
 

 

  

     

Examining the Difference in the Mode of 

Knowing Sensible Forms and Sensory 

 and Imaginary Forms  
from Ibn Sina's Perspective 

Ahmad Reza Kafash Tehrani* 

 

Abstract 
The subject of this article is to study the difference between the way 

of knowing sensible forms and sensory and imaginary forms 

according to Ibn Sina. According to what is known, knowing the 

epistemic forms is a direct and immediate knowledge according to Ibn 

Sina. The purpose of this article is to distinguish between the knowing 

sensible forms and the knowing sensory and imaginary forms. It is 

understood from Ibn Sina's texts that there is a difference between the 

knowing sensible forms and the knowing sensory and imaginary 

forms. The knowing sensible forms is an immediate and presental 

knowledge; While the knowing sensory and imaginary forms is a 

mediated and productive knowledge. Such a distinction goes back to 

Ibn Sina's foundations in ontology and psychology. Ibn Sina, by 

believing that, firstly, sensible forms are abstract things and as a result 

immediate knowledge is possible to them, and secondly, the truth and 

reality of objects constitute their existence and existential mode, was 

able to prove the presental knowledge in sensible forms. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The knowledge is divided into acquired knowledge and 

presential knowledge. The acquired knowledge is mediate 

knowledge and the presential knowledge is immediate 

knowledge. Of course, these terms had not yet been mentioned in 

Ibn Sina’s time; But Ibn Sina considered their concept and 

meaning in his philosophy and used them. One of the examples 

of presential knowledge is knowledge of epistemic forms. They 

generally believe that Ibn Sina considers knowledge in all its 

forms to be present and immediate. 
 Without any distinction between all kinds of epistemic forms, 

he has considered knowledge all of them as immediate; 

According to him, if knowledge is in epistemic forms through 

other epistemic forms, endless chain will be created. 
 As a result, it should be said that knowledge all of epistemic 

forms is realized without the mediation of other epistemic forms; 

So it can be said that knowledge in all its epistemic forms is a 

knowledge without mediation and is one of the presential 

knowledge; 
 While Ibn Sina’s texts take the opposite view. Ibn Sina, by 

distinguishing between knowledge in sensible forms and 

knowledge in sensory and imaginary forms, believes that the first 

one is the presential knowledge and the second is acquired 

knowledge. Such a distinction is due to some of Ibn Sina’s 

foundations that were raised in his psychology and metaphysics. 

This point of view shows the difference between Ibn Sina's view 

and later philosophers, especially in the topics of psychology. 
Method 
The method of the article is descriptive and analytical. 
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Findings 
According to Ibn Sina’s texts, it can be concluded that among 

the types of knowledge in epistemic forms, he considers 

knowledge in sensory and imaginary forms as mediate 

knowledge and knowledge in sensible forms as immediate 

knowledge. Such a distinction goes back to his psychological 

and ontological foundations. Ibn Sina, by distinguishing between 

the rational souls with the plant and animal souls, considers only 

the rational soul is immaterial. In this way, sensory and 

imaginary forms which are material, are imprinted in the 

material place, and as a result, the rational soul as a true 

knowing, requires the use of material powers and organs to know 

them. For this reason, although knowledge is not realized in 

sensory and imaginary forms through the mediation of another 

epistemic form, because perceptive powers and organs are 

involved in it, it is considered a mediated and acquired 

knowledge. In fact, the mistake of those who have considered 

knowledge in all epistemic forms as direct knowledge is that 

they have summarized the intermediary only in epistemic forms; 

While the intermediary is both epistemic forms and perceptive 

powers and organs, and if perception is obtained through the 

powers and organs, it is considered to be acquired and mediated 

knowledge.  

This does not apply to sensible forms; Because, according to 

Ibn Sina, sensible forms are things that are abstract from matter, 

and as a result, the only place that deserves to solve them is the 

rational soul itself - which is immaterial. Therefore, the rational 

soul’s knowledge in sensible forms, not only does not need 

another form, but also does not need powers and organs, and as a 

result, the knowledge them is a immediate and presental 

knowledge. 
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Conclusion  
According to Ibn Sina, the presental knowledge occurs in the 

existential field of the world and until we enter this field, it is not 

possible to realize such a knowledge. Because sensible forms are 

contingent beings, they have two existential and essential 

dignities. Their essential dignity is provided through the 

abstraction and abstraction of sensory and imaginary forms; But 

their existential dignity is possible only in the shadow of 

communication and connection with the active intellect. In this 

way, by connecting the rational soul to the active intellect, the 

existential aspect of sensible forms is also provided and as a 

result, sensible forms exist. If, while paying attention to sensible 

forms, attention is paid to their existential dignity, because their 

existence is the same as attachment to of the active intellect, a 

brief knowledge of the active intellect is also formed. It is in 

such an area of the world that presental knowledge is realized in 

sensible forms and brief presental knowledge of the active 

intellect is realized. 

 



 

  

 

   یتفاوت نحوه علم به صور عقل  یبررس

    نایساز منظر ابن یالیو خ  یصور حس با
 احمدرضا کفاش تهرانی* 

  چکیده 

سیناست. طبق موضوع این مقاله بررسی تفاوت نحوه علم به صور عقلی با صور حسی و خیالی نزد ابن 
ابن  نزد  علمی  به صور  علم  است،  مشهور  بلاآنچه  و  علمی حضوري  این سینا  از  است. هدف  واسطه 

سینا یان علم به صور معقول با علم به صور حسی و خیالی است. از متون ابن مقاله، تمایز قایل شدن م
شود که میان علم به صور معقول با علم به صور حسی و خیالی تفاوت وجود دارد.  چنین برداشت می 

واسطه و حضوري است؛ در حالی که علم به صور حسی و خیالی، علمی  علم به صور معقول، علمی بی 
ابن  باواسطه و حصولی مبانی  به  تمایزي  در هستیاست. چنین  علمسینا  و  می شناسی  باز  گردد.  النفس 

واسطه به آنها وجود  سینا با باور به اینکه اولاً صور معقول اموري مجردند و درنتیجه امکان علم بی ابن 
می  تشکیل  آنها  وجودي  حیثیت  و  وجود  را  اشیا  واقعیت  و  حقیقت  ثانیاً  و  علدارد  توانست  م  دهد، 

  حضوري به صور معقول را به اثبات برساند.  
  سینا. علم حضوري، صور معقول، صور حسی، صور خیالی، نفس ناطقه، ابن واژگان کلیدي:
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              مقدمه

می تقسیم  حضوري  و  حصولی  به  علم  علم  و  است  باواسطه  علم  حصولی  علم  شود. 
البته این نکته را باید در نظر داحضوري علم بی شت که این اصطلاحات در زمان  واسطه. 

اش مد نظر  مفهوم و معناي آنها را در فلسفه  سینا ابنهنوز مطرح نشده بودند؛ ولی    سینا ابن
برده است. یکی از مصادیق علم حضوري، علم به خود صور علمی   بهره  آنها  از  و  داشته 

که   باورند  این  بر  عموماً  را حضوري    سیناابناست.  علمی  تمام صور  به  بیعلم  واسطه  و 
سربخشی،  می (ر.ك:  ص 1394داند  حسین26،  ص1386زاده،  /  فیروزجائی،  116،  کرد   /

). وي بدون هیچ گونه تمایزي میان انواع صور علمی، علم به همگی آنها را  54، ص 1393
واسطه تلقی کرده است؛ به زعم وي اگر علم به صور علمی از طریق صور علمی دیگر  بی

). درنتیجه باید گفت علم به تمام  26، ص1394آید (سربخشی،  یباشد، تسلسل به وجود م
توان گفت علم به تمام  شود؛ پس میصور علمی بدون وساطت صور علمی دیگر محقق می

متون   از  که  حالی  در  است؛  حضوري  علم  سنخ  از  و  واسطه  بدون  علمی  علمی،  صور 
می  سینا ابن برداشت  نظر  این  قا  سیناابنشود.  خلاف  تمایز  صور  با  به  علم  میان  شدن  یل 

معقول با علم به صور حسی و خیالی معتقد است اولی از سنخ حضوري و دومی از سنخ  
مبانی   برخی  از  ناشی  تمایزي  چنین  است.  علمسیناابنحصولی  در  که  و  ست  النفس 

دیدگاه   تفاوت  نظرگاه  این  است.  شده  مطرح  او  را   سیناابنمتافیزیک  متأخر  فلاسفه  با 
در   علمخصوصاً  میمباحث  نمایان  بیشتر  روشنالنفس  براي  و  راستا  این  در  شدن کند. 

  هاي ذیل است: مؤلف در صدد پاسخ به سؤال   سیناابندیدگاه 
  تفاوت وجود دارد؟  سیناابنآیا میان علم به صور معقول و صور حسی و خیالی نزد  .1
 واسطه است؟ واسطه و علم به صور حسی و خیالی باچرا علم به صور معقول، بی.2

 الف) تفاوت علم به صور عقلی و علم به صور حسی و خیالی 

  براي تبیین نحوه علم به صور معقول و محسوس لازم است چند مقدمه بیان گردد:
می  سیناابن بخش  دو  را  عالم  (ابنموجودات  محسوس  و  معقول  ق،  1405سینا،  داند: 

موجوداتی221ص معقولات  از  ).  مجرد  آنها  وجود  که  است؛  اند  مادي  لواحق  و  ماده 
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  ).  222- 221اند ملفوف به ماده و لواحق ماده (همان، صمحسوسات موجوداتی 
عبارت است از حصول صورت مدركَ نزد مدركِ (همو،   سیناابنعلم و ادراك از نظر  

). اگر این حصول با وساطت قوا، اندام و صور باشد، چنین  82و    69ق، الف، صص 1404
از سنخ حصولی باشد، ادراکی حضوري محسوب    ادراکی  آنها  بدون وساطت  اگر  و  است 

اي در شود؛ به بیان دیگر علم حصولی علمی است که در آن میان عالم و معلوم واسطهمی
هاي ادراکی باشد و خواه صورت علمی دیگر. اما در  کار باشد؛ خواه این واسطه قوا یا اندام

میان عالم و معلوم واسطه نیست و عالم میاي در کعلم حضوري  معلوم را بدون ار  تواند 
اي درك کند و به آن علم پیدا کند. درواقع در علم حضوري میان علم و هیچ گونه واسطه

معلوم عینیت برقرار است و عینیت میان علم و معلوم بدین معناست که وجود علمی معلوم  
دوگانگی و غیریتی  عیناً همان وجود عینی اوست و میان وجود علمی و عینی معلوم هیچ  

  ).  79مطرح نیست (همان، ص 
مختلف و متفاوت است. صور حسی و خیالی در قوه    سیناابنمحل صور علمی از نظر  

؛ ولی صور معقول در خود نفس (یا قوه عقل نظري) حلول  شوندمییا اندام ادراکی منطبع  
میان حواس    کنند. توضیح آنکه صور حسی، صوري هستند که از طریق مواجهه مستقیممی

ظاهري و شیئی محسوس حاصل می شوند. صور خیالی صوري هستند که بر خلاف صور  
حسی، نیازي به وجود ماده و مواجهه مستقیم میان حواس ظاهري و شیء محسوس ندارند  
گیرند.   می  شکل  صوري  چنین  مواجهه،  بدون  و  حسی  صور  تشکیل  از  پس  درنتیجه  و 

اند و جایگاهی مادي دارند؛ به بیان  لی اموري ماديمعتقد است صور حسی و خیا  سینا ابن
ماد اموري  خیالی  و  حسی  صور  آنکه  دلیل  به  جسمانیدیگر  و  نیز  ي  آنها  محل  اند، 

این محل همان قوه یا اندام مادي است. در مقابل،    سیناابنبایست مادي باشد که از نظر  می
به    - شوندل فعال حاصل میکه از تجرید و تقشیر صور خیالی و به کمک عق- صور معقول  

از ماده است و چنین محلی، جز   نیز ضرورتاً مجرد  آنها  مجردند، محل  اموري  آنکه  دلیل 
را   مطلب  این  نیست.  نظري  عقل  دیگر  تعبیر  به  و  ناطقه  نفس  طور   سیناابنخود  به  هم 

  دارد:مستقل و هم در ضمن اثبات تجرد نفس ناطقه بیان می
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المعقولات عن الکم المحدود و الأین و الوضع و  هو ذا تجالقوة العقلیۀ  إن   رد 
قبل من  قیل  ما  فى  سائر  وجودها  عند  الأین  و  للوضع  مفارقۀ  هى  إنما  إنها   ...

أو   إلیها إشارة  تقع  بحیث  لم تکن ذات وضع و  العقل  فى  فإذا وجدت  العقل. 
انقسام  أو  تکون فى جسمأو شى   تجزؤ  أن  یمکن  المعنى، فلا  أشبه هذا  مما   ء 

  ). 191ق، ج، ص1404همو، (
توان بیان داشت که علم به محسوسات بدین نحو است که  با توجه به مقدمات فوق می 

مواجهه صورت می انسان  از حواس ظاهري  یکی  و  محسوس  درنتیجه  میان شیء  گیرد و 
آید. این صورت حسی تنها در زمان  صورتی از آن شیء در قوه یا اندام حسی به وجود می

ازمیان  مواجهه وجود با  و  بین میدارد  از  مواجهه  که  رفتن  دارد  قدرتی  نفس حیوانی  رود. 
تواند آن صورت حسی را به صورتی با تجرد بیشتر تبدیل کند. به چنین صورتی صورت  می

می گفته  محسوس  شیء  آن  شیء  خیالی  میان  مواجهه  وجود  به  منوط  آن  وجود  که  شود 
دلیل آنکه امري مادي و جسمانی است،  محسوس و اندام حسی نیست. صورت خیالی به  

عبارت    سیناابنبایست در محلی جسمانی حلول کند و منطبع شود. چنین محلی از نظر  می
است از قوه خیال یا خزانه آن که حس مشترك است. بدین ترتیب براي علم به یک شیء  

محسوس باواسطه  تنها نیاز به «اندام و قواي ادراکی» داریم، بلکه علم به امور  محسوس، نه
«صور حسی و خیالی» است. درنتیجه علم به محسوسات، علمی با واسطه و حصولی است: 

من الصور الجزئیۀ کما تدرکه الحواس    : اما المدركبآلۀ جسمانیۀ، فهو  «و کل ادراك جزئى

ن  أصلا ع  مجردة، و لا  المادةالتجرید و التفرید عن    تامۀغیر  هیئۀ  على    و هو المدركالظاهرة  

  ).350، ص 1379» (همو، المادةعلائق  
به دو شکل موجودند:   معقولات  آنکه  توضیح  دو نحو است.  به  معقولات  به    - 1علم 

شوند.  کلیات یا محسوساتی که معقول می  - 2ذوات معقول یا همان مجردات و مفارقات؛  
(مادي)  محسوس  و  (مجرد)  معقول  بخش  دو  به  موجودات  گردید،  بیان  که  طور  همان 

میتقسی مجردِ  م  امر  آن  با  ناطقه  نفس  میان  است که  ترتیب  بدین  به مجردات  شوند. علم 
ویژه رابطه  میجزئی،  برقرار  در عقل  اي  آن  از  و صورتی  اثر  ارتباط،  این  درنتیجه  گردد و 
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). بدین ترتیب علم به مجردات، به واسطه اندام  143ق، ب، ص1404گیرد (همو،  شکل می
کند. از طرف دیگر، نوع  نفس ناطقه براي حصول آن کفایت میو قواي مادي نیست و خودِ  
مطرح معقولات  از  و دیگري  تقشیر  واسطه  به  بلکه  ندارند،  ماده  از  مجرد  ذات  که  اند 

می روي  خیالی  و  حسی  صور  روي  که  میتجریدي  مجرد  و  معقول  (همو، دهد،  شوند 
ص1405 م222،  که  هستند  کلیاتی  همان  معقول،  صور  این  درواقع  و ).  جزئی  وجودات 

به حساب می آنها  از یک  محسوس، مصادیق  تعبیر دیگر چنین صوري، حکایت  به  و  آیند 
نمی عینی  و  خارجی  هستند.  امر  کلیات  این  مصادیق  جزئیات،  و  محسوسات  بلکه  کنند، 

می آلات،  درنهایت  واسطه  به  متخیلات،  و  محسوسات  به  علم  که  داشت  بیان  چنین  توان 
اندام و  حقق میاندام و قواي مادي م بدون توسل به  به معقولات،  شود؛ در حالی که علم 
  شود: قواي مادي محقق می

المجردة و الأشیاء    المحسوسۀ و المتخیلۀالأشیاء    بوساطۀ الآلۀالنفس إنما تدرك  

و   المعقولات.  بها  تعرف  لها  آلۀ  لا  لأنه  بذاتها  بل  بآلۀ  تدرکها  إنما   الآلۀلا 
الجز بها  لتدرك  لها  العقلیات  جعلت  و  الکلیات  أما  و  المحسوسات.  و  ئیات 

  ).80ق، الف، 1404فإنها تدرکها بذاتها (همو، 
اند حاکی از موجودات  نکته حائز اهمیت در اینجا آن است که این صور علمیه، اموري

به این موجودات    _ به جز صور معقولی که کلیات هستند- خارجی   درنتیجه علم انسان  و 
این صور، علمی حصولی و با واسطه است. اما علمی که انسان به   خارجی به دلیل وساطت

خودِ این صور دارد، به چه نحو است؟ آیا علمی است با واسطه اندام، قوا و صوري دیگر؟  
سینا معتقد است میان علم به صور حسی و خیالی و علم به صور معقول تفاوت وجود  ابن

ی به دلیل آنکه ناظر به عقل عملی یا همان  دارد؛ بدین ترتیب که علم به صور حسی و خیال
به   معقول  به صور  ولی علم  است؛  و حصولی  واسطه  با  است، علمی  بدن  با  نفس  ارتباط 

بی علمی  است،  عقلی  جواهر  با  نفس  ارتباط  و  نظري  عقل  به  ناظر  آنکه  و دلیل  واسطه 
  گردد:  حضوري محسوب می

فإنّ   العقلیۀ  الصور  ا  الاتصالفأمّا  بالعقل  الصور بها  هذه  أماّ  و  لنظرى 
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تتصورها   إنما  النفس  فإنّ  و   بقوة(الجزئیه)  العملى  العقل  هو  و  أخرى 

تنالها النفس بقوتها    الجزئیۀیخدمه فى ذلک الباب التخیل. فتکون الأمور  

تنالها النفس بقوتها التى   الکلیۀالتى تسمى عقلا عملیا... و تکون الأمور  
(همو،   نظریا  عقلا  ق، 1404و    170-169و    117م، صص2007تسمى 

 ).112، ص1363و  24-23الف، ص

دارد که اگر براي علم به صور علمیه، صورت دیگري نیاز باشد،  چنین بیان می  سیناابن
شود که براي علم به آن، نیاز به صورت دیگري  دوم نیز چنین مطرح می  صورتراجع به  

). این  48ق، الف، ص1404است و بدین ترتیب دچار محذور تسلسل خواهیم شد (همو،  
دارد، ولی قابل تعمیم به سایر صور علمی  در مورد صور معقول بیان می  سیناابناستدلال را  

نیز هست؛ اما علم با واسطه تنها محدود به وساطت صور علمی نیست، بلکه اگر در تحقق  
می تلقی  واسطه  با  علمی  چنین  باشند،  مؤثر  نیز  ادراکی  قواي  و  اندام  بدین   شود.علمی، 

ترتیب، هرچند علم به صور حسی و خیالی به وساطت صورت دیگري نیاز ندارد، به دلیل  
محسوب   واسطه  با  علمی  داریم،  ادراکی  قواي  وساطت  به  نیاز  آنها،  به  علم  براي  آنکه 

نهمی معقول  صور  به  علم  در  اما  نفس  گردد.  بلکه  نیست،  دیگري  صورت  به  نیازي  تنها 
به  به علم  براي  میتنهایی  کفایت  مؤثر  آن  آن  تحقق  براي  اندام  و  قوا  از  یک  هیچ  و  کند 

  نیستند.  

  ب) علت تفاوت میان نحوه علم به صور عقلی با صور حسی و خیالی 

). بدین ترتیب  82و    23ق، الف، صص1404داند (همو،  مدرِك حقیقی را نفس می  سیناابن
س؛ به عبارت دیگر معلومات به  اند مربوط به نفگردد، اموريهر آنچه مورد ادراك واقع می

شوند؛ اما نفس ناطقه انسانی، امري  هر نحو و شکلی که حاصل شوند، براي نفس معلوم می
مجرد است که تنها تعلقی تدبیري به ماده و بدن دارد. بدین ترتیب اگر معلومات در مرتبه  

نها نیازي به اندام  ذات او قرار بگیرند و به تعبیر دیگر اموري مجرد باشند، نفس براي درك آ
امکان تحققشان در مرتبه ذات   به نحوي باشند که  و قواي ادراکی ندارد؛ اما اگر معلومات 
نفس وجود نداشته باشد، نفس براي درك آنها نیاز به استمداد از آلات و قواي ادراکی دارد  
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  تواند معلوم را دریابد:و درنتیجه نفس با وساطت این قوا و آلات می
النفس  و تشکک عل بأن  بها    کافیۀ یه  إلى قوى  تحتاج  أفعالها لا  فی جمیع 

أفعالها؟ بأنه   تفعل  المعانی    فأجاب  و  الصور  أن  تحققّ  لا    الجسمانیۀقد 

، و النفس  بآلۀ جسمانیۀلا تدرك    بآلۀ جسمانیۀّ، و المجردة الکلیّۀتدرك إلا  

أن تکون    الواحدة و   ادیّۀجسمانیۀّ مینسب إلیها الأمران جمیعا و لا تصلح 

 ).303، ق1371(همو،  جسمانیۀغیر 

آنکه   به عقیده او    سینا ابنتوضیح  است.  بدن، غیریت برقرار  است میان نفس و  معتقد 
موجودات جاندار امري غیر از بدن و جسم خود نیز دارند که عامل افعال و رفتارهاي غیر  

می آنها  در  (همو،  یکنواخت  ج1404شود  ج،  م5، ص2ق،  میان  در  اما  داراي  )؛  وجودات 
می محسوب  ماده  از  مفارق  و  مجرد  امري  انسانی  ناطقه  نفس  تنها  با    سینا ابنشود.  نفس، 

دلایل متعددي به اثبات تجرد نفس ناطقه پرداخته و درنهایت آن را جزو مفارقات و آخرین  
به مجرد  موجودات  (طوسی،  مرتبه  است  آورده  ج1375حساب  ص3،  چنین  260،   .(

ج دو  از  را  میموجودي  جهت  هت  از  دیگري  و  ذاتش  جهت  از  یکی  کرد؛  بررسی  توان 
دارد بدن  با  که  ج، ج1404سینا،  (ابن  *ارتباطی  ذاتش  9، ص 2ق،  از جهت  را  نفس  اگر   .(

آن را از جهت  اگر  دهیم، امري مجرد از ماده و جزو مفارقات است و  قرار  بررسی  مورد 
ان  براي  است که  امري  بگیریم،  نظر  در  بدن  با  و  ارتباطش  بدن  نیازمند  افعالش  برخی  جام 

 

نفس صورتی    ارسطوباشد. به عقیده  می   ارسطواز    سیناابن این بحث از جمله موارد اختلاف و جدایی    *
توان به  دن است و در نتیجه نفس و بدن دو جنبه از یک وجود واحد را تشکیل می دهند و نمی براي ب 

دهند؛ منتها جدایی آنها از یکدیگر قایل بود؛ چراکه هر صورتی با ماده خود تشکیل شیء واحدي را می 
بدن را  توان نفس و  ماده، بالقوه همان شیء است و صورت، بالفعل همان شیء است. بدین ترتیب نمی 

که همین بحث را در مورد موم و نقشی که بر موم است و به  جداي از هم مورد مطالعه قرار داد؛ چنان
/ ر.ك:  31، ص1389کند (داودي، طور کلی در مورد ماده شیء معین و آنچه این ماده از آن اوست، نمی 

در تعریف    ارسطو ور  راجع به قول مشه   سیناابن ). به همین سبب  20ب،    407و    7- 5ب،    412ارسطو،  
نیز بوده است، می او  با بدن است و  نفس که مقبول خود  روابط نفس  به  فقط ناظر  گوید این تعریف 

 ). 54- 53، ص 2007سینا، حاکی از ماهیت خودِ نفس نیست (ابن
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است.  اندام بدنی  ابتداي    سیناابنهاي  شفادر  النفس  می  کتاب  توجه  نکته  این  که  به  دهد 
اسمی است براي چیزي از حیث    - شودالنفس بحث میکه در بخش طبیعیات و علم- نفس  

دن است؛  توسط باش به امري دیگر و از این حیث که مبدأ یک سلسله افعال  تعلق و اضافه
مورد   الاعم  بالمعنی  الهیات  باید در  قرار دهیم،  توجه  مورد  ذاتش  از حیث  را  آن  اگر  ولی 

زند: ). بدین ترتیب از نفس ناطقه انسانی دو گونه فعل سر می5بحث قرار گیرد (همان، ص
افعالی در قیاس با ذات مجرد او و افعالی که از جهت ارتباط و تعلقش به بدن هستند: «ان  

لهجوهر   له فعلان  النفس  فعل  له  :  فعل  ... و  البدن  إلى  (همان،   بالقیاس  ذاته»  إلى  بالقیاس 
  ).195و  38ص

به ذات نفس می  تحققبراي   به آلات و اندامافعالی که مربوط  نیازي  هاي  شوند، هیچ 
تنهایی براي آن کافی است. در مقابل، افعالی که مربوط به جنبه  بدنی نیست و خود نفس به

میارت  بدن  با  نفس  اندامباطی  و  ابزارها  از  استفاده  با  نفس  را  شوند،  فعلش  مختلف،  هاي 
 کند:  محقق می

و لها خواص: منها ما هو من باب الإدراك و منها ما هو من باب الفعل و منها ما  
الانفعال  و  البدن  فى  الفعل  باب  من  لها  الذي  فأماّ  الانفعال.  باب  من  ففعل    هو 

د ذاتها. و أما الإدراك الخاص ففعل یصدر عن مجرّد ذاتها لیس یصدر عن مجرّ
   ).41-40م، ص1980(همو،  إلى البدن  حاجۀمن غیر 

گردند، ادراك  در میان انواع ادراکات نفس ناطقه، ادراکاتی که به جنبه ذاتی نفس بر می
می بر  نفس  تعلقی  جنبه  به  که  ادراکاتی  و  هستند  و  معقولات  محسوسات  ادراك  گردند، 

متخیلات هستند. دلیل چنین امري آن است که معقولات، اموري مجردند و درنتیجه جایگاه  
ناطقه   نفس  تنها خود  و  تنها  امري مجرد است- صور عقلی،  باشد. اما صور  می  - که  تواند 

شوند، جایگاه هر یک از آنها اندام یا  حسی و خیالی به دلیل آنکه اموري مادي محسوب می
و که  است  مدرکی  ادراك  قوه  براي  نفس  ترتیب  بدین  دارد.  را  صورت  آن  ادراك  ظیفه 

معقولات نیازي به قوه یا اندامی ندارد؛ ولی براي درك صور حسی و خیالی ناچار است با  
 سینا ابنوساطت این قوا و اندام به درك آنها نایل شود. به تعبیر دیگر محل صور علمی در  
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ا و  قوه  در  خیالی،  و  است. صور حسی  ادراکی حلول میمتفاوت  (طوسی، جندام  ،  2کنند 
کند. چنین علمی به ) و درنتیجه نفس به واسطه قوا و اندامش به آنها علم پیدا می362ص

شود. صور معقول در خود نفس ناطقه  دلیل آنکه با واسطه است، علمی حصولی قلمداد می
لول چنین صوري  ). نتیجه ح174م، ص 2007سینا،  کنند (ابنکه امري مجرد است، حلول می

در ذات نفس، این است که نفس براي علم به آنها نیاز به هیچ واسطه و آلتی ندارد و این  
می حاضر  نفس  نزد  نحو حضوري  به  محل  صور  که  ناطقه  نفس  از  قوایی  درواقع  گردند. 

اند و بدین دلیل نفس براي  صور حسی و خیالی هستند، اموري خارج از ذات نفس ناطقه
اندامدرك صور حلول  و  قوا  از  تا  دارد  نیاز  آنها  در  آن، علم یافته  نتیجه  استفاده کند که  ها 

ادراك   وظیفه  که  نظري  عقل  قوه  اما  است.  خیالی  و  حسی  به صور  واسطه  با  و  حصولی 
تعبیر دیگر، خود نفس   به  آنکه متحد با نفس ناطقه است (و  دلیل  به  صور عقلی را دارد، 

یابند، در مرتبه ذات  ي است) صوري که در آن حلول میناطقه انسانی همین قوه عقل نظر
هاي ادراکی ندارد و  نفس هستند و درنتیجه نفس ناطقه نیازي به استفاده از ابزارها و اندام

  واسطه است.   درنتیجه علم به آنها حضوري و بی
می معقول  به صور  دیگري که درباره علم حضوري  بدین شرح  تحلیل  داد،  ارائه  توان 

ک  نظر  است  از  دست  سیناابنه  امکان  تجرید،  و  تقشیر  معقول  با صرف  درك صور  و  یابی 
  وجود ندارد:

على الجزئیات التی فى الخیال و أشرق علیها نور   إذا اطلعت  القوة العقلیۀفإن 
و  علائقها  و  المادة  عن  مجردة  استحالت  ذکرناه،  الذي  فینا  الفعال  العقل 

النفس   العقل  ، لا على  الناطقۀانطبعت فى  إلى  التخیل  تنتقل من  أنفسها  أنها 

للنفس نحو قبول الفیض، کما أن    معدةمنا... فإن الأفکار و التأملات حرکات  

الوسطى   لقبول    معدةالحدود  تأکیداً  أشد  ج، 1404(همو،    النتیجۀبنحو  ق، 
  ).  367، ص2/ طوسی، ج208

یز محقق شود تا  درواقع علاوه بر تجرید صور حسی و خیالی، نیاز است امر دیگري ن
(ابن شود  نایل  معقول  صور  درك  به  بتواند  ناطقه  ج، ج1404سینا،  نفس  ).  208، ص 2ق، 
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  سینا ابنعبارت است از اتصال به عقل فعال یا اشراق عقل فعال.    سیناابنچنین امري از نظر  
خیالی،   و  تقشیر صور حسی  و  تجرید  با  انسانی  نفس  اینکه  از  بعد  که  است  باور  این  بر 

داد دریافت صورت معقول را پیدا کرد، رابطه و اتصالی میان نفس ناطقه و عقل فعال  استع
می فعال  برقرار  عقل  از  دریافت  و  درك  قابل  معقول،  اتصال، صورت  این  اثر  بر  که  گردد 

ممکنمی امري  آنکه  دلیل  به  معقول  صورت  دیگر  بیان  به  داراي  شود؛  هم  است،  الوجود 
حیثیت هم  و  است  وجودي  خیالی،   حیثیت  و  حسی  صور  تقشیر  و  تجرید  ماهوي. 

فعال،  تأمین عقل  با  اتصال  و  ارتباط  و  است  معقول  ماهوي صورت  حیثیت  و  جنبه  کننده 
یعنی تأمین «وجود»  دو  بین  ارتباطی  فعال،  عقل  به  اتصال  در  آن:  وجودي  حیثت  کننده 

می برقرار  فعال»  عقل  «وجود  و  انسانی»  نفس  دوگا«وجود  حفظ  با  که  دو گردد  آن  نگی 
وجود همراه است؛ یعنی هرچند با هم متصل هستند، ولی بعد از اتصال آن دو وجود با هم،  

  ).358- 357، ص 2تا]، جداراي وجود مستقل هستند (آملی، [بی
است:   میسر  و  ممکن  نحو  دو  به  معقول  صورت  به  توجه  حیثیت    - 1پس  به  توجه 

آن؛   توج  - 2وجودي  هنگام  آن.  ماهوي  حیثیت  به  صورت  توجه  وجودي  حیثیت  به  ه 
معقول، به دلیل آنکه وجود آن، عین تعلق و ربط به عقل فعال است، وجود عقل فعال ثابت  

می شناخته  دقیقو  عبارت  به  تأمینشود؛  یا  معقول  صورت  مفیض  آنکه  دلیل  به  کننده  تر 
  امري تعلقی و ربطی  سیناابنحیثیت وجودي صور معقول، عقل فعال است و وجود در نظر  

به حیثیت وجودي صورت معقول، وجود افاضه با صرف توجه  نیز معلوم  است،  آن  کننده 
امري  می چنین  آنکه  دلیل  به  معقول،  صورت  ماهوي  حیثیت  به  توجه  هنگام  اما  گردد؛ 

حکایت از امري ماوراي خود دارد و درواقع صورتی است کلی که حکایت از جزئیات و  
  شود.  بت به چنین جزئیاتی محقق میکند، علم و آگاهی نسمصادیق خود می

علم حضوري به صور معقول تنها زمانی میسور است که نظرگاه ما حیثیت وجودي این  
باشد نه حیثیت ماهوي آنها؛ چراکه با توجه   به ملاکی که براي تحقق علم حضوري  صور 

می (همو،  مطرح  اشیا  190ق، ج، ص1404شود  وجودي  در ساحت  تنها  علم حضوري   ،(
بروز و ظهور یرخ م اتصال وجودي دو شیء مجرد، علم حضوري  هنگام  تنها در  و  دهد 
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حقیقت و واقعیت اشیا را وجود آنها تشکیل    سیناابنکند. درنتیجه از آنجا که به نظر  پیدا می
)، هنگام توجه به خودِ صور معقول و فارغ از  179- 178دهد نه ماهیت آنها (همان، صمی

آنها از جزئیا آنها متعلقَ  حکایتگري  نظر است و وجود  ت و مصادیق خود، وجود آنها مد 
شوند. در چنین وضعیتی، نفس ناطقه به دلیل اتحادي که با صور معقول  آگاهی ما واقع می

وجود  به  معقول  به خود صور  علم حضوري  اولاً  و  شده  نایل  آنها  وجود  درك  به  دارد، 
تعلق و ربط به وجود عقل فعال است، علم   آید؛ ثانیاً به دلیل آنکه وجود این صور، عینمی

  شود.  میسر می  - که علمی اجمالی است- به وجود عقل فعال 
  نتیجه

واسطه و  ، علمی بیسیناابناند که علم به خود صور علمی نزد  عموماً چنین برداشت کرده
را   آنها  همگی  به  علم  نحوه  علمیه،  انواع صور  میان  تمایز  عدم  با  ایشان  است.  حضوري 

گردد که او میان نحوه  چنین استنباط می  سیناابناند. اما با توجه به متون  حضوري تلقی کرده
با واسطه و علم به صور  به صور حسی و خیالی را علمی  علم به انواع صور علمی، علم 

شناختی او شناختی و هستیداند. چنین تمایزي به مبانی نفسواسطه میمعقول را علمی بی
با تمایزنهادن میان نحوه وجود نفوس ناطقه با نفوس نباتی و حیوانی،   سیناابنگردد.  بر می

داند. بدین ترتیب صور حسی و خیالی تنها نفس ناطقه را داراي وجودي مجرد از ماده می
به عنوان مدركِ  اند، در محلی ماده منطبع میکه اموري مادي شوند و درنتیجه نفس ناطقه 

هاي مادي است. به همین جهت  گیري از قوا و اندامنیازمند بهره  ها حقیقی، براي علم بدان
گردد، به هرچند علم به صور حسی و خیالی با وساطت صورت علمی دیگري محقق نمی

اندام و  قوا  آنکه  دخیلجهت  آن  در  ادراکی  قلمداد  هاي  حصولی  و  باواسطه  علمی  اند، 
اند  لمی را علم بلاواسطه قلمداد کردهشود. درواقع اشتباه کسانی که علم به تمام صور عمی

کرده علمی خلاصه  در صور  تنها  را  که واسطه  است  از  این  اعم  واسطه،  که  در حالی  اند؛ 
صور علمی و قوا و آلات ادراکی است و اگر ادراکی از طریق و به واسطه قوا و آلات نیز  

تلقی می واسطه  با  و  مورد  حاصل شود، علمی حصولی  در  این مطلب  معقول  شود.  صور 
نظر  صدق نمی اند و درنتیجه تنها  صور معقول اموري مجرد از ماده  سیناابنکند؛ چراکه از 
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که امري مجرد است. بدین  - محلی که شایستگی حلول آنها را دارد، خود نفس ناطقه است  
تنها نیازي به صورت دیگري ندارد، بلکه نیازي به  ترتیب علم نفس ناطقه به صور معقول، نه

  واسطه و حضوري است.  ها، علمی بیو اندام نیز ندارد و درنتیجه علم بدان قوا
اشناختیتحلیل هستیدر   نظر  ،  عالم رخ   حضوريعلم    سینا ابنز  وجودي  در ساحت 

دهد و تا به این ساحت وارد نشویم، امکان تحقق چنین علمی وجود ندارد. صور معقول  می
ممکن موجوداتی  آنکه  دلیل  هستند.  الوجودند،  به  ماهوي  و  وجودي  حیثیت  دو  داراي 

می تأمین  خیالی  و  حسی  صور  تجرید  و  تقشیر  طریق  از  آنها  ماهوي  ولی حیثیت  گردد؛ 
شود. بدین ترتیب  حیثیت وجودي آنها تنها در سایه ارتباط و اتصال با عقل فعال ممکن می

شود و درنتیجه  با اتصال نفس ناطقه به عقل فعال، جنبه وجودي صور معقول نیز تأمین می
شان  حیثیت وجودي  گام توجه به صور معقول، بهشوند. اگر در هنصور معقول موجود می

وجودشان آنکه  دلیل  به  شود،  علم    توجه  است،  فعال  عقل  وجود  به  ربط  و  تعلق  عین 
گیرد. در چنین ساحتی است که علم حضوري به صور  اجمالی به عقل فعال نیز شکل می

  گردد.  به عقل فعال محقق میمعقول و علم اجمالی 
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