
     
    

 

 

Critique of Mysticism to Reason 
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Abstract 

Criticism of reason means the possibility of discovering reality by 

reason, not a new event but a long-standing event in the history of 

human thought, including the time when mystics' encounter with 

philosophers; because philsophers with the entry of the reason as the 

measure of measurement, may become indignant the master of 

mysticism, the mystics also consider its foot to be wooden and untidy. 

What is the reason for the indignation? Is all this opposition to reason 

based on true arguments? According to research, these arguments are 

generally for two arguments: one is entitled "mysticism is beyond 

reason" which refers to the critique of reason for its inability to 

comprehend mystical truths, and the other is entitled "reason is always 

subject to error" which refers to criticism of reason refers in terms of 

fallibility in the perception of facts. This article deals with both 

arguments according to the mystics’s words. 
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Extended Abstract 

Introduction 

If the reason does not have the ability to understand mystical truths, 

how can it test the truth and falsehood of mystical propositions? This 

title refers to two layers and two fields in mystical literature: one is in 

the field of practical mysticism, where the secrets of love are so 

beyond reason and reason is unable to comprehend those secrets, 

which are depicted in the form of poems and ghazal of conflicts 

between reason and love in different ways. 

 The other is in the field of theoretical mysticism that mystical 

truths are beyond reason and reason is incapable of understanding and 

expressing those truths; Therefore, this field has two directions: one is 

an epistemological direction and the other is a linguistic direction. Ali 

ibn Mohammed al-Jurjani says: This is what the thinkers have reached 

with the thoughts of the intellect, and the Sufi sect say monotheist that 

beyond the intellect is such that through intuition and revelation, 

something is revealed that the reason is incapable of understanding.  

The coinage of criticism of reason, which means the possibility of 

discovering reality with reason, has been made and dealt with in 

intellectual currents with different approaches since a long time ago in 

the history of human thought, and it has found a home in the house of 

thinkers, especially Muslim scholars. It has entered in some way in the 

house of scholars of hadith and opinion, in the theological house of 

Ash'arites and ministry of justic, in the house of philosophy and 

mysticism, and in the house of Akhbārīs and ʾUṣūli and it has been 

discussed in scholarly meetings in the pages of books, and an 

expensive investment has been inherited. 

 It is that the examination of all eyes is not the desire of this 

writing, but what is examined in the house of the master of intuition 

and mysticism in the confrontation with the previous philosopher, 

because with the introduction of reason as a measurer, it might upset 

the master of mysticism, and they do not consider it worthy of this 

position, and they consider its feet to be wooden and disobedient. 

 



37  

     
    

 

Critique of Mysticism to Reason 

Methods 

The present issue studies the subject with biblical and analytical 

research method. 

findings 

Reason has been criticized many times in the history of mysticism; 

because the entry of reason into the field of metaphysical knowledge 

greatly upset them and they strongly opposed it. What reasons did this 

agitation and opposition rely on? According to mystical texts, these 

reasons are dissolved for two reasons. Regarding the first reason, we 

first paid attention to the inability of reason to perceive this and 

proved it with two arguments, both of which rely on the principle of 

opportunity. Then we explained the meaning of the master of 

knowledge about this inability and criticized it; Regarding the second 

reason, we paid attention to the criticism of reason in terms of 

fallibility in the perception of facts; If the reason is capable of 

receiving facts and realities, then why do philosophers have so many 

disagreements on one issue. To establish this reason, we used Sadr al-

Din Qonavi's extensive statement in mentioning several reasons, and 

we used al-Fanari's interpretation in Miṣbāḥ al-Uns and Hassanzadeh 

Amoli in the Risala anahu al-haq 

Conclusion 

Is all this opposition to reason based on the right reasons? In this 

article, the reasons for opposing reason are dissolved for two reasons: 

1. Mysticism is beyond the field of reason (criticism of reason due to 

its inability to perceive mystical truths); 

 2. Reason is always subject to falsehood (criticism of reason in 

terms of fallibility in perception of facts). In this article, we will 

discuss both reasons. 



 

 

  نقد عرفان به عقل
 علی فضلی* 

  چکیده 
معنا به  از واقع  ي نقد عقل  کشف  نه رخداد  تیامکان  عقل  واقعه   د ی جد  ي با  تار  ن ی ری د  يابلکه    خ ی در 

رخ داده است؛ چراکه اهل حکمت با    لسوفانیاست و از آن جمله موقه مواجهه عرفا با ف  يبشر  شهی اند
 ز یو اهل عرفان ن  کنندیرفان را سخت برآشفته مسنجشگر، چه بسا ارباب ع  زانیورود عقل به عنوان م

مخالفت با عقل بر    نی همه ا  ای از چه روست؟ آ  یبرآشفتگ  لی. دلدانندی م  نیتمکی و ب  نیآن را چوب  يپا
تحق  هیتک  حیصح  یلی دلا اساس  بر  کل  نی ا  قات،یدارد؟  بطور  دل  ی ادله  دو  عنوان    یکی است:    لیبه  با 

اشاره   یعرفان  قی حقا  كدر ادرا   یبه نقد عقل از جهت ناتوانطور عقل است» که    ي ورا  ي «عرفان طور
د و  ح  يگری دارد  از  عقل  نقد  به  که  خطاست»  معرض  در  عقل  «همواره  عنوان  در   يری خطاپذ  ثیبا 

  . پردازد ی م لیمقاله با توجه به سخنان ارباب معرفت و شهود به هر دو دل نی اشاره دارد. ا اتیادراك واقع
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  نقد عرفان به عقل

  مقدمه

معنا  به  عقل  نقد  سکه  واقع  يضرب  از  کشف  د  تیامکان  از  عقل،  تار  ربازیبا    خ یدر 
جر  ي بشر  شه یاند رو  ي فکر  ي ها انیدر  به    ي کردهایبا  و  شده  پرداخته  و  ساخته  متفاوت 

علما به  شمندان،یاند  يسرا  گز  يخصوص  منزل  سرا   .است  دهیمسلمان،  اصحاب    يدر 
ارباب حکمت و عرفان و در   ي در سرا   ان،یو عدل  انیاشعر  یکلام   يدر سرا   ،يأو ر  ثیحد
کتب از    يلا در لابه  یعلم  يها ورود داشته و در نشست  یبه نوع  انی و اصول  انیاخبار  يسرا 

خواسته    ،همه انظار  یکه بررس  است  گران به ارث گذاشته شده  ياهیآن بحث شده و سرما
ن  نیا س  ست،ینوشته  در  آنچه  رو  يرا بلکه  در  عرفان  و  شهود  اصحاب    اب  ییارویارباب 

  سنجشگر چه  زانی چراکه با ورود عقل به عنوان م  ؛شودیم  یحکمت و فلسفه گذشته، بررس 
آن را    يو پا   دانندیمقام نم  نی ا  ستهیو آن را شا  کندیبسا ارباب عرفان را سخت برآشفته م

  .  دانندیم نیتمکی و ب نیچوب
درست    ی لیهمه مخالفت با عقل بر دلا   نیا  ایز چه روست؟ آا  یبرآشفتگ  نیا  یراستبه

پا  هیتک بر  اانجام  ق یتحق  ه یدارد؟  دل  نیشده  به دو    ي. عرفان طور 1:  ابدی یانحلال م  لیادله 
. همواره عقل  2)؛  یعرفان  قیدر ادراك حقا   ی طور عقل است (نقد عقل از جهت ناتوان  يورا

مقاله به هر    نی). در ااتیر ادراك واقعد  يری خطاپذ   ثیدر معرض خطاست (نقد عقل از ح
  : میپردازیم لیدو دل

  عجز عقل  ث یاول: نقد عرفان به عقل از ح  لیدل

نکته است که اگر عقل    نی عنوان پاسخ به ا  نینقد اول، روح حاکم بر ا  یاز بررس  ش یپ
حقا درك  م  یعرفان  قیتوان  چطور  ندارد،  خطا  تواندیرا  و  را    ی عرفان  يهاگزاره  ي صدق 

امحک   ادب   نیبزند؟  در  لا   یعرفان  اتیعنوان  دو  دارد  هیبه  اشاره  ساحت  دو  در   یکی  :و 
طور عقل است و عقل از ادراك آن اسرار   ي ورا ي طور  شقکه اسرار ع یساحت عرفان عمل 

غزل و  اشعار  قالب  در  که  است  گونه  اتیعاجز  به  عشق  و  عقل  به   يهاتنازعات  مختلف 
  : يزرایحافظ شبه قول  .درآمده است ریتصو

  دانند  شانیکه نمودم دگر ا نمیمن چن                 رانندی ح خبرانیما ب ينظرباز  در
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  سرگردانند    رهیدا نیعشق داند که در ا                 ینقطه پرگار وجودند ول عاقلان
  )126ص ،  1378  ،يرازی(حافظ ش

  : يغزنو  ییسنا میگفته حک به
  تو از آن کورچشم چشم مدار                                عشق ره نبرد   يدر کو  عقل

  پرکار  رویته يها عقل                                    کارندیعشق ب میاقل کاندر
  توان سفت سنگ خاره به خار   یتوان گفت سرّ عشق به عقل                   ک یک

  ح را به خار مخار رو دهی د                                 يرا به عقل مجو  دی توح راه
  ) 200ص  ،1341 ،يغزنو  یی(سنا

طور عقل است و عقل    يورا  يطور   یعرفان  قیکه حقا  يدر ساحت عرفان نظر   يگرید
ب و  ادراك  حقا  انیاز  است  قیآن  ا  ؛عاجز  دارد  نیلذا  جهت  دو  جهت   یکی  :ساحت 

) يو شهود  ی(سلوک  یعرفان  قی حقا  یکه اول  یشناختجهت زبان  يگریو د  یشناختمعرفت
  : دیگویم  ی جرجان  فیشر  دیرس یم.  ندیای ن  ری اندر تعب  ی عرفان  ق یحقا  یو دوم  ندیایاندر عقل ن

رس  نیا آنجا  به  عقل  افکار  به  بحث  ارباب  آنچه  طا  انددهیاست  موحده    هیصوف  فهی و 
  ي ز یمشاهده و مکاشفه چ  قیاست که در آن طور به طر  يطور عقل طور  يکه ورا   ندیگویم

م مشاهده  و  منکشف  (جرجان  رددگ یچند  است  عاجز  آن  ادراك  از  عقل    ]،تایب[  ،یکه 
  ).13ص

  قیعجز عقل از ادراك حقا لیدل .1

دو برهان اقامه شده که هر دو بر اصل   یعرفان  قیاثبات عجز عقل از ادراك حقا  يبرا
  نیدر ادراك، مناسبت ب  ی شرط اصل  دیگویبا توجه به مناسبت م   يفنار   دارند.  هیمناسبت تک 

مناسبت   هیدر حضرت علم یاله   قیبا حقا یو استدلال يکات است و عقل فکر مدركِ با مدرَ
عقل    رایز  ؛دیگویکه در کمند شهود عارفان قرار گفته، سخن م  قیقاندارد و عرفان از آن ح

با    اتیند و کلااتی از کل  هیدر حضرت علم  ی اله  قیاست و حقا  ی صاحب فکر جزئ  ،ينظر 
جزئ  کمند  یفکر  در  تا  ندارند  گ  مناسبت  قرار  آن  فکررند یادراك  عقل  پس  ادراك    ي.  در 

نظر ف  ي نظر  ي رأ  يکل ذ   ان«  عاجز است:  قیحقا و سنقرّر ان    ۀیالجزئ  ۀیالفکربقوته    هی انما 
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  نقد عرفان به عقل

ما    دركیلا   ءیالش الا جزئ  درك یفلا    ناسبه،یالا  و  اً یفکره  ف   مثله  العلم  یالحقائق   ۀیالحضرة 
  ). 33ص  ق،1416 ،ي(فنار  »ها ی ف نهایالفکر نحو تع درکهایفلا اتیکل

بلکه   ستند؛یرتبه ن کیها در ادراکات در توجه داشت که انسان  دی برهان، با نیبر ا افزون
  رو  نیاز ا  ؛هستند  یفوق برخ  یاست و لذا برخ  گرید  یاز برخ  شیب  شانیدامنه ادراک  یبرخ

د؛  توان ادراك معقولات را ندارن   یول  ،کنندیمناسبت محسوسات را ادراك م  لیطفلان به دل
بزرگ خلاف  نه  سالانبه  مکه  درك  را  معقولات  که  محسوسات  جهت    ؛کنندیتنها  از  لذا 

همچون اهل استدلال و    ياری بس  زیبزرگسالان ن  انیاند. در مبزرگسالان فوق طفلان  یادراک
دل به  دارند  ل یبحث  را  معقولات  ادراك  توان  فقط  حق  یول  ؛ مناسبت  کمال  به    ی قیچون 

ا  انددهی نرس به نور  از    ياند و با فراسونشده  ورمن  یق یحق  انمیو  ندارند،  معقولات مناسبت 
از آنان    ی به خلاف اندک  ؛ عاجزند  یف عرفان یو لطا  ی و اسرار لاهوت   يشهود   قی ادراك حقا

ا به  که  شهود  و  ذوق  ارباب  رس  نیهمچون  حقا  انددهی بلوغ  آن  ادراك  توان  پ  قیو    دایرا 
طور عقل دو   ياست که طور ورا نج یند. ااتدلال فوق اهل اس  یلذا از جهت ادراک   ؛اندکرده
  يکه ورا   ي شهود  قیحقا  يگریاند و دارباب شهود فوق ارباب بحث  یکی  :کندیم  دا ی معنا پ

استدلال  لابه  يرازیش  نیصدرالد .  اندیمعقولات  ا  يلا در  از  چن  نیسخن  بر   نینکته   پرده 
  : دیگشایم

أطواراً  فإن تعالمتعددة  للانسان  أن طور  ب  ی، خلقها االله  عضها فوق بعض، کما 
کما   و  الوهم  طور  فوق  العقل  طور  و  الحس  طور  فوق   ی الصب  درك یالوهم 

لا   و  لم    درك یالمحسوسات  طور  لأن ذلک  کذلک بعض    بلغه،یالمعقولات، 
الحق  یإل  نیالبالغ الا  درکونی  یقیالکمال    درکها یلا  اء یأش  یقیالحق  مانیبنور 

ا العقول  بلوغهم  لمتعارفۀأرباب  لعدم  و  یإل،  العذب  المشرب  المقام   هذا 
 طلع یلکل وارد، بل لا  عۀیشر  کونیأعز من أن    يالذ  ع یالمشرع المن  و  فیالشر

  ). 253ص ،1354 ،يرازیش نیإلا واحد بعد واحد (صدرالد هیعل
رتب  نیا  شهیر  اما قاعده  ست؟یچ   یاختلاف  عرفان  که    يادر  است    ن یالدییمححاکم 

 يله کالقو   الملائکۀکرده است: «فکانت    انیآن را ب  فصوص الحکم   یدر فص آدم  یعربابن
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افضل من   يبنفسها لاتر محجوبۀ  منها  قوة  و کل    ۀ یالنشأة الانسان  یف  یالت  ۀیالحس  و   ۀیالروحان
  یچه داخل در نشئه انسان  یروحان   ياز قوا  کی هر    یعنی)؛  49ص   ،1370  ،یعربذاتها» (ابن

 ن ی. انندیبینم  شی ند و برتر از ذات خوا(بنفسها) محجوب  شی خارج از آن، به حدود خو  ای
مب م  شهیر  نیّقاعده  نشان  چراکه  است؛  قوا   نیا  شهیر  دهدیاختلاف  و  اطوار    ياختلاف 

  توانند یدارند که نم  ی حدود و ثغور خاص  یادراک   ياز قوا  کی هر    رای ز  ؛انسان است  یادراک
خاص مدرکات  با  و  کنند  تجاوز  حدود  آن  هما  یاز  فقط  که  دارند  را  مناسبت  مدرکات  ن 

  ي به حد بصر  يکه قوه بصر همچنان  ؛کنندیو جز آن مدرکات را ادراك نم  کنند یادراك م
و به    کندیم  اكشود و فقط مبصرات را ادر  یوارد دامنه قوه سمع  تواندیمحدود است و نم

حکم  لیدل و  ندارد  را  مسموعات  درك  توان  مناسبت  نم  یفقدان  صادر  آن    کند؛یدرباره 
  ی اختصاص  دانیمحدود است و در م   یو استدلال  يو نظر  یبه حد عقل   یعقلقوه    نیهمچن

د و  دارد  را  معقولات  قدرت درك  فقط  و  دارد  قوه    تواندینم  گریخود جولان  دامنه  وارد 
صادر    یو درباره آن حکم  ابدیمشاهدات را در  تواندیفقدان مناسبت نم  لیشود و به دل  یقلب

  ن یالدصائناساس    نی). بر ا523و    281، صص2جو    289، ص1ج  ]،تایب[  ،هموك:  ر.کند (
  :دی گویباره م نیدر ا ترکه

عنه    تجاوزیان    مکنهیالادراك، لا  یان للعقل طوراً خاص�ا ف  یعلمتفقۀ  الآراء    فانّ
سا حال  هو  ف  ریکما  مخصوصۀ  مرتبۀ  منها  لکلّ  فان  و    یالمشاعر،  الادراك، 

لا  خاصَّۀ  مدرکات   ب  تعلقیبها،  الا  فادراکاتهم  فللعقل المرتبۀ خاصۀتلک    یها   .
إدراکه عنها، فکما    تجاوز یلا  خاصۀ  إدراکه و مدرکات    یفمرتبۀ مخصوصۀ    ضاًیا

الأصوات    درك یو  المبصرة    اتیفیعن ادراك الک  تجاوزیأن    قدریان البصر مثلاً لا
 درك ی و  المعقولۀ    اتیعن ادراك الکل  تجاوزیان    مکنهیالنَّعم، فکذلک العقل لا  و

  ). 351- 349ص ،1387 ،ی(ترکه اصفهان  ۀیالذوق یالمعان و ۀیالکشف الحقائق

  قیمقصود از عجز عقل از ادراك حقا .2

عجز عقل سه    ست؟یچ  ی و اسرار عرفان  يشهود   قیاز عجز عقل از ادراك حقا  مقصود
نبودن  ممکن  لیعقل و فکر به دل  نکهیا  یکی  :هر سه معنا مقصود است  نجایمعنا دارد که در ا
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  نقد عرفان به عقل

وجه    چیبه ه  یعنی  ابد؛یدست    قیبه آن حقا  تواندی وجه نم  چیمعقولات به ه  يوراوجدان ما
به ممکن  دآن را تصور کن   تواندینم تا حکم  بفهمد  آن حقا  ایبودن  و  لذا    ؛بدهد  قی نبودن 

  .الامکان و عدم الامکان» است  یعل  حکمی   یحت  فهمیالعقل و لا    درك ی «لا   يعجز به معنا
استقلال آن   نی. مقصود از اابدیبه نحو مستقل به آن دست    واند ت یعقل و فکر نم  نکهیدوم ا

  اساتیق  میو تنظ  یمقدمات صرفاً عقل  بیترت   بااست که عقل بدون مدد از اشراق و شهود  
  ر یالعقل مستقلاً» و به تعب  دركی«لا   يلذا عجز به معنا  ؛ابدیدست    یعرفان  قی به حقا  یمنطق
(اب  ستقلی«لا   یعربابن بإدراکه»  ا  .)186ص   ،1370  ،یعربنالعقلُ  فکر    نکه یسوم  و  عقل 
و    نندیبیعقل آن را ناسازگار م  نیقوانبه نحو مستقل آن را ممکن بدانند، بلکه با    توانندینم

العقل و    قبلی«لا   يلذا عجز به معنا   ؛رندیپذ یو هرگز آن را نم  دهند یاش محکم به استحاله
  : سدینویم  ن یسه معنا چن نیدرباره ا یعربابن. است  بعدم الامکان» حکمی

العقول من ح  و العلماء باالله من االله ما لاتعلمه  أفکارها    ث ی من علمه بذاته علم 
العلم ما تقول ف  الدلالۀ  حۀ یالصح تعالالطبعۀ    هیو هذا  العقل قال    یإنه وراء طور 

خضر    یف علِْماً«عبده  لَدُنَّا  من  عَلَّمْناهُ  تعال  »وَ  قال  البَْ«  یو  فأضاف   »انَیعَلَّمَهُ 
إل  هیإل  میالتعل مقاماً  یلا  ثم  إن  فعلمنا  الفکر    الفکر  العلم    یعطیآخر فوق  العبد 

الفکر و   جوزهایالفکر و منها ما    ث ی من ح  درکهایأن    مکنیمنها ما    ی،بأمور شت
  ل ی ستحیالفکر و إن کان    جوزهایلذلک العقل من الفکر و منها ما    حصلیإن لم 

  لۀیمستحالفکر    منالعقل    قبلهایعند الفکر و    ل یحستیالفکر و منها ما    نهایعیأن  
لا دل  کونیأن    مکنیالوجود  ف  لیله تحت  العقل من جانب    علمهایالامکان  هذا 

صحالحق   لا  لۀیمستح  ری غ  حۀیواقعۀ  اسم    زولیو  حکم    الاستحالۀ عنها  لا  و 
  ).425، ص2ج ]،تایب[ (همو،  عقلاً الاستحالۀ

و صاحب    فصوص الحکم   شارح ،  جه پارساخواهمچون    ی عجز، برخ  نیتوجه به ا  با
الخطاب مفصل  در  شا  بودن زانی،  را  آن  و  داشته  شبهه  کذب    ستهیعقل  و  سنجش صدق 

از غلبه   ی وقت یبسا صاحب تجلّ چه  ي). از نگاه و439ص  ،1366اند (خواجه پارسا، ندانسته
آنچه از تجلّ   رونیب  یتجلّ م  افته،ی  یآمد،  ق  زانیبه  اگر مشه کندیم   اسیعقل  با عقل  .  ودش 

ارباب    يبرا  نیو ا  شودیم  رتیعقل بود، دچار ح  ری. اما اگر مغاردیگیموافق بود که آرام م



44  

       

 

 1401تابستان، 2شماره، سال اول، اسلامی تاریخ فلسفه

تجل و  و  دان ی م  ی شهود  اگر  م   يابتلاست.  رد  را  عقل  باشد،  و    کند یعبد رب  به حکم  و 
م   یتجلّ  یمقتض اگ  کند، یعمل  و  باشد  عقل  تجل  ر اگرچه مخالف  باشد،  عقل  به    یعبد  را 

همانند اهل ظاهر که    برد؛یم  ل یعقل به تأو  نیو آن را بر اساس قوان  دهدینزل ممقام عقل ت 
فوق طور عقل دلالت دارد،    ییمانند «جاء ربک» که بر معنا  ،دند ی رس  ي خبر  ا ی  هیهر گاه به آ

م تنزل  عقل  مرتبه  به  را  تأو  دهندیآن  به  دست  پس    ؛زنند یم  لیو  معنا   از اما    يگزارش 
باشند، خواهند گفت: «ممکن که مراد   ی متق  ياگر از علما   ،ی صاحب تجل  ي از سو  حی صح

  .د»ی باشد، اما اعتماد را نشا نیا
  قینقد عجز عقل در ادراك حقا .3

که اگر سخن از عجز عقل از ادراك    مینکته توجه ده  نی به ا  دیاز نقد نخست با  شیپ
    ست؟یمقصود از عقل چ و یعرفان  قیاست، مقصود از حقا  یعرفان قیحقا

هست  یعرفان  قیحقا مسائل  پایشناختیهمان  در  که  عقل  یند  ترجمان  با  در    یشهود 
درحقشده  میتنظ  ی منطق  يساختار  توح  ق یحقا  ن یا  قت یاند.  وحدت    یعنی  ، يدی معارف 
از راه شهود حقاوجود و لوازم و احکام آن  ی شخص با    و   افتهیآن را    ی نیقیالند که عارفان 

لباس مفاه  یلی عقل تحل توص  یولو حص  یذهن  میبه  تب  فیدرآورده و آن را  اند  کرده  نییو 
ساحت   یکی  :دو ساحت دارند  ی عرفان  قی). لذا حقا76- 73ص  ،، ب1389  پناه،زدانی(ر.ك:  

آن «حقا  يوجدان حضور  به  تعب  يگریو د  ند یگویم  »يشهود  قیکه  ترجمان   ریساحت  و 
  . ندیگویم »ی لحصو قیکه به آن «حقا  یعقل

عقل    مقصود قطعاًاز  د  یعقل  رایز  ؛ستین  ینیدعقل    هم  زبان  در  که  و   نیرا  آمده 
علم    نهییکه کتاب و سنت را آ  ی. کساندرفتهیپذ   یاله  يهمه عرفا  ،شده است  نییاحکامش تب

اله  راثی و م  یاله (ر.ك:   شمردیم  معصوم را اعقل عقول بر  يا یو همه اول  داندیم  یعرش 
ص1ج  ]،تایب[  ،یعربابن ص3جو    219،    ،1375  ،يصریق  /185ص  ، 1370و    334، 
) و عقلشان را  189، ص 1ج  ]، تایب[  ،یکاشان  ض یف  /370ص  ،الف  ،1367  ،یآمل   /1074ص

ها را مخاطب  و عقل همه انسان  داندیتوانا م  یمندرج در مرتبه علم ربوب  قی در ادراك حقا
را    ینید  يعقل به معنا   تواندیچگونه م  داند،یو معارف موجود در کتاب و سنت م  قیحقا
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ادر حقادر  عقل  ق یاك  لذا  بداند؟  ناتوان  و  آن   ی ناکارآمد  بر  فلسفه  و  اصحاب حکمت  که 
م م  گذارندیصحه  آن  بر  عرفان  و  شهود  ارباب  معنا  دی با  ،تازندی و  به    اشیفلسف  يعقل 

از    یکیبه عنوان    یبنا بر آنچه در فلسفه شهرت دارد، عقل فلسف  دید  دیبا  رو  نیاز ا  ؛باشد
  از آن اقسام در نقد منظور بوده است. کی رد و کدام دا یچه اقسام یادراک ي قوا

.  شودیم  میتقس  یو عقل حصول  يادراك به عقل شهود  ثی فرهنگ، عقل از ح  نیا  در
تعر  شیپ انسان دو   یادارک   ياز قوا  کی شد که هر    ادآوری را    یاصل فلسف  نیا  دیبا  فی از 

علم    يگریو د  يو شهود  يعلم حضور   یکینحو علم به مدرکات متناسب با خود دارند:  
حصول  يصور همچنانیو  لذا  هر  .  خ  کی که  قوه حس،  سه  علم    ال یاز  مرتبه  در  عقل  و 

حس  یحصول صور  عقل  یالیخ  ،یمدرك  قوا   یو  مرتبه  علم    اند،شیخو  يدر  مرتبه  در 
انسان شهود    يبرا  رو  نیاز ا  ؛ اندیو معقولات خارج  لاتیشاهد محسوسات، متخ  يحضور

  یکادرا   تیو قابل   تیبر حسب شأن  کیو هر    دهدیرخ م  یو شهود عقل  یالیشهود خ  ،یحس
خود ورود   ی دامنه ادراک  ي و به ورا  رندیگیتعلق م  ش یبه مدرکات متناسب خو  ش یقوه خو
شهود    يارا ی و هرگز    رندیگیم تعلق    یفقط به محسوسات خارج  یشهود حس  یعنیندارند؛  

که    يادراك حضور  یکی  :دارداساس، عقل دو گونه ادراك    نی . بر ارا ندارند  ینیمعقولات ع
که در آن صورت به    یادراك حصول  ي گریو د  ند یگویم  يددر آن صورت به آن عقل شهو 

  .  ندیگویم  یآن عقل حصول
ادراك    میرا به صورت مباشر و با مواجهه مستق  یعقل  قی از آن رو که حقا  يشهود   عقل

احاط  کندیم نحو  به  حقا  یاتصال  ای  یو  م  قیآن  ا  يودعقل شه  ابد،ییرا  دارد؛ چه    نینام 
مندمج و مندرج باشند،    یخارج  اتی و موجودات بالعرض در واقع  اتی ثیبه نحو ح  قیحقا

و   یو موجودات بالذات در مراتب عقل  اتیچه به نحو واقع  و  یفلسف  هی مانند معقولات ثان
  . یدر مرتبه علم اله یعلوم ربوب  ایموجود باشند، مانند عقول و مفارقات در عالم عقل  یاله

حقا  یحصول  عقل که  رو  آن  مفهوم  ی عقل  قیاز  نحو  به  سان  در    یرا  ذهن  صفحه 
حصول  دهد،یم ا  یعقل  دارد.  کارکردها   نینام  فهم  ار یبس  يعقل  جمله  آن  از  که  و   دارد 

ا  .استدلال است است که  مفهوم  در مرحله  مفاه  نیفهم  به صورت  تصورات،    میمرحله  و 
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تلف تجم  قی سپس  آن  عیو  تصورات،  م  قاتیتصد  ورصدگاه  آن  تبلور  احکام  در ابدییو   .
ن تصد  زی استدلال  آن  اثبات  صدد  ترت   ی عنی  د؛یآیم  بر  قاتیدر  تنظ  بیبا  و    میمقدمات 

گاه به نحو   یو البته عقل استدلال  رساندیبه اثبات م  جاباًیا  ای  اًی را نف  قاتیآن تصد  اسات،یق
و با مواد صرفاً عقل   یعنیمستقل،   از اشراق و شهود حدود   دادام   بدون  ،یمستقل از شهود 

به دست می  قاتیآن تصد  ي وسطا م را  اکندیآورد و برهان اقامه  به عقل   ن ی. در  صورت 
تبع  ی عقل مستدل مستقل گفت و گاه  توان یم  ی استدلال به تبع شهود، در    یعنی  ،یبه نحو 

  پناه،زدانیوامدار شهود است (  اسشی ق  يدر حدود وسطا  یعن ی  رد؛یگیمقام استدلال قرار م
  يا صهی خود در هنگام شهودشان خص  ا یاهل حکمت    يری)؛ به تعب77، ص 1ج  ، ، الف1389

اش سبب  اش  ای   ای چون  حق  ا ی لوازم  متن  در  مطالعه    ای  ابند ییم  يشهود  قتی را  هنگام  در 
حق  ی عرفان  يهاگزارش متن  حق  یحصول  قتیدر  بازتاب  آن   يشهود  قتیکه  به  است، 

م  رسندیم  صهیخص ر  تواند یکه  اآن  در  دهد.  قرار  برهان  وسط  حد  عقل    ن یا  به  صورت 
  «عقل مستدل تابع» گفت.  توانیم  یاستدلال
ا  با به  با  نیتوجه  حقا  دیمقدمه  ادراك  در  عقل  عجز  از  مقصود  . دی رس  یعرفان   قیبه 

ا از  آنان  شهود   نیمقصود  عقل  نه  حصول  يعقل  عقل    يجند  نیدالدی مؤلذا    ؛است  ی که 
نور    المنورّة القابلۀبالفکر، لا العقول    ۀیالنظر  ۀیبالقوّة البشر  دیلمققصور العقل ا  یعنی: «دیگویم

). اما اگر مقصود  631ص   ،1380  ،يالکشف والشهود» (جند   ی عل  نییالاله  هبالو  و  یالتجلّ 
آن هم عقل مستدل مستقل باشد که ارباب    ،یو استدلال  یعقل حصول  ،نقد  نیاز عقل در ا

و   300ص   ،1371  ،ياند (ر.ك: قونواطلاق کرده  ي رو فک   يشهود و عرفان بر آن عقل نظر 
، 477،  99،  62صص  ،1375  ،يصریق  /631و    170صص  ، 1380  ،يجند   /31ص   ،1362
اصفهان  /1071  و  1063،  825 ، 1ج  ]،تایب[  ،یعربابن  /789  - 788، ص 2ج  ،1378  ،یترکه 

و    491ص  ،الف  ،1367  ،یآمل  ،185و    133صص  ،1370و    291، ص 3جو    261و    31صص
ص2ج  ،1370  ، یکاشان  /119ص  ،ب  ،1367 آملحسن  /376،    ، 36  نیع  ،1371  ،یزاده 

است که    ی عیباشد، طب  ي شهود  ق یحقا  ق،یقا) و مقصود از ح315، ص 5ج  ،1381و    526ص
اولاً عقل مستدل مستقل که    رایز  ؛برقرار است  زیعجز پابرجاست و آن برهان بر عجز ن  نیا
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استقرار    ی نیع  اتیواقع  دانیکه در م  ي شهود  قی با حقا  ،جولان دارد  یذهن   میمفاه  دانیدر م
آنچه به شهود    اًیاست. ثان  كدارد، مناسبت ندارند و از ارکان ادراك مناسبت مدركِ و مدرَ

جزئ  ی قیحق  ی جزئ  د،یدرآ و  علما   ی قیحق  یاست  گفته  نه    ي به  و  است  کاسب  نه  منطق 
ها و ه استدلال در رد  يشهود   ق ی لذا حقا  ؛ )247، ص1ج  ق،1422  ،يمکتسب (ر.ك: سبزوار 

نم  نیبراه بنابرارندیگیقرار  حقا  دی نبا  نی .  از  با  ي شهود  قیحقا  ق،یمقصود  بلکه    د یباشد، 
  باشد.  یحصول قیحقا

عقل  اگر از  حصول  ،مقصود  حقا  یعقل  و  بازتاب    یحصول  قی حقا  ق،یباشد  که  باشد 
ه باور خود  گاه بقرار دارد، آن  یذهن  م یاست و در مرتبه مفاه  يشهود  ق یحقا  مدارانهفی توص

  ؛ستیعاجز از ادراك ن  گریو د  ردی و بپذ   ابدیرا بفهمد و در  قی آن حقا  تواندیعارفان، عقل م
تفاوت قا  ثی ث فکر و عقل از حیعقل از ح  نیب  دی لذا با  یعربابنل شد که  یقبول و فهم 

للعقول حدا تقف عنده من حسدینویم »  قابلۀ  یما ه  ثیلا من حمفکرة    یما ه  ثی: «فإن 
  ).41، ص1ج ]تایب[ ،یربع(ابن

چه   د یبگو  ی کس  دی شا  البته ن  که  عارف  گزارش  از  پس  عقل  و  زی بسا  گفته    ي متوجه 
ا  شود،ینم با  نجا یدر  ا  دی چه  در  که  است  آن  پاسخ  برا  نی گفت؟  امکان    يصورت  عقل 

ن نم  ست یسنجش  اساس اصول  تواند یو  تصد  ی بر  بر قوه  بشر حاکم است، سنجش    قی که 
ا در  ا  نیکند.  پذ هنگام  ت   رش یز  از  و  است  خوددار  قیصدمعذور  که  چنان  ؛کندیم  يآن 

ن  شیبرا انکار  صورت،    ستیامکان  هر  در  دهد.  حکم  کذبش  و  خطا  به  ندارد  حق  و 
سنجش کند. البته روشن است که    تواندیعقل نم  ،دیایتا به افق فهم درن  یعرفان   يهاگزاره

در  یعرفان   يها «گزاره  عبارت فهم  افق  نظر  ست،ین  یکل  یانون ق  ند»یآینم  به    هیوگرنه 
بخش دست  يری ناپذ فهم بر  م  یکم  مستقر  عرفان  صورت شودیاز  در  دست  ی.  خود    که  کم 

آنچه   از  پس شهود  در  م  افتهی عارف  بر   فهمدیاست،  آن  در صدد سنجش  فهم  از   و پس 
  .دیآیم

دلا   ،يآر به  گزاره دست    تواندینم  ی لیعقل سنجشگر  آن  فهم  گفته  یعنی  ابد؛یبه   آن 
موقع در  و  تی عارف  به عقل  بفهمد  يعرضه  را  آن  عقل  تا  نگرفته  فهم    ؛قرار  افق  در  لذا 
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پس بکشد    يسنجشگر پا  ای  یفهمیکه تو نم  دیکه عارف به عقل بگو  ستین  يامر  امدنیدرن
بگو نم  دیو  من  اصفهممیکه  فهم  توانینم  لاً.  ا  دنی مانع  در  شد.  با  نیعقل    دی صورت 
عقل سخجست که چرا  کرد  نموجو  را  خو  ا یآ  فهمد؟ین عارف  گفته  را    شیاصلاً عارف 

است    ل یتبد کرده  گزاره  ن  یمیمفاه  ا یبه  عقل  دسترس  در  که  برده  کار  هر    ست؟یبه  در 
مفاه با  گزاره  تا  برا   میصورت  عقل  نشود،  عرضه  عقل  به  از    ،همف   يروشن  و  دارد  مانع 

  سنجش عاجز است. 
آن گزاره    ی موانع فهم پاك شود تا معان  از  دی بر آن، نه عقل، بلکه صاحب عقل با  افزون
مبتلاست و امکان عرضه   یبسا خود صاحب عقل به موانع عرضه شود. البته چه  يبه عقل و

ن  یمعان او  عقل  به  گزاره  ا  ستی آن  بر  ا یموانع    ن یکه  قداست  فقدان  و  طهارت  فقدان   به 
و   ال یام   ری اس  یعنیو عقل منور به نورالقدس باشد،    میعقل سل  ،یدسعقل ق   دی که با  گرددیم

و از کمند وهم  اتی نفسان باشد و د  اتینباشد  بر وهم غالب  باشد و حکمش  نام    گریرها 
  یعرفان  قت یاز نوع فقدان مناسبت با آن حق  ای نداشته باشد    هیعقل مشوب به وهم بر ناص

مابعدالطب  یعنی  ؛است مباحث  در  حقا  ستین  دهیزور  یعیعقل  سنخ  به  فهمش  افق    ق یو 
النبوة    یف  قال ی: «و لهذا  سدینویم  نیچن  یعربابن  نیالدییمح.  رسدینم  یعیمابعدالطب علوم 

  میلکن له القبول خاصۀ عند السل  ،دخول بفکر  هایللعقل ف  سی إنها وراء طور العقل ل  ۀیوالولا 
). 261ص  ،من ذلک فساد نظره» (همان  کون ی  ۀی فکر  ۀیالیشبهۀ خ  هی عل  غلبیلم  ي العقل الذ 

  تبع یبنوره و    ضاًیالعقل ا  تنوری  ی : «القلب اذا تنور بالنور الالهدیگویاره مب  نیدر ا  زین  يصر یق
لانه   فقوة  القلب  قواه  ف  ۀیبالتبعالحقائق    دركیمن  التصرف  من  مجرداً   ،يصر ی (ق  ها»ی ادراکاً 

  ).347ص   ،1375
را ادراك کند و عاجز    یحصول  ق یحقا  تواند یم  ی قدس  یعقل در رده عقل حصول   یوقت 

م  جا  واند ت ینباشد،  گ  گاهیدر  قرار  تابع  مستدل  پ  رد یعقل  در  حقا  ی بررس  یو  به    ق یآن 
و   یدارند و به نحو تبع  اساتیق   ياستقرار در حدود وسطا  تی که قابل  ابدیدست    یصیخصا

در   د ی لذا نبا  ؛قبول دارند  زی نکته را عارفان ن  ن ی. اابدیدست    قی به ادراك آن حقا  ی نه استقلال
.  دارندیم  ل یباشند، بلکه فقط عجز را در ساحت استقلال گسل به عجز عقل  یساحت قا  نیا
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  د یری و هو مقام وراء طور العقل    اء یوالأول  اءی إلا الأنب  س ی: «و لسدینویباره م  نیدر ا  یعربابن
لا  ح  ستقلیأنه  من  بإدراکه  (ابن  ثیالعقل  مفکر»  هو  ص 3ج   ،تایب  ،یعربما   ،291  .(
  :دیگویم   زین  یترکه اصفهان  نیالدصائن

 ی الطور الاعل  یف  یالمدرکات الت تلک المکاشفات و  درك یلانسلم ان العقل لا  انا
  ، العقل بذاته  هیال  صلیما لا  ۀیالخف  اءینعم انّ من الاش  .هو فوق العقل اصلاً  يالذ

انما   قوة  درکهیو    هیال  صلیبل  فلا  یه  ياخر  باستعانۀ   ... منه  من   لزمیاشرف 
المتعارف ان  یفوق العقل بالمعن ۀی قیالحق الکمالات قولهم: ان طور المکاشفات و 

مما    کونی الطور  اصفهان  متنع یذلک  (ترکه  مطلقاً  للعقل    ، 1387  ،یادراکه 
  ).384ص

  ق یکه حقا  ي از آن رو  یکه عقل حصول  ماند یم  یسوم باق  ينقد عجز به معنا  نجایا  در
قوان  ی عرفان با  م  ی عقل  نیرا  متعارض  تناقض  امتناع  قانون  به  حک  ند، یبیهمچون  م 

داشته باشند،    يالامرنفس  تیاگر واقع   ،یعرفان  قیامکان دارد حقا  ایاما آ  دهد؛یاش ماستحاله
قوان با  داشتهتعارض    یعقل  نیبا  پاسخ  در  مقصود عرفا   دیباشند؟  ا  یاسلام  يگفت    ن یدر 

  ق یبه ادراك حقا  تواندینم  یو نه تبع  یبه نحو استقلال  یعقل حصول  ی عجز آن است که وقت
رمز کج  داب یدست   و  راز  به  بس  ی عرفان  يها گزاره  یزبان  ي هایتابو  به صورت    ار یکه چه 

نمشده  انینما  کال یپارادوکس دست  قوان   ابدییاند،  با  را  آن  قانون  به  ،یعقل  نیو  خصوص 
تناقض، متعارض م به استحاله  ند،یبیامتناع  تعب  . دهدیاش محکم    ستقلی«لا   ،یعربابن  ریبه 

ما   و  بإدراکه  (ابن  لهیحیالعقلُ  رأساً»  نبا186ص  ،1370  ،یعربالعقل  اما  ا  دی )،  اصل   نیاز 
  ،یصادق عقل  نیبا قوان  تواندینم  ،یرعرفانیو چه غ  یچه عرفان  ،يا گزاره  چی غافل شد که ه

قوانبه باشد  نیخصوص  داشته  تعارض  عام،  الحقسدینویم  صدرا   .عقل  «البرهان    ی قی: 
  یبه فرض اگر کس  .)315، ص2ج  ،1981  ،يازر یش  نی(صدرالد  »یالشهود الکشف  خالفیلا 

  یعقل ات ی و نظر ستین یعرفان   قیبا حقا یعقل  ينظر ن یقوان ی شود که امکان هماهنگ یمدع
با   ق یتعارض آن حقا  توانیتوجه داد که اولاً نم ي به و دیبا رسند،ینم یعرفان ق یبه افق حقا

اگر تعارض هست، از    اً یانث  رفت؛یند، پذ ايبشر   شهیاند  هیرا که صدق محض و پا  اتیضرور
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به بنگاه عارفان  آن   تعارض است که چه  ی عرفان   قیو حقا  ينظر  يها استدلال   نیحتم  بسا 
باشند و حدود وسطا  هااستدلال  برا   يها استدلال   ينادرست و خطا  اهل حکمت    يصادق 

ط  یمخف در  و  باشند  ترق  یمانده  و  دست    یفلسف  یتکامل  حدود  آن  آن   ابندیبه  گاه و 
حقااستدلال   یهماهنگ و  شود.    قی ها  لارحاصل  الفاخرةشرح  در    ي عبدالغفور   الدرة 

  : سدینویم
بإدراکه و   یفیأن العقل لا    یعند ظهور طور وراء طور العقل: بمعن  قوله
بمعن  ۀ،یالفکربقوته    هیإل  صلیلا   من   فهم یکما    لهیحیو    نکرهیأنه    یلا 

رفع   والمقصود  بعد:  ف  ۀیالعقل  الاستحالۀقوله  ما  الخ،  العقل   نکرهیإن 
  ).82ص ،1358 ،ي(لار لیفهو مستح له یحیشوب الوهم و الخالص عن 

  :سد ینویم  زین  يقونو نیصدرالد
بأفکارها. فقد تحکم   دةیمق  یما ه  ث یللعقول حداّ تقف عنده من ح   فإنّ

  ود یعند أصحاب العقول المطلق سراحها من الق  یه  رةیکث  اءیأش  باستحالۀ
ممکنۀالمذکورة   قبل  للعقول   من  حدّ  لا  لأنه  الوقوع،  واجبۀ  بل  الوقوع 

ترق بل  عنده،  تقف  فتتلقّ  یالمطلقۀ  الجهات    یدائماً،   ۀ یالعلمن 
  ).162ص ق،1416 ،ي(قونو  یالاله حضراتوال

  ی و استحاله عقل  یعجز عقل  نیب  دیبا  د،یگویم  یابوحامد غزالگونه که    اساس آن  نیا  بر
 چه  رد،یمیفردا م  یکه فلان  امافتهی  يامن در مکاشفه  دیبگو  یاله   یفرق گذاشت؛ مثلاً اگر ول

  ی که خالق هست  ام افتهی ام  من در مکاشفه  دی اگر بگو  یول  ؛بسا عقل نتواند آن را درك کند
ف  م   يردفردا  خلق  مرا  استحاله  کند،یمثل  به  حکم  معقل    يرازیش  نیصدرالد.  دهدیاش 

و  ناممکن  يسخن  درباره  کلامش  ضمن  اح را  تعارض  عقلبودن  حقا  یکام    ی عرفان  ق یو 
  : کندیم تیروا نیچن

ف  و العقل    السخافۀ  یما أشد  أحکام  أن  قبلهم  باطلۀ قول من اعتذر من 

کما أن أحکام العقل باطلۀ عند طور العقل و    ؛عند طور وراء طور العقل
مقتض  علموایلم  الصح  یأن  ل  حیالبرهان  ف  سیمما  العقل جبلۀ    یإنکاره 



51  

   
    

 

  نقد عرفان به عقل

والأ  میالسل الأمراض  ربما    الباطنۀسقام  من  المراتب   کونینعم  بعض 
العقول    قصر یمما    ۀی لالکما شرفها و علوها عن   ۀیلغا   مۀ یالسلعن غورها 

لاست العقول  إل  یف  طانها یإدراك  مهاجرتها  عدم  و  الدار  عالم   یهذه 
المطالب    ئاًیالأسرار لا أن ش بفسادها   حکمیو    هایف  قدحیمما    الحقۀمن 

السل المس  و  میالعقل  الش  میتقالذهن  الغزال  خی... قال  انه   یالفاضل  اعلم 
نعم    ی قضیما    ۀیالولاطور    یجوز فیلا  ظهر ی ان    جوزیالعقل باستحالته. 
بمجرد العقل و    درك یانه لا  یالعقل عنه بمعن  قصریما    ۀیالولاطور    یف

لم  ب  لیحیما    نیب  فرقیمن  و  لا  نیالعقل  ان   نالیما  من  اخس  فهو 
(صدرالد  ترك یف  خاطب ی جهله  - 322، ص2ج  م،1981  ،يرازیش  نیو 

  ).102ص ،1366خواجه پارسا،  / 125ص ،1381 ،ی: غزالر.ك  / 323

طور عقل هستند و   يورا  يطور  یعرفان  قی نقد عرفان به عقل آن شد که حقا  نیبنابرا
  ریو تقر  ل یمسئله تحل  ن یعاجز است. اگر ا  ی عرفان  قی عقل از جهت کشف واقع از نوع حقا

م  توانیمناسب نشود، اصلاً نم نقد ا  یو سنجش عقل  یعقل  زانیوارد بحث  نقد از    نیشد. 
  .یو فلسف یاز منظر منطق  يگریو د ی از منظر عرفان یکی :دانجام شو تواندیدو منظر م

عرفان  منظر  به  یاز  ه  ریتقر  لی تفصکه  مح  گاه  چیشد،  به  نقد  عقل  طیدامنه    ی سنجش 
ح  رایز  ؛رسدینم  یعرفان  يهاگزاره سنجش  مقام  در  عقل    تواندیم   یحصول  قیقاعقل 

  ؛ را بفهمد و بسنجد  قیشهود و پس از ترجمان شهود، آن حقا  ی تابع باشد که در پ  یاستدلال
  تواند یدر کشف از واقع ناتوان باشد، م  یبه نحو استقلال  عقلاگرچه ممکن است    رو  نیاز ا

) تابع  نحو  حقي پساشهود  یعنیبه  ا  قتی)  که  کند  ادراك  و  بفهمد  را  فرض    نیمترجَم  به 
گر امکان دارد و  عارف مشاهده  يکم برا  محروم از شهود دست  لسوفیف  ي بودن براناممکن

«القلب    يصر یق و گزارش داده و گزاره ساخته، بسنجد. به گفته    افته یآنچه را خود    تواندیم
ئق  الحقا   دركی من قواه ف  قوةالقلب لانه    تبع یبنوره و    ضاًیالعقل ا  تنوری  یاذا تنور بالنور الاله

  ). 347ص   ،1375  ،يصری(ق ها»یادراکاً مجرداً من التصرف ف ۀیبالتبع
ا  ،یو فلسف  یاز منظر منطق  اما بتواند حقا  ستین  گونه  نیاولاً  با شهود    قیکه عارف  را 
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  و«  آغاز و انجامدر    ،یطوس  نیرالدینص. به گفته  ابدیآن را با برهان ن  لسوفیف  یول  ابد،یدر
عارف محقق    خی چنانچه منقول است که ش  ست،یف نخلا  چی ه  قیمحققان هر دو طر  انیم
قدس اللهّ روحهما،    ،نایس   یابوعل  خ یش  نیرا با قدوة الحکماء المتأخر  ری ابوالخ  د یابوسع  خیش

انقضا  یاتفاق صحبت از  بعد  م  یکیآن،    يشد.  او  آنچه  م  ،داندیگفت  د  مینیبیما    ي گر یو 
ننموده بلکه اثبات آن  قیطر نی انکار ا از حکما کی چیو ه می دانیما م  ،ندیبیگفت آنچه او م

  ). 212ص  ،1374  ،یکرده (طوس
  نته ی: «کل ما علمته من قبل بالبرهان عاسدینویم  اسفاردر خطبه    ملاصدرااساس    نیا  بر

که اهل    رساندیرا م امی پ نیا صدرا سخن  نی. ا»ۀیالالهمن الاسرار   انیالع مع زوائد بالشهود و
که نخست با    يا اند؛ دستهند، بر دو دستهانیشهودند و ذومنقبتمعرفت، آنان که اهل ذوق و  

عکس، نخست    که به   ي ارا درك و سپس آن را شهود کردند و دسته  قت یو برهان حق  ثبح
حق شهود  آن   افتند ی دست    قتیبه  اقامه  و  برهان  آن  بر  و  نشستند  آن  درباره  بحث  به  گاه 

  ییتوانا  زیو ن  ابندی یم  يشتریب  نیقی  شی خوحصول    يبرا   رایز   ؛کردند. البته دسته اول برترند
انتقال از حصول به    یعنیدسته    ن یسلوك ا  ن،یاست. افزون بر ا  فراهم  شتریب  شان یانتقال برا

  شهیهم  یاست که دستگاه سنجش عقل  نیاست. مهم ا  تریشهود، نسبت به دسته دوم عموم
ه حصول و چه انتقال از  که باشد، چه انتقال از شهود ب  یحاکم است و انتقال به هر صورت 

ن آنها  داخل  سنجش  دستگاه  شهود،  به  محیحصول  بلکه  ثان  ط یست،  آنهاست.  هر    اًی بر 
و    خواهدیصدق م  اریمع  ار»،یبنا بر قاعده «لکل حکم مع  یحکم دارد و هر حکم  ي اگزاره
ا  زین  یعرفان   يهاگزاره ن  نیاز  مستثنا  گزارهستندیقاعده  پس  مع  یعرفان  يها.  صدق    اری با 
  .شوندیم دهی سنج

  عقل ی ادراک يخطا ث یدوم نقد عرفان به عقل از ح  لیدل

در ادراك به عرفان اختصاص ندارد، بلکه در مکاتب مختلف    ي عقل از جهت خطا  نقد
  نشان ی ترو معروف  نیاهل عرفان، نخست  انی در غرب و شرق طرح و بحث شده است. در م

به نقد عقل    یالمقصد الاسنو    الضلال  المنقذ من است که در آثارش مانند    یابوحامد غزال
خطاپذ   یحصول جهت  م  ته پرداخ  اشير یاز  در  و  انیاست.  و   ن یتربرجسته  يآثار 
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  يتعارض و تناقض انظار حکما  یاست که به نحو مصداق  تهافت الفلاسفهاثر    ن یترپرآوازه
  اتی ه نظرب توانیگرفته است که نم جهیتعارض و تناقض نت ن یکرده و از ا انی را نما یاسلام

عقل را در    جه ی نت  نیبا ا  ورا مرتفع دانست    اتیآن نظر  ي فلاسفه اعتماد کرد و امکان خطا
هست مسائل  به  مابعدالطب  ی شناختیورود  برشمرد  یعیو  عقل  ؛ناکارآمد  انظار  نقد    کی   یاما 

د بحث  عقل  نقد  و  است  و  ؛است  يگریبحث  از  پس  نقد    يقونو  نیصدرالد  يلذا  به  نه 
از    ی را خال  ی عقل استدلال  قیتاخته و طر  یو استدلال  یعقل حصول  تی حج  انظار که به اصل

معنا  للخ واقع    یخال  ي به  در کشف  ادله چندگانه آن را  اقامه  با  و  ندانسته  امکان خطا  از 
ادله را آورده و به تبعش    نیا رساله مفصحه و  ان یاعجاز الب در  يناکارآمد برشمرده است. و

آن را ترجمه   رساله انه الحقدر   یزاده آملحسنله را نقل و اد  نی، االانس مصباحدر   يفنار
  ،یزاده آملحسن  /36- 32ص   ق، 1416  ،يفنار  /37- 18ص  ،1380  ،يکرده است (ر.ك: قونو 

از آن ادله را نقل و در حد توان و در صورت امکان   یدر ادامه برخ  ).110- 10ص   ،1379
  . میکنینقد م

البدر    يقونو   نیصدرالد آغا  انیاعجاز  «التمه در  فصل  عقل   دیز  نقد  به  به»،  الموعود 
  : دیگویو م کندیاشاره م  يو فکر يو نظر  یحصول

و اهل   يالعقل النظرمرتبۀ    یعل  هیفصلا انبه ف  دیاول التمه   یاقدم ف  لکن
الفکر ما    يالطلب  ل  ینتهیو  بصاحبه  و  قلۀ    علمیالفکر  سره  و  جدواه 

من کلام أهل   رهیغ  هذا الکتاب و  یعل  قفیمن    تحقّقیف  تهیثمرته و غا
غناء أو شفاء،    ۀیالجدل  راتیوالتقر  ۀیالأدلّۀ الفکر  یالله أنهّ لو کان ف  قیالطر
الأنب  عرضیلم   عل  اءیعنها  اللّه  من   همیوالمرسلون صلوات  و لأورثتهم 
لها رض  اءیالأول الحقّ، والحاملون    ، ياللهّ عنهم (قونو   یالقائمون بحجج 

  ).18ص ،1380

و  از طرمعر  لیتحص   ينگاه  بر  افزون  اله   قیفت،  د  یاخبار  متون  طر  ،ینیو  دو    ق ی به 
دارد امکان  تحق  قی طر  یکی  :مستقل  ع  ی قیکشف  دیگريانیو  نظر  ق یطر  ی؛  و    يبرهان 

  ق یداشته باشند که طر  یشناخت واقع را در پ  توانندیاز آن جهت م  قیدو طر  ن یاستدلال. ا
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برهان از    قیو طر  ير یجهات غو تو  یون کشف از تعلقات کَ  قیطر  یعنیاند؛  و سالم  درست
فکر  ذهن   يخلل  جدل  یو شکوك  اعتراضات  در طر  يعار  یو  امکان سلامت  که    ق یباشد 

با  یکشف و  دارد  ول  يدر جا  دیوجود  در طر  یخود بحث شود؛    ی برهان  قیامکان سلامت 
  ن یصدرالدپنداشت که    دیاساس نبا  نیمتعذر (= ناممکن) است. بر ا  يریوجود ندارد. به تعب

  ،دانسته است  ریتاخته و آن را ذاتاً خطاپذ   يو سنخ استدلال نظر   يبر اصل عقل نظر  يقونو
نم استدلال  نقد  به  استدلال  با  دل«که    پرداختیوگرنه  آمد  ا  »آفتاب  لیآفتاب  نقض    نیو 

آن    شف،و ک  نیبه نحو منفرد اقامه شود و د  یاگر برهان عقل  يو  دهیبلکه به د  ؛غرض است
ملازم خواهد بود و هرگز از    ي و خلل فکر  یبا اعتراضات جدل  را معاضدت نکنند، همواره

ماند و د  بیع   نیا لذا    ؛ کشفِ واقع محسوب شود  ق یطر  تواندینم  گر یلازم سالم نخواهد 
  ). 19ص  ،در معرض خطا هستند (همان ينظر  يهاو استدلال  یعقل  نیهمواره براه

  ۀ یالعقللب و إثباتها بالحجج المطا یعل ۀیإقامۀ الأدلّۀ النظرالاخوان أنّ  ها یأ اعلموا 
متعذّر ... و إذا کان    ۀیالجدلالاعتراضات    و  ۀیالفکروجه سالم من الشکوك    یعل

البرهان وحده إماّ متعذّر مطلقاً، أو   قیمن طر  اءیالأشبمعرفۀ  فالظفر    ،الأمر کذلک
  ).26و  22صص ،أکثر الأمور (همان یف

) که  23- 22ص  ،ه کرده است (همانبرهان اقام  نیتعذر چند  نیبر ا  ي قونو  نیصدرالد
تقر در    یزاده آملحسنو ترجمه    مصباح الانسدر    يفنار   ریچهار برهان آن را با توجه به 

  .میکنیم انیب رساله انه الحق
است که به    ن یکتابع مدارك است و مدارك تابع توجهات مدرِ  ياول: احکام نظر   برهان

مدرِ تفاوت  م  ن یکحسب  ا  ابد ییتفاوت  تابع  توجها  نیو  مقاصد  و  است  مقاصد  تابع  ت 
عوای عقا و  ای د  و  است  عوایعقا  ن ید  و  تجلید  استعداد  اندهیاسمائ  اتی د  به حسب    هايکه 

  ست یدر آن ن  يتعدد   چ یاست که هکت ی  يااز چشمه  اتیاصل تجل  رایز  ؛ابندییم  نیقوابل تع
قابل در  قوابل  اختلاف  به  بلکه  ندارد،  اختلاف  ذاتش  به حسب  و  به حکم    تشانیو  مراتب 

به حسب احکام احوال وسائط   نیمواطن و اوقات و احوال و امزجه و صفاتشان و همچن
مبصره به حسب قرب و    يقوا  فمبصر به اختلا  ءیکه ش چنان  ؛ابندی یوجودشان، اختلاف م
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تلون و شف لطافت و کثافت و  نظردی نمایمتعدد م  ف،یبُعد و  تابع استعداد    ي. پس احکام 
  ؛الامر و واقع باشندتابع نفس  نکهینه ا  شوندیف استعداد و ناظر مختلف م ناظرند و به اختلا

  ياعتماد  اتی نظراز    کی  چیبه ه  توانینم  رو  نیاز ا  ؛الامر استکه ملاك نفس  یدر صورت 
  : سدینویم ن یچن يفناردانست.  يکرد و آن را از خطا عار

الاحکام  الاول ان  ه  تابعۀ  ۀیالنظر:  الم  ی للمدارك و  و    نی درک لتوجهات 
  نۀیالمتع   ۀیالاسمائ  اتیللتجل  یالعوائد و ه  للعقائد و  ی للمقاصد و ه  یه

التجل فان  القوابل،  استعدادات  وحدان  نبوعی   یف  اتیحسب   ۀیالوحدة 
باختلاف    ۀیولانیهالنعت   تختلف  بل  ذاتها،  لها و من  تعدد  لا  الوصف، 
أحو   تهایقابل   یف  القوابل و  أوقاتها  و  مواطنها  و  مراتبها  و بحکم  الها 

أمزجتها و صفاتها و بحسب احکام أحوال وسائط وجودها، مثاله: تعدد  
مثلًا،   مبصرات  بعشر  المتعلق  الواحد  اختلافها   ختلفیأبصار    - حسب 

شف و  تلوناً  و  کثافۀً  و  لطافۀً  بعداً  و  الاحکام    -فاًیقرباً  ان    ۀیرالنظفثبت 

س الامر لتطابقه. نف  هیلاستعداد الناظر و تختلف باختلافه، لا لما عل  تابعۀ
  ). 33ص ق،1416 ،يسبب اختلاف اهل النظر (فنار ضاًیا علمیو منه 

  ای سپس خود او   ؛و اعتماد دارد ل یدراز بر نظر خود تعو ی بسا ناظر، مدت دوم: چه  برهان
احتمال    نیپس ا  ؛گرددیم  که از آن نظر بر  ابدی یبعد از او بر خلل نظرش اطلاع م  يگرید

که سبب رجوع است،    ياست و خواه نظر   لیکه سبب تعو يخواه نظر در هر نظر اهل نظر، 
و همواره   دیو رجوع را نشا  ل یاز دو نظر تعو  کی  چیو اعتماد بر ه  ال . پس مطلقاً اتکرودیم

نظره    یعل   عولّ یما    راًی : «الثالث: الناظر کثدیگویم  يفنار .  ابدییرا در معرض خطا م  لیآن دلا 
ف  یبعده عل  هو أو من   طلعیثم    دةیبرهۀ مد کل نظر    یف  تحققیفهذا الاحتمال    رجع،یخلله 

  ).33ص ،منها» (همان ءیش  یفلا اتکال عل رجوع،أو سبب ال لیکان سبب التعو
آرا  برهان رأ  يسوم: اختلاف  قادرنبودن  دل  ییمتناقضه و  ابطال  خود    گر،ید  يرأ  لیبر 

قطعاً باطل    ياز دو رأ  یکی  نکهیبا ا  د، ینشا  زی آن را ن  يو اعتماد بر رأ   لیاست که تعو  لیدل
دل  نیاحتمال بطلان و ا  نیاست. پس ا که  چنان  ؛است  يجار   ينظر  ل یاحتمال خطا در هر 
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«السدینویم  يفنار الآراء  یثان:  اختلاف  عدم  المتناقضۀ  :  عل قدرة  مع  دل  یاحدها    لیإبطال 
کل    یتمال فمع ان احدها باطل قطعاً، فحصل الاح  ضاً،یا  نظرة  یعل  ل یلا تعو  لانیالاخر، دل

  (همان).  ل»یدل
از صاحبان آن آرا به آن    کیمتناقض وجود دارد که هر    يآرا  اریچهارم: چه بس  برهان

ممطمئن صحه  آن  بر  و  ا  یول  ،گذارندیاند  در  تحص  انی م  نیناظر  وا   يرأ   لیاز   صادق 
ماع  وگرنه به اجت ،ستیمتناقض جمع کند که امکان جمع ن يآن آرا  نیب د یبا ا ی را یز؛ ماندیم
دهد و اخذ کند و طرف   حیمتناقض را ترج ياز دو طرف رأ   یکی دی با ای  انجامد،یم  نیضینق

اقامه کند    ی برهان مرجّح  ای  حش ی ترج  يبرا   د یصورت با  نی نهد که در ا  ي مقابل را به کنار
ا به ترج  ایاحتمال خطا دارد    يمانند اصل رأ  ز ین  ن یکه  باشد که  بلامرجح    حی بدون مرجح 

  . شودیناممکن م يافکار و ادله نظر جی و حصول جزم تام به نتا نیقیا وجدان لذ  ؛انجامدیم
اخبه  ن،یبراه  نیا برهان  دو  به    ر،ی خصوص  را    ی کانت  نیالطرفیجدل  يایقضا   ادیما 

هر    اندازدیم اعتبار  بالسو  کیکه  عقل  هر    هی نزد  اگرچه  عقل  و  اثبات  کی است    ر یپذ را 
به صدق آنها صادر کند    یحکم قطع  تواندینم  شمرد،یمعتبر م  یرا به نوع  کی و هر    ندیبیم

  ي و به احتمال خطا  کند یم  دی ترد  کی در هر    رو  ن ی. از اشودیم  فتارو به حالت تعارض گر
م نظر دهدیآنان حکم  عقل  احکام  بلا  يفکر  يها و استدلال   ي. پس همه  تعارضات    يدر 

ا و  در  نیگرفتارند  خطا  احتمال  دائم  و  مستقر  وجود  از  استدلال   نشان  و  همه  هاست 
استدلال   کی   چیبه صدق ه   توانینم آن  نفس  دادها حکم  از  مطابق  را  آن  دانست.  و  الامر 

  : دیگویبرهان آخر م انی در ب يقونو نیصدرالد
ل  ثمّ و  الناظر  سینقول:  بعض  به  اطمأنّ  بما  و   نیالأخذ  استصوبه  و 

الجمع   و  هیرأ  حیمن الأخذ بقول مخالفه و ترج  یزعمه بأول  یصححّه ف
الأقوال    نیالقول  نیب القول  ریغالمتناقضۀ  أو  أحد  لکون  مثلاً   نیممکن، 
ما    یقتضی نف  یقتضیإثبات  التوف   ه،یالآخر  القول   نهمای ب  قیفاستحال  و 

ترج  ابهم و  عل  حیمعا  عند   یأحدهما  ثابت  ببرهان  کان  إن  الآخر 
مرّ و إن   های] والکلام کالکلام والحال فهی[کالحال ف   هیالمرجحّ، فالحال ف
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کان ترج  کنیلم   إذن حهیترج   عتبریمرجّح    ریمن غ  حاًیببرهان  فتعذّر   .
ال و  نیقیوجدان  الأفکار  بنتائج  التامّ  الجزم  حصول  النظر  و    ۀ یالأدلّۀ 

  ). 24-23ص ،1380 ،يقونو (

  ،سنخ استدلال را قبول دارد  يقونو  نیصدرالدکه اولاً    می نکته توجه ده  نیبه ا  دیبا  البته
را    يضرور  يها و استدلال   يادله ضرور   اً یثان  پرداخت؛یتدلال به نقد استدلال نموگرنه با اس

آنچه و داندیو درخور اعتماد م  ریخطاناپذ  آن تأکید دارد  ي.    ي نداشتن عقل نظرتمکن  ،بر 
اقا جدل  یدرون  ال یام   يمنها   ينظر  يها استدلال   مهدر  خلل  ا  یو  و  موجب    نیاست 

ها به آن استدلال   ياعتمادیعرض احتمال خطا و باعث بدر م  ينظر  يهاقرارگرفتن استدلال 
  . شودیم

آن   ي را به سو  نشیو همه براه  دهدیم  ه یتک  هیاصل پا  ک ی بر    ي نقد و  رسد ینظر م  به
و آن اصل،   ردیگیم   جهیرا نت  یادله عقل   يری و خطاپذ   ير یو از آن اعتمادناپذ   داردیم  لیگس

از    ،يکه در عرصه دانش بشر  ياست؛ امر   ی و انظار استدلال  ی عقل  يوجود اختلاف در آرا 
مابعدالطب بشر  گاه  چیوگرنه ه  ،است  یعیو طب  يعنصر ضرور  ،یعیجمله علوم  که    يعلوم 

نم  و  الحصول یجی تدر کمال  ره  است،  نم  دیی پویالکمال  تکامل  به  از   ؛دی رسیو  لذا 
آدیپرس   دی خواه  يقونو  نیصدرالد عقل   نیا  ای:  به علوم  انظار  دارد و اختصاص    یاختلاف 

عرفان   اتیوجدان مشاهدات  ا  یو  ن   ن یبه  مبتلا  عقل  ایآ  ست؟یاختلاف  تابع    ي نظر  یاحکام 
م مختلف  ناظر  و  اختلاف استعداد  به  و  ناظرند  وجدان  شوندیاستعداد  و مشاهدات    اتیو 

و امزجه    يوجود  يانحا  يکه دارا  یاله  يمگر عرفا  ستند؟یتابع استعدادها و قوابل مختلف ن
ن  یلوکو مراتب س  یروح مبتلا  به مکاشفات متفاوت  استدلال   ایآ  ستند؟یهستند،    يها فقط 
ام  ينظر  جدل  یدرون  ال ی به  خلل  م  یو  تع  شوندیدچار  به  مشاهدات  تق  ناتیو    دات یو 

نمانحراف دچار  چن  شوند؟یزا  تحص  نیلابد  راه  چرا  پس  واقع  لیاست.  و  را    تیمعرفت 
لذا اهل معرفت همچون    د؟یشمر یم  مد بررا ناکارآ  یعقل  قیو طر   د یدانیمنحصر در شهود م

    :ندیگویاند و ممعترف اتیاختلاف و خطا در وجدان  به یترکه اصفهان  نیالدصائن
البعض الآخر منهم، و لهذا قد    جدهیمناقضاً لما    نیبعض السالک  جدهیما قد    فانّ
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ف  نکری الآخر  البعض  منهم  معارفهم    ۀیالذوقادراکاتهم    یالبعض    ۀ یالوجدانو 

مواج  یف   نیالسالک  نیب  المخالفۀ...ۀیکشفال و  من    دهم،یمعارفهم  نشأت   قوَّة انَّما 
  یف  ۀیالنهاانَّه    تصوریو    یمعن  درك یمنهم انّما    فیالاستعداد و ضعفه، فانَّ الضع

 ي الانحلال و اما القو   هیإل  تطرقیعقداً لا  عتقدهیو    تعدَّاهی عنده و ما    توقّفیذلک ف
ما    یو تجاوزه عن ذلک و بلوغه إل  فیعند الضع  ۀیالغاإدراکه بما هو    لاحاطۀ
عقده عنده و عدم تجاوزه عنه،    نکریو    هیبتوقُّفه لد  یرضیو اتمَّ منه، لا    یهو اعل

انه   عل  نکریلا  قصره  بل  به    هیالمعتقد،  حصره  اصفهان و   ، 1387  ،ی(ترکه 
  . )405-404ص

و   رفتیرا پذ   يود شه  يها گزاره  يآن خطا  یو در پ  يشهود   يامکان خطا  دیهم با  لذا
البته همه عرفا و حکما پذ   رفتی را پذ   اتیدر رده نظر  یعقل  يهم امکان خطا  .  اندرفتهیکه 

عرفا   رشیپذ   نیا هم  شد  راهکار  يموجب  شناخت  فکر  به  سنجش    يبرا   ي محقق 
مط   ندیبرآ  يشهود  ي هاگزاره به  انجام  زانیم  کردنرحکه  حکما   دی عرفان  هم    ی اسلام  يو 

نظر صدق  ملاك  اند  اتی مسئله  در  البته  کردند.  مطرح  معرفت  لسوفانیف  شه یرا  شناسان و 
م  ثبوت   یکی  :گنجدیملاك صدق در دو ساحت  با   ی ملاك  گزاره  مطابقت  صدق که همان 

اثبات   يگر یالامر است و دنفس به   استصدق    صیصدق که همان ملاك تشخ  یملاك  که 
صدق    صیرباره ملاك تشخاز همه، د  شیب  نجا،ی. بحث در اگرددیم  معرفت بر  هیبحث توج

  نظر دارد. ز ی ن یاست؛ گرچه به ملاك ثبوت 
  جهینت

تار  عقل بارها نقد شده است  خیدر  ورود عقل در حوزه شناخت    رای ز  ؛عرفان بارها و 
به  عهیمابعدالطب را  برآنان  ا  آشفتیم  شدت  نمودند.  مخالفت  آن  با  سخت  آنان    ن یو 
  لیبه دو دل ل یدلا  نیا  ،یمتون عرفان هیبر پا داشت؟ هی تک یلیو مخالفت بر چه دلا یبرآشفتگ

و با    میادراك توجه کرد  نیعقل از ا  یاول، ابتدا به ناتوان   لیدل   وص. در خصابدییانحلال م
اثبات کرد آن را  تک  میدو برهان  مناسبت  بر اصل  ارباب    ه یکه هر دو  دارند. سپس مقصود 

به نقد    زی دوم ن  ل یدر خصوص دل  ؛میو آن را نقد کرد  میرا شرح داد  یناتوان  نیمعرفت از ا
  افتیدر  يارا یکه عقل اگر  نیاز ا   ؛میتوجه داد  اتی در ادراك واقع  ير یخطاپذ   ثیعقل از ح
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همه اختلاف و تشتت دارند.   نیمسئله ا  کیرا دارد، پس چرا فلاسفه در    اتیو واقع  قیحقا
و از    میبهره برد  متعدد  لیدر ذکر دلا   يقونو   نیصدرالدمبسوط    انیاز ب  ل یدل  نیا  ۀاقام   ي برا
  .  میاستفاده کرد  رساله انه الحقدر  یزاده آملحسنو   الانس مصباحدر   يفنار ری تقر
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  مآخذ  و منابع

الانوار  ؛دریحدی س  ،یآمل .١ منبع  و  الاسرار  عثمان    يهنر  حات ی تصح  ؛جامع  و  کربن 

ا  یی؛حی  لیاسماع انجمن  علم  یشناسرانیتهران:  انتشارات  شرکت  و  و   یفرانسه 

  الف.  ،1367ی،  فرهنگ

کربن و عثمان   يهنر   حاتی تصح  ؛شرح فصوص الحکم   ی نص النصوص ف  ـــــ؛ .٢

  ب.  ،1367،  تهران: توس یی؛حی لیاسماع

  . ]تایب، [: دار صادرروتی ب ؛ۀیمکفتوحات ؛ نیالدییمح ،یعرب ابن .٣

  . 1370،  تهران: الزهراء  ی؛فیابوالعلاء عف قاتیتعل  ؛فصوص الحکم  ـــــ؛ .۴

  دارفر،یمحسن ب  ق یو تعل  قی تحق  ؛شرح فصوص الحکم   ؛ نیلدصائن ا  ، یاصفهان  ترکه .۵

  .1378، داریقم: ب

تبل  ی؛انی آشت  نیالدجلال دی س  حیو تصح   میتقد  ؛القواعد  د یتمه  ـــــ؛ .۶   غات یقم: دفتر 

  .1387، قم  هیحوزه علم یاسلام

کتاب  (خطی   الوجود  ۀرسال  ؛فی شر  دی سری م  ،یجرجان .٧ در  مجلسموجود    )؛ خانه 

  ]. تایب، [IR10-38013شماره 

فصوص  ؛ نیدالدیمؤ  ،يجند .٨ قم:   ی؛انی آشت  ن یالدجلال دیس  حی تصح  ؛ الحکم   شرح 

  .1380، قم هیحوزه علم یاسلام غاتیدفتر تبل

  .  1378، تهران: نشر دوران  ؛منصور ری به اهتمام جهانگ ؛وانید ؛حافظ .٩

  .1371، ری رکبی تهران: ام ؛مسائل النفس ونیع ؛حسن ،یآمل زادهحسن .١٠

  . 1379، ام ی قم: ق ؛الحقرساله انه  ـــــ؛ .١١

  . 1381،  قم: بوستان کتاب ؛کلمه  کیهزار و  ــــ؛ .١٢

  . 1366ی،  تهران: مرکز دانشگاه ؛الحکم  شرح فصوص  ؛پارسا خواجه .١٣

منظومه  ي؛هاد  ،يسبزوار  .١۴ طالب  حی تصح  ؛شرح  حسن  قهی تعل  ،یمسعود  زاده حسن 

  .ق1422،  قم: ناب ی؛آمل
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  نقد عرفان به عقل

 مقدمه و  با   ؛دم سنائی غزنويیوان حکیم ابوالمجد مجدود بن آد  ؛ غزنوي  سنائی .١۵

و و   حواشی  بسعی  رضوي  فهرست  مدرس  سیدمحمدتقی  نشر    :تهران؛  اهتمام 

  . 1341،  سیناابن

تهران: انجمن حکمت و    ؛ المعاد  المبدأ و   ؛میمحمد بن ابراه  ، يرازیش  ن یصدرالد .١۶

  . 1354،  فلسفه

ابراه  ،يراز ی ش  نیصدرالد .١٧ بن  المتعال  ؛میمحمد  العقل   یف  ۀ یالحکمۀ    ۀیالاسفار 

  .م1981ی، التراث العرب اءی : دار احروتیب ؛(اسفار) الاربعۀ

  .1374ی،  تهران: نشر فرهنگ و ارشاد اسلام ؛آغاز و انجام ؛نیرالدی نص ،یطوس .١٨

الاسن   ؛ابوحامد  ،یغزال .١٩ م  ی؛بیحب  ینجفقل  قیتحق  ؛یالمقصد  ،  مکتوب  راثیتهران: 

1381 .  

تهران:    ي؛د خواجومحم  میو تقد  حیتصح  ؛مصباح الانس  ؛محمد بن حمزة  ،يفنار .٢٠

  .ق1416،  مولا 

،  نیقم: مؤسسۀ المحب  ؛اءی الاح  ب یتهذ  ی ف  ضاءیالمحجۀ الب   ؛محسن  ،یکاشان  ضیف .٢١

  .]تایب[

تهران: نشر    ی؛انیآشت  نیالدجلال دی س ح یتصح ؛رسالۀ النصوص ؛ نیصدرالد  ،يقونو .٢٢

  .1362ی،  دانشگاه

  . 1371ی، تهران: مول ي؛و ترجمه محمد خواجو  حیتصح  ؛فکوك ـــــ؛ .٢٣

  .1374ی، تهران: مول ي؛محمد خواجو   حیتصح ؛بیمفتاح الغ  ــــ؛ـ .٢۴

الب  ـــــ؛ .٢۵ تبل  ی؛انی آشت  نیالدجلال دیس  حیتصح   ؛انی اعجاز  دفتر    یاسلام  غاتیقم: 

  . 1380، قم هیحوزه علم

  .ق1416، آلمان يعلوم و فناور ي: وزارت مرکز روتیب ؛المراسلات ـــــ؛ .٢۶

  ی؛ انیآشت  نیالدجلال د یس   میقدو ت  حی تصح  ؛شرح فصوص الحکم   ؛داوود  ،يصر یق .٢٧

  .1375ی،  و فرهنگ یتهران: علم
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احروتیب  ؛ رباب  یمصطف  ریسم  قیتحق  ؛لاتیتأو   ؛عبدالرزاق  ،یکاشان .٢٨ دار    اء ی: 

  . ق1412ی، التراث العرب

  . 1370، داریقم: ب ؛الحکم  شرح فصوص ـــــ؛ .٢٩

روا  ؛قاسم  ،یکاکائ .٣٠ به  وجود  ما  ی عربابن  تیوحدت  تهران:    ؛اکهارت  ستر یو 

  .  1389، مسهر

  ی؛ بهبهان  يموسو   یو عل   ریلاه  کوین  حی تصح  ؛الدرة الفاخرةشرح    ؛عبدالغفور  ،يلار .٣١

  . 1358ی، تهران: مؤسسه مطالعات اسلام 

قم:    ؛پوریعل   يمهد   میو تنظ  نیتدو  ؛دروس حکمت اشراق  ؛دااللهیدیس  پناه،زدانی .٣٢

  الف.   ،1389، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه و سمت

عر  ی مبان  ـــــ؛ اصول  نظر و  آموزش   ؛يفان  مؤسسه  پژوهش  یقم:  خم  یو  ی،  نیامام 

  ب.  ،1389
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