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Abstract 
The subject of the article is a comparative comparison of 

immortality in Sadra'i wisdom and Allameh Tabatabai's thought. 

Mulla Sadra, based on the rule of ‘corporeal in its origination and 

spiritual [or incorporeal] in its survival’ (jismaniyyat al-huduth wa-

ruhaniyyat al-baqa’), considers the soul as a reality that first has a 

physical level and with a gradational movement it achieves the 

immaterial level. He considers the human body as a shell that leaves 

the soul behind with worldly death, and it is "partial" in the 

intermediate world and the intellect world. According to Mulla Sadra, 

immortality is a partial existence of a human being. Allāma Tabātabāī 

is not an interpreter of Mulla Sadra in the matter of immortality, but 

he provides an independent idea on this matter. From Allāma's point 

of view, human is not a gradational existence, but has three layers of 

being, each layer performs its own work. All humans have rational 

perception; but intellectual intuition - which depends on faith and 

piety - is for very few people. In addition to imaginal (mithali) 

immortality, all human beings also have intellectual immortality. The 

body is not a shell, but the material for another body and remains. 

This immortality is in the practical dimension of man. 
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Extended Abstract 

Introduction 

The immortality of the soul is one of the issues that has occupied 

different thinkers from different schools of thought since the distant 

past. Resurrection is one of the three important principles of religions, 

along with monotheism and prophethood. Some Muslim theologians 

and hadith scholars have considered the soul as material with an 

empirical approach, and faced difficulties in proving the immortality 

of the soul after death; But the philosophers of Peripatetic and 

Illuminationism schools, in the first place, by proving the 

immateriality of the soul, believe in the immortality of the rational 

level of the soul and denied the immortality of the soul in the level of 

imagination. Mulla Sadra, unlike the previous philosophers, also 

accepted the immateriality of the soul in the level of imagination. 

The purpose of this article is to analyze and investigate Allāma 

Tabātabāī’s view on human immortality, compare the views of Allāma 

Tabātabāī and Ṣadr ad-Dīn Muḥammad Shīrāzī, and find the 

differences between the views of these two philosophers, and finally 

to prove the innovation of Allameh Tabatabai's view and foundations 

compared to Mulla Sadra's view about human immortality. 

Methods  

The present issue studies the subject with biblical and analytical 

research method. 

Findings 

Mulla Sadra uses Quran, intellectual proof and mysticism to prove 

imagination according to his special methodology. Therefore, his main 

claim is to prove the compatibility between the teachings of religion 

and philosophy. Immortality of the soul is not excluded from this and 

he claims that he has proved the same teaching of the immortality of 

the soul that is mentioned in the Quran and Sunnah with rational 

reasoning. Relying on his philosophical foundations (the primacy of 

being, the worlds of existence, the rule of “corporeal in its origination 

and spiritual [or incorporeal] in its survival of soul”, the substantial 

motion of the soul and the relationship between the soul and the 
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body), Mullah Sadra comes to the conclusion that the man’s soul first 

originated in a material form, but through substantial motion that 

occurs in the essence of the soul, becomes a single entity and reaches 

the imaginary level and has imaginal (mithali) members. After that, 

the soul becomes immortal by entering the world of intellects - which 

in the language of religion is the hereafter - and continues its life. 

 From Mullah Sadra's point of view, people who have not been able 

to achieve celibacy in their material life enter the immaterial world 

after death, where they continue their physical movement until they 

become immaterial and join the intellect world. This is true happiness 

from Mulla Sadra's point of view. It is worth mentioning that the 

immorality of the soul of people who die in the early stages of life and 

before they have the power of imagination, presents a difficulty to 

Mulla Sadra's point of view. Allāma Tabātabāī’ has also proved the 

immortality of the soul based on his philosophical foundations and 

considers man to be “corporeal in its origination and spiritual [or 

incorporeal] in its survival. He considered the origination of the soul 

in the body to mean the transformation of the material level of the 

body into a sensual one and proved the physical origination of the 

soul. From Allāma Tabātabāī’s point of view, man is a natural body at 

first, which has various forms, then God makes the same body possess 

intelligence, will and thought. 

According to Allāma Tabātabāī’s view, the human soul is 

immaterial in its substantial motion, and after the separation of its 

interests from the natural body at the time of death, it continues its 

substantial motion the world of purgatory, and in resurrection with the 

general movement of the universe until it reaches the degree of 

complete immaterity. Despite the similarities between the views of 

Mulla Sadra and Allāma Tabātabāī, there are also differences in this 

field between these two philosophers; So that it can be said that 

Allāma is not the commentator of Mulla Sadra on the immortality and 

has an independent view on this matter. Unlike Mulla Sadra, Allāma 

does not limit immortality in the theoretical field, but he believes in 

immortality in the practical aspect as well. He believes that whatever a 
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person does in personal matters or in interaction with others is eternal 

and nothing is lost. From Allāma’s point of view both imagine and 

intellect and body remain. 

Cunclusion 

Mulla Sadra, based on the rule of ‘corporeal in its origination and 

spiritual [or incorporeal] in its survival’ (jismaniyyat al-huduth wa-

ruhaniyyat al-baqa’), considers the soul as a reality that first has a 

physical level and with a gradational movement it achieves the 

immaterial level. He considers the human body as a shell that leaves 

the soul behind with worldly death, and it is "partial" in the 

intermediate world and the intellect world. According to Mulla Sadra, 

immortality is a partial existence of a human being. Allāma Tabātabāī 

is not an interpreter of Mulla Sadra in the matter of immortality, but 

he provides an independent idea on this matter. From Allāma's point 

of view, human is not a gradational existence, but has three layers of 

being, each layer performs its own work. All humans have rational 

perception; but intellectual intuition - which depends on faith and 

piety - is for very few people. In addition to imaginal (mithali) 

immortality, all human beings also have intellectual immortality. The 

body is not a shell, but the material for another body and remains. 

This immortality is in the practical dimension of man. 

 

 

 

 



 

        
   

و  ییدر حکمت صدرا  یجاودانگ یقیتطب سهیمقا

  یی علامه طباطبا شهیاند
 *

 مرضیه نجفیان

 **
 حامده راستایی

  چکیده 

است. ملاصدرا    ییعلامه طباطبا  شهی و اند  ییدر حکمت صدرا  یجاودانگ  یقیتطب  سهی موضوع مقاله مقا
«النفس جسمان  ي اکه ابتدا مرتبه   داندیم  یقتی البقاء» نفس را حق  ۀیالحدوث و روحان  ۀیبر اساس قاعده 

. او بدن انسان را  شودیم  لی نا  یو مرتبه عقل  یبه مرتبه تجرد مثال  ياشتداد  یدارد و با حرکت  یجسمان
و در   «ی و در برزخ با مثالِ «جزئ  گذاردی نفس آن را کنار م  ،يویکه با مرگ دن  داندی م  ياهمچون پوسته

است. علامه در    ی جزئ  يانسان به بقا  بودنی درا باقنزد ملاص  یاست. جاودانگ «ی عالم عقل، عقل «جزئ
علامه انسان   دگاهی خصوص دارد. از د نی در ا یبلکه نظر مستقل ست،یشارح ملاصدرا ن یمسئله جاودانگ

کار مختص به خودش را    هی است که هر لا  ي وجود  ه ی بلکه واجد سه لا  ، ياشتداد  ال یوجود س  کی نه  
م انسان دهدی انجام  دارا. همه  عقل  ي ها  عقل  اند؛یادراك  تقواست  مانای   به   وابسته   که –  یاما شهود    -و 

اناز انسان   یکم  اریتعداد بس  يبرا دارند.    زین   یعقل  یجاودانگ  ،یمثال   یافزون بر جاودانگ  هاسان هاست. 
  انسان است.  یدر بعد عمل یجاودانگ نی است؛ ا یو باق گری بدن د يبلکه ماده برا ست،یبدن پوسته ن

  نفس، بدن، عالم مثال.  ،ییملاصدرا، علامه طباطبا ،یجاودانگ :يدیکل واژگان
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  مقدمه

از  است که    ینفس از مسائل  یمسئله جاودانگ اندیشمندان مختلف  تا کنون  دور  از گذشته 
هاي مختلف فکري را به خود مشغول ساخته است. معاد در کنار توحید و نبوت یکی  نحله

فس را  ی، نتجرب مسلمان با رویکردي  محدثان و نامتکلماز سه اصل مهم ادیان است. برخی 
اما هدانست  يماد شدند؛  مواجه  مشکل  با  مرگ  از  پس  نفس  جاودانگی  اثبات  براي  و   اند 

اشراق و  مشاء  نفس،    فلاسفه  تجرد  اثبات  با  نخست  وهله  بقادر  نفس    يبه  عقلی  مرتبه 
بقا   معتقدند را    يو  خیال  مرتبه  در  کردندنفس  پیشین،  بر خلا  ملاصدرا.  انکار  فلاسفه  ف 

 پذیرفت.  نفس را در مرتبه مثال و خیال نیز  تجرد

تحل هدف  با  حاضر  بررس  لی پژوهش  جاودانگ   ییطباطباعلامه    دگاهید  ی و  باب    ی در 
  دگاهی د  يهاتفاوت  افتن یو    يراز ی صدرالدین شو    یی طباطباعلامه    يها دگاهی د  سهیمقا،  انسان

  ییطباطباعلامه    یو مبان  دگاهی د  بودنعیو ابدا  ياثبات نوآور  درنهایت به  و  لسوف یدو ف  نیا
د به  جاودانگدرباره    ملاصدرا  دگاهینسبت  م  ی مبحث  جاودانگی    پردازد.یانسان  درباره 

  اند از: ترین آنها عبارتهایی انجام شده است که مهمپژوهش
  را مقایسه کرده است.  طباطباییو علامه  غزالیجاودانگی در  )1389( حسینی

  . کندباره جاودانگی را مقایسه میدر هیکو  لاكبا  ملاصدرا نظر  )1389( حیدري کوچی
یعنی    )1388(  وندموسی اسلام  جهان  اندیشمند  سه  نزد  جاودانگی  رازيمبانی  ،  فخر 

  را بک یکدیگر مقایسه کرده است.  ملاصدراو  عربیابن
مقایسه    را با یکدیگر  فیاضیو استاد    ملاصدراجاودانگی نفس در نظر    )1397(  موسوي
  کرده است.
  تجرد و بقاي نفس در نظر علامه را بررسی کرده است.  )1397( تباراکبري

پژوهش از  و  در هیچ یک  نظر علامه  در  نفس  فوق، جاودانگی  بررسی    ملاصدراهاي 
  تطبیقی نشده است. 

  الف) جاودانگی نزد فیلسوفان پیشین 

پرداخته  بقاي نفس  مسئله  به  ،  د ن اکه مرگ و حیات ضد هم  قی از این طر  فایدوندر    افلاطون
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  یی علامه طباطبا شهیو اند ییدر حکمت صدرا یگجاودان یقیتطب سهیمقا 

به  ،  طریق بساطت نفس  از  نی همچن  در همان رساله از طریق تذکر و علم پیشین نفس و  و
است.   کرده  استدلال  آن  این  بقاي  بر  عروض   از   ز ین  جمهوريدر  علاوه  شرّ،    طریق عدم 

در   و  نفس  بر  آفت  و  اینکه  فایدروستباهی  بر  تأکید  جنبش  با  مبدأ  و  منشأ  خود    نفس 
  است.  را باقی دانستهنفس ، است

منظر   از    ارسطواز  ندارد؛  پرسش  ضرورت  بدن  و  نفس  که ضرورت  چنانهموحدت 
حتی اگر از واحد و وجود به   ؛ زیرا...اش سؤال نمودندارد از وحدت موم و شکل ظاهري

شود،    انحاي گفته  کهمختلفی سخن  دارد  چیزي  را  آن  به  پرداختن  است،  شایسته    فعلیت 
)Aristotle, 1984, p.644.(  نمی  ارسطو را  بدن  و  نفس  چنین    پذیردوحدت  بر  تکیه  با  و 

دلیلی  توان  نمی  ماده نیز  - صورت  از آموزه   ).Ibid, p.468(  کندنمیمسئله را حل  دیدگاهی،  
 جداپذیري و بقاي نفس پس از نابودي بدن به   همچنیننفس و    ثنویت بدن و  بر وحدت یا
 هايویژگی به تحویل قابلغیر و بدن از مستقل حقیقتی نفس،  فلوطیناز منظر    .دست آورد

 طریق از تنهانه  را سخن این و باشد  فنا از مصون تواندنمی نمعتقد است بد  او است. بدن

بلکه  کر  درك توانمی تفکر عاقلانه  ،  1366فلوطین،  (  دید  توانمی چشم با را  بدن  انحلالد، 

   ).115، ص4ج
نگامی که کمالات ثانیه از آن بروز و ظهور نکرده و همچنان  نفس آدمی را تا ه  فارابی

که صورت حالّ در ماده بوده و با فناي  داند و از آنجا  در حالت قوه است، صورت بدن می
تواند باقی باشد، تا هنگامی که نفس در این مرحله است، با فناي بدن که ماده آن  ماده نمی

یعنی بالفعل امري را تعقل نموده و - مالات ثانیه  شود؛ اما به محض فعلیت کاست، فانی می
تواند پس از فساد بدن باقی  نفس آدمی مجرد شده، می  - مفهومی کلی را بالفعل درك کند

    *). 234، ص1349(داودي، باشد 

 

  کند: داند و آنها را به سه دسته تقسیم میبقاي همه نفوس بشري را یکسان نمی  فارابی *
اند که معقولات را به طور واضح  هایی که به سعادت خواهند رسید: آنها اهل مدینه فاضلهالف) انسان 

کرده به فضیلت عمل  و  نموده  افردرك  اینها  برخوردارند  اند.  سلیمی  انسانی  از فطرت  که  هستند  ادي 
  ). 75، ص1366(فارابی، 
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اند. فلاسفه مشاء با نفی قدم نفس، در اثبات بقاي نفس از دو جهت عمده استدلال کرده
 نفس حقیقتی فسادناپذیر است و عدم فنا نحوه وجود او  جهت نخست این است که اساساً

می تشکیل  فساد  را  باعث  بدن  فساد  است،  فاسدشدنی  بدن  اگرچه  اینکه  دوم  دهد؛ جهت 
در اثبات جهت دوم با بررسی انحاي رابطه احتمالی نفس و بدن و    سیناابنگردد.  نفس نمی

بین نفس و بدن رابطه علّی وجود  رسد که  تأثیر فساد بدن در فساد نفس به این نتیجه می
  ). 313-312، ص 1375سینا، (ابن رفتن نفس شودرفتن بدن باعث ازبینندارد تا ازبین

رأي است، تلاش کرده است  هم  سیناابناگرچه در حدوث روحانی نفس با    شیخ اشراق
دله  هاي خاص و ابتکاري خود به بقاي نفس استدلال کند. او در یکی از ااز طریق استدلال 

می استدلال  نفس  بقاي  به  بدن  و  نفس  رابطه  تحلیل  طریق  از  میخود  و  رابطه  کند  گوید: 
نفس و بدن رابطه شوقی است. این نوع رابطه داخل در مقوله اضافه بوده و مقوله اضافه در  

الیه به یکدیگر  ترین مقوله است، چون همواره مضاف و مضافبین مقولات عرضی، ضعیف
بنابرمحتاج میاند؛  فاسد  بدن  وقتی  میاین  قطع  رابطه  این  با  شود  نفس  اگر  حال  گردد. 
نفس  ازبین قوام  گفت  باید  شود،  فاسد  اضافه  این  ترین  با ضعیف  - که جوهر است- رفتن 

بین می از  نیز  آن، جوهر  انتفاي  با  و  بوده  ذات    سهرورديرود.  اعراض  با تحلیل  همچنین 
را نتیجه گرفته است؛ از این رو بطلان و فساد    نفس به عنوان جوهر مجرد، فسادناپذیري آن

شود   نفس  فساد  باعث  که  نیست  او  ذات  از  خارج  چیزي  عدم  یا  وجود  به  وابسته  نفس 
    ).496، ص1373(سهروردي، 

 
یعنی   اند؛اند: آنها معقولات را درك کرده؛ اما به فضیلت عمل نکردهب) اهل مدینه فاسقه که در عذاب 

  ، آرا و عقاید آنها آرا و عقاید اهل مدینه فاضله است؛ اما افعالشان افعال اهل مدینه جاهلیه است (همو 
بدن    ).133ص   م،1995 با فناي  و  بوده  دارند، مجرد  اهل مدینه فاضله را  که عقاید  آنجا  از  نفوس  این 

اي برایشان شده و از این رو پس از  هاي ناشایستهشان باعث هیئتشوند؛ لکن اعمال ناشایستهفانی نمی
  ). 143هاي متضاد واقع خواهند شد (همان، صمرگ در عذاب میان هیئت

اند: اهل مدینه جاهلیه؛ اهل مدینه ضاله؛ اهل  شوند. این نفوس سه دستهه با مرگ نابود می ج) نفوسی ک
 ). 144- 131مدینه مبدله (همان، ص
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  یی علامه طباطبا شهیو اند ییدر حکمت صدرا یگجاودان یقیتطب سهیمقا 

 ب) مبانی جاودانگی نفس نزد ملاصدرا 

  . مبانی جاودانگی 1

  . حدوث جسمانی 1-1

پیدایش و حدوث، دو نظریه عمده    درباره چگونگی وجود نفس در مرتبه   ملاصدراپیش از  
با ردّ این دو نظریه، نفس    ملاصدرانفس و حدوث روحانی نفس.    بودن وجود داشت: قدیم

می جسمانیۀالحدوث  حرکت  را  با  سپس  و  است  جسمانی  امري  ابتدا  نفس  یعنی  داند؛ 
به اند،  جوهري اشتدادي و عبور از نشئات طبیعی (عنصري و معدنی) و نباتی که همه مادي

اش  رسد. البته تجرد نفس نیز داراي مراحل و نشئات مختلفی است. تجرد ابتداییتجرد می
اي به  آید. به هر حال نفس دائماً از نشئهنشئه حیوانی است و سپس به نشئه انسانی نایل می

تجدد است   تطور و  دیگر در حال  شیرازي،  نشئه  و    247،  38، صص8ج ،  1386(ر.ك: صدرالدین 

نشئه اخیر یعنی نشئه انسانی نیز همچون سایر نشئات داراي مراحلی است و در    ).329-330
فعال   عقل  خودش  اصلاً  و  متحد  فعال  عقل  با  و  شده  محض  «عقل  نفس  پایانی،  مراحل 

گردد  شود و به بقاي الهی باقی میشود و هر گونه مادیت، قوه و امکان از او سلب میمی
    ).396، ص8(همان، ج 

ن آغاز جسمانی است، سپس حقیقت مثالی و درنهایت، حقیقت  بر این اساس  فس در 
شود؛ به عبارت دیگر نفس در زمان حدوث، جسمانی است و در حال بقا به تجرد  عقلی می

می عقلی  تجرد  به  بعد  و  بنابراین جسمانیمثالی  مادي   بودنرسد.  اشیاي  سایر  مانند    نفس 
  م است و هم جسم نیست.نیست؛ نفس یک وجود سیال اشتدادي است؛ هم جس

  . مراتب نفس1-2

هستی نظام  در  مقامعرفا  پنج  به  لابشرط    شناختی  واحدیت،  احدیت،  ذات،  دارند:  اشاره 
براي اولین بار    ).90، ص1375(ر.ك: قیصري،  قسمی (نفس رحمانی) و تعینات و عوالم خلقی  

ا به اثبات رساند.  به نحو کامل عوالم برزخی در  قوس صعود و قوس نزول ر  صدرالمتألهین
بندي، مراتب  عالم داراي مراتب متعدد و متکثري است. او در یک تقسیم  ملاصدرااز منظر  

کند: عالم عقل؛ عالم مثال یا خیال منفصل و عالم ماده. متکثر عالم را به سه بخش تقسیم می
بلکه ربط و نسبتیاین عوالم به صورت مجمع الجزایر و بی با هم نیستند،  با   ارتباط  وثیق 
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یکدیگر دارند. بر مبناي تطابق عوالم، عالم پایین، مثال عالم بالاتر است و عالم بالا حقیقت  
پایین مثال عالم  ماده هست،  عالم  در  آنچه  اساس  این  بر  قالبتر.  و  اشباح  اموري  ها،  هاي 

یافت   عالم  این  وراي  باید  را  حقیقتشان  شیرازي،  است که  با  ).88، ص1363(صدرالدین  ور  به 
تر از خود نیز بوده و وجود جمعی آنهاست.  مرتبه بالاتر داراي کمالات مرتبه پایین  ملاصدرا

البته باید توجه داشت در اینجا عقل به عنوان یکی از مخلوقات و افعال حق تعالی است و  
وحدتش نیز تنها مثال وحدت حق تعالی است. وحدت جمعی حقیقی تنها از آنِ خداوند  

به غیر از عالم ماده سه    ). 273، ص6ج ،  1386مو،  (همتعالی است   بدین سان با توجه به اینکه 
دارد   نیز وجود  دیگر  داراي  )187، ص6ج(همان،  عالم  عالم طبیعت،  در  موجود  هر ماهیت   ،

وجود برتري در عوالم بالاتر از خود (عالم مثال، عالم عقل و عالم الوهی) است؛ به همین  
اي وجود جمعی برتري در عوالم بالاتر از خود (عقل و الوهی) طریق ماهیت مثالی نیز دار

  است. ماهیت عقلی نیز داراي وجود برتري در عالم بالاتر از خود یعنی عالم الوهی است.  
سه به  عنایت  با  اسلامی  حکمت  است:  در  گونه  سه  نیز  ادراك  مبادي  عوالم،  گانگی 

، متناسب با ابزار و طریق آن نشئه،  تعقل، تخیل و احساس. انسان در هر کدام از سه نشئه
در این میان مدركِ همه   ). 339و    225، صص 1360(صدرالدین شیرازي،  کند  حقایق را ادراك می

ادراکات اعم از ادراکات حسی، خیالی و عقلی، نفس است و این توانایی را دارد که همه  
وه بر این هر یک از اقسام  علا ). 190، ص 9ج ق،  1419(همو، مراتب را از نزول تا صعود بپیماید  

می بوده، شدت و ضعف  از وجود  سنخی  آدمی  ادراك،  در  کمالش  و  تعقل  پذیرد. شدت 
شود. موجب مصاحبت با عالم قدس، مجاورت با مقربان و اتصال و حتی اتحاد با آنها می

شدت خیال منجر به مشاهده تصاویر مثالی و اشخاص غیبی، شنیدن اخبار جزئی از آنها و  
شود. شدت قواي حسی با کمال وقوع تحریک در آن ع از حوادث پیشین و پسین میاطلا

آن  برابر  در  جسمانی  طبایع  و  قوا  خضوع  و  آن  از  مواد  انفعال  موجب  و  دارد  مساوقت 
    ).480، ص 1354(همو،  گردد می

با عنایت به وحدت وجود از سویی و تشکیک وجود (و به تعبیر    ملاصدرابدین سان  
ت دقیق مهم میتر،  دیگر به این نکته  از سوي  رسد که حقیقت واحد وجود، شکیک ظهور) 
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تر، مرتبه ناقص و رقیقه مراتب بالاتر و مراتب بالا،  داراي مراتب مختلفی است. مراتب پایین
ترند. با این حال عوالم وجود، هرچند به کمال و نقصان  مرتبه کامل و حقیقت مراتب پایین

گانه وجود بر حسب شدت و اند. درواقع این عوالم سهک حقیقتاند، همگی عین ی متفاوت
  ضعف، مترتّب بر یکدیگرند و ترتّب آنها طولى و علت و معلولى است. 

  بدن . 1-3

  فی تعر  نیا  بودنالاسمیشرح  ينفس به معنا   فیبدن در تعر  کارگرفتنبه  ملاصدرا عقیده    به
تدبیر  ست،  ین به  نفس  نفسیت  ن  بدنبلکه  درواقع  بدنمیاست.  لحاظ  بدون   ن یچن،  توان 

نام  يموجود به بنا و  . اضافه ودیرا نفس  بنّا  اضافه  ساختمان و    تعلق نفس به بدن همانند 
انسان و از  ی، ذات  ثی از ح :کرد  فی توان تعرمی ثی. بناّ را از دو حستیاضافه پدر به فرزند ن

،  بودنانسان  ثیح  را ی ز  ؛ستندی واحد ن،  تیثیدو ح  ن یاست. ا  اختمان سازنده سی،  اضاف  ثیح
  زی ن  بودندر پدر  انیب  نیاست. هم  یعرض نسب ،  اضافه به ساختمان  ثیح  و  يجوهر   ثیح
پدر    يسار  و  يجا به  ک یاست.  انسان  تعریف  به  بودنلحاظ  دیگر  تعریف  و  لحاظ    دارد 

تعلق نفس به    اما اضافه و .  ستندیواحد ن  ثی ح  زی ن  تیثیح  دو  نییا فرزندداشتن. ا  بودنپدر
دهد.  می  لیاو را تشک  تینفس به بدن ماه  یبلکه تعلق و وابستگست،  ین  گونه  نینفس ا  بدن

» تعریف حقیقی نفس  حیاة بالقوةاز این رو تعریف نفس به «کمال اول لجسم طبیعی آلی ذي
تعلق او به بدن است و  ،  نفس به بدن. نحوه وجود نفس  ینه تنها ناظر به جنبه اضاف،  است

،  غیر از همین وجود خاص که تعلق و اضافه به بدن است،  ت نفس اوست. ماهی   یتعلق ذات 
  .  ستین ي گرید زیچ

ازم  ملاصدرادرواقع   تقسانیبا  صدد    تعلق، در  ثینفس به حیث ذات و ح  میبرداشتن 
ذات آن، نفس اطلاق کرد؛ بلکه حیث ذات آن    ثیتوان به حاست که نمی  مطلب  نیا  انیب

فوق تغییر و ،  داشته و همچون دیگر جواهر عقلیعقل است که در سلسله علل نفس قرار  
  قتاً یحق  ثیح  نیو همت  تنها از حیث تعلق خود به جسم عین طبیعت اس آن،    .حدوث است

هم عقل هر دو جوهرند و نه عرض، نفس    اگرچه هم نفس و  گرید  انینفس نام دارد. به ب
 گونه نیست و  در حالی که عقل این  ؛جوهري است که تعلق به بدن داخل در هویت اوست
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از  نیهم را  نفس  م  مسئله  جدا  بهکندیعقل  ب  ملاصدراعقیده    .  نفس  بدن همانند    هاضافه 
به  یصورت است؛ زیرا نحوه وجود هیول  به  یاضافه هیول صورت    طوري است که اضافه 

در هو واجب  ن یهمچن  ؛اوست  ت یماه  و  تی داخل  براي  قادریت  و  عالمیت  الوجود  اضافه 
ت  را  آنها  گوییم اضافه  دهد که وقتی میتذکر می  صدرالمتألهیندهد.  می  لی شکنحوه وجود 

به این معنا نیست    و  ستانحوه وجود آنه، اضافه،  صورت  به  ینفس به بدن یا اضافه هیول
دیگري اضافه شده است، بلکه مقصود این    خارجی باشند که یکی بر  جداگانهکه دو وجود  

مضاف و  مضاف  که  وجودنداست  یک  د  ؛الیه  و    رولی  اضافه  وجودشان  نحوه  حال  عین 
ن نفس  وجود  است.  بدننحوه  زی تعلق  به  اضافه  که  است  وجود  از    تیهو  در  لداخ،  اي 

با  يااضافه  نیاوست. چن نداشته  بودنجوهر  منافات  در،  نفس  داخل  را  نفس  مقوله    هرگز 
نمی مقول  را ی ز  ؛کنداعراض  نه  است  اشراقی  اضافه  اضافه،  این  یاین  دنوع  .  آغاز  اضافه  ر 

نسبت  ،  و تا زمانی که مجرد نشده  استصورت بدن  ،  پیدایش نفس وجود دارد؛ زیرا نفس
تجرد و  عقل  عالم  دارايبه  بعد    ،  و  قرب  از  را   استدرجاتی  نقص  و  کمال  از  مراتبی  و 

به مراتب  ،  ر اثر حرکت جوهريباشتداد و تضعف را پذیرفته و  ،  وجود مادياین    .پیمایدمی
نفس داراي شئون و اطوار گوناگون است    یوجود تعلق  ملاصدرا  باور  به  شود.می  لیناتجرد  

این    ملاصدرااز منظر  زند.  به مراتب دیگر نمی  یو فساد یک مرتبه از مراتب تعلقی آن آسیب
به مثال و عقل می شود و  بدن یک غلاف و پوسته است و نفس با حرکت جوهري مبدل 

  کند.  این بدن را رها می 
  انگی . نظریه جاود2

دارد  مستقیم رابطه مثالی بدن با جاودانگی و  جسمانی معاد اثبات  در خیال  قوه تجرد بحث
اش  نابودي و خیال  قوه بودنمادي قول به  با رگ،  م  از بعد جسمانی به لذّت و درد اعتقاد و

 وجود بر آورددر یا بخشتلذّ  یئجز  هايصورت ادراك کهچرا  ؛است مرگ، مغایر از بعد

.  باشد داشته نفرت یا شوق آنها احساس به نسبتیافته،  در را آنها تا توقف استم جزئی قوة
 مرگ، ابزارهاي از بعد  فرض  به  و کند ادراك  اش جسمانی ابزارهاي با  را  جزئیات س،  نف اگر

چگونه دست از رااش  بدنی یا  او براي  توانمی بدهد،  ؟  شد ل یقا جسمانی تلذّ  درد 
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 ظاهري  حواس تنها ،  مرگ از پس  نفس بر این باور است، خیالی قوه  تجرد طرح با  صدراملا

 از و کندمی همراهی را اشیمثال  قوايو   باطنی حواس ولی ؛کندمی رها را طبیعی قوايو  

  ). 485– 475، ص2ج ، 1386(صدرالدین شیرازي،   است جزئیات ادراك  به قوا، قادر این طریق
 صور  از نفس عراض اَ  توجه  به وابستهنیز    را خیالیه صور  عدم  و  وجود ملاصدرا

  بر  که  حالی در ؛پذیردنزول می قوس در منفصل خیال  درباره را عرفا نظر از این رو  داند؛می
 صور صدراملا بر اساس نظر . داندمی متصل را صعود، خیال  قوس در  اشراق شیخ خلاف

 نیز س نف در و یافته  ادامه نفس وسیله   به و تحقق  نفس  براي  که است نفس از  ناشی  خیالی

 حواس و طبیعی قواي تنها،  مرگ از بعد نفس جوهر  ). 470تا]، ص، [بی ملاصدرا(  است موجود

 قوایی همان د؛نکنمی همراهی را او مثالی قواي  و  باطنی حواس اما ؛کندمی رها را ظاهري

 وقتی« :گویدمی معاد و مبدأ در  او.  است جزئیات  درك به قادر آنها رهگذر از نفس که

 صور ؛ چراکهماندمی باقی یشبرا بدن به ضعیفی نماید، تعلق مفارقت عنصري بدن از روح

 معانی مدرك که اهمه راو شد، قوه جدا بدن از نفس وقتی .است باقی او ذکر در هیئات و

آید،  میدر    است جسمانی صور مدركاي که  متخیله و خیال  قوه  استخدام به و است جزئیه
 که موقعی تاآدمی است،   ذات هویت و اصل که نفس ).474، ص1354،  (همو»  بردیم خود با

منبع طبیعی وجود  و است آن حافظ و آدمی جوارح  و اعضا مبدأ و آلات و قوا دارد، 
آنجا   اما  ؛ کندمی تبدیل  روحانی  اعضاي به  را اعضا آن تدریج هب  به انسان تشخص که  از 

 با اخروي شخص،  اشدبمی واحد اخروي و دنیوي بدن وجود، به در نفس و است نفس

همان شخص بدن  معروف اخروي بدن به که است اعضایش و بدن با دنیوي اخروي، 

 گرفتهتئنش که کندمی همراهی مثالی بدن یک را مفارقی نفسانی جوهر هراز این رو   است؛

 ؛باشد داشته  راه آن در تحول  و مواد ،  حرکات اینکه است، بدون جوهر آن نفسانی ملکات از
  ). 29-18، ص9ق، ج1386(همو،  است  دار  را آنها عوارض  و تجسم،  تقدر، ماده اص خو  هرچند

 *ت.اوس  وجودي تکامل صعودي سیر درآدمی   نهاد از برآمده  مثالی  اخروي، بدنی بدن

 

 اخروي و برزخی  ابدان  ملاصدرا نظر اساس  بر زیرا ؛جاست همین در  اشراق شیخ  با ملاصدرا اختلاف  *

 . انده نشد آماده عالم  آن  در پیش از
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 متصل و مقید  مثال  در بلکه منفصل  و مطلق  مثال  در نه مثالی، ولی است بدنی اخروي بدن

 کل وحدتها فی النفس«  قاعده حکم به آن قواي و نفس میان که  آنجا از .خیال  قوه همان با

 خود اخروي بدن از گاه  هیچ است، نفس برقرار ناپذیريزوال  و پایداري و ، عینیت »القوا

  . بود خواهد جاودانه  و همراه آن با تکوین آغاز از همواره نیست، بلکه جدا

 نحوي از انحا  به ادراك ایندفر در ، نفس»معقول  و عاقل اتحاد«فلسفی    بر اساس اصل

 بالاتر و  فراتر   وجودش مرتبه از این رو   کند؛می پیدا  و اتحاد همانیاین خویش مدرك با

:  است وجودي مرتبه دو شامل البته که گذاردقدم می مادي   غیر  جهان به تدریج هب و ودریم

 و ذاردگیم پا مثال  عالم به خیالی و حسی تصاویر ادراك با نفس  ل.عق مرتبه و خیال  تبهمر

 اًنهایت که کندمی پیدایی به آغاز شوجود در  ثابت عقلانی، بخش رشد و معقولات ادراك با

 از .است آخرت جهان دینی  متون تعبیر به و مادي  غیر عالم به آن  ورود براي مایهدست

 معناي و است  ادراکیه صور حصول  فعلیت، همان به قوه از  نفس خروج ملاصدرا منظر

 ). 118، ص1352،  (هموت  اس کامل به ناقص وجود تحول عبارت از    نفس  ول معق و عاقل اتحاد

می مختلف  مواضع در  ملاصدرا در که کندتأکید  با  مطلق  نفس   و عقلی مشیري  ادراك، 

 ادراك و تعقل مبحث در او رهگشاي  افلاطونی مثل به وي اذعان شود.متصل می روحانی

 موجب و کندمی مهیا را مثل عالم وجود افق در ادراك وقوع زمینه،  امر این کهچرا  ؛است

اتحاد  اتصال  حتی  یا  افلاطونی مثل یا فعال  عقل با نفس و   کهچرا ؛شودمی النوعبر و 

 آن پس .  گردد افاضه نوري و ادراکی صورتی  که دهدرخ می هنگامی تنها ادراك،   و احساس 

 آن فیضان،  خاص  ايماده در صورت  وجود و بوده  بالفعل مدرك  و نوري  ادراکی صورت 

 نوریه، معقولات ذوات ادراك موقع  نفس  ).317، ص3، جق1386همو،  (  است  ادراکی صورت

نظر ولی ؛کندمی مشاهده   - مجردند که_را   ايعقلیه موجودات و کلیه خلاف   رایج  بر 

- با   بلکه ،  نیست محسوس،  خارجی افراد از آنها عقلیه صورت اع زانت  و نفس تجرید ،  حکما

 عالم به متخیل عالم از همچنین  و متخیل عالم به محسوس عالم از نفس انتقال واسطه

   :گویدمی شواهدال در ملاصدرا.دهدرخ می آخرتبه  دنیا عالم از ارتحال  به علاوه و معقول 
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 قابل به مخترع فاعل نسبت از تراش شبیهخیالیه و هحسی مدرکات به نفس نسبت

 و دارد ابداع و خالقیت، یهخیال و هیسح صور به نسبت نفس کهچرا ؛متصف است

 در ماده از  عاري  آنها، ولی نظیر  صورتی بلافاصله،  یخارج امور احساس از پس

 در  را آنها شان مانندرفتنزبین ا یا امور غیبت از بعد  و کندمی  ایجاد خویش ذات

  ). 149، ص1382، (صدرالدین شیرازي کندمی  ابداع و انشا خیال قوه

 اصول  به اتکا  با و پیشین فیلسوفان  ي آرا از  استفاده با  توانست  ملاصدرا  بدین سان 

 روحانیت و تجرد به اعتقاد  در  او . کند تبیین را انسان متعالیه، جاودانگی حکمت ابتکاري 

 عالم اثبات در و سیناابن و ارسطو از آن داشتنفعلیت مبدأ در و فلوطین و افلاطون نفس، از

 مکتبش، جاودانگی هاينوآوري با  آرا این تلفیق ذررهگ ازه،  برد  بهره اشراق شیخ از مثال 

  . ساخت مستحکم برهان زبان با باب این در را عرفا دیدگاه و کرد مبرهن را انسان

ر ادامه به  د که را بیان کرده است نفس جاودانگی  اثبات  ادله شمختلف  آثار  در ملاصدرا

    شود:یکی از آنها اشاره می 

تق دو به را  نفوس  نخستاو     عقلی  درجه به  دنیا در که نفوسی :کندمی سیمبخش 

 با و ندابالقوه عقل و خیال  حد در و اندنرسیده به درجه عقلی دنیا در که نفوسی و اندرسیده

 به نفس اگر ملاصدرا از منظر  ). 267صهمان،  (  شوندمی منتقل آخرتعالم   به حالت همین

هرگز کسب دنیا در را ايمعقوله صورت بتواند و برسد تعقل حد ؛ شودنمی فانی کند، 

نایل نشده،   عقلانیت درجه به نفوس  بسیاري اما  ؛پذیردنمی فساد و کون مجرد امر چراکه

 دلیل دو رسند، بهمی عقول  درجه به که فوسین  چنین. رسدنمی فعلیت به شانهیولانی عقل

 که نفسچرا ؛شودنمی نفس نابودي باعث بدن مرگ که استین  ا اول  دلیل :شوندنمی نابود

 از عوارضی بسا  چه البته.  برود بین از ، نفس نیزبدن رفتنازمیان با تا نیست بدن به متقوم

اما بین باشد،   رسیده عقل درجه به که  نفسی  بنابراین.  ماندمی باقی شیء آن  خود بروند، 

 مرگ د، بانباش بدن متقوم به اگر و ماندنمی بدن به متقوم و نموده قطع را بدن از خود رابطه

 .رودنمی میان از بدن

 باعث نیز  بدن مرگ از غیر  دیگري  بدن بلکه عامل فقط مرگ نه دوم بر اساس دلیل

 شودمی است، فاسد که ضد چیزي   ورود با یا چیزي  هر آنکه توضیح.  شودنمی نفس مرگ
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 نفسی ر. اگشودمی نابود - صوري و  مادي،  فاعلی، غایی- لعل چهار از یکی رفتنازمیان با یا

 ضدي عقل عالم درو  شود  می عقل عالم وارد ؛ چراکهندارد ضدي برسد عقلی درجه به

 نفس  مورد  شود، درمی نابود  علل از یکی فساد  واسطهه  ب  نفس شود  گفته  اینکه  اما  نیست.

چراکه است؛   و فاعلی علت نهو  است   نفس غایی و مادي علت نه بدن غیرممکن 

 . اشصوري

ها  انسان به بقاي جزئی است و انسان  بودنباقی  ملاصدرا گی نزد  بر این اساس جاودان 

شوند و با ملکات طیبه یا با ملکات خبیثه، همراه با بدن مثالی طیب یا همراه  مثال جزئی می

  شوند.با بدن مثالی خبیث وارد برزخ می

ت.  ها، «خیال منتشر» است. این درواقع عقل نیسدر این میان عقل جزئی بسیاري انسان

شود و  عقل تنها براي اوحدي از مردم است که اتحاد عقل، عاقل و معقول برایشان پیدا می

ادراك عقلی را تنها براي اوحدي از مردم    ملاصدرا شوند. بنابراین  با حقایق عقلی متحد می

مردم که    ها؛ آنهایی که به مقامات کشف و شهود رسیدند. اما تودهقبول دارد نه همه انسان

به رسیدن بدین مقام نیستند: برخی گرفتار خیال منتشرند و برخی با بدن مثالی زندگی  قادر  

 کنند. بدن مثالی نیز دو گونه است: سعادتمندانه و شقاوتمندانه.می

در قیامت کبري بر اساس این نیات و ملکات، بدن اخروي ساخته    ملاصدرااز دیدگاه  

شان را  ها در این دنیا بدن مثالیگونه که انسانشود و آن، قیام صدوري به ما دارد. همان  می

سازند. پس بدن اخروي قیام صدوري به  سازند، در عالم آخرت هم بدن اخروي را میمی

شود. آن بدن هم جاودانه است. بنابراین  نفس دارد؛ بدین معنا که نفس متبوع و بدن تابع می 

رو  ملاصدرا معاد  هم  و  را  جسمانی  معاد  و  اخروي  بدن  میهم  ثابت  را  (ر.ك:  کند  حانی 

     ).260-251، ص 1386اکبریان، 

  ج) جاودانگی نفس نزد علامه طباطبایی 

  . مبانی جاودانگی 1

  . حدوث جسمانی 1-1

قایل به حدوث جسمانی نفس است؛ لکن این بحث را    ملاصدراهمچون    طباطبایی علامه  

غیر  - اند  ی که داراي نفس. به عقیده او انواعنکرده استبه طور مستقل در آثار خود مطرح  
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نبات ابتداي پیدایش و حدوث مادي  - از  به در  با حرکت جوهري  آنها  اند و سپس ذوات 

کنند و برخی دیگر با حرکت  رسند. برخی در همین مرتبه توقف میمرتبه تجرد خیالی می

می نایل  عقلی  تجرد  مرتبه  به  کرده،  عبور  نیز  مرتبه  این  از  انو جوهري  بنابراین  اع  شوند. 

  *هستند. روحانیةالبقاو  جسمانیةالحدوث حیوانی و انسانی 
را   انواع  این  درباره  حرکت جوهري می  به  محکومعلامه اگرچه همه  او  مباحث  داند، 

که دارد  تأکید  متعددي  موارد  در  او  است.  برخوردار  بیشتر  گستردگی  از  انسانیت    انسان 
، ق1417(طباطبایی،    دوث بدن استبدن و حادث به ح  غیر از  و نفسست  وانسان به نفس ا

این عبارات تصریح بر این است که وي نظریه قدم نفس و حدوث روحانی    ).172ص،  8ج
نمی را  فلسفه  آن  اصول  پذیرش  با  علامه  «النفس  صدرالمتالهینپذیرد.  نظریه  از  تحلیلی   ،

  از مرتبه را  آن، نفس حرکت خود    اساس   بردهد که  » ارائه میالبقاالحدوث و روحانیةجسمانیة
رود. این حرکت از حد طبیعت تا اتصال  وجود جسمانی آغاز کرده، تا مرتبه تجرد پیش می

- و در همه این مراتب   فعاّل، اشتدادي و به صورت لبس بعد از لبس است  عقل  باو اتحاد  
،  8ج ق،  1417و    1386،  همو(حافظ مرتبه نفسیتّ نیز هست    - فعال   عقل  باحتی در مرتبه اتحاد  

بر اساس    .) 12ص آیات قرآن استشهاد و  به  علامه در تحلیل نحوه حدوث جسمانی نفس، 
از گل   انسان  با    )14:  منونؤم(آن، خلقت  مطابق  می  هینظررا  معنا  از  حدوث جسمانی  کند. 

و    شده  جدادیدگاه او انسان جزئی از زمین است و نه مفارق و مباین با آن. انسان از زمین  
به یافته است  مرحله  تطوراتی را گذرانده و  یی،  طباطبا(اي رسیده که خلق و آفرینشی دیگر 

کند که نفس، در حرکت اشتدادي و استکمالی خود  علامه تصریح می  ).114، ص1جق،  1417
رود و حتی وقتی که به مرتبه  از حد طبیعت تا عقل فعال به نحو لبس بعد از لبس پیش می 

 

لهاا  * التی  أنواع    مجردّةنفوس    لأنواع  وجودها  أولّ  فی  امّا  محضۀتجردّها،  ذواتها مادیّۀ  تتحركّ  ثمّ   ،
الجوهریۀّ تصیر    بالحرکۀ  هناكمجرّدة  و  تقف  و  خیالیاً  عنه    تجرّدا  تتجاوز  الجوهریۀّأو  فتصیر  بالحرکۀ   ،

  روحانیۀّ الحدوث،    نیۀّجسماتجرّدا عقلیّا کلّیاً و ذلک فی بعض أفراد الانسان، فهذه الأنواع جمیعا    مجردّة
أنواع   النفوس  ذوات  الأنواع  فهذه  لجمیع    متوسطّۀالبقاء،  و    الفلاسفۀخلافا  مصر  من حکماء  المتقدّمین 

 ). 101ـ  100، ص1387 یی،طباطبا(هم و قدماءِ حکماءِ الإسلام   و غیر یونان
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نیز هست   نفسیت  مرتبه  حافظ  که    ).1  قهیتعل،  12ص،  8ج ،  1386(همو،  عقل رسید،  نکته  این 
دهد به  کند، نشان مینفس علی رغم وصول به مرتبه عقل، مرتبه نفسیت خود را حفظ می

یا   بدن  مرتبه  نفس همچنان  پس  است،  بدن  بر  آن  تعلق  به  نفس  نفسیت  علامه چون  نظر 
حلیل او از معاد  کند و این مسئله در تها را در اطوار و شئون و نشئات مختلف حفظ میبدن

  جسمانی نقش اساسی دارد.
جمع بین تعابیر    صدد  درپس از تحلیل مسئله حدوث جسمانی نفس    طباطباییعلامه  

به عقیده او قرآن در اشاره به نحوه حدوث جسمانی انسان از تعابیر    قرآنی درباره آن است.
تراب، طین، صلصال، حمأ مسنون و صلصال فخار استفاده   در  گوناگون مانند  است.  کرده 

تراب ثم من   از خاك  نطفةآیه «و االله خلقکم من  انسان  آفرینش نخست  ...» اشاره دارد که 
شود و سپس نطفه که مبدأ  است و خاك مبدأ بعید است که خلقت انسان به آن منتهی می

در آیه «إنی خالق   ).25ص ،  17ج ق،  1417(همو،  است    گرفته تعلققریب است که خلقت بدان  
طین» مبدأ آفرینش انسان «طین»، در سوره روم «تراب»، در سوره حجر، «صلصال  بشراً من  

و در سوره الرّحمـن، «صلصال کالفخار» ذکر شده است. همه این تعبیرها    من حمأ مسنون»
آن   از  انسان  که  است  اصلی  ماده  مختلف  احوالات  بیان  نظریه    شده  دهیآفردرواقع  با  و 

    ).225ص، مانه(حدوث جسمانی نفس سازگار است 
  هاي وجودي نفس . لایه1-2

و  کند  پیدا  جوهري  تبدل  که  نیست  اشتدادي  سیال  وجود  یک  انسان  است  معتقد  علامه 
مثالی،   عقلی،  وجودي  لایه  است؛  وجودي  لایه  سه  بر  مشتمل  بلکه  باشد،  مجدده  طبیعت 

نسان  دهد. وقتی اجسمانی و طبیعی. هر لایه وجودي کار مخصوص به خودش را انجام می
می مواجه  اشیاي جهان  و  با  است  برقرار  مادي  و  آن شیء محسوس  با  اندام  ارتباط  شود، 

اش با  کند. وقتی با حقیقت مثالیآدمی توسط حاسه، درك حسی نسبت به این امور پیدا می 
شود و پس از این نیز  حقیقت مثالی شیء مرتبط شود، «حضور مجرد لمجرد مثالی آخر» می

مان  شود. از دیدگاه علامه ما در جهان محسوس که هستیم با بدن مثالیمی   ادراك عقلی پیدا
شویم، یک حقیقت مثالی به  شویم؛ اما وقتی که وارد برزخ میبا اشیاي پیرامونمان مواجه می 
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  آوریم که آن حقیقت مثالی با حقیقت مثالی که در دنیا بوده است، ارتباط دارد.وجود می
  . بدن 1-3

چگونگی ارتباط نفس و بدن با نفی مصاحبت اتفاقی بین آنها، به تعلق و    علامه در مسئله 
با   او  است.  معتقد  بدن  و  نفس  ذاتی  وجود، ریگبهرهارتباط  اصالت  مانند  اصولی  از  ي 

می پیدایش جسمانی  آغاز  در  را  نفس  و حرکت جوهري،  و  تشکیک وجود    دی گویمداند 
نیست؛ اما خداوند همین موجود جسمانی  جسم طبیعی، چیز دیگري    جز  به  در آغازانسان  

می تجرد  مرحله  به  را  جامد  حرکت و  نتیجه  نفس  تجردي  حیث  درواقع  بنابراین  رساند. 
که منغمر    مرتبه شکوفایی آن است. این مرتبه با مرتبه نازله آن  نیتریعالجوهري نفس و  

درجات و  مراتب  دو  هر  بلکه  ندارد،  خارجی  مباینت  است،  جسمانی  ماده  یک    در 
این مسئله را تحت عنوان رابطه حقیقت و رقیقت تحلیل کرده،   طباطبایی. علامه  اندتیواقع

؛  داندنسبت حیث جسمانی نفس به حیث مجرد آن را همانند رابطه حقیقت و رقیقت می
معضل   تا  نیست  بدن  از  مستقل  موجودي  پیدایش،  و  حدوث  ابتداي  در  نفس  بنابراین 

مادي مطرح شود، بلکه در مرتبه آغازین صعود از طبیعت    چگونگی ارتباط جوهر مجرد و
و به تعبیر او نفس یکی از مراتب    به سوي عوالم برتر، بدن، حامل امکان استعدادي اوست

با   مربوط  آیات  است. علامه  تکامل  در  که همواره  است  به  بدن  نیز  را  نفس  نحوه خلقت 
کند. به باور علامه  نفس معنا میهمان معنا حمل کرده و آن را منطبق با حدوث جسمانی  

  منزله  بهمیوه از درخت و به وجهى    منزله  بهپیدایش اوست،    منشأنفس نسبت به بدنى که  
کند که طبق آن  نقل می    امام صادقروشنایى از روغن است. در این زمینه او روایتی را از  

به گونه میان  نفس با بدن در این نشئه  با هم متحدند که هوهویت  و   *آنها حاکم استاي 
  ). 21، ص 1381(طباطبایی، حیثیات گوناگون مراتب و درجات یک واقعیت است 

آنها کشف  به بدن از  به  نفس  تعلق  کیفیت  دارد که  وجود  قرآن  آیاتی در  عقیده علامه 
  از:  اندعبارتشود. برخی از این آیات می

 

انسان آن رروح از بدن خارج می   کهی  هنگامراوي از امام پرسید: چرا    * کند، ولی  ا احساس می شود، 
 است.  افتهروح رشد ی  نیبا همکند؟ امام فرمود: چون بدن شود، احساس نمی وقتی وارد بدن می 
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  ). 55 (طه:. «مِنْها خَلَقْناکُمْ: ما شما را از زمین خلق کردیم» 1
لایه2  از  را  انسان  کَالْفَخَّارِ:  صَلْصالٍ  منِْ  الْانسان  «خَلقََ  آفرید»  .  سفال  گل  چون  اى 

  ). 14(الرحمن: 
هایى گوناگون  جسم طبیعى که صورت  جز  بهکند که انسان در آغاز  این آیات بیان می 

خاموش  و متبدل بر او وارد شد، چیز دیگري نبود. سپس خداى تعالى همین جسم جامد و  
فکر،  اراده،  آگاهی،  که  را  کارهایى  و  شود  اراده  و  شعور  داراى  که  داد  دیگر  خلقتى  را 

نقل،   تدبیر،  تحویل  انتقال تصرف،  و  تبدیل  انجام  خواهدیم،  به  ،  بالنسبه  نفس  پس  دهد. 
بوده آغاز مبدأ وجود او  در  و  ،  جسمى که  باعث  بوده،    منشأیعنى بدنى که  آن   به پیدایش 

روشنایى از روغن است. با این بیان کیفیت تعلق    منزله   بهز درخت و به وجهى  میوه ا  منزله
شود. گردد. سپس با مرگ، این تعلق و ارتباط قطع مىنفس به بدن و پیدایش آن، روشن می

بنابراین نفس در ابتداي وجودش عین بدن است و سپس با انشایى از خدا، از بدن متمایز  
باره  شود. آیات دیگرى نیز در این  ی از آن جدا و مستقل میکلبهگردد و با مردن بدن،  مى

،  1ج ،  1417(طباطبایی،  رساند  وجود دارد که با اشاره و تلویح، مسئله تعلق نفس به بدن را مى
  ). 349-348ص
  . نظریه جاودانگی 2

است  آن  فناي  با عدم  ملازم  نفس  نفس، حدوث    تجرد  قدم  مبناي  اساس سه  بر  و حکما 
نفس   کردهروحانی  اثبات  بدن  از  را پس  نفس  بقاي  نفس،  علامه  و حدوث جسمانی  اند. 

داند و » نفس را باقی میجسمانیةالحدوث و روحانیةالبقاالنفس  بر اساس نظریه «  زین  طباطبایی
معتقد است وقتی نفس به مرتبه تجرد رسید، از ماده و تغیرات ماده منزّه و در امان است و 

  ). 114، ص17ج ق، 1417(همو، رد موت و فساد در آن راه ندا
شود؛ ولى  متلاشى مى  جاًی تدردهد و  مرگ خواص حیات را از دست مى  واسطه   بهبدن  

حیات بالاصاله از آن روح است و تا روح به بدن متعلق است، بدن نیز از وى کسب حیات  
مچنان  افتد و روح هروح از بدن مفارقت نمود (مرگ)، بدن از کار مى  کهی  هنگامکند و  مى

  ). 158، ص 1388، همو(دهد به حیات خود ادامه مى
نه  طباطبایی علامه   است  استدلال معتقد  اثبات  تنها  را  نفس  بقاي  نقلی  و  عقلی  هاي 
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و می «مادیون  زیرا  غ  است،  فطري  امري  مرگ  از  پس  نفس  بقاي  مسئله  اساساً  بلکه  کند، 
اي امور مهم  دانند که در پارهیی اخروي را منکرند، بالفطره م زندگ   وکه بقاي نفس    انیعیطب

دانند  آن در سعادت و شقاوت نیاز دارند. آنان بالفطره می  تأثیربه بقاي نفس پس از مرگ و  
زنده  دیگران  تا  کنند  فدا  را  باید خود  انسانی  بلند  و  عالی  اهداف  به  ارتقا  و  براي رسیدن 

اهد داشت که خود را از بین  ي نخوازهی انگبمانند. اگر کسی مرگ را بطلان و نابودي بداند،  
نیز   و  بمانند  باقی  دیگران  تا  لذتّ  ا زهی انگببرد  از  را  خود  تا  داشت  نخواهد  وجود  ي 

ي از چیزهایی که با زحمت و سختی به دست آورده است، محروم کند تا دیگران مند بهره
نمی دست  از  را  چیزي  عاقل  کنند.  زندگی  خوشی  به  در  اینکه  مگر  چیز  دهد  آن،  جاي 

یگري بگیرد و بخشش، بدون بدل و ترك چیزي بدون دریافت چیزي دیگر امري است  د
چنین   جبران  براي  که  است  فطرت  اقتضاي  لذا  دارد؛  ابا  آن  پذیرش  از  انسانی  فطرت  که 

ق،  1417(همو،  اند»  روي آورده   هازهیانگنقصی به وضع و جعل اوهام نادرست براي توجیه  
  ). 341، ص1ج

آ به  لکنِْ لا  علامه با اشاره  وَ  بَلْ أَحیْاءٌ  أَموْاتٌ  اللَّهِ  یقُْتَلُ فیِ سَبیِلِ  لمَِنْ  تقَُولوُا  لا  یه «وَ 
می تأکید  در   نکهیاکند  تَشْعرُُونَ»  گرچه  دارد،  تصریح  مرگ  از  پس  زندگی  به  که  آیه  این 

نمی قرار  آنان  ویژه  و  مختص  را  مرگ  از  پس  زندگی  شهداست،  همه  مورد  بلکه  دهد، 
. علاوه بر این مقصود از بقا، بقاي نام و اسم اشخاص پس  اندمشتركاین حکم    ها درانسان

؛ چون زندگی به معناي بقاي نام  آنهاستاز مردن آنان نیست، بلکه بقاي حقیقت و شخص  
ی خیالی خواهد بود که هیچ  زندگیک    تنها در عالم وهم است نه خارج. بقاي در عالم وهم

زندگیبهره اسم  جز  حقیقت  از  چنندارد    اي  کلام    نیو  سزاوار  خیالی،  و  وهمی  موضوع 
خداوند نیست؛ اما اگر کسی مانند مادیون، نفس را امري مادي بدانند و به زندگی اخروي و  

انگیزه براي چنین کسانی معنا و  باشند،  از مرگ اعتقادي نداشته  اي وجود  بقاي نفس پس 
هایی  گران باقی بمانند یا خود را از لذّتی کرده، خود را از بین ببرند تا دیجانفشانندارد که  

آورده دست  به  زحمت  با  بهرهکه  عدل  از  دیگران  تا  کنند  محروم  شوند  اند،  ، همان(مند 
  ). 341  - 340ص



26  

     

 

1401، پاییز3، سال اول، شمارهیاسلام تاریخ فلسفه  

  د) سنجش  و ارزیابی (اشکالات ملاصدرا و ابداعات علامه) 

 متمایز سیناابن همچون پیشینیانی دیدگاه از را جاودانگی درباره ملاصدرا دیدگاه هچآن

 برابر انسان ادراکی عوالم تعداد با را هستی در عوالم تعداد ملاصدرا که است آن،  کندمی

 از این رو بر این باور است و داندمی مجرد عوالم از یکی را  خیال  عالم ملاصدرا .داندمی

 یکی با آدمی ادراکی عوالم از یک هر که دارد وجود هستی در  عالم نسبت، سه همین به که

 کنونی  بحث در  نظر این  تأثیر .کندمی ادراك را آن و است ارتباط در هستی  عوالم از

 عالم  یعنی-  برزخ وارد مرگ از بعد باید  بالفعل  عقل مرتبه  به نشده نایل نفوس  که آنجاست

 و  نیست همیشه براي  برزخ عالم در نفس  ماندن اما ؛بمانند باقی آنجا در و شده    – خیال 
در  .  باشند داشته را عقل عالم به انتقال  براي لازم کمال  که هستند  نجاآ در زمانی تا  نفوس

 اختیارند  داراي کنونی  عالم همانند برزخ  در نفوس  آیا آید:پیش می هایی این صورت پرسش

 باشند، رسیدن نداشته اختیار  آنجا  در  نفوس اگر  یابند؟می دست کمال به خویش اختیار با و

از دارند اختیار  کنونی دنیاي مانند همچنان نفوس  گرا و دارد معنایی  چه کمال به  کجا  ، 

 عالم آن در همواره ، باید صورت این در  بازنمانند؟ کمال راه  از آنجا  در نفوس که  معلوم 

 آنها  به پاسخ  و کشد ش میچال به را ملاصدرا دیدگاه که است هایی پرسش اینها. بمانند باقی

  .ستا رملاصد اندیشه در مرگ از  پس دنیاي تصویر درباره مستقل یهایپژوهش نیازمند
می   طباطباییعلامه   بر  عقل  براي  را  سنخ  عقل  دو  شهودي.  و  استدلالی  عقل  شمرد؛ 

کار دارد  وشود، با مفاهیم سراستدلالی که از طریق صور معقوله و ادراکات عقلی حاصل می
درك می  را  معقولات کلی  آن  با  ما  تنه  ملاصدراکنیم.  و  را  عقلی  از  شهود  براي اوحدي  ا 
کند  داند. عقل شهودي که شهود آن را ایجاد میها میناس، اما علامه آن را براي همه انسان

گردد، تنها براي اوحدي از مردم است و بستگی به ایمان، تقوا و  و حقایق با آن مشهود می
 تهذیب نفس دارد.  

کند و بر این  بول میمثال جزئی را ق  ملاصدراهمچون    طباطبایی با این اوصاف علامه  
مثالی بدن  این  با  دنیا،  از  رفتن  با  انسان  که  است  میباور  برزخ  عالم  وارد  با  اش  اما  شود؛ 

می  ملاصدرا مخالفت  جزئی  عقل  ناحیۀ  در  انسان  جاودانگی  مورد  باور  در  این  بر  و  کند 
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  اند. جاودانه ها در ناحیه عقل جزئیاست که همه انسان
براین باور است که انسان در    ملاصدرادانگی عمل است.  تفاوت دیگر در ساحت جاو

بعد عمل هم باقی است، اما به بقاي ملکات؛ چراکه انسان یک حقیقت عقلی و مثالی است؛  
شود، عرضی و تبعی است. درواقع حقیقت انسان  اما بدن و افعالی که توسط بدن انجام می

نمی اعمال و رفتار تشکیل  از مشکلات جد را  یکی  در فلسفه  دهد.  که  وجود    ملاصدراي 
که علم فقه علم عرضی می این است  خواهند راجع به چیزهایی  شود؛ یعنی فقها میدارد، 

  رسد.بحث کنند که اصل انسان به آنها نمی
منظر   بدن    ملاصدرا از  از منظر علامه  اما  متبوع است؛  نفس  تابع است و  بدن اخروي 

  طباطباییی تابع است. پس از دیدگاه علامه  اخروي متبوع است و آن حقیقت مثالی و عقل
  هم عقل، هم مثال و هم بدن باقی است. 

  نتیجه  

شناسی خاصی که دارد از قرآن، برهان و عرفان بهره  براي اثبات خیال مطابق روش ملاصدرا
آموزهمی میان  اثبات سازگاري  او  مدعاي اصلی  این رو  از  است. گیرد؛  فلسفه  و  دین  هاي 

ن استدلال عقلی همین جاودانگی نفس  با  او مدعی است که  و  نیست  امر مستثنا  این  یز از 
با    ملاصدراتعلیم جاودانگی نفس که در کتاب و سنت آمده است، به اثبات رسانده است.  

هستی،   عوالم  وجود،  (اصالت  خویش  فلسفی  مبانی  بر  و  تکیه  جسمانیةالحدوث 

نتیجه مینفس، حرکت جوهري نفس و رابطه    بودنروحانیةالبقاء این  بدن) به  رسد  نفس و 
که در    ي واسطه حرکت جوهر  لکن به،  حادث شده  يصورت ماد  نفس انسان در ابتدا به   که

به  می  يذات نفس رو تبد  کیدهد،  نفسان می  لیموجود مجرد  به مرتبه  و    یالیخ  - یگردد 
دامی و  آنمی  ی مثال  ياعضا  يرارسد  از  پس  بهوبا  نفس  ،  شود.  عقول   رود  در  که  -   عالم 

  دگاه یدهد. از دخود ادامه می  یگردد و به زندگجاودانه می  - لسان دین همان آخرت است
در زندگ  ي افراد  ملاصدرا وارد  نتوانسته  يماد   ی که  از مرگ  اند به مرتبه تجرد برسند، پس 

مجرد شوند و    هک  یدهند تا زمانیخود ادامه م  يدر آنجا به حرکت جوهر ،  عالم برزخ شده
ب است   شایاناست.    نیهم  ملاصدرا   دگاهیاز د  ی قیسعادت حق  .وندندی پ به عالم عقول  ذکر 
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شوند،    ل یقوه تخ  ياز آنکه دارا  ش یو پ  یزندگ  يکه در مراحل ابتدا   ییهانفس انسان  يبقا
  یان بر اساس مب  زین  ییطباطباکند. علامه  مواجه می  يرا با دشوار  ملاصدرا  دگاهیدرند،  می یم

جاودانگ  یفلسف اثبات  به  را    یخود  انسان  و  است  پرداخته  و  جسمانیةنفس  الحدوث 

  یبدن به نفسان  ينشئه ماد  لی تبد  يحدوث نفس در بدن را به معنا  اوداند.  می  البقاروحانیة
اثبات کرده است. از د  یدانسته و حدوث جسمان در   ییطباطباعلامه    دگاهینفس را  انسان 

وارد    ي هااست که صورت  ی عیبط  یابتدا جسم   ی تعال  يشود، سپس خدا میمختلف بر او 
  کند. شعور و اراده و فکر می ي همان جسم را دارا

خود، مجرد بوده و پس    يدر حرکت جوهر   ینفس انسان  ییطباطبانظر علامه  بر اساس  
علا انقطاع  طب  قیاز  بدن  از  ق  یعیخود  و  برزخ  عالم  در  مرگ،  هنگام  حرکت    امتیبه  با 

ادامه می  يعالم، به حرکت جوهر   یعموم نادخود  تجرد کامل  به درجه  تا  با  یهد  ل شود. 
ب  ییهااهتوجود شب تفاوت  ملاصدرا  دگاهید  نیکه  دارد،  ا  زین   ییهاو علامه وجود    نیدر 

ف  نیا  نیب  نهیزم می  لسوفیدو  میشودمشاهده  که  به طوري  مسئله  ؛  در  علامه  گفت  توان 
علامه  ملاصدراجاودانگی شارح   دارد.  این خصوص  در  نظر مستقلی  و  بر خلاف    نیست 

نمی  ملاصدرا منحصر  را در حیطه نظري  به جاودانگی در جنبه  جاودانگی  قایل  بلکه  کند، 
در   یا  فردي  امور  در  خواه  انسان  که  کاري  هر  که  باور است  این  بر  او  هست.  نیز  عملی 

انجام می با دیگران  بین نمیتعامل  از  از منظر علامه  دهد، جاودانه است و هیچ چیز  رود. 
بنابراین از دیدگاه علامه  بدن اخروي     طباطبایی متبوع و حقیقت مثالی و عقلی تابع است. 

  هم عقل، هم مثال و هم بدن باقی است.  
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  منابع و ماخذ 

 .  1375، قم: دفتر تبلیغات اسلامی، 1؛ طالنفس من کتاب الشفاء سینا؛ابن .١

فلسفی معاصراکبریان، رضا؛   .٢ تفکر  متعالیه و  بنی حکمت  انتشارات  تهران:  اد ؛ 

 . 1386حکمت اسلامی صدرا، 

اعظم؛اکبري .٣ تأکید  طباطبایی  علامه  دیدگاه  از  نفس  بقاي  و  تجرد  تبار،    بر   با 

  رزمخواه؛   احمد  مشاور   نیا، استادارشادي  محمدرضا  راهنما  استاد  المیزان؛  تفسیر

  . 1396ارشد،  کارشناسی  نامهسبزواري، پایان حکیم دانشگاه

  هیک؛   جان  و  لاك  ملاصدرا، جان  نظر  از   گیجاودان  و  بقا  کوچی، الهه؛  حیدري .۴

مشهد،    فردوسی دانشگاه  کهنسال؛  علیرضا مشاور حقی، استاد علی راهنما  استاد 

  .1389ارشد،   کارشناسی نامه پایان

 .1349دهخدا،  : تهران  ؛مشاء حکمت  در عقل داودي، علیمراد؛ .۵

شهاب .۶ یحیی؛  سهروردي،  اشراقالدین  شیخ  مصنفات  و  مجموعه  الشوارع  ؛ 

 .1373، تهران: پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، 2لمطارعات؛ چ ا

ابراهیم؛   .٧ محمدبن  شیرازي،  بر  صدرالدین  چالاشراق  حکمةتعلیقه  قم: 1؛   ،

 تا]. انتشارات بیدار، [بی

  الدین سیدجلال   تصحیح   ؛السلوکیه  المناهج  فی  الربوبیة  الشواهد  ـــــ؛ .٨

 .1382، دینی مؤسسه مطبوعات : ، قم1چ آشتیانی؛

قم1ط  ؛الاربعة  العقلیة  الاسفار  فی   المتعالیة  الحکمة  ـــــ؛ .٩ مصطفوي،  :  ، 

 .ق1386

 .1354؛ تصحیح آشتیانی؛ تهران: انجمن حکمت، المبدأ و المعادـــــ؛  .١٠

الدین آشتیانی؛ مشهد: ؛ تعلیق و تصحیح و مقدمه جلال مجموعه رسایلـــــ؛   .١١

 .1352دانشگاه مشهد،  

الغیبـــــ؛   .١٢ محمد  مفاتیح  تصحیح  و  مقدمه  نوري،  علی  مولی  تعلیقه  ؛ 

  1363، تهران: مؤسسه تحقیقات فرهنگى، 1خواجوي؛ چ
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1401، پاییز3، سال اول، شمارهیاسلام تاریخ فلسفه  

  انتشارات :  ، بیروت1ط  ؛تفسیر القرآن  فی  المیزان  محمدحسین؛  طباطبایی، سید .١٣

  .ق1417للمطبوعات،   الاعلمی

طباطبائىـــــ؛   .١۴ علامه  رسائل  چمجموعه  کتاب،  1؛  بوستان  مؤسسه  قم:   ،

1387 . 

 . 1388؛ قم: مؤسسه بوستان کتاب،  شیعه در اسلامــ؛ ـــ .١۵

انجامـــــ؛    .١۶ تا  آغاز  از  انتشارات  انسان  تهران:  لاریجانی؛  صادق  ترجمه  ؛ 

 . 1381الزهرا، 

 . 1366، قم: انتشارات الزهرا، 1؛ چالسیاسة المدنیه  فارابی، ابونصر؛ .١٧

 : روتی، ب2چ  ؛ادرن  ریدکتر الب  قهیمقدمه و تعل ؛  الفاضله  المدینۀ   آراء اهل   ـــــ؛ .١٨

  .م1995، الشرق دار

 .1366خوارزمی، : تهران لطفی؛ محمدحسن  ، ترجمهآثار  مجموعه  فلوطین؛ .١٩

رومى .٢٠ دا،  قیصرى  الحکم   ؛ودو محمد  فصوص  کوشش  ؛  شرح  به 

آشتیانىسیدجلال  چالدین  تهران:  1؛  فرهنگى،  و  علمى  انتشارات  ، شرکت 

1375 . 

فاطمه؛ .٢١   استاد   فیاضی؛  استاد  و  صدراملا  دیدگاه  از   نفس  جاودانگی  موسوي، 

پایان  اسلامی  معارف  و  الهیات   دانشکده  برهان؛   مهدي   راهنما   نامه هدي، 

 . 1397ارشد،   کارشناسی

محسن؛موسی .٢٢   -   فخررازي  دیدگاه  از  انسان  جاودانگی   نظري  مبانی  وند، 

استاد  صدرالدین  راهنما  استاد  ملاصدرا؛  و  عربیابن   قاسم   مشاور  طاهري، 

 .1388ارشد،   طباطبایی، کارشناسی علامه  شگاهدان درزي؛ پورحسن
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