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Abstract 

Knowing the Divine Names as the truths that have appeared in the 

world and the divine manifestations through which the world is 

adorned and determined, is the knowledge of the sharia from the side 

that the mysticism of intuition is bound to the sharia, the knowledge of 

the perfection of being, which is exemplified by the God, and the 

knowledge The truth of human existence, which requires the 

explanation of the concept of the perfect man being and the 

knowledge of essence of Muhammad (al-ḥaqīqa al-Muhammadiyya), 

the knowledge of “unveiling” (kashf) the imagination which is the 

mediator of the acquisition of intuitive knowledge, as well as the 

knowledge of the causes that are the obstacles to spiritual wayfaring 

(sulūk)  and the ways to remove them in practical mysticism is taken 

into consideration. There are seven problems that Ibn al-ʿArabī 

mentioned as the problems of mysticism and they are explained in this 

article. 

Keywords: Divine Names, Divine Manifestations, the Oneness of 

Being (wahdat al-wujûd), Perfect Man, the Imagination World, 

Imaginal Unveiling.  

 

* Researcher of Islamic mysticism. 

The Quarterly Journal of 
 History of Islamic Philosophy 

Vol.1/Issu 3/ Autumn 2022 
Article type: Research Article  



34  

     

 

History of Islamic Philosophy/ Vol.1/Issu 3/ Autumn 2022 

Extended Abstract 

Introduction 

One of the main issues in the philosophy of science is the problems 

of science. The problems of every science are the things that are 

formed and explained around the subject of that science. Since the 

subject of mysticism is absolute being, that is, the Divine Essence, its 

problems are also in this direction. Because mystics consider the true 

being to be unique to the Divine Essence, they consider the creature 

universe to be the manifestations of His names and attributes, all 

levels universe can be considered as issues of this science. The 

problems of mysticism are mainly formed around three main axes, 

which are: mystical monotheism; mystical cosmology and mystical 

anthropology. Also, the knowledge of the spiritual wayfaring (sulūk) 

and dealing with its necessities and requirements and how a person 

can reach the status of annihilation in God and subsistence by God are 

among the things that are of interest to Muslim mystics. 

Ibn al-ʿArabī, in the introduction to the Al-Futūḥāt al-Makkiyya, 

considers the problems of mysticism, including its theoretical and 

practical aspects, to be known under these seven headings: Divine 

names; Divine manifestations; addressing the servants by Allah in the 

language of sharia; the perfection of being and its imperfection; man 

in terms of his existential facts; imaginary discovery; Causes. 

The discussions of mystics, both practical and theoretical, are under 

the aforementioned seven titles, each of which has headings and is 

briefly explained in this article. 

Method 

The method of discovery in this issue is biblical and the method of 

evaluation is rational analythic 

Findings 

One of the issues raised regarding the philosophy of any science is 

the explanation of the problems of that science as the issues around 

which that particular discipline was formed. Explaining the problems 

of any science helps us to get a more precise idea of that science and 

by knowing the matters of concern of that science, we can better 
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understand the limits of its claims. 

The definition and expression of the problems of mysticism have 

also been done by the great mystics, especially Ibn al-ʿArabī and his 

followers. Scholars usually pay attention to the problems of mysticism 

according to what al-Qayṣarī has given in the beginning of Risael al-

Walayah in the position of explaining the issues of mysticism.  

Ibn al-ʿArabī, Before al-Qayṣarī, has a seven-fold division in the 

field of explaining the problems of mysticism, which is discussed in 

this article. Each of the mentioned titles in Ibn al-ʿArabī’s division has 

special headings that are discussed briefly in this article; with this 

explanation, the above titles are meaningful in Ibn al-ʿArabī’s 

intellectual system and each of them has a special place; For example, 

the knowledge of Divine names, the knowledge of Divine 

manifestations, and the knowledge of the perfection of being and its 

imperfection are among the cases whose ontological color is dominant 

and are discussed in the existential debates and the way of issuing the 

plurality of unity, which is one of the main topics of mysticism. Also, 

human knowledge is an explanation of mystical anthropology in terms 

of its existential facts. Also, three other titles, namely, the knowledge 

of addressing the servants by God according to the sharia, the 

knowledge of imaginary discovery, and the knowledge of causes are 

among the things that are investigated the knowledge of the spiritual 

wayfaring (sulūk) and practical mysticism, which are actually the 

explanation of the way to realize the goals of the people of 

knowledge. 

Conclusion 

Knowing the Divine Names as the truths that have appeared in the 

world and the divine manifestations through which the world is 

adorned and determined, is the knowledge of the sharia from the side 

that the mysticism of intuition is bound to the sharia, the knowledge of 

the perfection of being, which is exemplified by the God, and the 

knowledge The truth of human existence, which requires the 

explanation of the concept of the perfect man being and the 

knowledge of essence of Muhammad (al-ḥaqīqa al-Muhammadiyya), 
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the knowledge of “unveiling” (kashf) the imagination which is the 

mediator of the acquisition of intuitive knowledge, as well as the 

knowledge of the causes that are the obstacles to spiritual wayfaring 

(sulūk)  and the ways to remove them in practical mysticism is taken 

into consideration. There are seven problems that Ibn al-ʿArabī 

mentioned as the problems of mysticism and they are explained in this 

article. 
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  چکیده 

که به واسطه آنها عالم    ی اله  اتیحق در ظهورند و تجل  فهیکه خل  یق ی به عنوان حقا  یاله   يشناخت اسما

تع و  شده  شر  افتهی   نیآراسته  شناخت  رو  عت ی است،  آن  مق  ياز  شهود  عرفان  است،    دیکه  شرع  به 

 نییسان که لازمه آن تبوجود ان  قت یاست و شناخت حق  يمعرفت کمال وجود که مصداق آن ذات بار

حق به  نسبت  معرفت  و  کامل  انسان  خ  �  هی محمد  قت یمفهوم  کشف  معرفت  واسطه    یالیاست،  که 
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  آنها پرداخته شده است.  حیمقاله به توض ن ی مسائل عرفان نام برده است و در ا

حق  ، یاله  اتیتجل  ، یاله  ي اسما  : يدیکل  واژگان کامل،  انسان  وجود،  عالم  �  هی محمد  قت یوحدت   ،
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  مقدمه

اند از اموري  ل هر علم عبارتمسائل علم است. مسائ،  مو یکی از موارد اصلی در فلسفه عل

توضیح داده می شوند. از آنجا که موضوع عرفان  که حول موضوع آن علم شکل گرفته و 

وجود مطلق یعنی ذات باري تعالی است، مسائل آن نیز در این راستا قرار دارند. چون اهل  

را منحصر به ذات باري دانسته  هر  و مظاماسوي را مجالی  ،  معرفت مصداق وجود حقیقی 

توانند از مسائل این علم ون هستی میئآورند، همه مراتب و شمی  اسما و صفات او در نظر

اند از: اند که عبارتمسائل عرفان عمدتاً حول سه محور اصلی شکل گرفته  به شمار آیند.

شناسی عرفانی. نیز دانش سلوك و پرداختن به  شناسی عرفانی و انسانتوحید عرفانی؛ جهان

تواند به مقام وصول و مرتبه فناء فی االله و  قتضائات آن و اینکه چگونه انسان میلوازم و ا

  بقاء باالله برسد، از مواردي است که مورد توجه عارفان مسلمان قرار دارد. 

آن،    فتوحاتدر مقدمه    عربیابن  از وجوه نظري و عملی  اعم  را  مکیه مسائل عرفان 

  توسط حقخطاب بندگان    ؛تجلیات الهی  ؛الهی  ياسما   داند:معرفت به این هفت عنوان می
   ؛کشف خیالی  ؛شا انسان از جهت حقایق وجودي  ؛کمال وجود و نقص آن  ؛به لسان شرع
  *.علل و ادویه

قرار دارد که    گانه مذکورمباحث اهل عرفان اعمّ از عملی و نظري، ذیل عناوین هفت
  شوند. اختصار توضیح داده میهدر این مقاله ب وهایی است آنها داراي سرفصل هر یک از

 الهی  يمعرفت اسماالف) 

از اضافه    »اسم«اصطلاح    مقصود  اعتبار  به  خاص  صفت  یک  علاوه  به  ذات  عرفان،  در 
ذات به علاوه صفت    عبارت از  »علیم«مثال اسم    ؛ براياشراقی و ایجاد تعیّنی خاص است

از نظر عرفا    .دانندکتبی می  در حالی که متکلمان اسم را تنها وجودي لفظی یا  ؛ است  »علم«

 

من    یءیعتص علیه شمن عرفها لم   .و مدار هذا العلم الذي یختص به اهل االله تعالی علی سبع مسائل   *

خطاب الحق عباده بلسان الشرع و    ۀمعرف التجلیات و    ۀمعرفاسماء االله تعالی و    معرفۀعلم الحقائق و هی  

العلل و    ۀمعرفالکشف الخیالی و    ۀمعرفن من جهت حقائقه و  الانسا ۀمعرفکمال الوجود و نقصه و    ۀمعرف

 ). 34، صتا][بی  ،، الفعربیابن ( الادویه
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است اسم  اسمِ  عرفا  نزد  کلامی  اسم  درحقیقت  و  است  خارجی  و  عینی  حقیقتی    اسم 
 ). 42ص، 4ج 1366ملاصدرا،  (

بحث   کثرت    »اسماء«طرح  صدور  کیفیت  یعنی  نظري  عرفان  اصلی  مسئله  به  ناظر 
از است.  مطلق  وحدت  از  اجزا  منظر  مشهود  و  عوالم  همه  عرفان،  مظاهر    ،هستی  ياهل 

رسند. اسما خلیفه حق در  تجلیات الهی از مجاري اسما به منصهّ ظهور می  .نداالهی  ي اسما
نیستند عینی  وجودي  داراي  اگرچه  و  آنهاست.  ،  ظهورند  به  وابسته  خارجیه  اعیان  تحقّق 
  اند از: عبارت، گیرنداموري که ذیل مبحث  اسما مورد توجهّ قرار می

اسما ثبوتی  يالف)  و  اسلبی  را    يسما :  رازق  و  خالق  مانند  کثرت  جهت  به  ناظر 

اسما  ياسما ایجابی و  یا  و قدّوس  يثبوتی  مانند سبوّح  به جهت وحدت    يرا اسما ناظر 
  اند از:  نامند. اقسام اسماي ایجابی عبارتسلبی می
 . مانند حیّ و قیوّم، شونداي در نظر گرفته میحقیقی: که بدون هیچ اضافه ·

  .علیم مانند ربّ و، نداداراي اضافه يما حقیقی ذات اضافه: اس ·

مانند اول و  ،  یابنداضافی محض: اسمایی هستند که تنها به واسطه اضافه معنا می ·
  ). 43، ص1357قیصري، ( آخر

اسما جلالی  يب)  و  و  جمالی  متعدد  صفات  اقتضاي  ربوبیت،  و  الوهیت  مراتب   :

آن   أ هر اسمی که منش  .گیرندمی  متقابل را دارد که ذیل عنوان صفات جمالی و جلالی قرار
اسما    (همان).  شود جلالی خوانده می،  آن قهر است  أجمالی و هر اسمی که منش،  لطف است

  ). 108، ص 1381،  جامی(  شوندبه اعتبار انتساب به ُانس و هیبت، جمالی و جلالی خوانده می
بر قهر و   در اسماي جمالی صفات ناظر بر لطف و محبت و در اسماي جلالی صفات ناظر

  »القاهر« ی مانند  یرا جمالی و اسما  »اللطیف« و    »الرحیم« ی مانند  یگردند. اسماغلبه لحاظ می
  خوانند. را جلالی می »الغالب«و 

اسمی    عبارت از  »القدوس«  اسم ذات همچون اسم  ذات، صفات و افعال:  يج) اسما

تعالی دارد. اسم صفت همچون اسم   به ذات حق  اسمی    »القدیر« و    »الحی«است که اشاره 
ر باست که مستلزم لحاظ غیر نیست و اسم فعل اسمی است که مستلزم طرف مقابل و تأثیر  
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همه اسما را به اعتبار ظهور    عربیابنبه نقل از    قیصري .  »الرّازق«و    »الخالق«آن است، مانند  
فعال، صفات و به اعتبار ظهور ا   يذات در آنها اسماي ذات و به اعتبار ظهور صفات، اسما 

اسم فعل به اعتبار نحوه ظهور در اعیان خارجیه به سه    ).45ص(همان،    داندافعال می  ياسما
    گردد:منقسم می بخش
 . متصّل الطرفین: که ظهور آنها داراي آغاز و انجامی نیست ·

 پایانی ندارد.، منقطع احدالطرفین: که ظهور آنها اگرچه آغازي دارد ·

  راي آغاز و انجام است.     منقطع الطرفین: که ظهور آنها دا  ·
ند  اکدام مجلاي اسمی از اسماي حق شمار هر جزئیه بی اگرچه مظاهر   سبعه: ي اسما د)

می اساس  این  بر  اسماو  داراي  را  تعالی  دانست  ي توان حق  نامتناهیه  کلّی    ياسما ،  جزئیه 
د، القدیر،  اند از: الحیّ، المریند. هفت اسم اصلی عبارتامنحصر در هفت، پنج یا چهار اسم

سایر به  نسبت  اگرچه  اسم  هفت  این  المتکلّم.  و  البصیر  السمیع،  و   العلیم،  بوده  عام  اسما 
تقدمّ واصل محسوب می بین خود داراي  که بدون ملاحظه چهار  چنان  ؛ خّرندأت   شوند، در 

تحققّ   البصیر  و  السمیع  المتکلّم،  یعنی  دیگر  اسم  سه  المرید  و  القدیر  العلیم،  الحیّ،  اسم 
همچنین اسم الحیّ شرط تحقّق اسم العلیم و القدیر است. عرفا این هفت اسم را   ؛یابندمین

توجه به این  .  ندا صفات  ياسماي سبعه جزو اسما  ).33، ص1381کاشانی،  (  نامندائمّه اسما می
اسما  همه  اگرچه  که  است  ضروري  نش  ينکته  اسم  هفت  این  از  افعال  و  ت  ئ صفات 

بلکه اسم جامعی که همه اسما  ،  بندي نمودتوان ذیل آنها دستهنمیذات را    ياسما،  گیرندمی
  است.      »االله« گیرد، اسم ذات را در بر می يحتی اسما 

بندي همه اسما ذیل چهار اسم اصلی یعنی  تقسیم  در نوع دیگري از  اربعه:  ي) اسماـه

الظاهر الآخر،  می  و  الاول،  قرار  اسماالباطن  الیگیرند.  المبدئ،  همچون  الموجد،  ی  مبدع، 
ی همچون المعید، القابض، الباسط و... ذیل اسم  یالمرید، الفاطر و... ذیل اسم الاول و اسما

  گیرندواسطه بطون یا ظهور تحت سیطره اسم الباطن یا الظاهر قرار میه  الآخر و همه اسما ب
  ). 45، ص1357قیصري، (

و نشانه و حکایتگر از    اسمّمظاهر، آثار و افعال خداوند که دال بر م:  جزئی  يو) اسما
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از صفات، اسما  اسماي   از   تمایز  برايند،  اکمالات ذاتی اسم نامیده    ي کلی برخاسته  جزئی 
برند و از آن هر حقیقت از حقایق عالم را  گوید: گاه اسم را به کار میمی  کاشانی.  شوندمی

با وجود مطلق اراده می به اضافه  و قابلیتش نسبت  را    کننداز حیث استعداد  که این موارد 
  ي کلی که محدودند، اسما   يبر خلاف اسما،  )90، ص 1378کاشانی،  (  نامندجزئیه می  ياسما

نامتناهی بااجزئی  حق  که  روابطی  و  الهی  تجلیات  زیرا  است.    ند؛  نامحدود  دارد،  عالم 
 گوید:می عربیابن

از ا  ياسما و الهی نامتناهی است و این اسما به واسطه آثار و افعالی که 
ند، هرچند اگردد و آن آثار و افعال هم نامتناهیشود، شناخته میصادر می

،  1365عربی،  ابن (  گردندباز می  -یعنی امّهات اسما-اسما به اصول متناهی  

اِحصا   ي(جزئی) و اسما  احسن  يبا تقسیم اسما به اسما  عربیابن   ).26ص
الهی   ياسما   بودناهیدانستن نامتن  را االله  (کلی)، بالاتریت مرتبه علوم اهل

به وصف خاصی موصوف ومی که هر ممکنی   بر این است  به   داند و 
دیگر ممکنات    الهی مخصوص است و به واسطه آن از  ياسمی از اسما

    ).431ص، 1، جتا][بی،  تا]، الف(همو، [بی  گرددمتمایز می

ند که این  انآر  اسم االله جامع همه اسما و صفات الهی است. عرفا ب  ز) اسم جامع االله:

ثانی و اسما تعین  در حقیقت منشهفت  ياسم سرسلسله  و  مبد  أگانه و چهارگانه  همه    أو 
اسم االله همه اسما را به نحو اندماجی در خود دارد و مشتمل بر    ).117(همان، ص  اسماست

اسم این  مظاهر  اسما  همه  و  دارد  ظهور  و  سریان  آنها  همه  در  و  است  همچنین    ؛نداهمه 
اند، اسم جامع االله است که اصل همه  الهیه  يصلی همه تعینات که خود مظاهر اسما مرجع ا

      ). 203، ص 1374فناري، ( اسماست

اعظم: اسم  است  ح)  ناقص  طور  به  الهی  کمالات  همه  واجد  اعظم  خمینی، (امام    اسم 

مرتبه  بودنناقص  ).100ص ،  1378 در  اعظم  اسم  که  است  امر  این  به  دون  اشاره  اي 
قرار دارد. براي اسم اعظم پنج  ،  لغیوب و غیب ذات که واجد همه کمالات الهی استاغیب
  گرفته شده است: در نظر اعتبار
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(همان،   حقیقت غیبی که تنها مختص خداوند بوده و قابل شهود براي دیگران نیست  )1 

  ). 111ص
بوده  )2 اسما  همه  جامع  اعظم  اسم  الوهیت،  مقام  حسب  دارد   بر،  به  حکومت    آنها 

  ). 113(همان، ص 
اسم اعظم همان انسان کامل و انسان کامل خلیفه اسم اعظم در ،  به حسب عین ثابته)  3

عوالم است. اسم اعظم در این مقام همان حقیقت محمدیه است که عین ثابتش در حضرت  
  ). 114(همان، ص واحدیت با اسم اعظم االله متحد است و همه اسما و اعیان از تجلّیات اویند

تعین الهی است که در وجود مقدس  اسم اعظم ظهور مشیت بی،  حسب فعلیت  به  )4 
  (همان).  شامل همه مراتب وجود است،  تحقق یافته   پیامبر اکرم

ن  آدانستن اسم اعظم مختص اولیاي خاص الهی است و دیگران از  ،  به حسب لفظ  )5 
روایات درست گرفته شده  یا از  ،  ند و  آنچه در کتب عرفا در این زمینه آمده استااطلاعبی

  ). 123(همان، ص انداي از این امر یافتهبهره، یا حاصل کشف و ریاضت است که به واسطه آن
که در روایات تحت عناوین اسم مخزون و   *ثرأثر: اسم مستأثر و غیر مستأط) اسم مست

در    واسطهاست،  اگرچه غیب  ،  )152ص 1، ج1363کلینی،  (  اسم مکنون نیز از آن یاد شده است
ظهور سایر اسماست و بر این اساس به اعتباري داراي تعین و به اعتباري عدم تعین بوده و 

  ). 11ص، 1374خمینی، (امام  خود از مراتب غیبی اسم اعظم است
داند: نخست اسمایی که حکم و اثرشان در عالم  ذاتی حق را دو قسم می  ياسما   قونوي
می یظاهر  آثارشان  و  مظاهر  طریق  از  و  شناخته  شود  معرفت  اهل  براي  شهود  و  کشف  ا 

گاه   ند که اثري از آنها در عالم ظاهر نیست و به این جهت هیچاشوند. قسم دوم اسماییمی
ثره الهی نام برده أشوند که از این اسما تحت عنوان اسما مستکس شناخته نمی  و براي هیچ

    ).الجمع و الوجود قونوي در: مفتاح عین  :به نقل از 14، ص1374فناري، ( شودمی

 

الاستیثار «گوید:  می  راغبثره به معناي برگزیده است.  أي به خود اختصاص دادن و مستااستیثار به معن  *

  یء ثر بالشأمده است: استنیز آ  بحاردر    .)10، صق1412(راغب اصفهانی،    »من دون غیره  ءالتفرد بالشی 

 . ) 255ص ، 85ج ، 1385مجلسی، (  اي استبدّ به و خصّ به نفسه
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  ي) روابط بین اسما 

به1 اسما  برخی  اسماء:  تعاون  منش )  می  أتنهایی  انتظار  آنها  از  که  خواصی  رود،  بروز 
  »الرازق«  مثال اسم  ؛ برايسازددیگر این امر را ممکن می  يشوند. امداد و دخالت اسما نمی

اسما  واسطه  المدبّر  يبه  و...،  العلیم،  م،  المحصی  ظهور  و  اسمایفعلیت  را    ي یابد.  کمکی 
  خوانند.آن اسم می »سدنه«و  »اعوان«

اسما:2 تناکح  اسما  )  بین  پیدایش    يترکیب  و  یکدیگر  از  اسما  تأثّر  و  تأثیر  که  الهی 
مظهري که صورت وحدانی جامع آنهاست را در پی دارد، این مظهر جدید، داراي خاصیتی  

از دو اسم است القادر و مثا  ؛ برايسواي خاصیت مظاهر هر یک  ل ویژگی مظهر دو اسم 
    القاهر با خاصیت مظهر القادر و الرحیم متفاوت است.

اسما:3 تقابل  را    )  امور  بین  تشریعی  یا  تکوینی  برخوردهاي  و  تزاحمات  عرفان  اهل 
می توضیح  یا تخاصم اسما  تقابل  یا  نزاع  تخاصم  تحت عنوان  را  این تخاصم  ایشان  دهند. 

نظ برقراري  جهت  در  و  میممدوح  احسن  گوناگون  ام  اقتضاهاي  حاصل  امر  این  دانند. 
که مقتضاي دو اسم «محیی» و «ممیت» یا «هادي»  چنان  ؛الهی در طلب مظاهر است  ياسما

  ت. و «مضلّ» و... متفاوت اس
و برخی اعظم مانند    »جواد« مثل  ،  نداالهی بعضی عظیمي  در میان اسما   ) تفاضل اسما:4

   »؛ محیی«مانند  ،  و تعدادي محاط  »علیم« مثل  ،  ندامظاهر محیط  شمول بر  بعضی از نظر  »؛االله«
تابع همچون    »قادر«مثل  ،  ندا گروهی متبوع برخی  بین مظاهر  .  و...    »رازق«و  ترتیب  بدین 

نسبت همین  نیز  اسما  میاین  تحقق  درجات  ها  تفاوت  به  اسما  درجات  اختلاف  و  یابد 
یا اسم اعظم، مظهر اعظم الهی نیز هست  گردد و بالاخره مظهر اسم جامع  مظاهر منجر می

  دارد.      نام  »انسان کامل« قطب، محور و معدّل عالم و در اصطلاح عرفا    که  این مظهر

  معرفت تجلیات الهی ب) 

بینی عرفانی عالم به واسطه تجلیات الهی آراسته شده و تعیّن یافته است. در عرفان  در جهان
توجیه کثرات عالم به واسطه مفهوم تجلی و ظهور  توضیح نظریه وحدت وجود و    عربیابن

بینی عرفانی  چه از لحاظ ابعاد نظري و جهان،  پذیرد. بر این اساس مبحث تجلیصورت می
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هاي عملی داراي جایگاه محوري است. در عرفان تجلی داراي دو قسم محوري  و چه جنبه
وجودي تجلی  نخست  نزولی  است:  شهود   ؛نوري)و    (ظهوري،  تجلی  (شعوري،    يدوم 

عبارت است از ظهور  ،  شودعرفانی). مورد نخست که در عرفان نظري بحث میو    عروجی
خارجیه  اعیان  یا  ثابته  اعیان  صورت  در  ص1375جهانگیري،  (  حق  دوم   )272-278،  مورد  و 

گر  هاي غیبی که از موطن ذات، صفات یا افعال بر بنده سالک جلوهعبارت است از بارقه
  ). 16، ص1374فناري، ( آوردمی  یر قرب به حرکت درمس  او را درشده، 

  ند:اموارد ذیل براي توضیح و تبیین این مبحث و مراتب و اقسام آن قابل توجه
مقصود از تجلی به رنگ ممکنات درآمدن و اتصاف به صفات خلقی  :  مفهوم تجلی.  1

قیه، فیض  بلکه تجلی عبارت است از ظهور پرتو هستی در مظاهر خل   ؛واجب بالذات نیست
می نازل  قابلیات  زمین  بر  رحمت  باران  همچون  حق  ذاتی  که لازم  را  عینی  هر  و  گردد 

    ).59-60، ص1375.ك: قیصري، (ر سازدبه اندازه ظرفیتش سیراب می، مستعد قبول باشد
مطلق. تعین  و  تقید  از  است  عبارت  تجلی  و  صرافت    *ظهور  از  مطلق  که  هنگامی 

تنزل   برکن اطلاقش  امکانی  و  باشدد  آمده  پدید  آن  در  نسبتی  اعتبارنمودن  امر  ،  اي  این  از 
می تجلی  و  ظهور  به  صرافت  تعبیر  از  تنزلش  با  تنها  وجود  حقیقت  ظهور  بنابراین  شود. 

  **اطلاق و وحدت ذاتی به مقام انتساب تقییدها و پذیرفتن رنگ کثرت تعینات است.
مرا  عربیابن را  مدام  خلق  و  تجلی  خلق،  از  وي  پیروان  میو  سلسلهد  خلق  اي  کنند. 

بی و  نامکرر  تجلیاتِ  از  دائمی  و  آشکار  پیوسته  نامتناهی  که در صورِ  شمارِ حقیقت است 
  کندتعبیر می   از این سلسله به تجلی ثانی و ثالث الی ماشاءاالله عبدالرحمن جامی.  گرددمی

جتا][بی جامی،  ( باور  همچنین  ؛)27ص،  1،  غ  عربیابن  به  که  یگانه  است، حقیقتِ  مطلق  یب 
که در     )91ص،  1جتا]،  [بی ،  ی، الفعربابن(  اگرچه خود تجلی ندارد، اصل همه تجلیات اوست

 

 ). 304، ص 1360ترکه، (ابن من التعینات یءالمطلق متعینا بش صیرورة القول بالظهور هیهنا یعنی به  و  *

فی تلک    اصلاً  ۀبللنساطلاقها و اعتبار النسب فیها فانه لا اعتبار    ۀصرافهذا انما یکون بعد تنزلها عن    و  **

عن    ...ة الحضر بتنزلها  یکون  انما  ظهورها  و    ۀصراففحینئذ  بالتقییدات  الانتساب  الی  وحدتها  و  اطلاقها 

 (همان).  تعیناتها ةبکثر الانصباغ
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  . شودست، ظاهر میا  اي که متناسب با استعداد و قابلیت هر مظهريمظاهر گوناگون به گونه

عاري   خود  حالت  از  مطلق  اینکه  بدون  تجلی  و  ظهور  فرایند  در  عرفان  اهل  نظر  به 

گردند. تجلیات و مظاهر همان  فات و نسبی که در ذات او حضور دارند، ظاهر میشود، ص

از آن روي که    ؛اندند که از حیث وجودي با صور مفصل و متعین ظهور یافتها صفات مندمج

ندارند مطلق  امر  با  تغایري  در حالت ظهور  نه  و  کمون  در حالت  نه  نسب  و  لذا    ؛صفات 

می تعینگفته  همان  ظهور  ویاشود  ظهورات  به  اشاره  نیز  تجلی  تعبیر  است.  مطلق    فتن 

ند که  انمودهایی از حقیقت مطلق است که سراسر هستی را پر کرده است. این تعینات چنان

زیرا در غیر این صورت این تعینات    ؛در همه آنها، آن حقیقت مطلق مشهود و معلوم است

گوید، ما در دل کلام به متکلم میکه وقتی کسی با ما سخن  همچنان  ؛مظاهر او نخواهند بود

  . کنیمنظر داشته و در نهاد کلام، متکلم را ملاحظه می

زیرا مقصود از تجلی، ظهور شئون    ؛شودن نیز تعبیر میأاز تجلی و ظهور به تطور و تش 

نی، از او أن یک حقیقت است که همه کثرات شأو اطوار گوناگون اوست. در تطور و تش

در ظهور و تجلّی سه امر  ،  بر آنچه گفته شد  شوند. بنااو شناخته می  ونئناشی و به عنوان ش

می متعین  که  است  مطلق  همان  فرایند  این  در  آنکه  نخست  دارد:  وجود  دوم اصلی  گردد. 

این احوال و نسب به حیثیت   آنکه  آنچه تعین یافته از احوال و نسب آن مطلق است. سوم

  ). 220، ص1388پناه، نیزدا( نی وجود مطلق حق موجودندأتقییدي ش

، در اینجا قابل ذکر است که دو اصطلاح تعین و تجلی اگرچه به یک مقام اشاره دارند

  و از   را  تعبیر تعین، جهت قابلیت  که از  ابدین معن  ؛نوعی در مقابل هم قرار دارنددرواقع به

  کنیم.تجلی، جهت فاعلیت را لحاظ می

  تجلی به مثابه مفهومی هستی شناختی.1

شدنچنا گفته  هستی،  که  اصلیدر  عرفانی  کیفیت  شناسی  توضیح  به  مربوط  مبحث  ترین 

تعین اصطلاح  دو  است.  وحدت  از  کثرت  تعین  (تجلی)  صدور  و  دو   (تجلی)  اول  ثانی 

عالم وجود، عرصه تجلیّات    .ند که در راستاي تبیین این امر مورد توجه قرار دارند ا مفهومی

آ از  که  تجلّی  نخستین  است.  به  الهی  تعبیر  نیزمی  »احدیّت«ن  اول  تعینّ  به  موسوم    شود، 
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تکثّرات   از  مقام  این  در  است.  غالب  یکتایی  به معناي  احدیّت  تعیّن اول صفت  در  است. 

  ی و صفاتی نشانی نیست. یاسما

  ؛ تعین اول عبارت است از تجلی ذات بر ذات که به لحاظ ماهوي نسبتی علمی است

  عبارت از علم ذات به ذات از حیث احدیت جمع است.   بدین معنا که تعین یا تجلی اول

فناري، (  اند از: تجلی احدي ذاتیعبارت،  دیگر اصطلاحاتی که اشاره به تعین اول دارند

قونوي،  (  اقرب التعینات؛  )35، ص1381جامی،    /318همان، ص(  مرتبه یا رتبه اولی  ؛)201، ص 1374

  احدیت  ؛) 288همان، ص(  هویت مطلقه  ؛)277، ص 1360ترکه،  ابن(  نسبت علمیه  ؛)104، ص 1381

جمع  ؛(همان)  مقام  جمع/  ص1374قونوي،  (  احدیت  الحقائق  ؛)35،  ، 1381جامی،  (  حقیقت 

حقیقت  ؛)37- 36همان، ص (  مقام او ادنی  ؛(همان)  ، برزخ اولی/ برزخ اکبر/ برزخ البرازخ)36ص

قابل   ؛ )77، ص1381،  کاشانی(  طامه کبري  ؛ )321-320، ص 1374/ فناري،  35همان، ص (    محمدي

  ). 31-30، ص1381جامی، ( غیب اول یا غیب مغیب و )202، ص 1374فناري، ( اول 

تفاصیل   یا  الوهیت  حیث  از  ذات  به  ذات  علم  از  است  عبارت  ثانی  تعین  همچنین 

شود، کثرت علمی  ی و ویژگی تعینّ ثانی که از آن تحت عنوان واحدیتّ نام برده مییاسما

مقام ثانی  تعینّ  در    است.  اسما  به واسطه  الهیه  تکثرّ اسما و صفات است. کمالات  بسط و 

بسیط یا مرکب به معناي ترکیب و مزج تعدادي از اسما،   يتجلّی اسما .گردندعالم ظاهر می

  حق است.    ياسما گردد که مظهر کمالات وموجب پیدایش موجودي می

نسبتی علمی دو  اینکه هر  از جهت  اول  تعین  و  ثانی  این    ،ندا تعین  از  و  مشابه  با هم 

علمی   نسبت  ثانی  تعین  در  و  اجمالی  و  اندماجی  علمی  نسبت  اول  تعین  در  که  جهت 

  با هم تفاوت دارند.، تفصیلی است

  مفهوم تجلی در عرفان عملی.2

الهی بر قلب است که موجب ترقی    *اصطلاح تجلی در سلوك عملی به معناي تابش نور 

  ذیل در خصوص مفهوم تجلی قابل ملاحظه است:گردد. موارد سالک در قوس صعود می

 

انوار   * من  للقلوب  ینکشف  بعربیابن (   الغیوب  ما    / 115ص ،  1381  کاشانی،  /117صتا]،  [بی   ،، 

 ). 23ص ق،1411 جرجانی،
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بیان    عربیابن) احکام تجلی: برخی مواردي که در خصوص احکام تجلی توسط  الف

  اند از: عبارت، شده

تجلی:  1 در  تکرار  عدم  م   عربیابن)  تعبیر  این  القلوبلف  ؤاز  می  قوت  گوید  که 

، ) 191-190ص،  4جتا]،  [بی ،  لف، اعربیابن(  کندخداوند تعالی در یک صورت دو بار تجلی نمی

گیرد و بر این است که تکرار در  عطایا و فیض الهی را نتیجه می  بودناتساع و غیرمتناهی

تجلیات الهی بر بندگان راه ندارد و او هر لحظه در تجلّی جدیدي است. وي بر این است  

مدام حق    جلیت   ).126-124، ص1365(همو،    که این امر تنها براي اهل معرفت قابل فهم است 

معناي وجودي ارتباط  در  اندیشه خلق جدید  با  و  پیوند  در تجلی  تکرار  قاعده عدم  با  ش 

    ).51ص، 1جتا]،  [بی ، همو، الف( نزدیکی دارد

بر این است که خداوند متعال در دنیا و آخرت به    عربیابن) تجلی بر حسب اعتقاد:  2

جلوهصورت افراد  بر  آن  جز  و  تشبیهی  مختلف  میهاي  اعتبار   ؛گرددگر  به  کس  هر  اما 

صور  و  انتخاب  را  گوناگون صورتی  میان صور  از  خود  اعتقاد خاص  و  بینش  و  ظرفیت 

می ردّ  و  انکار  را  چنان  و  کند...دیگري  را  خداوند  الهی  اولیاي  کاملان  از  اوحدي  که  تنها 

می،  هست مظاهر  و  صور  همه  قالب  در  و  صفات  و  اسما  جمیع  با  همو،  (  شناسند یعنی 

    ).113، ص 1365و   223ص، 1ج ق، 1401

  اند از: تجلی داراي اقسامی است که عبارت، ثورات عرفانیأ) اقسام تجلی: در مب

نتیجه1 و  ذات  آن  موطن  که  ذاتی:  تجلی  همه  )  مشاهده  و  سالک  ذاتی  فناي  اش 

،  1، ج1316جیلی،  (  گویند می  »مشاهده«موجودات در وجود حق است که در اصطلاح آن را  

و  لاهیجی  ).63ص علم  و  ادراك  و  شعور  فقدان  و  مطلق  فناي  را  تجلی  این  تمایز   تأثیر 

،  1393،  کاشانی(  محو بقایاي وجود سالک و تلاشی صفات است ،  همچنین ثمره آن؛  داندمی

   ).99مصباح الهدایه، ص

اسما2 از  تجلی  این  تجلی صفاتی:  نش  ي)  ذاتی حق  و کمالات  میئحسنی  گیرد و ت 

یت این  ؤناي صفات سالک و مشاهده حصر صفات کمال در حق تعالی است. رف،  نآنتیجه  

است تجلی حق بر    معتقد  عربیابن  ).63، ص1316جیلی،  (  نامندمی  »مکاشفه«   قسم تجلیات را



48  

       

 

 1401زیی، پا3شماره، سال اول، اسلامی تاریخ فلسفه

مانند عبدالشکور،  ،  انسان در مظهر هر اسمی که واقع شود، باید آن فرد را عبد آن اسم نامید

مرام و ذوق هر یک از مظاهر اسما را    له  عبادٌدر کتاب    عربیابن   .  عبدالباري، عبدالغنی و... 

  ). 130-108، ص1381کاشانی، ( نمایدتبیین می

که منش3 افعال:  افعال و  ،  آن  أ) تجلی  فناي  و موجب  مقدس است  و فیض  فعل حق 

ر است.  حق  واحد  فعل  در  افعال  حصر  را  ؤشهود  سالک  سوي  از  تجلیات  این  یت 

ج1316یلی،  ج(  نامند می  »محاضره« نوعی    لاهیجی  ).64ص،  1،  افعال  تجلی  که  است  این  بر 

باشد. به نظر او تجلی آثاري نیز کما بیش با آنچه  آن صفات فعل می  أتجلیات صفاتی و مبد

نامیده فعلی  تجلی  دارددیگران  انطباق  ص1395لاهیجی،  (  اند،  گوید:  می  جامی  ). 150-151، 

شود، تجلیات افعالی و پس از آن تجلی صفات  مینخستین تجلیات که بر سالک نمایانده  «

  ). 116، ص 1381جامی، (» و سپس تجلی ذات است

دوره   تا  عرفان  مشایخ  سخن  عرفان    عربیابندر  در  مطرح  معناي  در  تجلی  اصطلاح 

همچون   برخی  کلام  در  البته  است.  داشته  کاربرد  شهودي  تجلی  یعنی  و    حلاجعملی 

) به چشم  ختیشنا(هستی  دو معناي شهودي و وجوديتجلی به هر    روزبهان بقلی شیرازي 

این اصطلاح در آثار عارفان و شاعران قابل  ختی شناکاربرد هستی عربی ابنخورد. پس از  می

مکتب   در  است.  آموزه  عربیابنمشاهده  محور  مثابه  به  تجلی  و  اصطلاح  معرفتی  هاي 

  وجودي وي قرار دارد. 

  ن شرع معرفت خطاب حق بندگانش را به لسا ج)

با   نسبتی  هیچ  که  مجرد  عرفان  عنوان  به  چیزي  که  است  مشهود  عرفان  تاریخ  مطالعه  در 

پدیده هستدیگر  هرچه  و  ندارد  وجود  باشد،  نداشته  دینی  نظام،  هاي  دینی عرفان  هاي 

 اسلامی است.  و خاص مثل عرفان یهودي، مسیحی

تحقق مقام  در  چه  و  تعریف  مقام  در  چه  اسلامی  شریع،  عرفان  قرار  ذیل  اسلامی  ت 

دانستن احکام شرع نزد عرفا موضوعیت  ،  دارد. از آنجا که عرفان شهود مقیّد به شرع است

بر  ویژه مسلمان  عارفان  دارد.  شرع  انآاي  محک  به  و  چارچوب  در  عرفانی  شهود  که  ند 

توان تصدیق کرد که نصوص دینی آن را  بر این اساس تنها شهودي را می  .شودسنجیده می
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محمدّي  .دیید کن أت  اتمّ  و شهود، کشف  اهل کشف  از شریعت      نزد  دیگري  که عبارت 

گوید: کشف اتم از آن  می  عربیابنشود.  است، ملاك درستی مکاشفات عرفانی دانسته می

االله  بینیم و به امري آگاه است که اهلکند که ما نمیاو چیزهایی مشاهده می  .است    پیامبر

کرده عمل  و  آن،  بدان  صحیح  یافتند.  را  بزرگ،    *درست  عارفان  حال  شرح  به  مراجعه 

می  کنندهمطالعه مواجه  انکار  قابل  غیر  حقیقت  این  با  را  از  حوزه عرفان  بسیاري  که  سازد 

تبعیتّ و انقیاد  ایشان فقیه، متکلم و محدث بوده شرع از    در برابراند. جهدي که عرفا  در 

اعتنا به مبانی شرعی  نمایانی که بیل عارفزدنی است و در عین حامثال ،  اندخود نشان داده

اباحی میبه  میگري  شناخته  مطرود  اصیل  عارفان  طرف  از  همواره  شدند. پرداختند، 

که سعی وافري براي ارتقاي مباحث فلسفی به افق عرفان از خود نشان داده   صدرالمتالهین

کتاب  ،  است مقدّمه  در  چهارگا  اسفاربااینکه  اسفار  به  عنایت  با  تحریر  که  معرفت  اهل  نه 

از  یافته می،  نادیده  را  شریعت  عرفانی  ابعاد  که  توقفّ  کسانی  ظاهري  علوم  در  و  انگارند 

اما همو کتابی مستقل را به نقد مدعیانی    ؛)5-6ص ،  1، ج م1981ملاصدرا، (کند  انتقاد می،  کنندمی

احکاماختصاص می مراعات  از  فاسد،  اغراض  به سبب  یا  از روي جهالت  کثرت    دهد که 

  پردازند.                                                  بازمانده به نقض حدود الهی می

بر این است که ایمان به غیب، ایمان حقیقی و همان شریعت است و    سیدحیدر آملی 

است و   دارد، حقیقت  بهشت و دوزخ و عرش خداوند  به  او نسبت  کشف و شهودي که 

ورزید دنیا  در  که  شده، زهدي  مقام  آن  آن مستحق  واسطه  به  تا  داده  انجام  که  عملی  و  ه 

زیرا شرع اسم جامعی است که آن    ؛طریقت است و حقیقت و طریقت داخل در شرع است

    ).9- 8، ص1382آملی، ( گیرددو را نیز در بر می

از دارد.    شریعت هم  اهل عرفان قرار  اهتمام  مورد  باطنی  ابعاد  نظر بعد ظاهري و هم 

ن نورزیدههعرفا  ابعاد ظاهري دین غفلت  به  توجه  از  در    ،اندتنها  تأکید بسیار سعی  با  بلکه 

  اند.حفظ صحت اعتقاد و عمل طبق موازین شرع نموده

 

عمل   لقد نبهّ علیه السلام علی امر و سلم الکشف الاتمّ فیري ما لانري و ]آله و[ صلی االله علیهفکان له  *

 ). 147ص1ج تا]،[بی  ،، الفعربیابن ( علیه اهل االله فوجدوه صحیحاً
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توجه به اسرار احکام و عبادات در میان عرفا سبب گشته است    به لحاظ ابعاد باطنی نیز

تحریر درآورند. عارف از آنجا که  و کلمات نغزي در این زمینه به رشته    آثار، کتب، اشعار

با پذیرفتن دلالت ظاهري به مراتب بالاتري از ادراك    ،مراتبی براي فهم حقیقت قایل است

می می  ؛دهدتوجه  تبیین  فقه  در  که  دارد  روشنی  معناي  شرع  در  طهارت  در مثلاً  و  شود 

  گردد.  تعبیر می ،شدن از هر آنچه غیر خداستعرفان از آن به پاك

الهی از نکاتی است که    يمعارف تنزیلی و تعلیمات اولیا   بودنشدن به داراي بطنقایل 

دارددربار وجود  مکررّي  تأکیدات  آن  داراي    ؛ه  کریم  قران  روایات،  مفاد  بر  بنا  که  آنجا  تا 

نیز داراي ظاهري و   و ائمه    همچنین سخن و سیره پیامبر    ؛هفت تا هفتاد بطن است

ظاهر آن   .ظاهري دارد و باطنی    امام حسینظر عرفانی شهادت  باطنی است . مثلاً از من

امیه برافراشته شد  و بنی یزیدعبارت است از بیرقی که براي احقاق حق و مخالفت با سیطره  

و خاندان و یارانش گردید و باطن آن تحقق فناء      امام حسینمنجر به شهادت    و نهایتاً

که   عمان سامانی  گنجینه الاسرارمنظومه  .مقصود بوداي براي رسیدن به این و مقدمه اللهفی ا 

  دین است.  ينمونه تلقّی عرفانی از سیره اولیا  ،ویل عرفانی واقعه عاشورا پرداختهأبه ت 

بندگان  عربیابنتوان گفت مقصود  بنابراین می به لسان    توسط حق  از معرفت خطاب 

  ریعت و دین است.شرع هم معرفت ظاهر عقاید و احکام شرعی و هم معرفت باطن ش

  معرفت کمال وجود ونقص آن د)  

تنها    عربیابننظر    مقصود از کمال وجود، وجود مطلق یعنی وجود باري تعالی است که از

است حقیقی  موجود  و  بوده  از  ؛مصداق وجود  نیز  همچنین مقصود  و    نقص وجود  نسب 

  اعتبارات و مظاهر و مجالی آن وجود مطلق است. 

رد    عربیابنشهرت   قبول و  که  و  گرفتهدربارهایی  انجام  او  محور    ،ه  حول  عمدتاً 

وجود« آثار    ؛ است  »وحدت  در  وجود  وحدت  تعبیر  نمی  عربیابناگرچه  این  دیده  شود. 

هاي  ترین رسالههاي اوست. از کوچککه در پیام کلی آموزه  عربیابناصطلاح نه در کلام  

، موضوع وحدت وجود   فتوحاتاو مثل    ساله هاي سیتا کتاب  الابدال  حلیةمانند    عربیابن

  محور مباحث است. 
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بر معرفت وجود و وحدت آن نهاده شده است. با اینکه پیش از    عربیابناساس عرفان  

اي  این امر مورد اشاره برخی عارفان و حکیمان قرار داشته، تنها توسط وي به گونه عربیابن

گرفته است قرار  بحث  مورد  منظّم  و  و مشروح  که    .کامل  این روست  از  را    عربی ابنهم 

قا وجود مییپیشواي  به وحدت  از   به رغم کسانی  .دانندلان  را  وجود  به وحدت  قول  که 

از   ؛ی بر این اعتقاد داردروشنبرخی تصریحات در آثار وي دلالت    *اند،نفی نموده  عربیابن

  آن جمله عبارات ذیل:

لا   فالوحدة .١ و  لایعقل  الموجود  و  الوجود  و  ایجاد  هو فی  الّا  اله  لا  فی  الّا    ینقل 
 ). 715ص ،1جتا]، ، الف، [بی عربیابن (

فاثبت الکثرة فی الثّبوت و انفها من الوجود، فاثبت الوحدة فی الوجود و انفها من   .٢

 ). 502ص ،2همان، ج( الثّبوت

الوجود    .٣ فانّ  ضدّ،  الوجود  فی  فما  مثل،  الوجود  فی  واحدةفما  الشّ  حقیقة    یء و 

 ). انهم( لایضادّ نفسه

 و  291، ص، الف1385،  سیناابن(  و اتباعش مانند بیشتر فلاسفه و حکماي اسلامی   عربیابن

ب،1385 ج1369شیرازي،    /200ص  ،  جق1409تفتازانی،    /1ص ،  3،  اقوال    )،56ص،  1،  میان  از 

 

خصوص را  نی و عبارات او در ا ینف يانتساب را از و نی اند ادهیکوشی عبدالوهّاب شعرانمانند  یبرخ *

شهو تحوبه وحدت  اصول    دهیعق  یشعران  .ندی نما  ل ی د  بر خلاف  و  الحاد  و  کفر  را  وجود  به وحدت 

  ، ی شعران(داند یشمارد، نمی م  ایکه او را از بزرگان اول  یعربابن   ستهی به آن را شا  ده یپندارد و عقی اسلام م

ا  یعربابن مقام    زیدکتر محمّد غلّاب ن  نی از متاخّر  ). 13ص ،  1، ج1418   ن ینسته که چندا  نی را بالاتر از 

پنداشته   ودانسته  خطاکار    ،انددانسته   يرا وحدت وجود  یعربابن که    یکسان  يو  .داشته باشد  ياعتقاد

را از ج   یعربابن است   مغا  عیمخدا  م  ری وجوه،    ، ق1389(مدکور،  دانسته است  ی و مفارق از مخلوقات 

مصر   مدکور  م یابراهدکتر    ).206  و   202صص برجسته  بر    زین  يمحققّ  مذهب    نی ااگرچه  که  است 

وحدت وجود بر قلم او   ریاست که تعب نی بر ا افته،ی کمال  یعربابن وحدت وجود در عالم اسلام، توسّط  

است    هیّمیتابن   ،که آن را به کار برده  یاصطلاح را به کار نگرفته و اول کس  نی نشده و او خود ا  يجار

    ).369ص  ،(همان
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  قیصري  .اندقول به بداهت مفهوم وجود را پذیرفته  *شده در خصوص مفهوم وجود،مطرح

النقّود فی    نقددر    سیدحیدر آملی،  )126، ص 1370آشتیانی،  (  ص الحکم شرح فصودر مقدمه  

ترکه اصفهانیصائن،  )555، ص 1386آملی،  (  الوجود  معرفة القواعددر    الدّین  ، ترکه(ابن   تمهید 

و شاگردان و   )24، ص1404همو،  /  25ص،  1، ج م1981،  صدرا(ملا  ملاصدراي شیرازي، نیز  ) 1360

در خصوص وحدت    د.باورن، بر این  )4، ص1370/ سبزواري،  15ص 1، ج1395لاهیجی،  (پیروانش  

  وجود موارد ذیل قابل ذکرند:

  شناسی وحدت وجود. مفهوم1

وحدت وجود از نظر عرفا عبارت از این است که محمول وجود به طور حقیقی و ذاتی جز  

شود و وجود حق تعالی همان وجود مطلق واحدي است که تمام  بر وجود حق حمل نمی

نیستند    کثرات آن  تجلیات  آقا   ).161، ص 1388پناه،  (یزدانمشهود چیزي جز شئون، مظاهر و 

 فانّ الوجود  «  ،عربیذیل عبارت ابن  ايمحمدرضا قمشه
ٌ
 واحدة

ٌ
 ) 92، ص 1365عربی،  ابن(»  حقیقة

عرفان   اهل  اصطلاح  در  وجود  وحدت  و  شخصیه  وحدت  مفهوم  دو  تفاوت  زمینه  در 

امی در  وحدت  از  مراد  استنویسد:  وحدت شخصی  اهل    .ینجا  عرف  در  وجود  وحدت 

شود که شامل وجود واجب بالذّات و وجود ممکنات  عرفان بر وحدت انبساطی اطلاق می

از    .است اول  سفر  اواسط  در  جلی  به حسب کشف  امر  این  تحقیق  که  است  این  بر  وي 

اطلاق میچهارگانه نفس است و به وحدت شخصیه  اسفار جب  شود که منحصر در وااي 

براي اولیاي عامل حاصل   انتهاي سفر مذکور،  به واسطه شهود عرفانی در  و  بالذّات است 

ماند که در برابر وجود واجب تعالی  شود و در این مقام براي ممکنات وجودي باقی نمیمی

به نحو واحد یا کثیر لحاظ گردد، بلکه وجود و موجودي به جز او نیست و وجود، واحد  

(ممکنات)، لمعات نور و اشراقات   بالذّات است و وجودات امکانیهشخصی و همان واجب  

یحسبه الظمان ماء ثمّ اذا جائه لم یجده    ۀکسراب بقیع«  ]آیه[بلکه آنها مصداق    ؛ظهور اویند

 

ر مفهوم وجود بدیهی است و حکم به بداهت آن نیز بدیهی  تصوّ  ) ند ازاینکه الفااین اقوال عبارت   *

است  )ب  ؛است برهان  محتاج  و  نظري  بداهتش  به  حکم  ولی  بدیهی  تصوّرش   )ج  ؛تصورش  اساساً 

 تصوّرش ممکن نیست، چه رسد به اینکه بدیهی باشد.  )د ؛نظري است
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    ).37، ص1370آشتیانی، ( هستند )39: نور(» شیئاً فوجد االله عنده

تأکید بر وجوب ذاتی وجود و   پس از  الوجود ۀنقد النقّود فی معرفدر رساله  سیدحیدر

ب امتیاز مرتبه ربوبیتّ  بالغیري ممکن  ه  اینکه  واسطه وجوب ذاتی است و اینکه هر واجب 

می بیان  وجود  در خصوص وحدت  موجود بالذّات است،  آن جهت که  از  که وجود  دارد 

ندارد.   راه  کثرت  آن  در  وجه  هیچ  به  که  است  حقیقی  واحدي  مطلق،  وجود  یعنی  است، 

آید کثرت ذیل مطلق  زیرا در این صورت لازم می  ؛یست وجود، بیش از یکی باشدجایز ن

گردد می  ؛داخل  لازم  هریعنی  ب  آید  کثرات  افراد  از  بدان  ه  یک  مطلق،  ذیل  دخول  واسطه 

از قیود تخصیص یافته  ؛اضافه گردد به قیدي  آنها  اند و در این صورت  چراکه هر کدام از 

و این خلاف فرض است و درنتیجه وقوع کثرت در وجود، اطلاق وجود، تحقق پیدا نکرده  

  محال است. 

در بحث ظهور و کثرت وجودي که اطلاق، بداهت، وجوب و وحدتش را    سیدحیدر

نیز    و  نقلاً و عقلاً و کشفاً به اثبات رسانیده، براي وجود مطلق، ظهوري اعتباري و حقیقی

گونه کثرتی را اعم از اعتباري و   وي در عین اینکه هر  .اجمالی و تفصیلی قایل شده است

کند و او را از حیث ذات، از همه اینها منزهّ  حقیقی یا اجمالی و تفصیلی از مطلق نفی می

دارد که اگرچه خداوند از حیث ذات، منزّه از همه مظاهر و کثرات است، با  داند، بیان میمی

غیر حق    سیدحیدر.  این حال از حیث صفات، اسما، کمالات و خصوصیّات، عین آنهاست

لاش را یک و  عدم صرف  می  یءسره  نه  محض  و  دارند  خارجی  قابلیتّ وجود  نه  که  داند 

یابد، اوست که به اعتبار دو اسم الظّاهر و الباطن  بنابراین آنچه ظهور می  .استعداد مظهریّت

ظاهر است   .ظاهر است از وجهی و باطن است از وجهی دیگر  .هم ظاهر است و هم مظهر

ح صفاتاز  و  اسما  حیث  از  است  مظهر  و  وجود  و  ذات  اندیشه    ؛یث  نظام  در  بنابراین 

نیست وجودي  را  حق  غیر  اساساً  وي  ش  .عرفانی  علوّ  و  کمال  غایت  از  را  امر  این  ن   أاو 

با نقل سخن عارفان که میعالی می  باریت او سپس  در  داند.  به جز حق، هر ظاهر  گویند 

سزد هم عین ظاهر  ن مظهر است و تنها اوست که میمظهري، از وجه یا وجوهی، مغایر آ

ظاهر غیره  «  را که فرمود    علیاین کلام    ).580-577همان، ص(  باشد و هم عین مظهر  کلّ 
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جز  ه  جز او باطن نیست و هر باطنی به  هر ظاهري ب  :غیر باطن و کلّ باطن غیره غیر ظاهر

لایجنهّ  « ین سخن از آن حضرت که  و نیز ا  )96(صبحی صالح)، ص  نهج البلاغه(  »او ظاهر نیست

فدنا و  قرب فناي و علا  البطون،  الظّهور عن  یقطعه  و لا  الظّهور  و   البطون عن  فبطن   ظهر 

پوشاند و آشکاربودنش وي  ش نمیابودنش او را از آشکارينهان  :یدنبطن فعلن و دان و لم

نمیا را از پنهانی در  نماید، در عین نزدیکی دور است و در عین بش قطع  لندي نزدیک و 

آشکار نهان  بودنعین  عین  در  و  نشود  بودننهان  داده  جزا  و  دهد  جزا  همان، (»  آشکار، 

   ).445ص  ،1367و  580-579، ص 1386آملی،  ( آوردرا شاهد بر مدعّاي خود می )309ص

قمشه مقدمات    ايآقا محمدرضا  اول  فصل  توضیح   فصوصبر    قیصريدر حاشیه  در 

می وجود  شخصیه  شدهوحدت  گرفته  نظر  در  بشرط  لا  به صورت  که  وجودي    - نویسد: 

چنین در نظر گرفته   به ضرورت ازلی موجود است و هر موجودي که این  - صرف وجود

نیز وجود   - وجود لابشرط واجب الوجود بالذات است-   الوجود بالذات استشود، واجب

منبسط از جهتی عین واجب و از جهتی غیر آن استعام  نانچه عینیَت را  حال چ  .الوجود 

اثبات می کنیم، وحدت وجود  کثرت    بودنشود و چنانچه غیرهماعتبار  بگیریم،  نظر  را در 

می محمدرضا   شود.ثابت  گذشتمی  آقا  آنچه  در  تأمل  با  وحدت  می  در  ،گوید:  که  یابی 

است وحدت شخصیه  امکانی    ؛وجود  وجودات  و  نیست  او  جز  موجودي  و  وجود  یعنی 

  ند. یب و اعتبارات اوون و نسئ ظهورات و ش

  باقی نسبند و اعتبارات      موجود تویی علی الحقیقه 
  ) 36، ص1394اي، قمشه (

و    کندرا نقد می  »کلَما فی الکون وهم او خیال «شود  این سخن را که گفته می  ايقمشه

در ابتداي    آقا محمدرضا  *برد.اینکه عالم صرف توهَم و محض خیال است را زیر سؤال می

 

علیهم و اماَ    ة الوحدحکم    ۀغلبن  فهذا امَا م  ولعلهم یسندون ذلک الی مکاشفاتهم...«گوید:  می   ايقمشه   *

 االله آیت .  الشیَطان فی مکاشفاتهم و هذا احد وجوه احتیاج السالک الی الشَیخ الکامل المکمَل   مداخلۀمن  

آملی می  جوادي  زمینه  این  لحاظدر  این  میگوید:  واقع  و  مشهود  سیر عارف  مراحل  در  که  شوند، ها 

ها که اگر عارف وحدت مطلقه را نگریست، کثرت چندان ؛اشدچنان نیست که صرفاً به اعتبار او وابسته ب
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ظاهر در وجود و وحدت آنها چه واجب و چه    ي گوید: در مورد کثرت اشیامی  این مبحث 

  ممکن، چه جوهر یا عرض، سه نظر وجود دارد:  

متکلم و  حکما  عموم  بر  االف)  واقعان آن  وجود  در  اشیا  که  نفساند  در  و  الامر  ند 

متکثرَ است آنها  وجودهاي  و  مختلف است  با هم  آنها  ماهیات  و  م  ؛موجودند  در  عانی  اما 

  همان  ؛د بر ذاتشان و اعتبارات خارجی متحدند، مثل امور عامه و احوال و اوصاف دیگریزا

دهد، آتش غیر از آب و زمین غیر از آسمان  کند و عقل شهادت میگونه که حس درك می

م  است... باشند،  آثار دو چیز مختلف  با هم اختلاف دارندؤو اگر  اساس    .ثرَها هم  این  بر 

  . قی و وحدتشان اعتباري استکثرت آنها حقی

الامر هم تحقق  ند که اشیا در وجود واقع نیستند و در نفسانآب) گروهی از صوفیه بر  

  اعتباري محض است.   ،حقیقی و کثرت ،بر نظر این گروه وحدت بنا .ندارند

  ؛ ند که کثرت ظاهر در وجود حقیقی استباو  ج) گروهی از عارفان و حکما نیز بر این

الامر موجودند و ماهیات آنها با هم مختلف است و هر کدام  ور متکثَر در نفسچون این ام

است حقیقی  امري  نیز  وحدت  سو  دیگر  از  دارند.  متفاوتی  و    ؛آثار  سنتَ  و  کتاب  چون 

آن عقل  و  ت   کشف صحیح  میأ را  حقیقی  یید  کثرت  و  حقیقی  وحدت  بین  منافاتی  و  کند 

گوید: می  ايقمشهثرت در ماهیات است.  وجود ندارد. بدین ترتیب وحدت در وجود و ک

ند که  ا رج از ماهیات، حال آنکه ماهیات در این وجود مشتركاخواهم بگویم وجود خنمی

گوییم وجود یکی است که  بلکه می  ؛درنتیجه وحدت یک چیز و کثرت چیز دیگري بشود

یات واحد  پس ماه  ؛ساري و ظاهر در ماهیات است و ماهیات نیز عین و اطوار این وجودند

 

بیند که گسترده است و گاه  بلکه این عارف است که گاه بساط کثرت را می ،منعدم و نابود شمرده شوند

کند که با ظهور خود بساط آسمان و زمین را برچیده است و این هر دو منظر  واحد قهار را مشاهده می 

جمع  می کچنان  ؛نداقابل  وحدت  در  را  کثرت  و  کثرت  در  را  وحدت  برخی  این    ..نگرند.ه  از  غرض 

تمثَل  نقد  می تمثیل  احول  چشم  دوم  نقش  همانند  را  کثرت  که  است  صوفیه  از  گروهی    ؛ پندارندهاي 

این بیان دارند...  ايقمشه که مرحوم  چنان ها و علامت نفوذ  نشانه خطاي این گونه کشف   نیز نقدي به 

ی در آنها این است که با معیار سنجش کشف و میزان ارزیابی علم شهودي یعنی کشف  هاي شیطانتمثل 

 ). 210- 209، ص1387جوادي آملی،  ( مطابق نیست   نااعلاي معصوم
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بلکه    ؛و کثیرند و وحدت وجود وحدت عددي نیست که با کثرت حقیقی تنافی داشته باشد

این   درنتیجه  که  نیست  ماهیات  اطلاق  همانند  اطلاقش  و  است  انبساطی  اطلاقی  وحدت 

وحدت اعتباري بشود و انبساط این وحدت در کثرات مثل انبساط خون در اعضا نیست که  

اش  کثرات باشد و مثل انبساط روغن در غذا هم نیست که لازمه  اش اتحاد وحدت بالازمه

و   تخصص  نتیجه  در  که  نیست  امواج  در  دریا  انبساط  همانند  و  باشد  کثرات  در  حلول 

نور در اشراقات و درخشش  ؛تجزیه، وحدت لازم آید انبساط  هایش است... این بلکه مثل 

دت نگاه کنی، کثرت آینه آن معناي وحدت در کثرت و کثرت در وحدت است. اگر به  وح

وحدت آینه آن است    ،شود و اگر به کثرت بنگرياست و حکم آینه آن است که دیده نمی

ست که حق آینه خلق و خلق آینه ا  و حکم آینه آن است که دیده نشود. با این دو اعتبار

ا هر  پس تو ب  ؛ اند که نگاه اول با چشم راست و نگاه دوم با چشم چپ استند و گفتهاحق

دو چشم بنگر تا بتوانی حق را در خلق و خلق را در حق ببینی. بر همین مبنا این بزرگان  

گفته اول  گروه  مورد  دیدهدر  چپ  چشم  با  را  حق  آنها  که  چشم  اند  با  دوم  گروه  و  اند 

اند.  اند که ایشان حق را با چشم دوبین دیده راست. اما طایفه اول در مورد طایفه دوم گفته

به   ؛گیرد که اشیا در عین کثرت واحدند و در عین وحدت کثیرندسپس نتیجه می  ايقمشه

  ؛رت حقیقی و تنافی بین این دو نیستثدیگر سخن وجود واحد و کثیر است با وحدت و ک

  ). 181- 179، ص(همان چون وحدت اطلاقی است و عددي نیست

  . لوازم نظریه وحدت وجود 2

وجود که از مفاهیم وابسته و لوازم معنایی آن به ترین فروعات نظریه وحدت  برخی از مهم

  اند از: گران است، عبارترسان اذهان مطالعهترشدن تصور یاريروند و در دقیقشمار می

الف) اطلاق مقسمی واجب: مقصود از اطلاق مقسمی وجود، عدم تناهی و محدودیت 

ویژه تعین  که  وجودي  نمیاست.  بر  را  جامعاي  حال  عین  در  و  همه   تابد  در  است.  همه 

حالات   و  مراتب  همه  در  که  انسانی  نفس  همچون  دارد.  حضور  و  سریان  هستی  اجزاي 

  اي عین همان مرتبه است.انسان حاضر و در هر مرتبه

در اطلاق مقسمی وجود، ذهن امر مطلق را بدون هیچ تعین و لحاظ خاصی حتی لحاظ  
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نظر می در  تقید  وجو  قیصريگیرد.  عدم  که  است  این  وجود بر  یعنی  هو  هو  من حیث  د 

لابشرط از هر چیزي به قید اطلاق یا تقیید مقید نیست و نیز کلّی یا جزئی، عام یا خاص،  

به   امور  و  این اوصاف  بلکه همه  کثیر نیست،  یا  باشد  بر ذاتش  به وحدتی که زاید  واحد 

     ).13، ص 1365(قیصري، آیند حسب مراتب و شئون او لازم می

تجلی:   و  ظهور  جایگاه ب)  به  مفصل  طور  به  الهی  تجلیات  معرفت  مبحث  در 

  شناختی مبحث ظهور و تجلی در عرفان پرداخته شد. هستی

به جایگاه هستی مفصل  طور  به  الهی  معرفت اسماي  مبحث  اسما: در  شناختی  جایگاه 

  اسماي الهی پرداخته شد.  

وجودي   وحدت  گزاره  این  معناي  از  پرسش  به  پاسخ  در  احاطی:  تمایز  حق  ج)  که 

گردد. تمایز  تعالی عین همه اشیا و در عین حال غیر آنهاست، بحث تمایز احاطی طرح می

بر دو قسم است: نخست تمایز تقابلی که هر طرف آن داراي ویژگی است که دیگري فاقد  

اند،  آن است و نتیجه آن، تنها اثبات غیریت است. در قسم دوم که آن را تمایز احاطی نامیده

م به  احاطهغیریت  اعتبار  به  که  عام  امر  عمومیت  همانند  نیست؛  عینیت  نفی  بر  عناي  اش 

شود. برخی  هاي اجزا و جمع آنها تحقق یافته و به همین اعتبار نیز از آنها ممتاز میویژگی

  اند از:فروعات مبحث تمایز احاطی عبارت

ن است؛ از  حق: لازمه احاطه وجودي حق، حضور او در همه مواط  بودناضداد) جامع1

بدان  این  دارد.  تضاد  و  تخالف  هم  با  مواطن  این  از  یک  هر  لوازم  و  احکام  دیگر  سوي 

معناست که وجود حق به نفس احاطه، تمام اضداد را در خود جمع دارد. ذات در این مقام  

  همه شئون و صفات را به نحو اندماجی واجد است. 

از سویی حضور در همه تعینات و ) جمع میان تشبیه و تنزیه: اقتضاي تمایز احاطی  2

یاد می «تشبیه»  به  آن  از  تعینی است که  شود؛ از دیگر سو نفس  پذیرفتن احکام موطن هر 

تعینی به معناي وراي هر  نام برده    بودناحاطه و شمول  «تنزیه»  به  نیز  است که از این امر 

  برند.  نام میشود. اهل عرفان از این امر تحت عنوان «جمع میان تشبیه و تنزیه: می

یا  3 حلول  را  وجود  وحدت  نظریه  لازمه  که  برخی  رغم  علی  اتحاد:  و  حلول  نفی   (
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اند،  اند، حلول و اتحاد از آنجا که مستلزم اثنینیت و تصور دو امر متمایز متقابلاتحاد دانسته

در   لاهیجیکه  هیچ یک در وحدت وجود بنا بر تقریر عارفان مسلمان مقبول نیستند؛ چنان

  گوید:می شبستريبیتی از   شرح

  حلول و اتحاد اینجا محال است    که در وحدت دویی عین ضلال است 

یعنی حلول که فرودآمدن چیزي است در غیر خود و اتحاد که چیزي بعینه چیز دیگر 

  ). 377، ص1378(لاهیجی، شدن است، اینجا محال است 

لحاظ نفسد)  وهاي  نظریه  در  کثرات  اینکه  تبیین  جایگاهی  الامري:  چه  وجود  حدت 

شود و کثرات جز شئون  دارند و در چارچوبی که تنها وجود مطلق به رسمیت شناخته می

مشرب را به خود مشغول  آن وجود مطلق نیستند، از مباحثی است که ذهن متفکران عارف

ساخته است. بنا بر وحدت وجود، واقعیت خارجی داراي سه لحاظ است: نخست، لحاظ 

تنها وحدت مورد توجه و کثرات لحاظ نمیوحدت حقیقی ک  آن،  شوند؛ دوم، لحاظ  ه در 

نمی لحاظ  وحدت  و  دارد  اصالت  کثرت  تنها  آن  در  که  حقیقی  لحاظ  کثرت  سوم،  گردد؛ 

  گردد.اند و کثرت به وحدت باز میوحدت نسبی که در آن همه کثرات، شئون واحد مطلق

نامیم. در شود که آن را «حق» مییدرواقع در لحاظ اول تنها حقیقت واحد ملاحظه م 

شوند و در لحاظ سوم رجوع کثرات  اند که «خلق» نامیده میلحاظ دوم تنها کثرات ملحوظ

می دیده  واحد  حقیقت  میبه  نام  حق»  «اسماي  عنوان  تحت  آن  از  که  ترکه،  (ابنبریم  شود 

     ).195، ص 1360

  ش امعرفت انسان از جهت حقایق وجودي هـ) 

م دو  از  بحثیکی  کامل  انسان  درباره  است.  کامل»  «انسان  عرفان،  در  اصلی  هاي  بحث 

در   است.  گرفته  عرفا صورت  توسط  عرفانی    مثنويبسیاري  تعالیم  محورهاي  از  یکی  نیز 

شناسی و بحث انسان کامل است. اگرچه وي عنوان انسان کامل را در موضع هستی  مولوي 

ن  بررسی  مشخص  ساحتی  بهکردر  بلکه  است،  جايمناده  در  همان    مثنوي جاي  سبت  با 

را مطرح می  عربیابنحساسیتی که   میان میانسان کامل  به  شیعه  کند، سخن  آورد. عرفاي 

  دانند.  را عین فیض مقدس بلکه فیض اقدس می و علوي  انسان کامل محمدي 
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قمشه محمدرضا  مقدمه    اي آقا  پنجم  فصل  اواخر  از  عبارت  این  می  قیصري ذیل  گوید  که 

مع معلوماته کحال العقل الاول، بل فی التحقیق علمه ایضاً فعلی من وجه و هو من   فحاله«

  نویسد: می  »حیث مرتبته

المحمَدي الختمی  الانسان  العلوي    لانَ  عین      او  الفیض    ۀالمشیئیکون  و 

مختلف المحمدیین  الاولیاء  اي  مرتبتهم،  لسان  لکن  و  الاقدس  بل   ۀ المقدس 

و مرتبتهم  یکون  بحسب  مرتبتهم    لذا  قاب  «  ةتارلسان  فکان  فتدلیَ  دنی  ثمَ 

 » نحن الاخرون السابقون«اخري    ةو تار  »االله  ۀنحن مشی«  ةو تار  »قوسین او ادنی

الی      و یشیر  »انا آدم الاول، انا القلم و انا اللوح«بهم فتح االله و بهم یختم، او  

لوائه«مرتبته   تحت  دونه  من  و  اروا«و    »آدم  و  النفوس  فی  فی  نفوسکم  حکم 

ابیت عند ربَی  «قوله    »الارواح و اجسادکم فی الاجساد، بنا عرف االله و بنا عبداالله

و لا یخفی ان درك   ۀو المقامی  ۀالوجودیمن احدي السنته    »یطعمنی و یسقینی

الالسن مراتبهم    ۀهذه  فهم  و  التفصیلی  ۀالاجمالی ذوقاً  من   ۀو  صعب مستصعب و 

، تعلیقات آقا 95، ص1365(قیصري،    لمشربیکن محمدي ایذق هذا المشهد لملم 

     محمدرضا).

فاتحاد الحقایق فیه کاتحاد بنی آدم کلهم فی آدم قبل  «که    قیصرينیز ذیل این عبارت  

عند الظهور بل هو آدم الحقیقی و یویدَ    ۀظهورها بتعیناتها و ان کانت بحسب هویاتهم مختلف 

  نویسد:   می«  اول ما خلق االله نوري«   قوله

علی  و   الاول«:  عن  آدم  ایضاً:    »انا  عنه  القلم«و  هو    »انا   ۀالمشیعین    و 

: ةء المحمدیفی المهیمَین اولاً و فی العقل و القلم ثانیاً و ورد عن الاولیا  الساَریۀ 

العلیاء   ۀالعلویالبیضاء و    ۀالمحمدی  ۀبالحقیق  ۀالمشیئو لذا عبر عن    »نحن المشیئه«

     همان).( من حسناتهم ةحسنول و لذا قیل انه و اوَل من بایعهم العقل الا
  شناسی انسان کامل. مفهوم1

همانند عالم، اگرچه انسان  دانسته شده است. تعالی   انسان صورت حقهاي عرفانی در آموزه

که موجب برتري انسان و    انسان و عالم هستیک تفاوت مهم میان    ،صورت خداوند است

الهی  انسان صورت جمع.  گرددخلافت او می ی و احدي خداوند و عالم صورت تفصیلی 
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باب که  این    انسان را ازاینجا  عرفا در  .  و این امر موجب فضیلت و برتري انسان است  است

 .  دانندعین ثابت اسم جامع الهی است، صورت حق می

کند و  حق آیینۀ انسان کامل است و در حق مطالعۀ ذات خویش می  :گویدمی  عربیابن

البته این مقام  .  ز آیینۀ حق است تا حق در وي مشاهدة کمالات خویش نمایدانسان کامل نی 

عربی، ابن( به آن نرسیده است    والایی است که کسی جز خاتم رسل و خاتم اولیاي الهی

    ).62- 61ص  ،1365
چون انسان کامل بر صورت حق خلق شده و مجموع حقایق عالم است،    بر این اساس

او  همهقرار دهد،    وقتی خداوند او را مخاطب ق، 1401(همو،    ندیعالم و کل اسما مخاطب 

نظر    ).460-459ص   ،12ج مرآت حق    عربیابندر  در  الهی  عهد  و  امانت  کامل حامل  انسان 

انسان  .  او تجلی صفات و مفصل اسما و موضع نظر حق به خلق و عرش و کبریاست.  است

سرّ است    کامل  جهان  در  ساري  حیات  اسما  .و  رأس  در  ب  ياو  و  جمیع  ه  الهی  عبارتی 

باب   ،3ج  تا]، الف،، [بیعربی(ابن  زیرا خداوند در وي تجلّی کلی کرده است  ؛الهی است  ي اسما

 ). 100ص، 66ف ،  73

می  قیصري  که  آدمی  فص  از  عبارت  بمنزل  و«گوید  این  للحق  العین  ۀهو  را    »انسان 

و بقاء باالله در مقام فرق  ذات    ي داند که عبارت است از فنا ض میی اشاره به نتیجه قرب فرا

اي بالاتر از  ض مرتبهی گردد. قرب فرابعد از جمع که انسان کامل سمع و بصر و ید حق می 

ثورات  أفی الم  و«نویسد:  می  قیصري ذیل عبارت    آشتیانی  الدینسیدجلال قرب نوافل است.  

  ن االله الناطق و عنه  و لسا  ةالناظرو عین االله    ةالواعیعلی اذن االله    )سلام االله علیهم(  الولویة

    ).351، ص1357قیصري، (» "االله   ةمعرف  ةبالنورانیمعرفتی "

نظر   در    عربیابناز  عقل  همانند  زمین  در  انسان  آخرین .  است  نسماآحکم  انسان 

مولّدات و نظیر عقل است و با آن همانند یک دایره مرتبط است که اول دایره وجود عقل  

 ). 97ص1، ج 1385(مجلسی،    »اول ما خلق االله العقل: «ه استدر روایت نبوي نیز آمد.  اول است

زیرا آنها مصداق جمال الهی بوده و انسان    ؛انسان کامل از تمامی مجردات نیز افضل است

الهی هر دوست نتوانستند بار  ه  ب.  کامل مصداق جمال و جلال  بود که ملائک  همین دلیل 

 . امانت الهی را به دوش کشند
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  . حقیقت محمدي 2

دیدگاه  ا صنفی   عربیابنز  هر  در  و  نمود  ایجاد  مختلف  اصناف  در  را  مخلوقات  خداوند 

د و از  برگزی ن را  ایعنی همان مؤمن   بعضی را اختیار نمود و از میان اختیارشدگان نیز خواص

از بین    ند ویبرگزید و از بین اولیا نیز خواصی که انبیا یندن نیز خواصی را که اولیاامیان مؤمن 

نی  ایشان  انبیا  بین  از  و  را  نیز رسولان  ایشان  بین  از  و  داد  را تخصیص  ز صاحبان شریعت 

سید      یکی را انتخاب نمود که این فرد هم از آنها هست و هم از آنها نیست که او محمد 

     ). 301-299ص ،263ف   ،73باب   ،12جق، 1401عربی، ابن( و آقاي همه برگزیدگان عالم است

بنا بر .  نبیا و رسل از ابتداي خلقت انسان تا قیامت استممدّ جمیع ا    روح محمدي

الماء و الطین: «فرمایدکه می  آن حضرتقول   بین  همین علت  ه  ب  همان).( »کُنت نبیّا� و آدم 

است که مقام نبوت و رسالت اگرچه اختصاص الهی بوده و اکتسابی نیست و آن را به هر  

 ). 160ص ،1365(همو،  نۀ تحقق این مهم استاستعداد و ظرفیت افراد هم زمی ،دهندکس نمی

اش اشرف جواهر نفوس آدمی بوده و از حسب هویت تامهه  ب    جوهر شخصی نبی

ترین  تر از همه و از نظر جوهر و ذات و هویت قويشدیدتر و نورانی،  نظر کمالات قوایش

است نبی  .نفوس  است  نبالاتری    نفس  عقل  و  نفس  آنچنان؛  مرتبۀ      حضرت  که 

  ».لایسعنی فیه ملک مقرّب ولا نبی مرسل    لی مع االله وقت: «اندمودهفر

این امر از لحاظ وجود طبیعی  ،  هاستدر ماهیت انسانی شبیه سایر انسان    اگرچه نبی

است،   آن  الی« بشري  یوحی  مثلکم  بشر  انا  انّما  روحانی  ؛)110کهف:  (  »...قل  بُعد  از    ولی 

      ).247- 246ص، 8ج م، 1981، ملاصدرا( م الهی استواسطۀ فیض و متصل به لوح محفوظ و قل

بر ربّ      حضرت رسول اکرم  عربیابنعقیدة  ه  ب دلیل  بالاترین  و  انسانی  اکمل نوع 

مبینّ نمیزیرا رب جز به مربوب ظاهر نمی؛  خود است به مظهر خود  گردد و شود و جز 

جوامع    ینکه انسان کاملبه دلیل ا،  شودجمیع کمالات او به وجود این انسان کامل ظاهر می

    ).214ص، 1365، عربیابن( کلم و امّهات حقایق الهیه بوده و اول دلیل بر اسم اعظم الهی است

حقیقتی است که تحمل بار    ،عربیابنمنظور از انسان کامل و حقیقت محمدي در نظر  

ل اول  امانت و خلافت الهی نمود و تبلور آن از قبل از خلقت هر چیزي و هنگام ظهور عق 
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 آدم کند که شروع آن در  این انسان کامل در هر نبی یا ولیّی به نحوي ظهور می.  بوده است

 ترین آن در خاتم و غایت و کامل بوده و پس از ایشان نیز در اولیاي الهی ظهور دارد .  

در مواضع مختلفی از آثار خویش به مسئله ولایت و انسان کامل اشاره نموده    عربیابن

جایگاه انسان کامل نسبت به    فصوص الحکمآن جمله در فصّ نخست از کتاب    از  ؛است
تشبیه می به انگشتر  انگشتر  نگین  به جایگاه  را  و او را محلّ نقش و علامتی که  عالم  کند 

دارد که حق تعالی انسان کامل را از  بیان می  ،دانسته  ،سلطان خزاین خود را بدان مُهر نموده
که   نامیده  خلیفه  رو  میآن  محافظت  را  خود  خلق  او  واسطه  سلطان  همچنان  ؛نمایدبه  که 

و تا آن هنگام که مُهر سلطان بر آن خزاین است،    کندخزاین خود را به وسیله مُهر حفظ می
بنابراین خداوند وي را براي حفظ   ؛ت نخواهد کرد بدون اجازه وي آن را بگشایدئکسی جر 

هنگ تا  جهان  و  داده  قرار  خلیفه  خویش  است،  ملک  آن  در  کامل  انسان  و  ولیّ  که  امی 
چون این مُهر زایل گشته و از خزانه دنیا برداشته شود، در آن چیزي    محفوظ خواهد ماند و

نموده آنچه خداوند پنهان  آورده شده،    ،جز  بیرون  او هست  در  آنچه  ماند و  باقی نخواهد 
می منتهی  آخرت  به  کار  و  پیوسته  دیگر  برخی  به  مُهر برخی  و  آخرت    گردد  خزانه  بر  او 

   ).50(همان، ص ابدي و جاودانی است

  ون انسان کامل ئش. 3 

قا  :جامعیتالف)   آدم  و  عالم  بین  تطابق  به  معن  ؛ندلیعرفا  این  انسان نسخه صغیر    ابه  که 
در    اربعین حدیثدر کتاب    شیخ بهایی  ).67، ص66، ص1357،  ك: قیصرير.( عالم کبیر است

یازدهم بسائطانسان ر   ،تفسیر حدیث  آن  عالم که در  و    ،مرکبات  ،ا نسخه مختصر  مادیات 
  : فرمایدکند که میاستشهاد می و به فرمایش امیرالمؤمنین   داند می، اندهدمجردات لحاظ ش 

 و داؤك منک وما تُشعر     دواؤك فیک وما تبُصر 

 وفیک انطوي العالم الاکبر     وتزعم انّک جرم صغیر 

 ) 205، ص1374(شیخ بهایی، 

را    يعرفا ماسو.  هاي نظري عرفان به تبیین جامعیت انسان پرداخته شده استدر آموزه
به آن  از  و  تقسیم  حضرت  یا  مرتبه  پنج  خمس    به  اول    کنند.میتعبیر  حضرات  حضرت 
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ایشان .  داننداست که آن را جزو اصطلاحاً صقع ربوبی می  تعین ثانیو    تعین اول عبارت از  
و    عالم عقل ثانی  و    مثال   عالمرا حضرت  نام    را  عالم مادهرا حضرت سوم  حضرت رابع 

اند، حضرت خامس یعنی انسان کامل جامع حضرات قبلی و حائز هر چهار حضرت  نهاده
 .  مذکور است

موجودي از یک سو حقانی و از دیگرسو  عرفا انسان را  شود  جامعیت انسان سبب می
بدان  آیه  عربیابنکه  چنان؛  ندخلقی  در  خدا  دست  دو  از  لِماَ  «  منظور  تَسْجدَُ  أنَ  منَعََکَ  ماَ 

و تعینات حقانی و صور و تعینات خلقی تفسیر  و انسان را جامع    را به صور  »خَلقَتُْ بِیدََيَّ
است دانسته  دو  هر  ب  عربیابن.  این  خداوند  که  است  این  دلیلبر  آدم، شرافت  ه  به  دادن 

تو را منع نمود آنچه ر  ابلیس را مخاطب قرار داد که ا با دو دستم خلق کردم،  چه چیزي 
ست از حقیقت جامع بین حقایق کونی و حقایق الهی که دو ا   سجده کنی و آن چیز عبارت

 *.ند و انسان با این دو دست آفریده شده استادست حق

.  و داراي جامعیت کامل است  **از نظر مبانی عرفانی، انسان کامل مظهر اسم جامع االله
جامعیت داراي  کامل  انسان  استیاسما  اینکه  نتایج    ،ی  که  است  عرفانی  مهم  مباحث  از 

  . بینی عرفانی داردبسیاري در تبیین جهان
ها به لحاظ استعداد  از نکات قابل ذکر این است که این جامعیت اگرچه در همه انسان

یابد و انسان کامل است ولی تنها در انسان کامل است که فعلیت می  ؛و قابلیت وجود دارد
هایی که به مقام شهود حقایق  و دیگر انسان  ر همه اسما و صفات الهی است که بالفعل مظه
  .  ترنداند، اي بسا که از حیوانات و گیاهان و جماد پستهستی نرسیده

وجود:ب عوالم  در  سریان  بر    )  نحو  انآعرفا  به  مرتبه  یک  در  االله  جامع  اسم  که  ند 
سر نحو  به  دیگر  در مرحلۀ  و  اسماست  به  اندماجی حائز همۀ  را  همه عرصه وجود  یانی، 

 

  صورة :  وما هو الا عین جمعه بین الصورتین   » ما منعک ان تسجد لما خلقت بیديّ« :  ولهذا قال لابلیس  *
 ). 90ص  ،1357  ،قیصري( الیالحق وهما ید الحق تع صورةالعالم و

که  االله وصفی است نه االله ذاتی    منظور عرفا در اینجا  که  نماید  در اینجا تذکر این نکته ضروري می  **
 . قابل شناخت و وصول براي احدي نیست
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نیز از آن رو که انسان کامل   د ونحو تفصیلی فرا گرفته و در همه مظاهر و اسما حضور دار
مظهر اسم جامع االله و متحد با آن است، نسبت او با موجودات عالم نیز در دو مرحله طرح 

انسا  :گرددمی ذات  در  موجودات  همۀ  حقایق  که  اندماج  و  اجمال  نحو  به  کامل  یکی  ن 
انسان  بدن  و  و جان  و جسم  که روح  انبساط و سریان  مرتبه  در  دیگري  است و  منطوي 

خویش در مقام    شرح فصوصدر    قیصري.  کامل بر همه مراتب احاطه داشته و شامل است
                            : نمایداستشهاد می   منینؤتبیین حقیقت انسانی به کلام امیرالم

ول امیرالمؤمنین ولی االله فی الارضین قطب الموحدین علی بن ویؤیّد ما ذکرنا ق
انا      طالب ابی للناس،  یخطبها  کان  خطبۀ  االله    نقطۀفی  جنب  انا  االله  بسم  باء 

و فیه  فرطتم  و  الذي  القلم  و  انا  المحفوظ  اللوح  و  انا  العرش  السموات    انا  انا 
   ).38، ص1365(قیصري، ... الارضون السبع و

توض ادامه  در  میوي  «دهدیح  جمیع  :  فی  یَسرْي  ان  لابدّ  الکامل  الانسان  قیل  لذلک 
  (همان). ...»الموجودات کسریان الحق فیها

الحجهّ   کتاب  در  آنچه  مانند  شیعی  مباحث    کافیروایات  در  نقلی  ادلۀ  بهترین  آمده، 
کامل    دربارهمطرح   آن    استانسان  تحلیل  و  تفسیر  بهترین  عرفانی  مبانی  سو  دیگر  از  و 

میروای محسوب  باورند  .  گردندات  این  بر  عالَم  با  کامل  انسان  نسبت  تبیین  در  عرفا 
یابد و به  که روح در بدن سریان دارد و از طریق این سریان ارتباط کاملی با بدن میهمچنان

الهی را گرفته برتر، فیض  با عوالم  منتقل می  ،خاطر مناسبت خود  بدن  تمام  انسان  کندبه   ،
نیز روح عالم به همه   .و عالم جسد اوست  کامل  چنین موجودي مسیر وصول فیض الهی 

گردد، با رفتن  عالم است و مانند روح که چون از بدن خارج شود، مرگ بدن را باعث می
  . گرددانسان کامل از نشئۀ مادي، عالم ماده برچیده شده و روز قیامت برپا می

الهی:  فیض  ا  ج) وساطت  خلق  و  بین حق  برزخ  کامل  دو طرف  انسان  هر  با  و  ست 
: نویسدمی  نقد النصوصدر    جامی  .رسدبه واسطه او فیض حق به خلق می  و  مناسبت دارد 

او فیض حق از مرتبۀ  بین حق و خلق است و به سبب او و  تعالی و   انسان کامل واسطۀ 
رسد و اگر انسان  به همۀ عالم از آسمانی و زمینی می  ،االله استمددي که سبب بقاي ماسوي
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بلکه مناسبت  (از آن جهت که برزخیت داشته و با طرفین حق و خلق مغایرت ندارد    کامل 
واسطۀنمی)  دارد به  عالم  از  چیزي  هیچ  الهی    بود،  مدد  ندارد،  خداوند  با  ارتباطی  آنکه 

انسان   ؛یافترسید و فنا میپذیرفت و فیض الهی بدو نمیوحدانی را نمی از همین جهت 
مرکز زمین  ها و زمیکامل ستون آسمان از  به خاطر همین سرّ، آن زمان که وي  است و  ن 

     ).97، ص1381جامی، ( نظام زمین برچیده شده و زمین دگرگون خواهد شد... رحلت نماید
انسان موضوع  شیعی  در  عقاید  با  عرفانی  مبانی  میان  کاملی  هماهنگی  عرفانی،  شناسی 

  قیصري عبارات  .  ی کاملاً شیعی داردمباحث عرفا در این زمینه رنگ و بوی.  شودملاحظه می
در هر عصر و زمانی و استشهاد وي    االله  در مقام اثبات وجود انسانی کامل همانند رسول 

ةٍ إِن مِّنْ  «و    )7(رعد:    »لِکُلِّ قوَمٍْ هاَدٍ«  به آیات مَّ
ُ
با عبارات دعاي    )24(فاطر:  »  إِلَّا خلَا فِیهَا نَذِیرٌ  أ

 . شریف ندبه قابل مقایسه است

  ) خلافت و

کامل    درباره  قیصري  انسان  انسان  معتقدخلافت  از  در است یکی  دائم  به طور  هاي کامل 
نظام را حفظ نماید ترتیب و  تا این  دارد  این مسیر ادامه    و  مرتبۀ قطبیت نظام هستی قرار 

دایرة نبوت  می دایرة ولایت همچون  تا آنکه با ظهور خاتم اولیا خاتمه پذیرد و وقتی  یابد 
  ). 40ص ، 1365(قیصري،  شودشد، رستاخیز واجب می  کامل

عنه یا کسی  مستخلف  ،دوم  ؛خلیفه  ،نخست  :مفهوم خلافت داراي سه وجه متمایز است
االله  مستخلف فیه که عبارت است از عالم وجود و ماسوي  ،سوم   ؛که خلیفه جانشین اوست

بدین ترتیب انسان  .  ستعنه بر آنها خلافت یافته اکه خلیفه به واسطۀ جانشینی از مستخلف
و خلق است برزخ میان حق  و  الهی واسطۀ   ابن (ر به عنوان خلیفه   / 18، ص1366عربی،  .ك: 

خلیفه و جانشین باید داراي    ). 97، ص 1381جامی،    /185، ص1385قونوي،    /446، ص 1360ترکه،  ابن 
  ۀ نَ الخلیفا«که گفته شده است:  چنان   ؛ون او را به جاي آورد ئو ش  عنه باشدصفات مستخلف

ونه و یفعل ما خلق هو لاجله، فخلیفه االله هو من یخلفه فی ارضه  ئما یخلف المخلوف فی ش 
،  1370(آشتیانی،  »  ةلحقیقیالی الخیرات ا  ة الهدایو    ةالدنیوی و    الدینیةو سمائه من افاضه المصالح  

    ، تعلیقه).150ص
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اسما مظهریت  لحاظ  به  خلافت  يجامعیت  جهت  انسان  شایستگی  به   الهی  را  الهی 
که همۀ حضرات    ابدین معن  ؛ دانندعرفا در اصطلاح انسان را کون جامع می  .رسانداثبات می

 نشأة قد علمت    الحق الخلق و)  اي الانسان(فهو  : «گویدمی  عربیابن.  را در خود جمع دارد
  انسان به جهت   ).94، ص93، ص1365(قیصري،   »هی المجموع الذي به استحقّ الخلافۀ  رتبته و 

انسان مظهر اسم االله   .  از حق دارد و از لحاظ ظاهر هم جامع نشئات خلقی است  باطن بهره
:   که در قرآن آمده استچنان؛  رو شایسته خلافت الهی است  ین ا  از   و  ست ا  یعنی اسم جامع

رآن کریم هنگامی که  در ق  ).30(بقره:  »  خَلِیفۀًَإِنِّی جَاعِلٌ فِی الأَرْضِ    للِْمَلاَئِکۀَِ  وَإِذْ قَالَ رَبُّکَ«
انسان مورد اعتراض ملائکه قرار می ریزي و فساد در زمین  گیرد که موجب خونخلافت 

که   ) 31(بقره:    »وَعلََّمَ آدمََ الأَسْماَء کُلَّهَا«  ،سازدرا مطرح می  آدمشود، خداوند تعلیم اسما به  می
 .ی انسان استیاي به جامعیت اسمااشاره

ین  ا  از  ؛ع االله، همۀ اسماي الهی از جمله ربوبیت پنهان استدر اسم جام  از سوي دیگر
.  به واسطه اتحاد با این اسم، ربَ و مدبَر عالم است  ،رو که انسان کامل مظهر این اسم است

أبنائه    و خلیفۀً  لذلک جَعَلَه    الی العالم و  بالنسبۀعبدٌ الله ربٌّ  )  اي آدم(فهو  : «گویدمی  عربیابن
  :فرمایندکه میاست    با روایتی از ائمۀ  این سخن قابل مقایسه  ).2، ص 1381جامی،  ( »خُلفَاء

ربنا و« بعدُ صنائعنا  نحن صنائع  ذیل    آقا محمدرضا  *). 178، ص53، ج 1385مجلسی،  (  »الخلق 
  نویسد:  ، می»من االله تعالی ۀواجب ۀالخلافهذه « گوید میکه   قیصرياین عبارت 

فته فی السموات و الارضین و یجب  و خلی    االلهفیجب ان یکون الخاتم رسول
الاولی ان ینصَ ذلک الخاتم علی    ۀ العنایان یکون خلیفته فی حکمه و یجب فی  

علی خلاف  ۀخلاف علی  احد غیر    ۀخلیفته و وصایته و باتفاق المسلمین ما نصَ 
فیجب ان   ؛ۀبالخلافیبق غیره احد لیحتمل کونه منصوصاً علیه فلم طالب بن ابی

و    ۀبالخلاف، فیجب ان یکون هو منصوصاً علیه  ۀبالخلافاً علیه  یکون هو منصوص
  ۀفاضل  ۀمدینالوجود،    ۀمدین الاولی ذلک النص، لیکون    ۀانما قلنا یجب فی العنای

 

الناس    انا صنائع ربنا و:  نیز همین تعبیر با مقداري تفاوت آمده است  معاویهبه        منینؤامیرالم  در نامۀ   *
 . )/57، ص 16، باب 33، ج 1385مجلسی، :  ك. (ر د صنائع لنابع
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     ).132، تعلیقه آقا محمدرضا، ص1357(قیصري،  الاولی ۀالعنایکما هو مقتضی 
تبع خلافت الهی ثابت  ه  ب  که   ستا  ايمرتبه،  انسان کامل بر نظام هستیو تدبیر    ربوبیت

تدبیر  .  یعنی به واسطه اینکه انسان کامل خلیفه خداست، داراي چنین مقامی است؛  گرددمی
ین روست که  ا  هم از.  انسان کامل حائز این مقام است  ،تبع ويه  اصالتاً از آن حق است و ب
 * ).39مان، ص(ه رودبه کار می »تدبیر تبعی«و  »ربوبیت« اصطلاح  در خصوص انسان کامل

  معرفت کشف خیالی ز) 

حافظ  داند کهاي میرا قوه  آن  رشد ابن.  است  بشر  باطنی  از قواي  یکی  خیال یا قوه مصوّره
محسوسات  حاکم  مشترك  حس  .است  باطنی  صور خیال   بر   ؛است  محسوسات  حافظ  و 

ترتیب که حس آنجا که  می  لصور را تخی   و خیال   صور را مشاهده  مشترك  بدین  کند. از 
می  که  مجرّد است، صوري  خیال   قوه ادراك  آن  از مادهبه واسطه  مجرد  نیز  ابن (  اند شوند 

  ). 495، ص1993رشد، 
مطرح   یعقوب بن اسحاق کنديموضوع خیال براي نخستین بار در جهان اسلام توسط  

مانند   اسلام  بزرگ  حکماي  این    قیصريو    یعربابن،  سهروردي،  سیناابن،  فارابیشد.  نیز 
اند. تجلیات الهی به واسطه خیال منفصل در خیال متصل  موضوع را مورد توجه قرار داده

گردد. خیال مقید، مثال و  یابند. شهود اسما و صفات حق در عالم خیال ممکن میظهور می
براي هر کسی ممکن است؛ هر کسی  نمونه و ادراك این امر  است  مثال مطلق  از عالم  اي 

تواند با ملاحظه این مقید به مطلق راه برد و از ادراك کیفیات فرع بر اصل اطلاع حاصل  می
بر این اساس خیال انسان که از آن تعبیر به خیال متصل    .)167، ص1378زاده آملی،  حسن(کند  
دارد می بدن  و  نفس  به سوي  وجهی  و  منفصل)  (خیال  مثال  عالم  به سوي  وجهی  گردد، 

نفس انسان در سیر صعودي خود از عالم طبیعت به خیال مقید و از    .)157، ص1381جامی،  (
انتقال می به عالم عقل  منفصل و سپس  عالم خیال  به  از خیال  آنجا  از طریق عبور  و  یابد 

متصل   ثابته  اعیان  عالم  به  عقول  عالم  از  عبور  از  منفصل و پس  به خیال  اتصال  و  متصل 

 

 

الحقیقۀ  «:  گویدمی   قیصري  * هذه  العبودیۀّعلی الجهتین    مشتملۀولما کانت  ذلک    الالهیۀّ و  لها  یصحّ  لا 
 . » واللطف والقهر والرضا والسخط الإماتۀوفلها الإحیاء  الخلافۀوهی   تبعیۀًّأصالۀً بل 
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تواند  اي است که میبه لحاظ استعداد به گونه  گردد. بدین ترتیب کیفیت وجودي انسانمی
از عالم حس به عالم مثال و با عبور از آن به عالم عقل راه یابد. لازمه این صعود گذشتن از  

است.   مثال  آینه  عربیابنعالم  همانند  خیال  عالم  که  این است  عالم  بر  که صور  اي است 
م  منعکس  متصل)  (خیال  انسانی  خیال  در  را  مطلق  [بی ابن (سازد  یمثال  جعربی،  الف،  ،  2تا]، 

می  ). 379ص مثالی  وي  صورت  قالب  در  و  انسان  براي  خیال  عالم  در  که  حقایقی  گوید: 
گیرند، چهار چیزند: خدا، ملائک (ارواح  شوند و مورد ادراك مثالی انسان قرار میمتمثل می

  ). 333همان، ص(آدم نوري)، جن (ارواح ناري) و بنی
قوه «قایل به وجود    سیناابنکاشفات عرفانی داراي نقش اصلی است.  خیال در تحقق م 
انسان است.    »خیال  باطنی  قواي  از  مثابه یکی  ند که خیال  انآ  بر  سهرورديو    عربیابنبه 

داراي دو قسم متصل و منفصل است و میان این دو نوعی رابطه برقرار است. مثال منفصل  
فس عارف را در مکاشفه و ادراك صور خیالی  قوه خیال  ن   و  برزخ میان عقل و حس است 

بر اساس نوع    .داندصور خیالی و عالم خیال را مجرد می  عربیابنکند.  مساعدت می وي 
نگاهی که به عالم هستی دارد و اعتقاد به حضرات خمس، قوه خیال مجرد و عالم خیال  

اید. زمانی که عارف پا  نممشاهدات مثالی عارفان را تبیین می  ،مجرد را مرتبط با هم دانسته
  شود.  نهد، مکاشفاتی اعم از معنوي و صوري برایش حاصل میبه عرصه سلوك عملی می

یکی از انواع مکاشفات، کشف خیالی است. در این قسم از کشف، سالک صوَُري را  
اند. این حقایق اگرچه صوُري و مادي  بیند که از جنس خیال و مثال در خواب یا بیداري می

جسمانینیستند اعراض  داراي  معن  ؛ندا،  اعراض    ابدین  در  ولی  مجرد  ذات،  در  که 
رساند تا معارف کلی و عقلی را از عالم عقول  ند و این ویژگی به عارف یاري میاجسمانی
  اخذ کند. 

گوید: کشف می  (خیالی)  مجرّد و مخیل  کشفدر خصوص    محمود کاشانی  عزالدین
 بدون   روح   دیده  به  شود که  واقع  آن  عین  به  ،باشد  دیده  میرا آد  آنچه  که  است  مجرّد آن

قوه  مجرد خوانند که  شود و کشف  واقع  شهادت  در عالم  ، دیده  و آنچه  دیده  خیال   تصرّف
آن  متخیله آن  تصرّف  هیچ  در  لباس  ننماید و  اما کشف  ).1393کاشانی،  (  نپوشاند  خیالی  را 
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در  با وي را دریابد و نفس از مغیبات بعضی یا در واقعه در خواب انسان که است آن مخیل
به  مشارکت  آن  و  خزانه  آن  متخیله  قوه  نماید  از  از    مناسب  صورتی  کسوت  خیال   را 

ایناست  درپوشانده  محسوسات حقیقت  مخیل  را کشف  ؛  هر  و  کشف   که  خوانند  او  بر 
در کسو   آن   ،گردد همچنین خیال مجرد که قسم    (همان).  کند   مشاهده  مناسب  خیالی  ترا 

از  روح  مانع  و  نماید  غلبه  دل  بر  نفسانی  خواطر  که  است  آن  است،  واقعات  از  دیگري 
بیننده مصور   بر  است که  نتیجه آرزوي نفس  واقعات  از  مطالعه عالم غیب شود. این قسم 

  وقعی ننهند.  گردد. عرفا این قسم را خیال باطل خوانند ومی
گردد؛  شود، واقع میالذکر، کشف مجرد مطابق آنچه مکشوف میبا توجه به موارد فوق

که در این باره  شد؛ چناندید، همان واقع میکه هرچه در خواب می  مانند منامات پیامبر  
رسول  به  بدي  ما  «اول  که  است  فکان   االله  روایت  النوم  فی  الصادقۀ  الرؤیا  الوحی  من 

خیال مجرد نیز به دلیل    ).6581، حدیث  1422بخاري،  (نوماً الا جائت مثل فلق الصبح»  لایري  
  تواند کاشف از حقیقت باشد. منشأ نفسانی داشتن نمی

معرفت کشف خیالی از آن روي از مسائل عرفان است که شناخت حقیقت تمثلات و   
معانیی چه  نشانه  منامات  و  واقعات  در  مکشوف  وجههاینکه صور  سلوك    اند،  اهل  همت 

 قرار دارد و از لوازم عرفان صحیح است.

 معرفت علل و ادویه  ح)

که دیده شده که  چنان  ؛مقصود از علل، موانع سلوك یا امراض معنوي یا حتّی جسمی است
اند. در عرفان عملی علل به معناي هر  به واسطه ادویه معنوي مداوا گشته امراض جسمی نیز

ر  انسان  که  است  اموريآن چیزي  نیز  ادویه  و  دارد  باز  به حق  از رسیدن  که سالکان  اا  ند 
  بندند. جهت رفع این موانع به کار می اندابه توصیه است  معمولاً
، 2ج  الف،  ،تا]، [بی عربیابن(  داند علت را نزد عارفان بیدارباشی از جانب حق می  عربیابن

نظر می  )490ص معنا در  را در دو  معناو آن  معناي  گیرد: نخست در  و سپس در  ي مرض 
همچنین   معناي سبب،  در  و  رنج است  و  درد  به  تنها مشعر  معناي مرض  در  علتّ  سبب. 

سازد. در معناي  اش را از خواب غفلت بیدار میحکمتی است که خداوند به واسطه آن بنده
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دومّ، درد و رنج به واسطه حکمتی که عبارت است از انتباه و بیدارباش الهی، براي انسان  
است.   آمده  قوي  عربیابنپدید  از  را  رنج  و  توجهدرد  در  ترین  المنبّهات)  (اقوي  دهندگان 

متعال می به خداي  بازگشت  و  می  ؛داندرجوع  بیان  اسباب، حجابهمچنین  که  هایی  دارد 
کند. با توجه به این مقدمات  هستند که توجه به آنها انسان را از خداوند و اراده او غافل می

گوید هر سببی که تو را  می پسندد ولتّ نام منبّه به معناي بیدارکننده را بیشتر میوي براي ع
تو   را نزد  به حضور او  به او مصروف نسازد و توجه  تو را  نگرداند و توجه  باز  به خداي 

  (همان).  علتّ نیست ،سبب نگردد
ی را در داند که انسان به واسطه آن درد و رنجن جهت میآوي وجه تسمیه علتّ را از  

پندارد که اگر در این حال فوت کند، صورتش   کند و پیش خود مینفس خود احساس می
بود خواهد  خدا چگونه  پیشه    ؛در حضور  حیا  نباید  آیا  آمرزیده شود،  اینکه  ولو  همچنین 

هاي او این است که  کرد در اینکه نعمت خداوند را وسیله نافرمانی او کند و از نعمتمی
وا را  میمی  انسان  مهلت  و  وگذارد  نمیؤم  دهد  سر    ،کنداخذه  او  از  آنچه  خصوص  در 

  ). 491(همان، ص زندمی
علل روحی و جسمی را اگر به حکمت آنها توجه شود، از آن روي که این   عربیابن

می حق  متوجه  را  انسان  ویژهامور  جایگاه  داراي  میسازند،    207باب    عربی ابنداند.  اي 
عنوان    فتوحات وا« را تحت  السابع  العلهّأم  لباب  حال  فی  و    »تان  پرداخته  موضوع  این  به 

  دقایقی را در این زمینه مورد توجه قرار داده است.
  . هاي بازدارندهمداواي معنوي عبارت است از رفع موانع و حجاب  ،که گفتیمنیز چنان

تا نهایاتی  بر این اساس عرفان عملی از مثل فناء فی    بدایاتی همچون یقظه، توبه، انابه و... 
توان تحت این عنوان مندرج دانست. درواقع طریقت مسیري است که  االله و بقاء باالله را می

  انجامد. می ،نداهاي ظلمانی و نورانی که موانع راه حقبه کشف یعنی خرق حجاب
به احوال    پرهیز و اجتناب از  ،شوند: نخستادویه در دو مرحله توضیح داده می آنچه 

می ضرر  مرحلهمعنوي  این  به  مربوط  ریاضات  که  دومرساند  می  ،اند.  که  بایست  کارهایی 
اذکار  انجام داد که عبارت و  اوراد  به  اشتغال  اتیان نوافل و  به واجبات شرعی،  از عمل  اند 
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همچنین مداواي معنوي پس از اراده سلوك، نخست محتاج استادي است که منازل    ؛وارده
واند از خطرات و سختی راه برهاند و در مرحله بعد نیاز  سلوك را پیموده و بدین واسطه بت

تمرین آمادگیبه  و  میها  برده  نام  ریاضت  عنوان  تحت  آن  از  که  دارد  روحی  شود.  هاي 
لزوماً اگرچه  که  است  امري  نیز  صورت  می  ریاضت  استاد  نظارت  و  اشراف  تحت  باید 

درباره مواجهه با     صادقامام  اراده خود سالک است. از    پذیرد، درنهایت موقوف عزم و
آلام و به  نفس و مداواي  نقل شده است:  تو طبیب و درماناسقام روحی  که  کننده  درستی 

دانی و راه درمان نیز  هاي صحتّ را نیز میو نشانهاست  نفس خویشی، درد نزد تو آشکار  
فانظر  «  عبارت  *پس بنگر که قیام تو علیه نفست چگونه خواهد بود.  ؛به تو نشان داده شده

در خصوص جهاد با نفس را به ذهن     فرمایش حضرت رسول اکرم  »قیامک علی نفسک
    سازد. متبادر می

دورکردن    عبارت است از: اولاً  عمدتاً  ،ریاضت مورد نظر است  اغراض و اهدافی که از
 ؛درآوردن نفس امّارهاطاعتساختن و بهرام ثانیاً ؛موانع و هرچه جز حق است از مسیر طریق

عرفانی.  ثالثاً و  معنوي  حقایق  دریافت  و  آگاهی  براي  باطن  اسلامی    **لطافت  سلوك  در 
کرامات حسّی    عربیابنوراي به قول    ،غایت و مقصودي که سالک از ریاضات در نظر دارد

از قبیل خبردادن از مغیبات، راه و... استیعنی اموري  بر آب  بین چنان  ؛رفتن  امور  که این 
  ). 369ص، 2ج  الف، ،تا]، [بیعربیابن( نداشتركمنان مؤ کافران و م

نزد عارف مسلمان هدف غایی از اتیان نوافل و سایر عبادات و ریاضات تنها تقربّ به  
بلکه وسیله نیز    ،اي اعانت جستتوان از هر وسیلهحق است. براي رسیدن به این مرتبه نمی

شده انسان در  ق تعریفیک از حقو  بایست طوري انتخاب شود که موجب تضییع هیچمی

 

و دللت علی    ۀالصحّجعلت طبیب نفسک و بینّ لک داء و عرفت آیه    انک قد  لرجل:  قال اباعبداالله    * 
 ). 283، ص78، ج1385مجلسی، ( الدّواء فانظر قیامک علی نفسک

ما دون الحق عن مستن الایثار و الثانی تطویع النفس    ۀاغراض: الاول تنحی  ۀ ثلاثالی    ۀ متوجه  ۀالریاض  **
ت  ...ۀ المطمئنّللنفّس    ةالامّار الثالث  السرّّ للتنبّه  و  العارفین)ابن (لطیف  به    سینا، نمط نهم اشارات (مقامات 

 ).  85، ص1357طوسی، نقل از 
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و  با خداوند و سایرین  نباشد.    نسبت  باره    عربی ابننفس خود  این  فتوحات در  در مقدمه 
دوم    .نویسد: حقّ خداوند عبارت است از اینکه تنها او را بپرستند و به او شرك نورزندمی

  جز به حکم شرع در ه  رعایت حقوق سایرین که عبارت است از در پی آزار خلق نبودن ب
خصوص اقامه حدود و رفتار با ایشان بر اساس معروف در حدود استطاعت و بیش از آن 

بر این    عربیابن  جاآوردن حق نفس نیزهدر خصوص ب  ،سوم  .تا آنجا که مخالف شرع نباشد
به سعادت و نجات    ،راهی را در پیش بگیرد  بایست هراست که انسان نمی مگر راهی که 

    ).33ص(همان،  گرددنفس منجر می
کدام داراي    اند از ریاضات و اوراد و اذکاري که هرادویه از نظر عارفان مسلمان عبارت

 یابند. تأثیر خاصی است و به وسیله آنها سالکان پرورش معنوي می

  نتیجه  

اموري   مثابه  به  علم  آن  تبیین مسائل  علمی،  هر  فلسفه  در خصوص  مطرح  موارد  از  یکی 
ا شکل گرفته است. تبیین مسائل هر علمی به ما کمک  است که آن رشته خاص حول آنه

علم، حدود کند تصور دزستمی آن  توجه  مورد  امور  با شناخت  و  بیابیم  آن علم  از  تري 
  مدعیات آن را بهتر درك کنیم. 

به عرفا  بزرگان  توسط  نیز  و مسائل عرفان  موضوع  بیان  و    عربیابنخصوص  تعریف، 
  قیصري مسائل عرفان را با توجه به آنچه    گران معمولاًهمطالعاتباع او صورت پذیرفته است.  

  . دهنددر مقام تبیین مسائل عرفان آورده است، مورد توجه قرار می  الولایه  ۀرسالدر ابتداي  
الیها و بیان    ة صدور الکثر  ۀو مسائله کیفی«نویسد:  در این زمینه می  قیصري عنها و رجوعها 

سلوکهم و   ۀرجوع اهل االله الیه و کیفی   ةکیفیو بیان    ةانیالربو النعوت    الالهیةمظاهر الاسماء  
نتیج  بیان  و  ریاضاتهم  و  الدنیا و    ۀمجاهداتهم  دار  و الاذکار فی  الافعال  الاعمال و  من  کل 

الامر  ةالاخر نفس  فی  ثابت  وجه  ص1375(قیصري،  »  علی  از    ).6،    عربی ابن،  قیصريپیش 
تبیین مسائگانهبندي هفتتقسیم در زمینه  پرداخته  اي  آن  این مقاله به  ل عرفان دارد که در 

تقسیم در  مذکور  عناوین  از  یک  هر  است.  سرفصل  عربیابنبندي  شده  داراي  هاي  خود 
اجمال و اختصار  به آنها پرداخته شده است؛ با این توضیح  خاصی است که در این مقاله به
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اي  آنها داراي جایگاه ویژهمعنا یافته و هر یک از    عربیابنعناوین فوق در منظومه فکري  
و  وجود  کمال  معرفت  و  الهی  تجلیات  معرفت  الهی،  اسماي  معرفت  نمونه  براي  هستند؛ 

شناختی آنها غالب است و در مباحث وجودي نقص آن از مواردي هستند که صبغه هستی
اصلی از  که  از وحدت  کثرت  نحوه صدور  قرار  و  بحث  مورد  است،  عرفان  مباحث  ترین 

حقایق وجوديگیرند؛  می از جهت  انسان  معرفت  توضیحهمچنین  انساناش  شناسی  دهنده 
به لسان شرع،   بندگان توسط حق  معرفت خطاب  نیز سه عنوان دیگر یعنی  عرفانی است. 
معرفت کشف خیالی و معرفت علل و ادویه از اموري هستند که در علم سلوك و عرفان  

  ند.   شورفت است، بررسی میعملی که درواقع تبیین طریق تحقق مقاصد اهل مع
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  منابع و مآخذ  

حقّقه    ؛انوار الحقیقه و اطوار الطّریقه و اسرار الشّریعه  ؛ملی، سیدحیدر بن علیآ .١

 . 1382نورً علی نور،  :قم ؛و قدّم له و علقّ علیه محسن موسوي تبریزي

النّقود فی معرفه    ـــــ؛ .٢   ؛ الوجودجامع الاسرار و منبع الانوار و یلیه رساله نقد 

  .  1386انتشارات علمی و فرهنگی،  :تهران

 . 1367]: توس،  جای؛ [بالمقدمات من کتاب نص النصوص ؛ـــــ .٣

 . 1370دفتر تبلیغات اسلامی،  :قم ؛شرح مقدمّه قیصري ؛الدینآشتیانی، سیدجلال  .۴

القواعدالدین علی؛  ترکه، صائنابن .۵ آشتیانی؛ چ؛ تصحیح سیدجلال تمهید  ، 2الدین 

 .1360نتشارات انجمن حکمت و فلسفه ایران، تهران: ا

  م.1993، : دارالفکر، بیروتتعلیق از محمد العریب؛ تهافت التهافت ؛رشدابن .۶

عبداالله؛  ابن .٧ بن  حسین  شفا؛  سینا،  خمینی(ره)، الهیات  امام  پژوهشی  مؤسسه  قم: 

 ، الف. 1385

 ، ب.1385؛ قم: بوستان کتاب، ترجمه و شرح الهیات نجاتـــــ؛  .٨

محمد عابن .٩ علی  ربی،  المکیّه  ؛بن  تقدیم  ؛الفتوحات  و  یحیی  تصحیح    ، عثمان 

مدکور ابراهیم  مراجعه  و  مع    :القاهره  ؛تصدیر  بالاشتراك  للثقافۀ  الاعلی  المجلس 

  م.1981- ق1401الهیئۀ المصریۀّ العامهّ للکتاب،  

 .]، الفتابی[دار صادر،  :بیروت ؛جلدي)4( الفتوحات المکیّه  ـــــ؛ .١٠

بیروت:  الحکم؛    فصوصـــــ؛   .١١ عفیفی؛  ابوالعلاء  العربیتصحیح  الکتاب  ، دار 

 ق. 1365

 تا]، ب. قاهره: مکتبۀ عالم الفکر، [بیاصطلاحات الصوفیه؛   .١٢

 ق.1366، لی: مطعبۀ بردنیل ؛انشاء الدوائر ـــــ؛ .١٣

اسماع  ،يبخار .١۴ بن  زه  قیتحق   ؛يالبخار  ح یصح   ؛لیمحمدّ  ناصر،  ریمحمد  دار    بن 

 ق.1422، النجاةطوق 
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عمر؛  تف .١۵ بن  مسعود  سعدالدین  مقاصد؛  تازانی،  قم:  شرح  شرف؛  موسی  صالح 

 ق. 1409الشریف الرضی، 

احمد؛   .١۶ بن  عبدالرحمن  تصوف؛  جامی،  و  عرفان  در  محمد  لوایح  کوشش  به 

  تا]. حسین تسبیحی؛ تهران: کتابفروشی فروغی، [بی

النصوصـــــ؛   .١٧ فلسفه  نقد  و  حکمت  انجمن  تهران:  چیتیک؛  ویلیام  تصحیح  ؛ 

 . 1381ران،  ای

 ق. 1411؛ قاهره: دار الکتاب مصري، التعریفاتجرجانی، علی بن محمد؛  .١٨

آملحسن .١٩ الحکم   ؛حسن  ی،زاده  فصوص  شرح  در  الهمم  تهران1چ  ؛ممدّ   ،: 

  . 1378 ،یانتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلام 

عبداالله؛ .٢٠ آملی،  القواعد)  نضاخ  ن یع  جوادي  تمهید  تدو  میتنظ   ؛ (تحریر   نیو 

  .1387مرکز نشر اسراء،  :، قم1چ ؛ای پارسان دیحم

محسن:   .٢١ اسلامیمحییجهانگیري،  عرفان  برجسته  چهره  عربی  ابن  ،  4چ  ؛الدین 

 .1375 انتشارات دانشگاه تهران،  :تهران

محمود؛   .٢٢ مؤیدالدین  الحکم؛  جندي،  فصوص  تعلیق  شرح  و  تصحیح 

 . 1381الدین آشتیانی؛ قم: بوستان کتاب،  سیدجلال 

 ق. 1316،  الازهریة المطبعة ؛ قاهره: نسان الکاملالا جیلی، عبدالکریم؛  .٢٣

تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار  تفسیر سوره حمد؛  االله؛  خمینی (امام)، سید روح .٢۴

 .  1378امام خمینی، 

 . 1374؛ تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی، شرح دعاي سحرـــــ؛  .٢۵

 ق.1412لم، ؛ بیروت: دار القمفردات الفاظ القرآنراغب اصفهانی؛  .٢۶

هادي؛   .٢٧ الفرائد؛  سبزواري،  غرر  انتشارات  شرح  تهران:  ایزوتسو؛  تحقیق  تصحیح/ 

 .  1370دانشگاه تهران، 

  اءیدار اح  :روتیب  ؛عقائد الأکابر  انی و الجواهر فى ب  ت یواقیال  ؛شعرانى، عبدالوهاب .٢٨
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 1401زیی، پا3شماره، سال اول، اسلامی تاریخ فلسفه

 . ق1418العربى،  خی التراث العربى، مؤسسۀ التار

محمد .٢٩ بهائی،  عاملی:    شیخ  حسین  اخرجه    ؛(اربعین)  الاربعونبن  و  صححه 

 . ش1374 ق/1416دفتر نشر نوید اسلام،  :قم ؛ عبدالرحیم العقیقی البخشایشی

؛ تصحیح حسن مشکان طبسی؛  درّة التاجالدین مسعود بن محمود؛  شیرازي، قطب .٣٠

 .1369تهران: حکمت، 

شیرازي .٣١ محمد  صدرالمتالّهین  قوام  (ملّاصدرا)،  ابراهیم  المتعال  ؛بن  فی    یةالحکمة 

 م.1981دار احیاء الترّاث العربی،  :بیروت ؛العقلیّة الاربعةالاسفار 

 .1366بیدار،   :، قم2چ  ؛تحقیق محمد خواجوى  ؛تفسیر القرآن الکریم ـــــ؛   .٣٢

  ق.1404 دار،یب :قم ؛الحاشیة علی الهیات شفاـــــ؛   .٣٣

تصحیح نجیب مایل هروي؛ مشهد: اوصاف الاشراف؛  طوسی، خواجه نصیرالدین؛  .٣۴

 .  1357زوار، 

  .1375نشر البلاغۀ،  :، قم1چ ،شرح الاشارات و التنبیهات مع المحاکماتـــــ؛  .٣۵

  .1374؛ تصحیح خواجوي؛ تهران: مولی، مصباح الانسفناري، محمد بن حمزه؛  .٣۶

ابوالقاسم؛  قمشه  .٣٧ بن  محمدرضا  صهبا؛  اي،  حکیم  آثار  حامد  مجموعه  تصحیح 

 . 1394اشراق،  ناجی اصفهانی و خلیل بهرامی؛ قم: آیت

صدرالدین؛   .٣٨ القرآنقونوي،  ام  تفسیر  فی  البیان  سیدجلال اعجاز  تصحیح  الدین  ؛ 

 . 1381، قم: بوستان کتاب، 1آشتیانی؛ چ

 . 1374؛ تصحیح محمد خواجوي؛ تهران: انتشارات مولی،  مفتاح الغیبـــــ؛  .٣٩

 . 1385تصحیح محمد خواجوي؛ تهران: مولی،  الفکوك؛  ـــــ؛ .۴٠

م،  قیصري .۴١ بن  الحکم؛  حمود؛  داود  فصوص  سیدشرح  کوشش  الدین  جلال به 

 .1357آشتیانی؛ تهران: مؤسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران، 

قیصري؛  ـــــ؛   .۴٢ سیدجلال رسائل  کوشش  مؤسسه  به  تهران:  آشتیانی؛  الدین 

 . 1375پژوهشی حکمت و فلسفه ایران، 
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  مسائل عرفان  ی ساختارشناس ازمنسجم  یتیروا

 .1381کمت، تهران: حاصطلاحات الصوفیه؛  الدین؛ کاشانی، عبدالرزاق بن جلال  .۴٣

تهران:  تصحیح مجید هاديلطائف الاعلام فی اشارات اهل الالهام؛  ـــــ؛   .۴۴ زاده؛ 

 .1378میراث مکتوب،  

الهدایۀ و مفتاح الکفایۀ  ،عزالدین محمود بن على  ،کاشانى .۴۵   تهران:،  1، چمصباح 

  .1393، نشر هما

 . 1363الکتب اسلامیه،   دار :تهران  ؛اصول کافی ؛ بن یعقوب کلینی، محمد .۴۶

علی؛   .۴٧ بن  عبدالرزاق  الکلاملاهیجی،  تجرید  شرح  فی  الالهام  تصحیح  شوارق  ؛ 

 . 1395زاده؛ قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی،  اکبر اسدعلی

 ــ حیمفات  یـی؛حیمحمد بن    ،یجیلاه .۴٨  حیتصـح ؛شــرح گلشــن راز یالاعجاز ف

  .1378زوار،   :، تهران3چ  ،یو کرباس  یبرزگر خالق

محمدباقر .۴٩ بهبودي  ؛نوارالا  بحار   ؛مجلسی،  محمدباقر  تهران4چ  ؛تصحیح    دار   :، 

 .1385، الاسلامیۀالکتب  

ابراهیم؛   .۵٠ محییمدکور،  التذّکاري  الذکري  الکتاب  فی  عربی  بن    المویّةالدین 

الثة
ّ
دار  لمیلاده  الث قاهره؛  مدکور؛  بیومی  ابراهیم  الدکّتور  له  قدمّ  و  علیه  اشرف  ؛ 
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