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Abstract 
Physical resurrection has always been one of the important and 

discussed topics among philosophers. Allāma Tabātabāī has 
presented new opinions in this regard and believes that the human 
body is resurrected in the afterlife, moves towards the soul and 
joins it. He gives an important and fundamental position to the 
human soul. He also rejects the opinion of other philosophers 
regarding the descent of the soul and union with the body and 
proves with rational reasons that it is impossible for a creature that 
has been perfected to descend to a lower level again. Another one 
of his most important topics, which is actually an answer to the 
doubts raised about the physical resurrection, is the issue of the 
relationship between the similarity and equality of the body and the 
soul in this world and the hereafter, which is attempted in this 
research article with an analytical and descriptive study of Tafsir al-
Mizan, a collection of general opinions of Allāma Tabātabāī about 
physical resurrection with the approach of answering doubts in this 
area. Regarding the similarity and equality of the otherworldly 
body with the worldly body, in this article it is emphasized that 
according to the philosophical foundations of Allāma Tabātabāī, 
both of his views about the similarity and equality of the 
otherworldly body with the worldly body can be accepted, without 
contradicting each other. 
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Extended Abstract  

Introduction 
One of the principles of Islamic worldview, which is one of the 

pillars of faith and belief in Islam, is the principle of faith in eternal 
life and the afterlife. Belief in the afterlife is a condition of being a 
Muslim. After the principle of monotheism, the prophets reminded 
people of the most important principle and asked people to believe 
in it. 

This is the principle that is known as the "principle of 
resurrection" in the term of Islamic theologians. Resurrection is one 
of the important philosophical issues that have always been 
discussed by philosophers and scholars over the centuries, and what 
causes disagreements among philosophers is the quality and 
manner of resurrection in the afterlife. For this reason, in this 
article, we decided to examine Allāma Tabātabāī’s view on bodily 
resurrection and its doubts. 

The resurrection and its rational interpretation has always been 
one of the most important preoccupations of Muslim philosophers, 
and many people have researched in this field in different ways; For 
example, in an article entitled "Physical resurrection from the point 
of view of Imam Khomeini and Allāma Tabātabāī", this issue from 
the point of view of these two scholars and examine their points of 
commonality and difference regarding resurrection. and examine 
topics such as the quality of the appearance of the afterlife body, 
the difference between purgatory and resurrection, the objectivity 
or similarity of the afterlife body with the worldly one. 

Method 
Since a major part of Allāma Tabātabāī’s discussions regarding 

the bodily resurrection is expressed as an answer to the doubts 
raised by other Muslim philosophers in Tafsir al-Mizan. In the 
second part of this article, along with the main text of the doubt, an 
attempt was made to report the collection of Allāma’s answers in 
two parts: narrative and rational answers. 

findings 
1. Allāma Tabātabāī concludes from the verses of the Holy 

Qur'an and the Ahl al-Bayt’s traditions that the human body is 
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constantly changing and changing until the Day of Judgment 
arrives and there they will join the soul forever. Of course, they do 
not make a dualism between soul and body; because the human 
body is an important part of the soul. A person with an afterlife 
body and a person with a worldly body are the same; because the 
character and identity of a person is his soul, which is the same in 
this world and the hereafter. In fact, according to them, man in the 
Day of Resurrection and man in the world are the same which is 
through his soul, and on the other hand, he has a likeness, which is 
through his body. 

2. Tabātabāī considers the doubt of returning the dead to be 
impossible and believes that what is taken from a person is the soul, 
not the body, and since the soul is immaterial and includes the 
whole truth of a person, it is not scattered and lost, so that there is 
concern about the return of the dead. 

3. Allāma Tabātabāī believes in the impossibility of 
reincarnation; because if the human body is supposed to have a 
breath, it can have only one breath, and it is impossible to believe in 
the existence of two breaths for one body; Also, if the human body 
is supposed to have no soul, it requires the return of action to 
power, which is also impossible. 

4. Allāma Tabātabāī believes that the God created the body as 
soon as he created the soul. In this way, Allāma considers the body 
as subordinate to the soul. 

5. Allāma Tabātabāī believes in the substantial movement of the 
body and its transformation and says that this afterlife body is the 
same as the worldly body. Allāma Tabātabāī in rejecting the doubt 
about the destruction of the body in hell and the torment of another 
body, identifies the soul as the sinner and documents the torment to 
him; Therefore, he believes that in this case, the skin of the human 
body is caused by torture, or even if two skins are different, the 
human being is one. 

Also, Allāma Tabātabāī believes that the forms of good and bad 
deeds are imagined in the innermost being of a human being, and 
that a human being is still a person and is himself, despite the 
variations and differences. 
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Conclusion 
Belief in bodily resurrection and how to realize it, which is one 

of the beliefs of the Twelve Imam Shia religion, is one of the most 
important and challenging issues among religious scholars, 
especially Islamic philosophers; In such a way that many 
discussions and doubts have been raised in this regard. In this 
article, an attempt was made to analyze the collection of opinions 
of Allāma Tabātabāī as one of the contemporary philosophers and 
commentators of the Holy Qur'an in a special and detailed way, and 
to explain his collection of opinions about the principle of the issue 
of physical resurrection.. 



 

  

  

 

در خصوص معاد  ییعلامه طباطبا  دگاهید  نییتب

  به شبهات آن ییگوو پاسخ یجسمان
 محمد عترتدوست * 

  چکیده 
  ان یم  نی بوده است. در ا  لسوفانیف  انیم  از موضوعات مهم و مورد بحث در   یکی همواره    یمعاد جسمان

ا  يدی نظرات جد  ییعلامه طباطبا بدن انسان در عالم آخرت    نی را در  ارائه کرده و معتقد است  رابطه 

 یگاهی نفس انسان جا  يبرا  ي. و شودی و به آن ملحق م  کندی روح حرکت م  يدوباره زنده شده، به سو

خاص   یتیکمال و فعل  ،يو بر اثر حرکت جوهر  شودینم  یمعنا که فان  نی است؛ بد  لی قا  نی ادیمهم و بن

  یعقل  لی بر نزول نفس و اتحاد با بدن را رد و با دلا  یفلاسفه مبن  گری نظر د  نیهمچن  شانی . اکندیم  دایپ

  گر ی د  یکی .  ابد ی نزول    ترنییپا  تبه است، محال است مجدداً به مر  افتهی که کمال    ي موجود  دی نمای اثبات م

پاسخ  شانی امباحث    نی تراز مهم  است،    یشده در خصوص معاد جسمانبه شبهات مطرح  یکه درواقع 

تلاش شده    یمقاله پژوهش   نی که در ا   باشدی و آخرت م  ایبدن و نفس در دن  تیّو مثل  تیّنیمسئله رابطه ع

 ی درباره معاد جسمان  ییعلامه طباطبا   یمجموعه نظرات کل  زان،یالم  ر یتفس  یفیو توص  یلیبا مطالعه تحل

ا  ییگوپاسخ  کردی با رو تب  نی به شبهات  مثل  نییحوزه،  در باب  اخرو  تینیو ع  تی شود.  بدن   يبدن  با 

درباره    شانی ا  دگاهی هر دو د  توانی علامه م  یفلسف  یکه با توجه به مبان  شودی م دیمقاله تأک  نی در ا  يویدن

  اشته باشند.  د يتضاد گری کدی بدون آنکه با  رفت،ی را پذ يویبدن دن با يبدن اخرو تینی ع ای  تیمثل

جسمانيدیکل  واژگان معاد  طباطبا   ،ی:  و    ،ییعلامه  آکل  شبهه  معدوم،  اعاده  نفوس،  به  ابدان  لحوق 

    مأکول. 

  

 

  .  رانی تهران، ا ،ییرجا دیشه ریدب تیدانشگاه ترب یو معارف اسلام اتیگروه اله اری استاد*

etratdoost@sru.ac.ir                 

 09/1140/ 25تاریخ تأیید:                 07/1140/ 20تاریخ دریافت: 

  ی اسلام تاریخ فلسفه

 1401  زیی/ پا3سال اول/ شماره
  مقاله پژوهشی نوع مقاله: 



104  

       

 

1401، پاییز 3، سال اول، شمارهتاریخ فلسفه اسلامی  

      مقدمه

بینی اسلامی که از ارکان ایمانی و اعتقادي دین اسلام است، اصل ایمان یکی از اصول جهان
می اخروي  حیات  و  جاوید  زندگی  عالبه  به  ایمان  است. باشد.  مسلمانی  شرط  آخرت    م 
اند و ایمان  کرده  یادآوريمردم  به  که  را  ترین اصلی  پیامبران الهی پس از اصل توحید، مهم

اند، همین اصل است که در اصطلاح متکلمان اسلامی به نام «اصل  به آن را از مردم خواسته
می شمار  به  فلسفی  مهم  مسائل  از  یکی  معاد  است.  شده  معروف  که معاد»  طول    آید  در 

ها همواره مورد بحث فلاسفه و دانشمندان بوده است و آنچه موجب اختلاف نظرها در  قرن
بحث کیفیت و چگونگی معاد در سراي آخرت است. به همین دلیل    ،باشدبین فیلسوفان می

بر آن شدیم دیدگاه علامه    و شبهات آن راه معاد جسمانی  دربار  طباطباییما در این مقاله 
  . مبررسی کنی

مهم از  یکی  همواره  آن  از  عقلانی  دقیق  تفسیر  و  معاد  مشغلهموضوع  هاي  ترین 
شیوه به  زیادي  افراد  و  است  بوده  مسلمان  تحقیق  فیلسوفان  به  زمینه  این  در  مختلف  هاي 

نمونه اندپرداخته براي  بایگی  ؛  در مقاله  موسوي  از    بااي  و همکاران  «معاد جسمانی  عنوان 
و   خمینی  امام  طباطباییدیدگاه  عالم  علامه  دو  این  دیدگاه  از  موضوع  این  بررسی  به   «

د و مباحثی مانند  کنند و نقاط اشتراك و اختلاف ایشان را در باب معاد بررسی مین پردازمی
کیفیت پیدایش بدن اخروي، تفاوت برزخ و قیامت، عینیت یا مثلیت بدن اخروي با دنیوي  

  ). 1398همکاران،   (ر.ك: موسوي بایگی وند نکرا بررسی می
مقاله  ایزدي  طباطباییدر  علامه  دیدگاه  «مقایسه  عنوان  با  معاد    اي  درباره  ملاصدرا  و 

یا   روحانی  حیث  از  آن  کیفیت  را  معاد  موضوع  در  نظر  اختلاف  بارزترین  جسمانی» 
این  پاسخ  برايداند و در این مقاله  می  بودنجسمانی و    ملاصدرااز دیدگاه    پرسشدادن به 

می  طباطبایی  علامه علامه    کند تلاش  موضع  و  عقیده  قبیل  از  موضوعاتی  به    طباطباییو 
  ملاصدرا درباره کیفیت معاد جسمانی، معاد جسمانی صدرایی، مبانی تفسیري معاد جسمانی  

  ). 1392(ر.ك: ایزدي،  پردازدو موضوعات دیگر می طباطباییدر هندسه معرفتی علامه 
و با موضوع «معاد جسمانی از دیدگاه حکیمان الهی»    ريانوادر مقاله دیگري که توسط  
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انواع دیدگاه ابتدا  است، در  قول  نوشته شده  را    ملاصدرا ها از  درباره چگونگی وقوع معاد 
در اثبات معاد جسمانی، به نقد آن   ملاصدراگانه  کند و سپس ضمن بیان اصول یازدهبیان می

  محمدتقیشیخ    و  امام خمینی،  مطهريید  ، شهطباطباییتوسط عالمان دیگر همچون علامه  
انواري،  پردازد  می  آملی مقاله  نیز  نژادمتقی   ).1387(ر.ك:  از  در  معاد  امکان  «ادله  عنوان  با  اي 

پردازد  در اثبات معاد می  طباطباییدیدگاه علامه طباطبایی» منحصراً به بررسی دیدگاه علامه  
علامه   نظرات  و  بیانات  به  توجه  با  میس  طباطباییو  استنباط  ایشان  نظر  از  را  ادله  کند:  ه 

  ). 1391نژاد، (ر.ك: متقی  هاي عینی معادج) نمونه ؛شدن زمینب) زنده ؛الف) قدرت خداوند
طباطبایی»  مقاله  رادرضاییو    بداشتیاله علامه  دیدگاه  از  جسمانی  «معاد  عنوان  با  اي 
دیدگاهنوشته بیان  ابتدا ضمن  که در  به موضوعاتی    هاي مختلف در باباند  معاد جسمانی 

در   همچون یا مثلیت شخص  نظر علامه طباطبایی، عینیت  ابدان از  الحاق نفوس و  کیفیت 
طباطبایی علامه  نگاه  از  قبیل  این  از  دیگري  مسائل  همچنین  و  آخرت  و    پردازند می  دنیا 

عاد جسمانی اي با عنوان «ممقاله  صحبتمرتضی خوش همچنین   ). 1394راد، رضایی  و (ر.ك: بداشتی
در و  است  نوشته  المیزان»  تفسیر  بر  تأکید  با  طباطبایی،  علامه  منظر  بررسی   از  به  آن 

انساندیدگاه علامه  هاي  دوساحت   طباطباییشناختی  نفس،    بودنیهمچون  اصالت  انسان، 
آن، رابطۀ نفس و بدن و نقش بدن در هویت انسان، ضرورت حشر    بودنمجرد و جاودانه
  ). 1393صحبت، (ر.ك: خوش   پرداخته است بدن و کیفیت آن

» عنوان  با  دیگري  مقاله  پاسخبدر  تطبیقی  و  ررسی  رازي  فخر  طباطبایی،  علامه  هاي 
اعاده معدوم، همسانی    ی از جملهزمخشري به شبهات انکار معاد جسمانی» به بررسی شبهات 

ه این شبهات  باردرو دیگران    طباطباییکول پرداخته شده و نظر علامه  أبا تناسخ و آکل و م
  ). 1395آلبوغبیش،  و (ر.ك: حیدري  بیان و نقد و بررسی شده است 

شیرداغی و    اکبریان مدرس  مقاله  عارفی  آقاعلی  نظر  از  جسمانی  «معاد  عنوان  با  اي 
  یاناند که در آن دیدگاه ایشان را نسبت به معاد جسمانی بزنوزي و علامه طباطبایی» نوشته

هرچند در برخی جزئیات معاد جسمانی موافقت کامل    باطباییطکنند و معتقدند علامه  می
اعلام نکرده است، در مورد لحوق ابدان به نفوس، دیدگاه حکیم   زنوزيخود را با حکیم  
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  ). 1390عارفی شیرداغی، و  (ر.ك: اکبریان را پذیرفته است زنوزي
  ه معاد جسمانی دربار دیدگاه علامه طباطبایی الف) بررسی  

از معدود فقها و دانشمندانی است که درباره معارف دینی سخنان عمیق و    یطباطبایعلامه  
  کنیم. در این مقاله دیدگاه ایشان را درباره معاد جسمانی بررسی می لذا ؛توجهی دارد قابل

  ابدان به ارواح  حوقل .1

جسمانی   طباطباییعلامه   می  را  معاد  نفوس  به  آنها  لحوق  و  ابدان  جوهري    داند؛حرکت 
رساله  انهمچن در  الدنیاکه  بعد  اشاره به  الانسان  نفوس  به  ابدان  الحاق  نظریه  به  وضوح 

 کندمی معرفی تمام وجودشان به اشیا بازگشت معناي به را معاد  آنکه از ایشان پس  کند.می

 و معاد در نفس به  بدن شدنملحق گوید: «پسآورد، میمی شمار  به ضروري ي امر را آن و
 و  کمال  و درنهایت که دیگري نشئه به نشئه دنیا است، الا اینکه ضروري ی امر  رستاخیز  روز

بدن گرددمی مبدل ،  است حیات ق، 1419،  (طباطباییشود»  می نورانی و زنده نفس مانند و 

نقل    طبرسی  احتجاجپردازد که آن را از  می    امام صادقسپس به حدیثی از قول    ). 240ص
ایشان  کند.  پیوستن ابدان به نفوس در قیامت بیان می  کرده است و گواه ادعاي خود مبنی بر

روح شخص نیکوکار در نور و آسایش   ؛«همانا روح در جایگاه خودش قرار داردنویسد: می
در تنگی و تاریکی. بدن ما به صورت همان خاکی درآید که از آن   زشتکار  و روح شخص 

کرم و  درندگان  که  ابدانی  و  بود  شده  پ افریده  و  خورده  آنهاارهها  و  کرده  دفع    پاره  را 
ذره نموده او  علم  از  که  است  محفوظ  کسی  نزد  خاك  در  همه  زمان  اند،  تاریکی  در  اي 

هاي  روح در میان خاكخاك موجودات ذي  داند.پوشیده نیست و عدد و وزن اشیا را می
طلا همچون  برانگیختنش  یدیگر  زمان  که  هنگامی  پس  شده.  نهاده  خاك  در  که  است  ی 

گرفتفرارسد خواهد  باریدن  آسمان  زمین    .،  آن  دنبال  به  و  برانگیختن  و  زندگی  باریدن 
میبه تکان  تکانشدت  همچون  و  همچون خورد  آدمی  خاك  حال  این  در  مشک.  خوردن 

گردد. پس خاك هر بدنی  شده میآمده از خاك شسته شده یا کره از شیر زدهدستطلایی به
منت روح  مکان  به  توانا  خداوند  اذن  میبه  صورتقل  سپس  و  خداوند شود  اذن  به  ها 

شود و چنان کامل  گردند و روح در آنها وارد میمی  هاي خود بازدهنده، مانند هیئتصورت
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را انکار نمیبازساخته می   یابد»کند و هیچ شیء غریبی نمیشوند که کسی از خود چیزي 
  ). 240ق، ص1419، (طباطبایی

ن  معتقد استایشان   به  از قرآن نیز برداشت میلحوق ابدان  به آیات زیر    شود وفوس 
  کنند: اشاره می

بهِِ  «  -  وَ أحَْیَیْنا 
ً
ة

َ
د

ْ
ل

َ
الخْرُُوج  ب به وسیله باران زمین مرده را زنده کردیم، :  مَیْتاً کَذلِکَ 

  ). 11: (ق »شدن مردگان همین گونه استآرى زنده
 «وَ تَرَى الْأرَضَْ    -

ً
ة

َ
وَ أَنْبتََتْ مِنْ کُلِّ زَوْجٍ  فَإِذا أَنْزَلْنا عَلَیْ  هامِد هَا الْماءَ اهْتَزَّتْ وَ رَبتَْ 

الْموَْتى یحُْیِ  أَنَّهُ  وَ  الحَْقُّ  هُوَ  اللَّهَ  بأَِنَّ  ذلِکَ  عَلى  بَهیجٍ  أَنَّهُ  أَنَّ  کُلِّ شَیْ  وَ  وَ  قَدیرٌ  ءٍ 
قُبوُرِ: زمین را [در فصل زمستان] السَّاعَۀَ آتِیَۀٌ لا رَیْبَ فیها وَ أَنَّ اللَّهَ یَبعَْثُ منَْ فِی الْ

فرستیم، به حرکت در بینى، اما هنگامى که باران را بر آن فرو مىخشک و مرده مى
مىمى انواع گیاهان زیبا را مىآید و نموّ  به خاطر آن است که  کند و  رویاند، این 

که  و این  کند و بر هر چیز تواناستبدانید خداوند حق است و مردگان را زنده مى
در قبرها  روز رستاخیز مى که  تمام کسانى را  نیست و خداوند  آن  آید، شکّى در 

  ). 7- 5(حج:  »کنداند، زنده مىآرمیده
نَحْنُ خلََقْناهُمْ وَ شَددَْنا أسَْرَهُمْ وَ إذِا شِئْنا بَدَّلْنا أَمْثالَهمُْ تَبْدیلا: ما آنها را آفریدیم و  « -

و   کردیم  محکم  را  وجودشان  به  پیوندهاى  را  آنان  جاى  بخواهیم،  که  زمان  هر 
 ). 28(انسان:  »دهیمگروه دیگرى مى

بُعْثرِتَْ: و آن زمان که قبرها زیرورو شود [و مردگان خارج شوند]« · إِذَا الْقُبوُرُ   »وَ 
  ). 4(انفطار:  

آیا نمى « · بُعْثِرَ ما فِی الْقُبوُر:  تمام آنچه در قبرهاسأَ فلاَ یَعْلَمُ إِذا  ت،  داند روزى که 
 ). 9(عادیات:  »شودزنده می

ند  اها پیوسته در حال دگرگونیگیرد و بدندهند تغییراتی صورت میاین آیات نشان می
ابدان به نفوس خویش ملحق    آیند تا آنکه قیامت رسد واي به گونه دیگر در میو از گونه

  ). 122- 120ص ، 1389، (ر.ك: طباطباییشوند 
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  با دنیويمثلیت یا عینیت بدن اخروي . 2

دو    ،در مورد اینکه آیا بدن اخروي همان بدن دنیوي است یا مثل آن است  طباطباییعلامه  
است و در رساله   گفته  الدنیاگونه سخن  بعد  «  الانسان  آیه شریفه  ذیل  الَّذي  در  لَیْسَ  وَ  أَ 
السَّماواتِ وَ الأَْرضَْ بِقادِرٍ عَلى الخَْلاَّقُ الْعلَیمُ: آیا کسى که   وَ  أَنْ یخَْلقَُ مِثْلَهمُْ بَلى  خلََقَ  هوَُ 

[(انسانآسمان آنها  همانند  ندارد  قدرت  آفرید  را  زمین  و  خاكها  بیافریند،  هاي  را  شده)] 
هرچند آیه مبارکه کلمه مثل  «  فرمایند:می،  )81(یس:  تواند] و او آفریدگار داناست»  آرى [مى

  همان  نند آن خود آنان است نه مثل آنها.را به کار برده است، مراد از مثل در این آیه و ما
آورده و فرموده است: «  ،طور که در جاي دیگري خداوند به جاي عین لَیْسَ  کلمه مثل را 

  ). 242- 241ق، ص1419، ر.ك: طباطبایی /11(شوري: » ء کمَِثْلِهِ شیَْ
ته  از عینیت بدن اخروي با دنیوي سخن گف  طباطباییپس با توجه به کلام فوق، علامه   
 قبل بدن با اگر مرگ از بعد و در ذیل این آیه فرموده است «بدن  المیزاناما در تفسیر  ؛  است

مرگ بدن مقایسه از  نه خواهد مرگ از قبل بدن مثل مرگ از بعد شود،  آن»  عین بود، 
  ). 114، ص17ج، 1371، (طباطبایی

دن اخروي سخن  در اینجا از مثلیت ب   طباطباییعلامه    ،شودطور که مشاهده می  همان
رسد که از سویی به دلیل این است  گوید که نوعی دوگانگی در دیدگاه ایشان به نظر میمی

شود، نسبت به شخص توان عینیت را به شخص انسانی که در قیامت برانگیخته میکه می
یر  انسانی که در دنیا بوده، بیان کرد و نه به ابدان آنها. از سوي دیگر طبق بیان علامه در تفس

  توان مثلیت ابدان اخروي انسان را به ابدان دنیوي نسبت داد. می المیزان
و  جمع فلسفی علامه  مبانی  طبق  دیگري  اینکه  می  ملاصدرابندي  آن  و  بیان کرد  توان 

توان به دلیل اینکه تمام خصوصیات ظاهري بدن شود، میبدنی که در آخرت برانگیخته می
بندي دیگري طبق مبانی فلسفی علامه و  اما جمع؛  انستدنیوي را دارد، عین بدن دنیوي د

میمی  ملاصدرا برانگیخته  آخرت  در  که  بدنی  اینکه  آن  و  کرد  بیان  میتوان  به  شود،  توان 
دانست دنیوي  بدن  عین  دارد،  را  دنیوي  بدن  تمام خصوصیات ظاهري  اینکه  از    ؛دلیل  اما 

است که در ابدان دنیوي به کار رفته،  سویی به دلیل اینکه مواد ابدان اخروي غیر از موادي  



109  

   
    

 

  به شبهات آن  ییگو و پاسخ یدر خصوص معاد جسمان ییعلامه طباطبا  دگاهید نییتب

  ). 181، ص 1398، (موسوي بایگیتوان بدن اخروي را مثل بدن دنیوي به حساب آورد می
توان نتیجه گرفت که این دوگانگی در بیان علامه هیچ گونه منافاتی با یکدیگر  پس می

  ندارند و درواقع بدن اخروي هم مثلیت و هم عینیت با بدن دنیوي دارد. 
  عینیت شخص در دنیا و آخرت . 3

 در آخرت شدهبرانگیخته شخص ،باشد دنیا  در بدن مثل  آخرت در بدن اگر  که  مسئله این

نه خواهد دنیا در شخص مثل نیز عینیت تنافی بدن در مثلیت اینکه یا آن عین بود   با 

 اب تنافی گونه  دنیوي هیچ بدن با اخروي بدن بودنمثل که کندمی ندارد، تصریح شخص
 انگیخته بر قیامت  در شخصی که  شک  بدون یعنی ندارد؛ آخرت و دنیا  در شخص  عینیت

اینکه است بوده دنیا در که است شخصی همان عین ،شودمی  بدن مثل اخروي بدن و 

بدن اخروي هم مثل و هم عین بدن دنیوي    طباطبایییا بر اساس فلسفه علامه    است  دنیوي
 نفس از که است موجودي انسان ندارد؛ زیرا شخص عینیت به ربطی است که این موضوع

،  دهدمی تشکیل را آدمی هویت و و شخصیت حقیقت آنچه و است شده ترکیب بدن و
 سر  به دنیا در که است نفسی همان  عین ،دارد آخرت حضور در  که نفسی  و نفس اوست 

 از قبل که است انسانی همان عین یقاًدق مرگ  از  بدن بعد  صاحب انسان ؛ پس است بردهمی

 مراحل تمام در را شخص عینیت و بدن وحدت که همان نفسی چراکه است؛ بوده مرگ

 و دنیا در را شخص عینیت و وحدت  نفس همان،  است حفظ کرده دنیا در عمرمدت  و
  ). 53-52، ص1389، عارفی شیرداغی و  (اکبریانکند می حفظ نیز آخرت

  جایگاه نفس پس از مفارقت از بدن . 4

اصفها  تعریف می  نیراغب  این گونه  را  یا  معاد  زمان  معاد مصدر میمی و اسم  «کلمه  کند: 
ماده   از  مکان  است»    "عود"اسم  بازگشت  معناي  اصفهانی،  به  یعنی   ).1375(راغب  معاد 

دارد.   مکانی  اسم  معناي  بیشتر  که  شخص  یا  شیء  مرجع  و  لاهیجیبازگشتن   عبدالرزاق 
بهمی لغت  در  معاد  لفظ  که  «بدان  در    نویسد:  معاد  از  مراد  است و  انسان  بازگشتن  معناي 

شرع، بازگشتن انسان است بعد از موت به حیات، به جهت یافتن جزاي عملی که پیش از  
  ). 1372(ر.ك: لاهیجی، موت از او صادر شده باشد از نیک و بد» 
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کند که نفوس پس از جدایی  بیان می  انسان از آغاز تا انجامدر کتاب    علامه طباطبایی
که، عروج به سوي  ئاز بدن، سیر و حرکت دارند. وي سرانجام نفس انسانی را همچون ملا

بیان پروردگار می اجمالی  به صورت  را  به خدا  ایشان منظور از عروج  کتاب  این  در  داند. 
اشارهمی و  نمیکند  خاصی  معناي  یا  مصداق  به  طباطباییکند  اي  ص 1389،  (ر.ك:  ؛  ) 122، 

بی تَعرْجُُ  آیه «   ؛ براي نمونهکندان خود از برخی آیات قران استفاده میهمچنین علامه براي 
فی إِلَیهِْ  الرُّوحُ  وَ  [(فرشته    الْمَلائِکَۀُ  روح  و  فرشتگان  سنََۀ:  أَلْفَ  خَمْسینَ  مِقْدارهُُ  کانَ  یوَمٍْ 

مى عروج  او  سوى  به  است مخصوص)]  سال  هزار  پنجاه  طولش  که  روزى  آن  در    »کنند 
  ). 4(معارج:  

  از منظر دیگر فلاسفه مسلمان   شبهات انکار معاد جسمانی)  ب

  شبهه اول: اعاده معدوم  

ب تمام ویژگی  داناعاده معدوم  با  یعنی  بعینه  است،  رفته  بین  از  امري که  که  هاي  معناست 
خود و به عبارت فلسفی، با همان تشخص دوباره موجود شود. بازگرداندن معدوم به معناي  

بحثی که در این زمینه به وجود    ). 84، ص1386،  خطیبی(ر.ك:  آن نیست    تکرار یا ایجاد مشابه
حالی که به    در  ؛این است که برخی معتقدند معاد جسمانی همان اعاده معدوم است  ،آیدمی

است ممتنع  معدوم  اعاده  فیلسوفان،  و  متکلمان  از  بسیاري  اشکالات    ؛نظر  به  منجر  چراکه 
می کرده پاسخ  طباطباییشود. علامه  زیادي  ایراد  مورد  این  در  را  نقلی خود  و  عقلی  هاي 

می  طباطباییعلامه    است. محال  را  معدوم  شبهه  اعاده  این  به  آنها  در  که  آیاتی  به  و  داند 
به  ؛پردازدشود، نمیاشاره می ندارد که اعاده شود.   زیرا ایشان معتقد است معدومی وجود 

  به موضوع معاد ندارد. طور کلی فلاسفه معتقدند شبهه اعاده معدوم ربطی
  به شبهه  علامه طباطبایی هاي نقلیپاسخ

خَلْقٍ جدَیدٍ بَلْ هُمْ بِلقِاءِ    وَ قالوُا أَ إِذا ضَلَلنْا فیِ الْأَرْضِ أَ إِنَّا لفَیذیل آیات «  طباطباییعلامه  
ثُ بکُِمْ  و آن منکران  :  رَبِّکُمْ تُرجَْعُونَ  مَّ إِلىرَبِّهمِْ کافرُِونَ قُلْ یَتوََفَّاکُمْ مَلَکُ الْموَتِْ الَّذي وکُِّلَ 

تازه آفرینش  در زمین گم شدیم،  و  ما مردیم  آیا هنگامى که  ولى گفتند  یافت،  اى خواهیم 
مى [و  ورزیدند  انکار  را  پروردگارشان  لقاى  به  آنها  و  باشند  آزاد  معاد  انکار  با  خواهند 

رگ که بر شما مأمور شده [روح] هوسرانى خویش ادامه دهند، اى رسول خدا] بگو فرشته م
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مى را  مىشما  باز  پروردگارتان  سوى  به  سپس  که  آورده   )11-10(سجده:    »گردیدگیرد،  اند 
» رَبِّکُمْ تُرجَْعُون  ثُمَّ إِلىزیرا بخش پایانی آیه یعنی «  است؛  کامل  يریگبازپس  به معنايتوفی  

شما گرفته شود، ارواح است و   نشان از بازگشت عین آن فرد دارد. چیزي که قرار است از
نیز زنده و محفوظ است و گم  تمام حقیقت انسان، روح است، انسان پس از مردن  چون 

» و دستخوش تغییر است، بدن است نه  أَ إِذا ضلَلَْنا فِی الْأَرْض«  ،شودشود. آنچه گم مینمی
می معدوم  و  متلاشی  بدن  با  هم  شخصیت  منکران،  گمان  به  انسان.  آن شود  خود  در  که 

  آید که آن هم محال است.  صورت اعاده معدوم لازم می
  دالّ بر ترین آیات  سوره سجده از روشن  11آیه  معتقد است    طباطباییهمچنین علامه  

فهماند که نفس غیر از بدن است نه جزو آن و نه حالی از حالات آن  تجرد نفس است و می
فَالیَْومَْ  فرماید: «اگر قرآن خطاب به فرعون می  بنابراین  ).252، ص16ق، ج1417،  (ر.ك: طباطبایی

لَغافِلُونَ آیاتِنا  النَّاسِ عَنْ  مِنَ  إِنَّ کَثیراً  آیۀًَ وَ  لِمَنْ خَلفَْکَ  لِتَکُونَ  بِبدََنِکَ  ولى امروز  :  نُنجَِّیکَ 
گان باشى و بسیارى از مردم از آیات  دهیم تا عبرتى براى آینده] نجات مىبدنت را [از آب

ن است که فراسوي بدن چیز دیگري وجود دارد و بدن  آدهنده  نشان   )92(یونس:    »اندغافلما  
،  طباطبایی(ر.ك:  که عذاب الهی متوجه همان نفس و روح اوست  چنان  ؛او غیر از خود اوست

به آن اشاره    المیزانکند و در تمام  ایشان بارها به این مطلب تأکید می  ).119، ص 10ج ق،  1417

  شده است. 
در حاشیه  مچنینه الانوار  کتاب حدیثی  علامه  تفسیر علامه    بحار  ذیل  از    مجلسیو 

می روایت،  به  یک  آن  از  که  است  روحی  «انسان  می  "من"نویسد:  اصل  تعبیر  آن  و  شود 
متشخص فرد است و اعضا و اجزاي او مثل پوست، گوشت، خون و غیر آن به منزله پوسته  

  ). 37، ص7ق، ج1403(مجلسی، اوست»  روي هسته است و تشخص هر فرد به اصل
  به شبهه  علامه طباطبایی  هاي عقلیپاسخ

می  طباطباییعلامه   محال  را  معدوم  موضوع    ،دانداعاده  این  به  مربوط  آیات  در  ولی 
طور کلی به اعتقاد    از منظر ایشان، معدومی وجود ندارد که اعاده شود. به  یراز  ؛پردازدنمی

نمی معدوم  چیزي  انتفا  شود فلاسفه  به  سالبه  درحقیقت،  شود،  بحث  آن  باب  در  اگر    ي و 
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اگر چیزي موجود شود، معدوم  ؛موضوع است از  زیرا  به منزله خروج آن موجود  آن  شدن 
  ). 171، ص1368(ر.ك: دینانی، دایره علم خداوند است و این ممکن نیست 

  شبهه دوم: همسانی با تناسخ

(ر.ك:  به بدنی دیگر یا به همان بدن است    وج نفس از بدن و رجوع آنرتناسخ به معناي خ

اند با ظاهر چند آموزه دینی چون معاد جسمانی، اسلام  برخی خواسته  ).60، ص1389قدردان،  
را موافق تناسخ معرفی کنند و از این مسئله، ناسازگاري فلسفه با دین و عکس آن را اثبات  

  .پردازیمه این شبهه میباردر طباطباییدر زیر به دیدگاه علامه  ).: همان(ر.كکنند 
  به امکان تناسخ  طباطبایی هاي عقلی علامهپاسخ

اي محال  «انتقال نفس از بدنی به بدن دیگر فرضیه  فرماید:می  در پاسخ به این شبهه   علامه
تواند دو نفس داشته  چراکه آن بدن یا نفس دارد یا ندارد که اگر دارد، یک بدن نمی  ؛ است
مستلزم بازگشت فعل به  شود و اگر ندارد،  کثیر و کثرت واقع میدچار وحدت    ؛ زیراباشد

که اگر نفس انسان به بدن گیاه یا حیوان منتقل شود، بازگشت فعل به قوه قوه است؛ چنان
    ).209، ص 1ق، ج 1417، (طباطباییاست 

همچنین   عذابایشان  و  قبر  برزخ،  احوال  باب  در  حدیثی  سؤال    بر  الانوار و    بحار 
زده   علامه  حاشیه  احتمالی  نظر  و  می  مجلسیاست  اضافه  را  عقلی  دلیل  آن  به  و  پذیرد 

«دلیل عمده نفی در تناسخ، لزوم رجوع روح به بدن از فعلیت به قوه    نویسد:کند و میمی
عنصري جاري است  بدن    درباره  بودنلیکن این ممتنع  ؛است و این از ممتنعات بدیهی است

از شئو مثالی، بدن مثالی  ، (مجلسین نفس و از مراتب نفس و از لوازم نفس است»  نه بدن 
  ). 271، ص6ق، ج 1403

بهعلامه   پاسخ  می  در  همچنین  بدن  یک  در  نفس  دو  انسان  «  نویسد:اشکال  بازگشت 
می خود  مادّه  به  نفس  بازگشت  باعث  دنیا  به  چراکهمرده  تجرد    شود؛  مردن  از  قبل  انسان 

دارد و تنها چیزى که بعد از    باز هم آن تجرد را بعد از مردن و بعد از بازگشتن    بد ویامی
تواند آنها را تقویت  بازگشت می  اعضا و جوارح اوست که پس از،  دهدمردن از دست می

نقضى وجود ندارد و از فعلیتّ به قوهّ  لذا سیر نزولى کمال به سوى    ؛نموده، استکمال بخشد
  ). 209- 207، ص1ق، ج1417، (طباطباییگردد» نمی باز
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  به این شبهه  علامه طباطبایی  خ نقلیپاس

وَ قالوُا ما هیَِ إِلاَّ حَیاتُنَا الدُّنْیا نَمُوتُ وَ نحَْیا وَ ما یُهلِْکُنا إِلاَّ  اند آیه «برخی مفسران سعی کرده
میرند آن گمراهان گفتند چیزى جز همین زندگى دنیا در کار نیست، گروهى از ما مى:  الدَّهْرُ

را   )24(جاثیه:    »کندگیرند و جز طبیعت و روزگار ما را هلاك نمىمى  و گروهى جاى آنها را
سازند مربوط  آن  به  به معتقدان  پاسخ خداوند  تناسخ و  نظر دیگري    ؛به مسئله  ولی علامه 

می  .دارد تناسخ  مجدد  تعریف  ضمن  «ایشان  قسمت  با  مطلب  این  إِلاَّ نویسد  یهُْلکُِنا  ما  وَ 
نداردالدَّهْرُ تناسبی  نداردچرا  ؛»  وجود  هلاکی  تناسخ  عقیده  در  این    ؛که  به  اینجا  در  ولی 

علامه در اینجا به تعریف تناسخ    ).32، ص 15جق،  1417،  طباطبایی  (ر.ك:  ئله اشاره شده استسم
  کند. آن را از مورد جدا می ،پرداخته

آیه    طباطبایى خواب   21ذیل  از  کهف  اصحاب  بیدارشدن  به  مربوط  که  کهف    سورة 
اس برحقچندصدساله  به  می  بودنت،  استناد  قیامت  و  خارجمعاد  و  بکند  از  دن، شدن جان 

شدن را نظیر قیامت معرفى  گاه دوباره زندهرفتن مشاعر و حواس و آثار زندگى و آنازدست
ولی این داستان    ؛داند که مشرکان به تناسخ اعتقاد داشتندکند و آن را مربوط به زمانی میمی

  ). 263، ص13جهمان، (ر.ك: لان به تناسخ است یت و پاسخی به قاباعث رد استبعاد قیام 
  کولأشبهه سوم: آکل و م

اتفاق   جزامیگاه  انسانى  بدن  اجزاى  دیگرى    وفتد  انسان  صورت  شودمیبدن  به  خواه  ؛ 
  ،روح به بدن  که به هنگام بازگشت   دشومیپرسش مطرح  حال این  .  مستقیم  یا غیر   مستقیم

جز اجزا  بدن    واین  جزکدام  اگر  بود؟  شود  وخواهند  اول  ناقص  ها بدن،  بدن  دیگر  ى 
جزمی اگر  و  شودبدن   وگردد  بعدى  باقى  چ،  هاى  اول  بدن  براى    علاوه   به.  ماندنمییزى 

در این صورت    .است یکى از این دو نفر انسان خوب و دیگرى انسان بدکارى باشدممکن  
  تکلیف عقاب و ثواب این اجزا چه خواهد شد؟

نام آکل    به  ايمسئله  ،راکنده سخنى نگفته استپنجا که در باب جمع اجزاى  علامه از آ
کند و  می  این مسئله نگاه  به  دیدگاه خود  هلذا از زاوی  ؛آیدو مأکول هم برایش به وجود نمی

  . دهدسخ میپابه آن 
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  شبهه  این  به علامه طباطباییهاي نقلی پاسخ

این به آن، نسبت سایه به شاخص است.    «بدن، فرع و تابع روح و نسبت   نویسد:علامه می
می تغییر  هم  سایه  کند،  تغییر  آن  اجزاي  یا  شاخص  که  دلیل  هر  به  در لذا  خداوند  کند. 

می او  به  را  روح  اول  کسی،  اعاده  یا  خلق  و صورت  تعین  را.  مادي  اجزاي  آنگاه  و  دهد 
عین روح تشخص جسد، به وسیله تعین روح است و جسد بلافاصله بدون مانعی بعد از ت 

    ).376، ص2، جهمان(شود» متعین می
مرحله اول    کردن مردگان دردر داستان زنده  ابراهیمصدازدن مرغان از سوى    ایشانبه نظر  

ند؛ یعنى تعینّ جسد با  اچون اجسام تابع نفس و روح   ؛شود نه جسم آنهاشامل روح آنها می
  ). 372همان، ص (ر.ك:  روح است 
«  ذیل  علامه لقََدْ  آیه   عَلمِْتُمُ  وَ 

َ
ة
َ
أ

ْ
ش

َّ
تَذَکَّرُون  الأُْولى  الن لا  تحقو  :  فَلوَْ  عالم    قیبه  که  شما 

نمى متذکرّ  چگونه  دانستید،  را  هست]نخستین  آن  از  بعد  جهانى  [که    ) 62(واقعه:    »شوید 
بدن بر حشر  میبرهانی  میها  بیان  چنین  را  آن  آخرت  داند و حاصل  در  که  بدنی  که  کند 

است و اگر جایز است بدن دنیایی    ی بیند، مثل بدن دنیایو کیفر می  شود و پاداش زنده می
چون این بدن مثل آن بدن است و حکم    ؛زنده شود، جایز است بدن آخرتی هم زنده شود

بیان   رد  در  علامه  است. سپس  یکی  جواز،  عدم  و  جواز  در  است    آلوسیامثال  معتقد  که 
فرمو و  اصلی  مواد  وجود  دلیل  به  آخرت  در  آسانآفرینش  الگوي مشخص،  و  است  ل  تر 

    ).148، ص 27ق، ج 1415آلوسی،    :(ر.ك
  فرمایند: میایشان در توضیح این مطلب در جایی دیگر  

نیز بقاى آنها   چراکه اصل پیدایش هر دو عالم و  ؛این درست نیست 
ون چ   ؛معناست پس الگوداشتن و نداشتن بى  ؛نیاز به افاضه الهى دارد

نه مثال دن است، مثل بدن دنیوى است  نظر که ب  بدن آخرتى از این
دیگر صورت   ،خصوصیّات را داشته باشدآن و وقتى مثل آن همه  

بدن   نمیادیگر  بدنشود،  خروى  همان  است   بلکه  در   زید.  دنیوى 
عین   پیرى  است   زیدحال  جوانى  حال  دوره ،  در  از   بااینکه 

هر لحظه در ند بار بدنش عوض شد،  چش  اش تا دوره پیرياینجوا
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او عوض  حال روح  همان  را  شخصیتّ  وحدت  این  و  است  شدن 
  ). 134، ص19ق، ج1417، (طباطباییحفظ کرده است 

جمع   ولى معتقد است که هرجا قرار به،  داندعلامه مثلیتّ را تنها براى بدن میبنابراین  
مؤلف رسالۀ  آمیان روح و جسم باشد،   چنانکه  انسان قبلى است،  این انسان عین  وقت  ن 

الدنیاالإنسان   کتاب    بعد  توحیدى از  « نویسدمی  رسائل  الشىء  :  نفَْسَ  الشىء  بمثل  فالمراد 
،  ق1419،  طباطبایی  /11(شوري: ، درست مثل «لیس کمثله شی»  »وَهوَُ نوع منِ التَلطََّف فى الْکلام 

  ). 242-241ص
  شبهه این به  علامه طباطبایی  هاي عقلیپاسخ

مانند   نفس  تفسیر خلقت  در  نفس    صدراملاعلامه  به  آن  تحولّ  و  بدن  تکاملى  به حرکت 
می و  دارد  اعتقاد  «نویسدمجرد  بدن  :  و  نفس  نور اُنسبت  و  درخت  به  میوه  نسبت  خروى 
به روغن است»   به شبهه آکل و   ).352، ص1ق، ج 1417،  همو (چراغ  پاسخ  درنتیجه علامه در 

معرفی می تابع روح  را  بدن  اول  مأکول،  معنا که خداوند  این  به  روح را خلق کرد و  کند؛ 
نیز چنین   آخرت  در  لذا  و  شد  آن متعین  تعین  از  پس  بلافاصله  است،  آن  تابع  بدن  چون 

  شود.  است و شبهه آکل و مأکول رد می
  رفتن بدن در جهنم و عذاب بدنی دیگر شبهه چهارم: ازبین

معاد جسمانی، شبهه   از شبهات  دیگر  بدنبینازیکی  بدن   انسان  رفتن  ی  در جهنم و عذاب 
می  دیگر سابق  بدن  آن  جاي  مهمبه  که  باشد.  است  ذیل  آیه  رابطه،  این  در  آیه  ترین 

الَّذینَ کَفَرُوامی بدََّلنْاهُمْ جُلوُداً    فرماید: «اِنَّ  بِآیاتِنا سوَفَْ نُصلْیهِمْ ناراً کُلَّما نَضجَِتْ جُلُودُهُمْ 
زودى  کسانى که به آیات ما کافر شدند، به:  حَکیما  غَیرَْها لیَِذُوقوُا الْعذَابَ إِنَّ اللَّهَ کانَ عَزیزاً

] بریان گردد [و بسوزد] هاى تن آنها [در آنکنیم که هر گاه پوستآنها را در آتشى وارد مى
  »دهیم تا کیفر را بچشند، خداوند توانا و حکیم استهاى دیگرى به جاى آن قرار مىپوست

    ).56(نسا: 
  این شبهه به  علامه طباطبایی  پاسخ نقلی

کتاب حدیثی   به   بحارالانواردر  و  است  همین مضمون  از  پرسش  که  دارد  وجود  حدیثی 
کُلَّما نضَِجتَْ جُلوُدُهمُْ  ..."العوجاء یسئل اباعبداالله عن قوله تعالی  ابیباشد: «ابنشرح زیر می
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وَیْحَکَ هِیَ هِیَ    اللَّهِ  قَالَ أَبوُعَبدِْ  ؟یرِْفَماَ ذنَبُْ الْغَ،  "...بَدَّلْناهمُْ جُلُوداً غَیْرهَا لِیَذُوقُوا الْعَذابَ
الدنیا. قال نعم،  وَ هِیَ غیَْرهَُا لوَْ أَنَّ رَجُلًأَ. فقال فمثل لی ذلک شیئاً من امر  لَبِنهَْ  ا اخذ  رَأَیتَْ 

    ).648تا]، ص(رضوي، [بی» هِیَ هِیَ وَ هیَِ غَیْرُهَافی ملبنها ف  ثمَُّ رَدَّهَا فَکَسرََهَا 
  نویسد:  در شرح این حدیث می طباطباییمه علا

تغییر   جوارح  و  اعضا  اگر  معتقدند،  به جسم  تنها  طبیعیون  که  آنجا  از 
معصیت را به پوست    العوجاابیابنمعناست؛ لذا  کند، عین هم بودن بی

با      امام صادقگناهی پوست دوم است. اما  دهد و مدعی بینسبت می
نفس اوست، گناه را متعلق به نفس و توجه به اینکه تشخص انسان از  

می همین  به  متوجه  هم  را  واسطه عقاب  را  پوست  درحقیقت  و  داند 
اند،  داند. در این حالت گرچه دو پوست باهم متفاوتتعذیب نفس می 

  ). 39- 38، صص 7ق، ج1403(مجلسی، ولی پوست یک انسان واحدند 

تأویل حدیث می نگیزه این تأویل ایشان، فرار از  پردازد و ا بنابراین علامه طباطبایی به 
  ). 648تا، صیبمسئله اعاده معدوم است (ر.ك: رضوي، 

  تجسُم اعمال و حشر انسان به صورت مسخ شده شبهه پنجم: 

تجسم اعمال و محشورشدن انسان به صورت   معاد جسمانی، شبهه  از شبهات  یکی دیگر 
ود را به شکلى از اشکال  م اعمال به این معناست که فرد عمل خستجباشد.  مسخ شده می

آن عملخ مربوط  .  بیندمی  ود  معاد جسمانى  مبحث  به  آنجا  از  قرار    شودمیاین شبهه  که 
، که در روایات آمدهاما چنان؛  یا به عین همین بدن دنیوى محشور شود  است انسان به مِثْل

به  اهىگ تغییر شکل  با  بدن  ور محش...  ه وچمور،  روباه ،  میمون، گرگ،  كخو  صورت  این 
مفسرّان    ،یزى نیامده استچن  آمسخ انسان به حیوان در قیامت در قر  هدربار  گرچه.  شودمی

ن  آاهى  گو    اندزده  ریزگ  مسئلهبه این  ،  تجسّم اعمال و مسخ دنیوى انسان ذیل آیات  با طرح 
ز  و ا  پردازیممیما ابتدا به تبیین مبحث تجسم اعمال    در این بحث.  اندباب دانسته  را از یک

  .پردازیمه مسخ انسان در قیامت میه به حل شب ذرگره این
  پاسخ نقلی علامه طباطبایی به این شبهه 

  بازو  :  أنَْ یَکوُنَ قَریبا  هوَُ قُلْ عَسى  وَ یَقوُلوُنَ مَتىبا استشهاد به آیاتی مانند «  طباطباییعلامه  
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عتقد است قیامت  م  )51(اسرا:    »پس این وعده کى خواهد بود، بگو شاید نزدیک باشد  ندیگو
یا  ایشان با استشهاد به آیات دیگري نظیر «  ).106، ص1388،  (ر.ك: طباطباییمحیط بر دنیاست  

تَعْمَلُون کُنْتمُْ  تُجزَْوْنَ ما  إِنَّما  الْیَوْمَ  تَعْتَذِرُوا  کَفرَُوا لا  الَّذینَ  اید  کافر شده  که  یکساناى  :  أَیُّهَا 
ب نکنید، چراکه تنها  اعمالتان جزا داده میامروز عذرخواهى  معتقد است    )7(تحریم:    »شوده 

رود؛ اما صور آنها در  هرچند اعمال نیک و بد انسان در این نشئه گذران است و از بین می
(ر.ك:  باطن انسان مستقر است و همین اعمال، عذاب یا پاداش انسان در قیامت خواهد بود  

  ). 170، ص 1388، طباطبایی
«همچنی  طباطباییعلامه   آیه  الْیَتامىن  أَموْالَ  یَأکُْلوُنَ  الَّذینَ  فی   إنَِّ  یأَْکُلوُنَ  إِنَّما    ظُلْماً 

سَعیراً سَیصَْلَوْنَ  وَ  ناراً  مى:  بُطوُنِهِمْ  به ستمگرى  را  یتیمان  اموال  که  تنها  آنان  خورند، همانا 
داند  قت میرا بر مبناي حقی  )10(نساء:    »سوزندزودى به آتش سوزان مىخورند و بهآتش مى

شود و آن را از  و معتقد است در همین دنیا با خوردن مال یتیم در بدن آنها آتش به پا می
  ). 203، ص4ق، ج 1419، (ر.ك: طباطباییکند مصادیق تجسم اعمال معرفی می

  پاسخ عقلی علامه طباطبایی به این شبهه 

ت خود است، همچنین  شدن آفرینش از صوراند «دگرگوناز آنجا که در تعریف مسخ آورده
می اطلاق  نیز  زشت  خلق  ج 1410(فراهیدي،  شود»  به  ص4ق،  لذا  )206،  شبهه،  افکنان برخى 

تناسخ    هاز آن رو شبیه به مسئل   ؛شودر میگمسخ باعث تغییر بدن انسان به بدنى دیمعتقدند  
ر  نداپه مشکل این شبهه با  چرگ .  لان به معاد جسمانى در تناقض استیتعریف قا  با  است و
حل  بودنمعنوى اعمال  تجسم  آیات  تأویل  و  استمسخ  به    ،شدنى  مفسران  اکثر 

این شبههگو پاسخدر    طباطباییعلامه  .  اعتقاد دارند  مسخ  بودنجسمانى به  است    یی  معتقد 
روشن موضوعی  حشر،  زمان  در  چنانمسخ  است؛  میتر  «که  مسخ  پ با  فرماید:  ذیرش 

حیات   در  هاجسمانى  و  بودنمحال بر    یلیلد  یچخروى  نفسانیّات  این  هاى  صورت  اینکه 
همان   میگنفسانى  مجسمّ  آخرت  در  که  ظاهر،  شودونه  به  باطن  از  نیز  دنیا  ،  درآمده  در 

  ). 209، ص1ق، ج 1417،  (طباطبایی» نداریم ،مجسّم شود
ر صورت انسانى به صورت نوعى از حیوانات مثل میمون  گافرمایند: «ایشان در ادامه می
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انسانى  مثلاً  او  ،  صورت حیوانى بر صورت انسانى او نقش بسته  درواقع،  شود  بدل  كو خو
ر  ر اثر تکرابانسان    درحقیقت  شده باشد.طور کلى انسانیّت او باطل    نه اینکه به،  كاست خو 

می  عمل کسب  را  ملکات  صوُر  از  میصورتى  متصوّر  آن  به  او  نفس  و   انسان.  شودکند 
مسخ  شدهمسخ و  است  نه  انسان  مسخ  شده  باشد  اي شدهاینکه  انسانیتّ    همان). (»  فاقد 

مطلب   این  به  بیان  همین  با  دیگر  جاي  چند  در  ایشان  درواقعپردازدمیهمچنین  علامه    . 
معتقد است هیچ دلیلی بر  ،  پیش از این گفتیم  کهچنانولی    کند؛میمسخ را در آخرت تبیین  

  ). 278-273، ص1ج ، 1374و  210(ر.ك: همان، صمسخ در دنیا نیست   بودنمحال 
  بودن ذراگقیامت محیط بر دنیاست و با وجود    علامه در باب تجسم اعمال معتقد است

نهایت    .است  لذا به تجسّم اعمال معتقد  ؛اعمال انسان در دنیا در باطن او مستقر خواهند بود
میاینکه   مسخ  باب  در  مسخایشان  انسان  که  معناي نویسند  به  این  و  است  انسان  شده 

اي فاقد انسانیت نیست، بلکه منظور این است که صورت حیوانی صورت انسانی شدهخمس
  او را پوشانده است. 

  نتیجه
شیعه   مذهب  اعتقادات  از  یکی  که  آن  تحقق  چگونگی  و  جسمانی  معاد  به  اعتماد 

ویژه فلاسفه  برانگیز در میان عالمان دینی بهامامی است، از جمله مسائل مهم و چالشدوازده 
اند.  اي که در این رابطه مباحث بسیار و شبهات متعددي مطرح کردهمی است؛ به گونهاسلا

مجموعه واکاوي  به  شد  تلاش  جزئی  و  خاص  صورت  به  پژوهشی  مقاله  این  نظرات  در 
پرداخته،    طباطباییعلامه   کریم  قرآن  مفسر  و  معاصر  فلاسفه  از  یکی  عنوان  به 
  اد جسمانی را تبیین کنیم.نظرات ایشان درباره اصل مسئله معمجموعه

عمده بخش  که  آنجا  علامه  از  مباحث  از  معاد    طباطباییاي  موضوع  با  رابطه  در 
شده توسط دیگر فلاسفه مسلمان در تفسیر  گویی به شبهات مطرحجسمانی، به مثابه پاسخ

بیان شده است. در بخش دوم این مقاله ضمن طرح متن اصلی شبهه، تلاش گردید    المیزان
پاسخمجموع  پاسخه  بخش  دو  در  علامه  درنهایت  هاي  شود.  گزارش  عقلی  و  نقلی  هاي 

  توان چنین بیان نمود: هاي این تحقیق را میمجموعه یافته
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این گونه نتیجه    از آیات قرآن کریم و روایات صحیح اهل بیت    طباطباییعلامه   .١
انسانمی بدن  که  زم گیرد  تا  است  تغییر  و  دگرگونی  حال  در  پیوسته  که  ها  انی 

قیامت فرابرسد و در آنجا ابدان به نفوس ملحق شوند. البته ایشان بین نفس و بدن  
دوگانگی قایل نیستند؛ چراکه بدن انسان شأنی از شئون نفس است. انسان صاحب  

هم عین  دنیوي  بدن  صاحب  انسان  و  اخروي  هویت  بدن  و  شخصیت  زیرا  اند؛ 
یکسان آخرت  و  دنیا  در  که  اوست  نفس  به  ایشان    انسان  نظر  از  درواقع  است. 

انسان در قیامت از سویی با انسان در دنیا عینیتّ دارد که به واسطه نفس اوست و 
  از سویی مثلیتّ دارد که به واسطه بدن اوست.

می  طباطبایی .٢ محال  را  معدوم  اعاده  و  شبهه  انسان  داند  از  که  چیزي  است  معتقد 
می بدنگرفته  نه  است  روح  مج  شود،  روح  چون  را  و  انسان  حقیقت  تمام  و  رد 
  شود تا نگرانی در باب اعاده معدوم به وجود آید.شود، پراکنده و گم نمیشامل می

انسان قرار است    بدن  اگرتناسخ است؛ چراکه    بودنمعتقد به محال   طباطباییعلامه   .٣
  دو نفس   تواند داشته باشد و اعتقاد به وجودشته باشد، فقط یک نفس میدا  ینفس

شته باشد،  ندا   قرار باشد بدن انسان نفسی  اگرهمچنین    بدن محال است؛  براي یک
  . باشدمیمحال  امري  نیز مطلب  ه است که اینقوّ  به مستلزم بازگشت فعل

به    طباطباییعلامه   .٤ را  جسم  روح،  ایجاد  محض  به  متعال  خداوند  است  معتقد 
  داند. وجود آورده است. بدین ترتیب علامه جسم را تابع روح می

و می  طباطباییلامه  ع .٥ دارد  اعتقاد  آن  تحول  و  بدن  تکاملی  این  به حرکت  فرماید 
رفتن بدن بیناز  ه شبهد  در ر  طباطباییعلامه  بدن اخروي همان بدن دنیوي است.  

و عذاب را هم    ناهکار مشخصگ  عنوان  بهنفس را  ،  رگعذاب بدن دی  در جهنم و
مستند   او  صورکند؛  میبه  این  در  است  معتقد  پ تلذا  انسان  وست ،  واسطۀ    بدن 

  . انسان واحد است،  وست متفاوت هم باشدپر دو گتعذیب است یا حتى ا
معتقد است صور اعمال نیک و بد در باطن انسان متصور    طباطباییهمچنین علامه   .٦

  شود و فرد انسان به رغم تغایر و تفاوت، همچنان یک فرد بوده و خود اوست.می
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  و مآخذ  منابع
 * قرآن کریم. 

  ق.1415؛ بیروت: دار الکتب العلمیه، روح المعانیالدین؛ لوسی، شهابآ .١

آقا علی   .٢ اسحاق عارفی شیرداغی؛ «معاد جسمانی از منظر  اکبریان، رضا و محمد 

طباطبایی»،   علامه  و  زنوزي  اسلامیآموزهمدرس  فلسفه  شهاي  ،  1389،  9؛ 

  . 54- 39ص

،  1، ش6؛ سعرفت فلسفیمانواري، جعفر؛ «معاد جسمانی از نگاه حکیمان الهی»،   .٣

  . 72- 49، ص 1387

ایزدي، محسن؛ «مقایسه دیدگاه علامه طباطبایی و ملاصدرا درباره معاد جسمانی»،   .٤

  . 48- 33، ص1393،  75؛ ش خردنامه صدرا

علی .٥ رضاییبداشتی،  محمدرضا  و  علامه  اله  دیدگاه  از  جسمانی  «معاد  راد؛ 

  . 72- 61، ص1394، 2، ش 2؛ س اندیشه علامه طباطباییطباطبایی»، 

پاسخ .٦ تطبیقی  «بررسی  آلبوغبیش؛  فاطمه  و  احمدعلی  علامه  حیدري،  هاي 

اندیشه علامه  طباطبایی، فخر رازي و زمخشري به شبهات انکار معاد جسمانی»،  

  . 52- 19، ص1394، 3، ش 2، س  طباطبایی

  . 1386؛ قم: پژوهشکده تحقیقات اسلامی، فرهنگ شیعهخطیبی، محمد؛  .٧

با تأکید بر تفسیر    جسمانی از منظر علامه طباطباییصحبت، مرتضی؛ «معاد  خوش .٨

  .56- 36، ص1393، 12، ش5؛ سنشریه معرفت کلامیالمیزان»، 

غلامحسین؛   .٩ زنوزيدینانی،  مدرس  حکیم  دیدگاه  از  انتشارات  معاد  تهران:  ؛ 

  . 1368حکمت، 

؛ تهران: انتشارات  معجم مفردات الفاظ القرآنراغب اصفهانی، حسین بن محمد؛   .١٠

  .1375  مرتضوي،

مرتضی؛   .١١ طباطباییرضوي،  علامه  مجلسی  نقدهاي  علامه  ]بی بر  [بی ؛  نا]، جا]: 

  تا].[بی
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محمدحسین؛  طباطبایی .١٢ سید  القرآن،  تفسیر  فی  المدرسین،  المیزان  جامعۀ  قم:  ؛ 

1371 .  

  . 1388؛ قم: بوستان کتاب، انسان از آغاز تا انجامــــــ؛  .١٣

محمدحسین همدانی؛ قم: دفتر تبلیغات    ؛ ترجمهالمیزان فی التفسیر القرآنـــــ؛   .١٤

  ق.1417اسلامی،  

  ق.1419؛ بیروت: مؤسسۀ النعمان، الرسائل التوحیدیهـــــ؛  .١٥

  ق.1410؛ قم: انتشارات هجرت، العینفراهیدي، خلیل بن احمد؛  .١٦

آن»،   .١٧ دینی  شبهات  و  «تناسخ  محمدحسن؛  قراملکی،  نوین    مجلهقدردان  اندیشه 

  . 80- 59، ص1389،  21، ش  6؛ س دینی

؛ تهران: وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی،  گوهر مرادلاهیجی، عبدالرزاق بن علی؛   .١٨

  .1372سازمان چاپ و انتشارات،  

طباطباییمتقی .١٩ علامه  دیدگاه  از  معاد  امکان  «ادله  مرتضی؛  نامه  پژوهش»،  نژاد، 

  .120- 99، ص1391، 9، ش 3؛ س معارف قرآنی

  ق.1403حیاء التراث العربی، ؛ بیروت: دار ابحار الانوارمجلسی، محمدباقر؛   .٢٠

بایگی، سیدمحمد، محمداسحاق عارفی شیرداغی و محمد مغربی؛ «معاد   .٢١ موسوي 

طباطبایی علامه  و  خمینی  امام  دیدگاه  از  اسلامیآموزه»،  جسمانی  فلسفه  ؛  هاي 

   .262- 171، ص 1398،  25، ش 14س
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