
Explanation and Analysis of Caliphate of Human on Earth based 

on Allāma Tabātabāī’s Point of View  

Alireza Rezvani * 1 | Reza Akbarian 2   

1. Corresponding Author. Ph.D Student of Islamic philosophy and theology of Tarbiat 

Modares University. E-mail: alireza.rezwani.786@gmail.com

2. Professor at “the Philosophy Department” of Tarbiat Modares University. 

 E-mail: dr.r.akbarian@gmail.com

Article Info ABSTRACT 
Article type: 

Research Article  

Article history: 

Received 3 October 

2023 

Received in revised 

form 29 October 2023 

Accepted 31 October 

2023 

Published online 22 

June 2023 

Keywords:  

Human, Caliphate, 

Realm of Caliphate, 

Allāma Tabātabāī. 

One of the wide-ranging and important topics is human and 

anthropology and his place in the geometry of the world of 

creation, which has been discussed from various perspectives 

throughout history, and this issue has also been considered in the 

intellectual literature of humanities and Islamic sciences. For 

this reason, the discussion of caliphate and the position of divine 

caliph of human is important in the thought system of thinkers, 

and in the intellectual system of Islamic philosophy and 

education, some thinkers have considered the final ascension of 

a human being as his divine caliph, which is associated with 

"knowledge to name". In this article on the truth of the caliphate 

of man and its realm in a descriptive-analytical way, 

emphasizing the thought of Allāma Tabātabāī, it has been led to 

the conclusion that the caliph is the perfect manifestation and 

reward of God which caliphate's territory includes all the worlds, 

and the sufficient condition and criteria for obtaining and 

holding the caliphate is the amount of benefiting from 

knowledge in the divine names, which includes all mans.
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Extended Abstract 

Introduction 

Man is considered as an objective and external being in the world, and 

he has ups and downs in his heart and text, which need to be 

recognized and explored in the human-intellectual field throughout 

history, and idealistic and realistic explanations of man have been 

established. 

 One of the important issues of the intellectual-human field is the real 

perspective and accurate reflection of anthropology in scientific 

circles; In such a way that every school of thought and philosophical 

system has expressed a certain system and point of view to define and 

limit such a being. some people think of man as a modern two-legged 

animal (a complex machine) and some people think of man as a 

philosophical and interpretative claw. considered a supernatural being. 

However, everyone's worldview and worldview are not ineffective in 

the perception of human truth; Because some definitions and beliefs 

about humans are influenced and passive by the way of attitudes and 

presuppositions of religion and tendency, and it is considered the most 

adventurous and fundamental concern in the world; In such a way that 

most of the shoulds and don'ts and the moral goodness and ugliness of 

divine religions find meaning and come to life based on the centrality 

of man. 

Consequently, philosophers are not exempted from this flow, and from 

the past until now in their philosophical system, they defined the 

nature and truth of man in the light of reason concerning revelation. 

They consider man to be a divine and supernatural being, and they 

attribute different existences to man, such as material, ideal, and 

intellectual. They do not consider the real position of man and his 

dignity in the geometry of the world and the system of creation of the 

physical body, but they consider the honor and position of his soul in 

his soul and intellectual existence. 

Methods 

 Allameh Tabataba'i (as) has discussed the position and dignity of man 

and his divine Vicegerency in his philosophical system and 

interpretation system and has a comprehensive and comprehensive 

approach and scientific research in this regard        

This article tries to investigate and evaluate the philosophical and 

interpretative view of Allamah Tabatabai (as) in the discussion of 
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human Vicegerency on earth with the descriptive-analytical method 

and the method of collecting information in the form of a library from 

an information system such as books, thesis, and articles. 

Findings 

The findings of the research can be stated based on Allameh's point of 

view: 

 Allameh considers Vicegerency to be the circle of science by name, 

and Allameh disagrees with others in the interpretation of science by 

name, and Allameh's statement has a special time. He considers the 

realm of Vicegerency to include all human beings, and the container 

for the realization of this position is not only the earth, but all the 

worlds of existence. 

 Allameh does not consider this science to be of the type of acquisition 

and acquisition, but of the type of inspiration, illumination, and 

intuition, and the analysis and explanation of these materials felt out of 

place in his research. 

Conclusions 

 In this research, we tried to find the opinion of Allameh Tabatbaira 

about Vicegerency how to achieve it its criteria, and the science of 

names. The late Allameh has addressed this issue in his works. And 

what is obtained as the results of the research, we will discuss it below: 

Allameh Tabataba'i considers the caliphate to be the emergence of the 

Vicegerency and the Vicegerency in such a way that the caliph has all 

the measures, rulings, and qualities of the Vicegerency to the best of 

his ability. He does not consider the circle of Vicegerency exclusive to 

the person of Hazrat Adam (peace be upon him) but extends it to his 

children as well. 

On the other hand, the knowledge of names is different from what 

Adam taught to the angels of Anba knowing names leads to exaltation 

and ascension to the Holy province of the Vicegerency, not Anba. 

Also, the meaning of names is not words, but names indicate that 

rational beings are alive and omniscient, and behind the veil of the 

unseen heaven and earth are hidden. 

 

 
 
 



  

طباطبا  دگاه یبر دهیبا تک نیخلافت انسان در زملیو تحلنیی تب   یی علامه

  2انیرضا اکبر|*1یرضوانرضایعل

  . مدرستیدانشگاه تربیفلسفه و کلام اسلاميدکتريدانشجو.(نویسنده مسئول)، 1

     alireza.rezwani.786@gmail.com

dr.r.akbarian@gmail.com                      .                              مدرستی استاد گروه فلسفه دانشگاه ترب. 2

  چکیده  اطلاعات مقاله 

  نوع مقاله: 

پژوهشی مقالۀ

  :افتیدرخیتار

05/10/1402

:  بازنگري خیتار

08/02/1402

:  رش یپذخیتار

10/02/1402  

:  انتشار خیتار

01/04/1402  

کلیدي:   واژگان

خلافت، انسان،

علامه خلافت، قلمرو

  طباطبایی

و مهم،    یکی پردامنه  مباحث  انساناز  و  عالم  گاهیو جا  یشناسانسان  هندسه در او

اتیاز منظر گوناگون بدان پرداخته شده و در ادب  خیتار  ياست که در درازا  نشیآفر

انسان  يفکر ا   یو  اسلام  یعلوم  ا  ستهینگر  زیمهم ن  نیبه  از  است.  جهت   نیشده 

خل مقام  و  خلافت  ح  یاله  فۀیبحث  اند  تیاهم  ائزانسان  نظام  ف  شهیدر  يکرو 

فکر  شمندانیاند دستگاه  در  و  اسلام  ياست  معارف  و  شمندانیاند  یبرخ  ،یفلسفه 

نها انسان  ییعروج  خل  یمقام  مقام  به دانسته  يو   یاله  فۀیرا  «علم  با  ملازم  که  اند 

م تحقباشدی اسما»  در  حق  شیپ  قی.  صورت  قتیرو  به آن قلمرو و انسان خلافت

گرد  جه ینت  نیبر ا  ییه طباطباعلام  شهیبر اند  دیبا تأک  یلیلتح-یفیتوص دهیرهنمون

تمام  فهیاست که خل مرآت و درياز صفات وجودیعنه و حاکمستخلف   اریعمظهر او

و شودیاست که قلمرو خلافت آن تمام عوالم را شامل مفهیخلیحد استعداد امکان

اسما  يمندبهره  زانیخلافت م  ياحراز و تصد  يو ملاك برا  یشرط کاف به علم ياز

میاله آدم فرزندان همه شامل که   .شودیاست

  

تاریخ فلسفه ،  ییعلامه طباطبا  دگاهیبر د  هیبا تک  نیخلافت انسان در زم  لیو تحل  نییتب).  1402(  اکبریان، رضا  ؛رضوانی، علیرضا:  استناد

     DOI: http//doi.org/10.22034/HPI.2023.421070.1040.                                                       5- 30)، 1(2، اسلامی

آلناشر:   نویسندگان.                                                                ©                                عالی آموزش طهموسسه

        DOI: http//doi.org/ 10.22034/HPI.2023.421070.1040.

  
  
  

  
                             تاریخ فلسفه اسلامی                                                   

   hpi.aletaha                                                 سایت نشریه:                                                   
آل عالی آموزش موسسه   2981- 2097شاپا الکترونیکی:                                                                                  طهانتشارات



9  

 

 

  رضوانی  / ییعلامه طباطبا دگاهیبر د هیبا تک نیخلافت انسان در زم لیو تحل نییتب

و در بطن و متن خود    شودیقلمداد م   ی و خارج  ی نیموجود ع  کی انسان در عالم به عنوان  
فرود و  ن  يها فراز  که  بازشناس  از ی دارد  کا  یبه  فکر وِو  حوزه  در  درازا   يبشر- يش    يدر 

از مسائل    یکی  است.از انسان اقامه شده    یستیالو رئ  یستیلئاد یا  نییتب  روو از ایندارد    خیتار
  یدر محافل علم  یشناساز انسان  قیو بازتاب دق  یقیحق  ییدورنما  يبشر - يمهم حوزه فکر

به فلسف  يفکر  انی هر جر  کهاي  نهوگ  است؛  برا  یو دستگاه  نظر و مطمح بصر  امعان    يبا 
تحد  فیتعر ديموجود  نیچن  دی و  و  نظام  را    یبرخ  :ندا هدکرابراز    یخاص  دگاهی،  انسان 
پا  وانیح مدهی چیپ  ن یماش(  مدرن  يدو  عده  پندارندی)  فلسف  ي ا و  چنگه  و  پنجه  و    یبا 

  .دانندیم یعیانسان را موجود ماوراءالطب ير یتفس
تلق  یکس  هر  ییآراو جهان  ینیبحال جهان  نیا  با ب  قتی از حق  یدر  ؛  یستن  اثریانسان 

انسان  فی تعار  ی برخ  رایز خصوص  در  باورها  و    و  نگرش  نحوه  از  منفعل  و  متأثر 
موجود در عالم   دغدغه  نیترنیادیو بن  نیترا پرماجر  است و  یشیو گرا  ینید  يها فرضشیپ

  انیاد  یاخلاق  یو زشت  یو خوب  دی و نبا  دی که قسمت اعظم از با  گونه  آن  ؛شودیم  یابیارز
پ  تیبر محور  یاله معنا  م  دای انسان  فردیگیکرده و جان  بالتبع  ا  زین  ناف وسیل.    انی جر  نیاز 

گذشته    و  ستند ین  امستثن کنوناز  فلسف  تا  نظام  ماه  ی فیتعر  ش یخو  ی در  مورد  و    ت یدر 
  یانسان را موجود ملکوت   آنان  .افاده نمودند  یاز وح  تمدادانسان در پرتو عقل با اس  قتیحق

برا   دانندیم  عهیو ماوراءالطب بار    یو عقل  یمثال  ،يانسان وجودات گوناگون همانند ماد  يو 
جاکنندیم آفر  یواقع  گاهی.  منظومه  و  عالم  هندسه  در  را  او  منزلت  و  بدن    نشیانسان  به 
  . دانندیاو م  یو وجود عقل او را در نفس نیبر گاهیبلکه شرافت و جا دانند،ینم یکیزیف

فلسف  طباطبایی علامه     نظام  تفس  یدر  انسان و    گاهیجا  بهاش  ير یو دستگاه  و منزلت 
اله پو  عیداخته، نگرش جامع و مناو پر  یخلافت  ا  نیدر ا  یعلم   شیو   نیخصوص دارد. 

را در   طباطباییعلامه    يریو تفس  یفلسف   دگاهید  کوشدمی  یل یتحل- یفینوشتار با روش توص
  ر یز  هايپرسشبه    قیتحق  فراینددر    کرده،  یابیو ارز  یبررس  نیخلافت انسان در زم  حثب
  پاسخ دهد:  زین

  ست؟یچ  طباطباییان از منظر علامه  و هدف از خلافت انس قتیحق - 1
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  ست؟یچ  طباطباییعلامه    دگاهیقلمرو و ملاك خلافت انسان از د  - 2
  ؟  آدمتنها  ا ی ها خلافت تا کجاست؟ همه انسان تیو شمول تیعموم  - 3
  شناسی مفهوم الف) 

و تبیین  علامه    جهت  دیدگاه  از  خلافت  و   طباطبایی توضیح   واکاوي  به  است  لازم 
چرخد و لاي آن میهمایه تحقیق حاضر در لاببن  ها پرداخته شود؛ زیراخی واژهبر  یابیریشه
  از:  اند  عبارتترین این مفاهیم  مهم

  خلافت و خلیفه .1

افاده می را  دیگري  معناي جانشینی و نشستن به جاي  ریشه «خَلَف»  از  :  کندواژه خلافت 
ش شیءٌ  یجئَ  مقامَه»  یئاً«أنْ  تسمیه    فارسابن.  )210، ص2ج،  ق1404فارس،  ابن(  یقوم  وجه 

إنَّما سُمِّیتْ  « داند:  خلافت را آمدن شخص دومی به جاي اولی و نشستن به جاي اولی می
نیز خلیفه را    خلیل بن احمد.  )210همان، ص(  »ءُ بَعد الأوّلِ قائماً مقامَهلأنَّ الثَّانى یَجى  خلافۀً

» نموده است:  معنا  همین مضمون  به  قرین  و  اسْمَ   لِیفۀَُالخَقریب  قَمِ  انَکَمَ   فَلَخْ تَن   وَ   هِلِبْ ن 
جق 1409فراهیدي،  (   »هُامَقَمَ  ومُقُیَ ص4،  معناي  مفرداتدر    راغب.  )267،  به  را  خلافت   ،

بنیابت ناتوانی و چه  مرگ،  غیبت،  به سبب  دیگري، چه  از شخص  و ه  کردن  اعتلا  خاطر 
عنه و إمّا لموته و إماّ  المنوب غیبۀلِن الغیر إمّا ع  لخِلافۀُ النّیابۀا « داند: بالابردن مقام جانشین می

المستخلف لتشریف  إمّا  و  اصفهانی،  (  »لعجزه  او همچنین خلافت  )294، صق1412راغب   .
تشریف   همان  که  اخیر  حالت  جز  چهارگانه  حالت  هیچ  در  را  خداوند  به  نسبت  انسان 

  همان).( انددمقام و کمال جانشین و خلیفه باشد، درست نمی يمستخلف، ارتقا 
نشستن کسی به جاي دیگر و    است به«استخلاف» گفته شده    «خلف» و  در مورد واژه

می از خودش  قبل  و  دیگري  جاي  به  که  می  نشیندکسی  گفته  آن، «خلیفه»  که جمع  شود 
ق،  1414منظور،  ابن(  خَلَائِف»  الذي یُسْتخْلَفُ ممن قبله، و الجمع  الخَلِیفۀُباشد: ««خلائف» می

من یقوم مقام الذاهب    الخَلِیفۀَُنویسد: «معناي لغوي «خلیفه» میدرباره    طریحی.  )83، ص9ج
الهاء فیه   اللفظخُلَفاَءُ  و جمعه للمبالغۀ  و یسد مسده و  التذکیر لا على  و یجمع     على معنى 

نشیند و مکان او را  خَلَائِف»؛ یعنی خلیفه کسی است که در جاي  فرد رونده می  اللفظ على
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و از لحاظ ساختار خلائف    ستتأکید در معنا  » در خلیفه براي مبالغه وء«ها  کند ومی  اشغال 
  . )55، ص5، جق1416طریحی، ( کندمعناي تذکیر را افاده می بوده،جمع «خلیفه» 

«خلیفه»  و مشتقات   ا واژه؛ ام)10، ص1395رضازاده، ( واژه خلافت در قرآن نیامده است
قرآن   در  در    127آن  و    40مرتبه  است  116سوره  شده  ذکر  و(  آیه  ،  1398دیگران،    طبیبی 

به معناي جانشینی و سلطنت و پادشاهی نیز استعمال شده است)148ص معین،  (  . خلافت 
  .)633، 1، ج1386

  یم: یروهبا تعاریف و تعابیر گوناگون روب«خلافت» و «خلیفه»  تعریف اصطلاحیدرباره 
د که ممکن است با سایر تعاریف چندان فرق  ن براي مفهوم خلافت تعاریفی دارن امفسر 

  شود:می بسندهاي از آنها جوهري نداشته باشد که در ذیل به ذکر چند نمونه
به کسی گفته می-  امور دیگران میشود که عهدهخلیفه  تدبیر امور  دار  شود و خداوند 

  . )94، ص1372طبرسی، ( بندگان را به دست او  سپرده باشد
به کسی گف  -  نمایدته میخلیفه  پُر  را  او  و جاي  دیگري شود  فخر  (  شود که جانشین 
 .)389، 2، ج1420رازي، 

شی  الخلافۀ«  -  قیام  هی  بکون  و  إلا  لاتتم  آخر  مقام  فی    حاکیاً  الخلیفۀء  للمستخلف 
،  1ق، ج1390طباطبایی(  »و آثاره و أحکامه و تدابیره بما هو مستخلف الوجودیۀ  جمیع شئونه  

تمام نمیمقام خیعنی  ؛  )115ص باشد و  لافت  شود مگر به اینکه خلیفه نمایانگر مستخلف 
البته آن شئون و آثار واحکام    تمام شئون وجودي وآثار او احکام و تدبیر او را حکایت کند،

  تأمین آنها خلیفه و جانشین براي خود معین کرده است.  رايو تدابیري که ب
جانشین    -  معناي  به  دروا  است«خلیفه»  خلافت  در و  خدا  نمایندگی  و  جانشینی  قع 

ى واقعى کلمه در مورد  ا خلافت به معن . البته)172، ص1، ج1374مکارم شیرازي، ( زمین است 
بلکه    ؛صحیح است  ،زیرا تنها در مورد کسانى که وفات یا غیبت دارند  ؛ندارد  اخداوند معن

فرمان و  اوامر  اجراى  و  بندگان  میان  در  اوست  نمایندگى  آن  از  زمینها منظور  در  او   ى 
  .)262، ص19، ج1374همان، (

المذکور  الخلیفۀ«  -  السابق  المراد من یخلف الخلق  : من یخلف غیره ویجوز أن یکون 
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کسی که جانشینی و نمایندگی  یعنی  ؛  )83، ص1، ج1420بلاغی،  (  فی الروایات المشار إلیها»
بقِ که در روایات  که امکان دارد هدف، نمایندگی از موجودات سا  از دیگري کند در حالی

  ذکر شده، باشد. 
و   معیندکتر   نفس  تزکیه  از  بعد  طریق  سالک  که  است  مقام  خلافت،  است:  معتقد 

برداشتن پرده و حجاب و خلع از صفات بشري نیل به سوي حق و نفی خاطر، تعدیل و  
و طی اعمال  و  اخلاق  است.   تسویه  نموده  تصفیه مشخص  را صاحبان  منازل  تمام  نمودن 

به فنا فی االله گشته  سالک  و  نائل  باقی گشته  ،مبدا  احدیت  بقاي  به  و    ، از خود محو شده 
است آن  انسانی  کامله  نفوس  مقام  الهی  خلافت  است.  خلافت  شایسته  کسی  چنین    گاه 
. خلیفه انسان کاملی است که جانشینی خدا را در روي زمین به  )633، ص1، ج1386معین،  (

باشد داشته  و    .عهده  مقدس  مقام  صالحش  آن  و  پاك  بندگان  به  خداوند  که  است  بلند 
  . )73، ص1383امینی، ( دهدمی

مستخلف  خلافت،  -  داراي  ظهور  و  تشکیکی  امر  ظهور  این  که  است  خلیفه  در  عنه 
می مختلف  زیراباشددرجات  مشک  ؛  حقیقت  نیز  الهی  حسناي  اسماي  به    است  کعلم 

  .)104و 55صص،  3الف، ج، 1398، آملی جوادي(
ب  -  دیگري  خلافت  طرف  از  نیابت  و  پادشاهی  و  سلطنت  معناي  خلیفه    بودهه  و 

باشد اعم از آن کسی که نائب او شده، غائب، مرده و  شخصی است که نائب کسی دیگر 
ب آن شخص  یا  باشد  کند ه  ناتوان  معرفی  نائب  به حیث  را  او، وي  تعظیم  و  تکریم    خاطر 

  . )98، ص1374شرتونی، (
از مجموع تعاریف مذکور   که خلافت مقام و منزلت  است    این   ،آیددست میه  بآنچه 

می انسان  نوعی  و  وي  تکوینی  غیاب  در  را  دیگر  کسی  جاي  است  کسی  خلیفه  و  باشد 
دار باشد. خلافت، یک رسالت بس مهم و فصل ممیز وي به نسبت سایر موجودات  عهده
است؛  است منتفی  خداوند  درباره  غیابت  امر  البته  محیط    زیرا.  جا    همهدر    ه،دوبخداوند 

الهی است.    يحضور دارد. خلافت درباره خداوند مظهر قرارگرفتن انسان در صفات و اسما 
که   داده  شرتونیتعریف  آیتارائه  تعریف  با  گلپایگانیاالله  ،  هم    صافی  به  و نزدیک  است 
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  دارد.   ملازمه
جامع  نگارنده  نظر  تعریفی  به  خلیفه  و  خلافت  براي  تعریف  آیت  استترین    االله که 

گلپایگانی ارائه    صافی  روشن  و  بیشتر  تفاصیل  استکربا  حاوي    زیرا  ؛ده  مذکور  تعریف 
دقیقی   می  است؛مطالب  وي  جمله  نائباز  خلیفه  است.  افزاید:  غیر  از  یا  بودن  دیگري 

  نیست:  بیرونعنه  بر اساس برهان سبر و تقسیم از چند حالت منوب
 . غائب باشد .١

 . زنده نباشد .٢

 . ضعیف و عاجز باشد .٣

 . براي تعظیم و شرافت و تکریم خلیفه و جانشین باشد .۴

شئون وي به واسطه نائب و   براي اجراي حکم و دستور خداوند و اظهار صفات و .۵
 .   استکه به صورت حتم موافق و سازگار با حکمت و غرض خداوند  باشدخلیفه 

  ؛ جانشینی از خداوند باطل و قابل تصور نیست  در مورد خلافت و  نخستسه فرض  
  زیرا: 

خداوند محیط بر همه چیز بوده و حاضر و ناظر در تمام مکان و زمان نیز    فرض اول: 
قابل تصور نیست که گفته شود فلان کس جانشین خداست و خود خداوند    باشد. اصلاًمی

  حاضر نباشد.  در فلان مکان و زمان فعلاً
دوم:   می  فرض  الشمس  من  اظهر  تصویر  این  داراي    اصلاًخداوند    زیرا  ؛باشدبطلان 

  ؛اثر تغذیه و تنفس و آثار ماده زنده باشد  رب حیاتی همانند حیات موجودات زنده نیست که  
ابدي   و  ازلی  اص  استخداوند موجود  نداردلاً  که  را  بالذت    الوجودواجباو    ؛آثار ممکن 

ما  است همه  ممکن  و  هر  و  دارند  ذاتی  احتیاج  او  به  بقاً  و  حدوثاً  االله    يوالوجودسوي 
فناپذیر استسران زوال .جام  و  دارد  ابدیت  الهی  ذات اقدس  تنها  «باشدناپذیر می،  مَن:    کُلُّ 

  . )27-26 الرحمن:( »عَلَیها فَانٍ * وَ یَبقَْی وجَْهُ رَبِّکَ ذُو الْجَلَالِ وَ الْإکِْراَمِ
یکی  باشد.  عقلی می  الهی باطل و فاقد بنیهاین فرض نیز در مورد خلافت    فرض سوم:

صفا مطلق  الوجودواجبت  از  قادر  و  مطلق  واستبودن    غنی  ضعف  صفات    .  از  عجز 
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  باشد. لاینفک موجود ممکن به خاطر فقر ذاتی و وجودي وي می
عنه در فرض  جانشنیی خداوند درست است، خلافت از مستخلفدرباره  تنها فرض که  
ی وجه درستی براي  تکریم و تعظیم انسان به عنوان خلیفه اله   زیرا  ؛باشدچهارم و پنجم می

الهی خلافت  اسما   است؛  صحت  و  صفات  مظهر  کامل  انسان  می  يهمچنین   .گرددالهی 
خداوند را بربتاباند و   تواند در حد ظرفیت موجودِ ممکن صفات و شئونی میچنین انسان

  احکام و ولایت خداوند را براي مخلوق اجرا کند.  
  انسان  .2

احت  براي کلمه دو  لغت  از حیث  است:  «انسان»  اُنس گرفته    - 1مال متصور  از  انسان  کلمه 
انسان مأخوذ    - 2.  )76، صق1404فارس،  ابن(  کنداُلفت و دوستی را افاده می  ي شده که معنا

  . )987همان، ص( است فراموشی   يمعنا  به «نسیان» و از کلمه
ناطق»   «حیوان  به  را  انسان  اندیشمندان،  قدیم،  از  انسان  اصطلاحی  تعریف  مورد  در 

قواعد منطقی هم جامع و هم مانع است؛ یعنی تعریف    اند. این تعریف بر پایه ف کردهتعری
«حیوان» جنس قریب انسان    شود. در اینجا که شامل ذاتیات یک شیء می  است تام»    «حد  به

  متأخرین است.  باشد. این تعریف بر مشرب و مسلک قدما و اکثرو «ناطق» فصل آن می
انساپاره  اندیشمندان  از  تعریف  اي  چنین  را  تیره دهکرن  از  است  جانوري  انسان  اند: 

از شاخه پستانداران،   آدمنخستینان  به سبب رشد کامل مغز از دیگر جانوران  ازگونه  ها که 
که   است  جانوري  تنها  و  دارد  را  خط  و  تکلم  وسیله  به  افکار  بیانِ  قدرت  و  است  ممتاز 

  .)204، ص1386 معین،( رودهمیشه ایستاده راه می
ترین مسائل معرفتی  گوید: یکی از پیچیدهدر خصوص تعریف انسان می  آلکسس کارل 

بینی جهان  بر پایه  یملل و نحل  شناسی تعریف جامع از انسان است؛ هردر خصوص انسان
ترازوي کا  تعریف ارائه میش و مطالعه قرار میوخویش انسان را در  براي او  کند.  دهد و 
وقفه خویش را در پیوند با شناخت  هاي متفاوت تلاش بیهدانشمندان غرب و شرق در رشت

داده انجام  هم   اند؛انسان  آن  توصیف    هبا  ناشناخته  موجود  را  انسان  کارل، (  اند دهکربرخی 
قدم از بُعد مادي انسان فراتر نگذاشته، بعد روحی و مجرّد او   نیز  . برخی)9  و  5ص، ص] تابی[ 
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  .)786، ص1365حسینی، ( اند دهکررا انکار 
  طباطبایی ب) خلافت انسان از دیدگاه علامه  

  تعریف و حقیقت خلافت .1

تفسیر    طباطبایی علامه   آیه  المیزاندر  ذیل  رَبُّکَ«  در  قالَ  إِذْ  فِی    لِلْمَلائِکۀَِ  وَ  جاعِلٌ  إِنِّی 
نَ  خَلِیفۀًَالأَْرضِْ   وَ  الدِّماءَ  یَسْفِکُ  وَ  فِیها  یُفْسِدُ  مَنْ  فِیها  تجَْعَلُ  أَ  وَ  قالوُا  بحَِمدْكَِ  نُسَبِّحُ  حنُْ 

تَعلَْمُونَ لا  ما  أَعْلَمُ  إِنِّی  قالَ  لَکَ  خلافت    ) 30بقره:  (  »نقُدَِّسُ  تعریف  و  حقیقت  مورد  در 
میاین شی  فرماید:گونه  قیام  هی  و  بکون  «الخلافۀ  إلا  لاتتم  آخر  مقام    حاکیاً   الخلیفۀء 

أحکامه   و  آثاره  و  الوجودیۀ  شئونه  جمیع  فی  مستخلف»للمستخلف  هو  بما  تدابیره    و 
ج1390،  طباطبایی( ص1ق،  نمی)115،  تمام  خلافت  مقام  یعنی  خلیفه  ؛  اینکه  مگر  شود 

  ؛ مستخلف باشد و تمامى شئون وجودى و آثار و احکام و تدابیر او را حکایت کند انندهنمای
براى خود    مین آنها خلیفه و جانشینأ خاطر ت ه  البته آن شئون و آثار و احکام و تدابیرى که ب

  . است معین کرده
  ود: زاف توان مواردي را نیز  ، میکرده بیان طباطباییعلامه    ر نکاتی کهب علاوه

مستخلف  اولاً از  جانشینی  میخلافت  براي  عنه  مرآتی  و  مظهر  خلیفه  که  باشد 
  او کند.    هايعنه باشد و حاکی از جمیع شئون و احکام و دستور مستخلف
و مظهربوحاکی  نکته: این دلیل  بودن  به  انسان  استدن  ندارند که  که  را  این  قابلیت  ها 

در اینجا نیاز به واسطه فیض بین خالق و مخلوق   .از خداوند کسب فیض کنند بدون واسطه 
  .است. درحقیقت همان خلیفه واسطه فیض  است

اگر تناسبی نباشد و    زیرا  ؛سنخیت و تناسبی باشد  دعنه بایبین خلیفه و مستخلف  ثانیاً
  معناست.  عنه نباشد، خلافت لغو و بیفه حاکی و مرآت از مستخلفخلی

عنه غرض غایی از  قید و شرط و آزادِ مطلق نیست؛ بلکه خود مستخلفخلیفه بی  ثالثاً
بی خلافت  تعیین  و  است  نموده  معین  را  خلافت  بیان  تعیین  در  آنچه  است.  نبوده  هدف 

است  طباطبایی علامه   مشهود  و  که   ،مملوس  است  جانب    این  از  امر  یک  براي  خلافت 
  خاطر همان امر وجودي خداوند خلیفه برگزیده است.  ه که ب ستخدا
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  خلافت امر کمالی و وجودي .2

به  ظهورات مستخلف  زیراخلافت درجاتی متفاوت دارد؛   نیز مراتب گوناگونی دارد و  عنه 
می ارتباط  کمالی  انسان  روح  با  کمالی  وصف  این  گوناگون  حد گا  ؛گیرددرجات  در   هی 

حد در  برخی  و  عده  «حال»  و  در«ملکه»  حد  حد  اي  در  پاره  و  ماهوي»  «تقویم   «تقویم 
وجودي». اگر کمالی در وجود شخص در حد تقویم وجود نائل گردد، کمال مذکور عین  

می او  میهویت  اتصاف  عنییت  به صورت  و  ماهیت  عین  نه  چنین  شود  جزئیت.  نه  شود 
خلیفه خداست. خلافت که یکی از کمالات است نیز همانند  انسانی خلیفه مطلق و برترین  

  جوادي (  شود نه عین ماهیتسایر کمالات الهی از جمله علم و قدرت عین هویت خلیفه می
  .)95-94ص ،3الف، ج، 1398، آملی

نوع کمال  و یک  به وجود    خلافت خیر است  خیري  و  گونه کمال  و هر  انسان  براي 
 تنها وجود   زیرا؛  است  پوچ و بیهوده  ،ج از دایره وجود باشدکند و هر آنچه خارگشت میباز
اصالت ندارد   ،هر آنچه خارج دایره وجود باشد  ،در مقابل عدم) خیر بالذات و اشرف بوده(

باشد؛ هر کمالی  و قطعاً مایه کمال نیز نیست. از دیگر سو خود وجود مقول به تشکیک می
، همانند وجود داراي مراتب  باشد   د داشته ت گرفته و حظی از وجوئحقیقی که از وجود نش 

وجود نسبت که کمال حقیقی بوده و به    ؛ مانند کمال علم، قدرت و اراده...استو درجاتی  
بنابراین مقام خلافت الهی نیز نوعی  داده می بالاترین درجه صعود کمالی  شود.  کمال بلکه 

ا تنها  عالم  موجودات  میان  در  که  متصور است  ممکن  بار  براي موجود  مقام  این  در  نسان 
خلافت نیز کمال وجودي    ،به وجود بازگشت دارد  حقیقتاً  ابد. همان طور که هر کمالییمی

  .)136-135، ص1395میرزایی، ( باشداست و همانند اصل وجود مقول به تشکیک می
قطعاً کمالی  و هر  کمال است  و  مطلق خلافت یک صفت  برگشت    بنابراین  به وجود 

  از وجود دارد. درنتیجه آن کمال خودش نیز امر وجودي است.   يبهره ا دارد و آن کمال 
  عنهکیستی خلیفه و مستخلف.3

کیست  رهدربا خلیفه  حضرت    ،اینکه  ابنا  آدم تنها  همه  انسان  ي یا  از  برخی  یا    یند، هااو 
آنها   بیان  از  و  نبوده  تحقیق حاضر  مطلوب  و  مقصود  که  بیان شده است  گوناگون  دیدگاه 



17  

 

 

  رضوانی  / ییعلامه طباطبا دگاهیبر د هیبا تک نیخلافت انسان در زم لیو تحل نییتب

د. علامه  شوواکاوي  می   طباطباییشود. در اینجا این مهم فقط از دید علامه  یخودداري م
خلافۀ  االله تعالى، لا    خلافۀإنما کانت    الخلافۀ المذکورةفرماید: «بأن  این مورد می  در طباطبایی

أن   تعالى  االله  أراد  ثم  انقرضوا  و  الإنسان  قبل  الأرض  فی  کانوا  الأرضی  الموجود  من  نوع 
  .)116همان، ص( نسان»یخلفهم بالإ 

نسناس  ( از موجودات ارضی  یداند و خلافت و جانشینعنه را خداوند میوي مستخلف
داند. این بیان ایشان حاکی از آن  درست نمی  ،قبل از انسان که منقرض شدندرا  و جنیان)  

دانستند  است که برخی خلافت انسان در زمین را جانشینی از موجودات قبل از انسان می
آنها از زمین کاملاً  که طوسی،    / 389، ص2ق، ج1420رازي،    ر.ك: فخر(  منقرض شدند   نسل 

  .)36، ص1ق، ج1404قمی،  / 131، ص1، ج] تابی[ 
  قلمرو خلافت  .4

ها و زمین  باورمند است که قلمرو علم الاسما تمام حقایق آسمان طباطباییاز آنجا که علامه 
ي تمسک  خویش به استنادات چند   یم سخنجهت تحک  ،دارد  بر  و عالم غیب و شهود را در

اولاًمی آیه  جوید:  در  غیب  از  الْأرَْضِ«  مراد  وَ  السَّماواتِ  غَیْبَ  أَعْلَمُ  اسما    )33  بقره:(   »إِنِّی 
وَ علََّمَ آدمََ ، «جمع محلی به الف ولام در الاسما  به اسما. ثانیاً  آدمباشد نه علم حضرت  می

«کلها»    باشد نه مفید قید و عهد؛ همچنین کلمه تأکیدمفید عموم می  )32  بقره:(  »الْأسَْماءَ کلَُّها
می معنا  عمومیت  ثالثاًبه  مسمیات    افزاید.  از  مقصود  که  دارد  اِشعار  «عرضهم»  کلمه 

می عاقل  و  زنده  پردهموجودات  پشت  در  که  مستورندباشند  ج1390،  طباطبایی(  ها  ،  1ق، 
  .)118-116ص

وابستهگویمی  اکنون به اسما  به    یم خلافت  علم  از  پیمانه که  هر  به  اسماست؛  به  علم 
تعلیم اسما به حضرت    ،مند باشدبهره برخوردار است.  از خلافت  با    آدم به همان اندازه 

شوند، لابد گستره این عمومیت علمش شامل تمام غیب آسمان و زمین و تمام حقایق می
از لوازم علم به اسما،    زیرا  ؛دارد  بر  بلکه تمام عوالم را در  ،خلافت وي نیز تنها زمین نیست

بین دو مقوله تلازم وجود   .علم به اسماست  نیز لازمه خلافت حقیقی الهی  خلافت است؛
برداري از خلافت فرق وجود دارد و نیز زمین در  دارد. گرچه در مصداق آن و درجه بهره
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  اینجا فقط قید جعل است نه مجعول.  
  عمومیت خلافت .5

آیا این کمال اختصاص به حضرت    ،گونه که اوج کمال براي انسان است  خلافت الهی آن
می  آدم بر  در  را  او  فرزندان  همه  یا  یک  دارد  از  بیشتر  وسعت  کمال  این  دایره  و  گیرد 

  شخص دارد؟ در پیوند به این مطلب نیز نظرات مختلف در جاي خودش بیان شده است.  
علامه جمله  دانسته  از  وسیع  را  خلافت  حقیقی    ،گستره  شخص  به     آدم منحصر 

این عطیه خدایی مینمی او را شامل  على    مقصورةغیر    فالخلافۀداند: «کند و همه فرزندان 
  .)116ص، 1ق، ج1390، طباطبایی( »شخص آدم  بل بنوه یشارکونه فیها من غیر اختصاص

بر عمومیت خلافت اشکال وارد می  طباطباییبر دیدگاه علامه    ابتدادر   که    شودمبنی 
انسان همه  حال  شامل  خلافت  گستره  و  خداست  خلیفه  انسان  عموم  آیا چگونه  هاست؟ 

ریز و  چنین نیست که اشکال فرشتگان وارد و درست باشد که چنین موجود سفاك و خون
بود    یکه معصوم از خطا و گناه نیستند؟ این در حال  هاهمه انسان  ؟ شرور خلیفه خدا باشد

  د. انکه فرشتگان معصوم از گناه
  کند:  جهت تأیید عمومیت خلافت به چند آیه قرآن اکتفا می طباطباییعلامه 

الْأرَْ«  - 1 فیِ  خلاَئِفَ  جعََلْناکُمْ  جانشی  :ضِثُمَّ  را  شما  دادیمسپس  قرار  زمین  در  » نان 
  ). 14(یونس: 

»  نوح خلیفه کرد   که شما را بعد از قوم  یهنگام  :إِذْ جعََلَکمُْ خُلَفاءَ منِْ بَعدِْ قوَمِْ نُوحٍ«  - 2
  . )69(اعراف: 

    .)62(نمل: » ها در زمین کردشما را خلیفه  :وَ یجَْعَلُکُمْ خلَُفاءَ الْأرَْضِ« - 3
باشد. با  توان یافت که خلافت یک حقیقت تشکیکی و ذومراتب میبا تأمل و تدبر می

در اوج و  نماید. برخی از حضیض و برخیها متفاوت میاین بیان، درجه خلافت بین انسان
عده  بعضی و  صرف  قوه  بهرهدر  فعلیت  از  وارد  اي  علامه  بیان  بر  اشکال  بنابراین  مندند. 

علامه   دیدگاه  تقویت  جهت  خلافت    طباطبایی نیست.  که  است  ضروري  نکته  این  ذکر 
شود. حقیقت و کیفیت خلافت  نوعی) به صورت حقیقی می(  هاوابسته و شامل همه انسان
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و جهت تسدید و تحکیم آن، ذکر چند نکته ضروري    ست استبه صورت نوعی درالهی  
دایر مدار    :نمایدمی ثانیاً حقیقت  اعتباري؛  اولاً خلافت الهی از سنخ کمال حقیقی است نه 

نه متواطی؛ رابعاً    استحقیقت هستی امر تشکیکی    ثالثاًهستی است نه مفهوم و نه ماهیت؛  
بر اشتراك در هستی، تمایز در رتبه دارد؛   او علاوه  يهویت وجودي جانشینان خدا و اولیا

درجه خاص بر  متوقف  سادساً    یخامساً خلافت  است؛  و مشترك  لازم  نصاب  و  وجود  از 
  .)178ص ،ب، 1398، آملی جوادي( یابی حد نصاب لازم استتمایز درجه بعد از دست

آیه   «خلیفه» شخص حضرت    30مطابق  از  بقره غرض  بلکه   آدمسوره  نبوده است؛ 
بهحقوقی او می  شخص متعلق  در روي زمین  الهی  بنابراین خلافت  و   باشد.  نوعی  انسان 

انسان حدمطلقِ  انها  میساناقل  کامل  خاصهاي  فرد  نه  از«مستخلف  باشد  منظور  عنه» و 
می متعال  موجودات خداوند  یا  جنیّان  فرشتگان،  نه  نسناس    ی باشد  اسم  به  انسان  از  قبل  که 

موج  اندزیستهمی مطلق  عالمنه  ا )18، ص3ج   ،الف،  1398  ،همو (  ودات  این جهت  از   صل. 
 کاملْ  و  تامّ  خلافت  هرچند  ندارد،  معصوم  هايانسان  به  اختصاص)  الجمله  فی(  خلافت

  .)591، ص9ج،  ج، 1388 ،همو ( است آنان بهره
می بیانهمچنین  با  را  دیدگاه علامه  عمومیت  تقویت   صدرالمتألهیناز    یتوان  و  تأکید 

ناقصاً  «کل  نمود: البشر  أفراد  من  کاملاً  واحد  حصۀ   أو  بقدر  الخلافۀ  من  نصیب  له  کان 
الْأَرْضِ فِی  خَلائِفَ  جَعَلکَُمْ  الَّذِي  «هوَُ  تعالى  لقوله  مشیراًإنسانیۀ،  من    »  واحد  کل  أن  إلى 

أفاضل البشر و أراذلهم خلیفۀ من خلفائه فی أرض الدنیا، فالأفاضل مظاهر جمال صفاته... و 
حِالأراذ مرآة  فی  بدائعه  کمال  و  صنائعه  جمال  یظهرون  ،  1360صدرالمتألهین،  (  هم»فِرَل 

  .)110ص
و   است شمول و فراگیر  ست که تبیین کند خلافت یک مقوله همها   آن  در پی ملاصدرا

که همه افراد بشر    کندمین  اذعاشود. او  همه فرزندان آدم را شامل می  ،اي آندامنه و گستره
توانایی انسانی خویش بهره  چه انسان کامل و مند است.  چه غیر کامل از خلافت به مقدار 

استنباط می آیه قرآن،  از  مقوله  هاکند همه انسانوي مستفاد  البته    برخوردارند؛  اياز چنین 
مانند   برخی  که  است  مشهود  و  معهود  بشر  افراد  میان  در  حیاتی  و  اساسی  تفاوت  یک 
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نگر مظاهر جمال و صفات علیاي خداوندند و متخلق به  سرشت نمایایکو و پاكن   هايانسان
کند و اخلاق الهی. خداوند سبحان با ذات و صفاتش بر قلوب انسان کاملِ از آنها تجلی می

نوآفرینی خدا، در کارها    ی فعل و کمال یگر زیباانگروهی همانند افراد فرومایه و پست نمای
  باشند. و هنرهاي خویش می

   فرماید:می  ديمصباح یزا علامه  ام
نیز به   آدم افرادي دیگري از فرزندان    ،آیددست میه  آنچه از آیات و روایات ب

باشند. خلافت در می     چهارده معصوم  ،آن  . نمونۀگردندل میمقام خلافت نای
اولیا    نمعصوما سایر  انسان  يو  بقیه  و  رسیده  فعلیت  مرحله  به  ها  خدا 

نها به ودیعه گذاشته شده است، ولی براي  اللهی در درون تمام آاستعداد خلیفۀ
  . )55-54، ص1391مصباح یزدي، (رسد همه به مرحله فعلیت نمی

    :توان با کمک دلیل عقلی نیز استفاده نموداز این جهت عمومیت خلافت را می
اول:   خیر استمقدمه  و  کمال  آنچه  برمی  ،هر  وجود  از    زیرا  ؛گرددبه  که  چیزي  هر 

باشد و  خیر بالاصاله می  ؛ همچنین فقط وجود،پوج و باطل است  ،دقلمرو وجود خارج باش
  باشد. بیرون از دایره وجود چیزي اصالت ندارد و مایه کمال نیز نمی

دوم:   میمقدمه  تشکیکی  حقیقت  یک  امر  وجود  که  آنجا  از  حقیقی  کمال  هر  باشد؛ 
می برگشت  وجود  به  و  بوده  تشکیکی  وجودي  امر  نیز  مرات  است، کند  گوناگون داراي  ب 

مانند علم،   و  استاست و مانند وجود قابل اتصاف به شدت و ضعف و زیادت و نقصان  
  پذیر است.باشند که اشتدادقدرت و حیات همه کمالی وجود می

در میان موجودات عالم همه از مقام ثابت برخوردارند و ظرفیت استکمال  مقدمه سوم:  
ندارند ثابت است  رحیوان از اول عم   ؛ مثلاً و تعالی را  تعلیم قرار  .تا آخر   هر اندازه مورد 

نکرده پیدا  تکامل  هم  باز  ن  ،گیرد  فراتر  پاي  خویش  وجودي  دایره  همچنین    رد؛گذامیاز 
وَ مَا مِنَّا  «  د و تنها مقام محدود و کمالات محدود را دارندنفرشتگان قابلیت استکمال را ندار

لهَُ مَقامٌ معلومٌ ا)164  صافات:(  »إلاّ  تنها موجودي که قابلیت تکامل و تعالی را  . در  ین میان 
د که قابل تصور  یابکه با ابزار علم و عمل چنان ارتقا می استیقف ندارد، انسان  دارد و حد
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در مسیر    ياگر چنین موجود  کند.مینیست. با اشتداد وجودي حقیقت خویش را متحول  
خلاف آن   رود و اگر برنیز بالا میمقامش از فرشتگان    ،ها و خوبی قدم برداردحق و ارزش

  شود.  تر میاز حیوان و شیاطین نیز پست ،داردقدم بر
نیستند؛    مقدمه چهارم: کمالات خداوند همانند ذاتش محصور و محدود به حد معین 

باشد و در ساحت  «فیاض علی الاطلاق» می  علم و قدرت و... . از آنجا که خداوند  مانند،
خداوند بر مقتضاي فیاضیت    این مبنا  بخل و عجز تصور ندارد، بر  گونه  قدسی خداوند هیچ

بیابد،   وجود  کمالی  یا  وجود  استعداد  و  امکان  که  کجا  هر  خود  یا  تام  وجود  افاضه  از 
  در فرض قابلیت قابل، فاعلیت او حتمی است.  ،کمالات لایق به آن خودداري نکرده

استدلال: بالاترین    اصل  انسان  الهی  خلافت  تمام  مقام  میان  در  مخلوق  براي  کمال 
می محسوب  بودموجودات  کمال  نوع  یک  الهی  خلافت  که  آن جهت  از  و  تحقیق   ،شود.  اً 

برمی به وجود  متفاوت    مانند خود  ؛گردداصالتاً  مراتب  داراي  و  تشکیک  به  مقول  «وجود» 
ند  توامی  و  شدت و ضعف است. در میان همه موجودات تنها انسان داراي رتبه ثابت نیست 

ه بن  بخشدشدتبه منازل بالاتري صعود و عروج نماید. بنابراین هر انسان استعداد و امکان  
خلافت بالقوه الهی را که در نهاد او نهاده شده  تواند  میو    دارد  قابلیت و کمالات خودش را

به اسما و صفات الهی متخلق گردد  ؛به فعلیت برساند به    ،به این صورت که به هر پیمانه 
عکس به هر اندازه انسان در جهت پستی    اندازه از خلافت الهی برخوردار است. برهمان  

که خلیفه   ست بهره ا تنها از تحصیل خلافت الهی بینه  گام بردارد و متخلق به رذایل گردد،
می شیطان  أَو:  شودبالفعل  إلِی  لَیُوحوُنَ  الشَّیاَطِینَ  ،  1395میرزایی،    / 121انعام:  (  »لیَِائهِِم إِنَّ 

  .)136-134ص
  ملاك و مناط خلافت  .6

عنه  در مورد خلافت و قلمرو آن یادآور شدیم که حقیقت خلافت ظهور و تجلی مستخلف
آن دامنه  که  است  خلیفه  ابنا   آدم حضرت    ، در  تمام  را    ي و  براو  اکنون  گیرمی  در  د. 

    .آوردن آن چه خصیصه استدستهیم ملاك خلافت و عامل بگویمی
گو بین خداوند و ملائکه  وگفت کنندهاز سوره بقره که تبیین   33- 30آیات  با مراجعه به 
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تام از خداوند    ییابیم که حقیقت خلافت جانشین می  ،باشدو جعل خلیفه و تعلیم اسما می
ب  این  بهنه  اما  است،   الوهیت  و  ربوبی  امور  و  کند  ترك  که خداوند صحنه را  باشد  ه  معنا 

بلکه همان وساطت   ؛ و حضور محض است  اشی اط بر تمام  بلکه او محی   ؛ دست خلیفه باشد
باشد. این مقام شامخ و اوج کمال را وابسته به میزان برخورداري  فیض بین حق و خلق می

ملائکه نیز از مظهریت برخی صفات مانند سبوح و قدوس    زیرا  ؛ده استکراز تعلیم اسما  
  د نبودند. من ولی به صورت کامل و بالجمله بهره ند،برخوردار بود

این اساسی  از  ایزدي  جهت،  کمال  و  معنوي  وادي  این  به  رهیافت  جهت  عامل  ترین 
همه   از  برخورداري  وجودِ  لیاقت  و  توانایی  ملائکه  الاسماست.  علم  از  برخورداري  همان 
،  اسما را نداشتند و خداوند جهت اقناع و کشف ابهام از ذهن آنها تعلیم اسما را مطرح کرد

آدَ« عَلَّمَ  علََى  وَ  عَرضََهُمْ  ثمَُّ  کُلَّها  الْأَسْماءَ  کُنْتمُْ    الْمَلائِکۀَِ مَ  إِنْ  هؤُلاءِ  بأِسَْماءِ  أنَْبِئُونِی  فقَالَ 
دانستند. وقتی  قدوس دیگر هیچ نمی  که آنها به جز از صفات سبوح و  ) 31بقره:(  »صادِقِین

قالوُا سُبْحانکََ لا عِلْمَ لَنا  « همه اعلان عجز کردند ،خداوند آنها را در معرض امتحان قرار داد
. ملائکه ادعاى شایستگى براى مقام خلافت )32بقره: (  »إِلاَّ ما عَلَّمْتَنا إِنَّکَ أَنْتَ الْعَلِیمُ الْحَکِیم

ست که خلیفه  ا   لیاقت این مقام را ندارد و اینکه از لازمه مقام خلافت آن  آدم کرده، گفتند  
اطلاعى  وند متعال از ملائکه از اسما پرسید و آنها اظهار بىاسما را بداند، در آن هنگام خدا

براى حیازت این    آدم این وسیله لیاقت  ه  ب  او جواب داد و  پرسید،  آدم و چون از    کردند
  .)115، ص1ج ق، 1390، طباطبایی( مقام و عدم لیاقت فرشتگان ثابت گردید
اسما همه  خداونده  که  بود  و-   اینجا  آسمان  تما  غیب  و  عالمزمین  حقایق  به   - م  را 

و    آدمحضرت   به اسما ملاك  داد. این علم  فرشتگان گزارش  براي  را  آنها  بعداً  داد.  تعلیم 
  .  استمناك خلافت الهی  

می طباطباییعلامه   علم  این  تعلیم  کیفیت  و  چگونگی  تعلیم  در  معنى  «یکون  گوید: 
تدریج آثاره  منه  یظهر  بحیث  الإنسان  فی  العلم  هذا  إیداع  إلى    دائماً   اًالأسماء  اهتدى  لو  و 

  .)116ص، همان( السبیل أمکنه أن یخرجه من القوة إلى الفعل»
را تصریح و  - بودنحضوري و حصولی- اطلاق دارد و نوعیت تعلیم  این بیان وي ظاهراً
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به صورت حضوري و شهودي     آدمکند؛ اما از آنجا که کیفیت تعلیم اسما براي  تقیید نمی
 بودن شامل غیر آدمکند. البته این حصولیبودن میحاکی از حصولی  این بیان علامه  است،

نه خود آدممی تعلیم شده    بلکه براي شخص آدم   ،شود  به صورت حضوري و شهودي 
است. چون فرزندان آدم در جبیلت و سرشتش این علم به صورت بالقوه به ودیعه گذاشته  

و   تلاش  نیازمند  فعل  به سوي  آن  تدریجی  میاست، خروجی  و حرکت  اراده  با  که  باشد 
  شود.  اکتساب دنبال می

را به صورت    تمام علم الاسما    آدمنیز بیانی دارد که حضرت    جعفر سبحانیاالله  آیت
آموخت دفعی  و  می  بالفعل  آنکه  نمود  شود  تعبیر  تعلیم حضوري  به  در    ؛را   فرایند یعنی 

نداشت، او    آدمتعلیم   به فعل وجود  از قوه  ولی   ؛همه را بالفعل داشتحرکت تدریجی 
ها با برخورداري از اصل امکان آن استعداد، محکوم به حرکت تدریجی از قوه به بقیه انسان

شوند و ها در قدم نخست از «ابداع استعداد» مستفید میند نه دفعی. درواقع سایر انسانافعل
د و بر اسرار و رموز  رسانن ها را به فعلیت میآن قوه  سپس در بستر زمان و مکان، تدریجاً

  .)295، ص9، ج1388سبحانی، ( آیندکائنات فائق می
عالم    آدمحضرت   شهودي  و  غیبی  حقایق  اتمام  بدون یا  را  الهی  حسناي  سماي 

لِبَشرٍَ أَنْ یُکَلِّمهَُ االلهُ  ، «فرشتگان مستقیما از خداوند از راه تکلم خدا با بشر  واسطه  وَ مَا کَانَ 
از    .بردار نیستدریافت نمود. چنین علم لدنّی شاگرد از استاد تخلف )51:  شوري(  »إِلاَّ وَحْیاً

حضوري بوده است نه حصولی، از سنخ مفهوم و صورت   آدم براي    یآنجا که چنین علم
مانند قیاس از چیدن استدلال اشکال منطقی  آید یا  از تصور و تصدیق پدید  ، استقرا و که 

نیست باشد،  شده  حاصل  ص 1394،  آملی  جوادي(  تمثیل  ،  3ج  ،فلا،  1398همو    / 164، 
  . )38، ص1388همو،  / 169-167ص

که مربوط    )33بقره:  (   »إِنِّی أَعْلَمُ غیَْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ«  در ذیل آیه طباطباییعلامه  
گوید: «و  در این آیه می«غیب»  در خصوص    ،گو بین خداوند و ملائکه استوآیات گفتبه  

غیب هو الأسماء لا علم آدم بها فإن الملائکۀ ما کانت تعلم أن هناك أسماء لا  المراد بهذا ال
(طباطبایی،   یعلمونها، لا أنهم کانوا یعلمون وجود أسماء کذلک و یجهلون من آدم أنه یعلمها»
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. به باور علامه هدف از «غیب» اسما همان مسمّیات خارجی و عینی  )115، ص1جق،  1390
  مسمیات خارجی) کاملاً (  ملائکه از اسما  راکهچ   ؛به آن اسما    آدم نه علم حضرت    است

  خبر باشند. به اسما بی آدمخبر بودند نه اینکه وجود اسما را دانسته باشند ولی از علم  بی
معتقد است هدف از اسما الفاظ و کلمه در علم لغت نیست که واضع    طباطبایی  علامه

کند، بلکه مراد از اسما موجودات زنده  استفاده  براي افاده مفهوم در زندگی روزمره از آن  
کمال  به  اتصاف  ذوات  و  عالم  و  استا عاقل  پنهان  و  مکتوم  غیب  پرده  که پشت  این  ند   .

براي این ذوات اشیا سما همان خزائن غیبیاند. این اکمالات ظهور  به صورت    اند که همه 
) در  ءهم و هؤلا (  ه و ضمیرو از اسم اشار  )40، ص1388همو،    / همان (  نامحدود وجود دارند 

الْمَلائِکَۀِ«  آیه عَلَى  عرََضَهمُْ  زندهعاقل  )31  بقره:(  »ثُمَّ  و  میبودن  اثبات  اسما  آن  شود؛  بودن 
می آدمی  به داشتن  گردد،  آنچه موجب خلافت  نه علمباش می  ءاسما  علم  که د  به    آدم  ی 

به    آدم بعد از تعلیم    ،بود  آدم اگر این علم سبب خلافت    زیرا  ؛ستا   ه فرشتگان آموخت
وجود نداشت.    آدم دیگر وجه امتیازي براي حضرت    و  دشدن دو مساوي می  فرشتگان هر

  آدماما این انبا و تعلیم    ؛شدنددر این صورت فرشتگان نیز واجد احراز مقام خلافت می
نگردید خلافت  عاقل    ،موجب  و  عالم  زنده  موجودات  حقایق  و  اسما  به  علم  همان  بلکه 

علمآسما چنین  داشتن  از  فرشتگان  که  است  زمین  و  بودند   ین  وجودي    و  ناتوان  نقص 
و  و  ندداشت عالم حد  از  آنها  براي    وجود  علم  این  قلمرو  و  دایره  بود.  نکرده  ترقی  تقدیر 
وَ « در آیه    زیرا  ؛گیردمی  تمام غیب و حقایق آسمان و زمین را در بر  و  عمومیت دارد  آدم

الْأسَْماءَ  آدمََ  کُلَّهاعلََّمَ  ولام  )31بقره:  (  »  می  در  الف  مفید عموم  تأکید«الاسماء»  اسم  و    کند 
است شده  استفاده  عمومیت  تشدید  براي  نیز  ج1390،  طباطبایی(  «کلها»  ص1،   ،116-117 /  

  .)41ص ،1388همو، 
  ست همان علم به اسما   ، شودیابی انسان به خلافت تلقی میآنچه ملاك دست  بنابراین

از   فرشتگان  بودند. حضرت  که  آنها عاجز  توانایی آموختن  او   آدماستعداد و  و فرزندان 
قوه و استعداد این لیافت را داشتند که حائز این مقام الهی در عالم خلقت شوند که این علم  

بنی  به فعل  در درون  قوه  این  تبدیل  به ودیعه گذاشته شده است که  بالقوه  آدم به صورت 
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اعتقادات و  صالح  عمل  پرهیز  نیازمند  و  میصائب  حضرت  گاري  به    آدمباشد.  را  آن 
  ده است. کرذات حق دریافت  بصورت دفعی و حضوري از جان

  نتیجه

نماید. در عالم شاخص و برجسته می  ،نسان با التفات به مقام منیع و جایگاه رفیع که داردا
یق کوشیدیم دیدگاه  هی را برایش ارزانی نمود. در این تحقلال خداوند متعال مقام بلند خلیفۀ

نحوه دست  طباطباییعلامه   و  باب خلافت  در  بیابیم. را  را  اسما  علم  و  آن  و ملاك  یابی 
از   مرحوم علامه نتایج حاصل  عنوان  به  آنچه  و  پرداخته است  مهم  بدین  آثارش  میان  در 

  پردازیم:  در ذیل به آن می ،آیددست میه تحقیق ب
به طوري که تمام    ؛داندعنه ومرآتیت میخلفخلافت را ظهور مست  طباطباییعلامه    - 1

  عنه را خلیفه در حد توان امکانی خویش داشته باشد.تدابیر و احکام و صفات مستخلف
را براي    بلکه آن  ؛داندنمی  آدموي دایره خلافت را منحصر به شخص حضرت    - 2

می تسري  و  تعمیم  نیز  او  به  فرزندان  خویش  مدعاي  تسدید  و  تحکیم  جهت  دلیل دهد. 
  قرآنی اکتفا نموده است.  

  داند نه حصولی. به صورت حضوري میرا  آدمبراي  علامه تعلیم علم به اسماء - 3
درحقیقت    .علم به اسما غیر از آن چیزي است که آدم به فرشتگان انبا و تعلیم داد- 4

  بعد وگرنه    ؛ شود نه انباستان قدس خلافت میآاسما موجب تعالی و عروج به    به  داشتن علم
  وجود نداشت.   آدمدیگر ترجیح براي  و شوندیافتن فرشتگان هر دو مساوي میآگاهی از

نیست  - 5 الفاظ  اسما  از  از مسمیات می  ،مقصود  کند که موجودات عاقل  بلکه حاکی 
  ند و در پشت پرده غیب آسمان و زمین مکتوم است. ا زنده و عالِم

  چیزي به ملائکه گزارش داد.   علم به اسما ملاك خلافت انسان است نه آن - 6
  . نه موجودات قبل از آدم استاین خلافت فقط از خداوند در زمین  - 7
اسم علیم) نتواستند شایسته مقام    عدم تمامیت ظهور (  فرشتگان به دلیل نقص وجود- 8

 خلافت گردند.  
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  منابع و مآخذ 

  کریم  *قرآن    
م محمد هارون؛ قم: مکتب  بدالسلا؛ تحقیق عاللغۀمعجم مقایس  فارس، احمد؛  ابن .١

 ق. 1404سلامی، الإعلام الإ

مکرم؛  ابن .٢ بن  محمد  العربمنظور،  میردامادي؛    ؛لسان  الدین  جمال  ،  3طتحقیق 
 ق.1414صادر،  دار - النشر والتوزیع و طباعۀللالفکر  بیروت: دار

آدم .٣ حضرت  به  اسماء  «تعلیم  محمدعلی؛  و امینی،  قرآن  دیدگاه  حدیث»؛   از 
 .1383، مدرسه عالی فقه و معارف اسلامی، کارشناسی ارشد

تحقیق واحد تحقیقات  ؛  آلاء الرحمن فی تفسیر القرآنبلاغی نجفی، محمدجواد؛   .٤
 .ق1420قم: بنیاد بعثت، ، 1چ، اسلامى بنیاد بعثت

  سراء، قم: مرکز نشر ا ،  9چقدسی؛    تنظیم احمد  ،3ج  ؛تسنیم عبداالله؛    جوادي آملی، .۵
 الف. ،  1398

نشر  ،  3چدیگران؛    ق حسن واعظی محمدي ویحقت   ،9ج  ؛تسنیم   ـــــ؛ .۶ قم: مرکز 
 ج.، 1388سراء، ا

انسان در قرآنـــــ؛   .٧ دین؛    تحقیق ؛  حیات حقیقی  امین  قم: مرکز  ،  9چغلامعلی 
 ب. ، 1398نشر اسراء، 

قرآن ـــــ؛   .٨ در  پیامبران  اسلامی؛سیره  علی  تنظیم  اسراء،    ،8چ  ؛  نشر  مرکز  قم: 
1394 . 

 .1388قم: مرکز نشر اِسراء، ، 9چمحمد محرابی؛   تحقیق؛  قرآن در قرآنـــــ؛  .٩

 .1365المفید،  مکتبۀ؛ تهران: توضیح المرادحسینی، سیدهاشم؛  .١٠

بن محمد؛   .١١ القرآنراغب اصفهانی، حسین  تحقیق صفوان المفردات فی غریب  ؛ 
 .ق1412، الشامیۀالعلم الدار   عدنان داودي؛ دمشق: دار

رابطه آنها با یکدیگر    امارت و  ت، ولایت و«چیستی امامت، خلاف  زاده، زهرا؛ رضا .١٢
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 .1395البلاغه»؛ کارشناسی ارشد، دانشگاه معارف اسلامی، از منظر قرآن و نهج

 . ،1388؛ قم: مؤسسه امام صادق منشور جاویدسبحانی تبریزي، جعفر؛  .١٣

الشواردشرتونی، سعید؛   .١٤ العربیۀ و  الموارد فی فصح  داراقرب  تهران:   الأسوه،  ؛ 
1374 . 

االله  مکتبۀ آیۀ؛ قم:  منتخب الأثر فی الإمام الثانی عشراالله؛  ی گلپایگانی، لطفصاف .١٥
 .1380 ،العالمیۀ النشر وحدة العظمی الصافی الگپایگانی،

محمد .١٦ شیرازي،  ابراهیم؛    صدرالدین  المتعالیۀبن  الأسفار    الحکمۀ  العقلیۀ  فی 

 . م1981بیروت: دار إحیاء التراث العربی، ، 3ط ؛ الاربعۀ

البیناتـ؛  ــــ .١٧ أنوار  و  الآیات  اسلامی،  أسرار  فلسفه  و  انجمن حکمت  تهران:  ؛ 
1360 . 

سیدمحمدحسین؛  طباطبایی .١٨ انجام،  تا  آغاز  از  ترجمانسان  لاریجانی؛  ه؛    صادق 
 . 1388انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم)، ( قم: بوستان کتاب ،2چ

القرآنـــــ؛   .١٩ تفسیر  فی  للمطبوعات،  بیروت:    ،2ط   ؛المیزان  الأعلمی  مؤسسه 
 ق. 1390

 .1372تهران: ناصرخسرو، ، 3چ؛ مجمع البیانطبرسی، فضل بن حسن؛  .٢٠

واژه .٢١ «معناشناسی  دیگران؛  و  علیرضا  با   "خلیفه"  طبیبی،  آن  ارتباط  و  قرآن  در 

همنشین  "امامت "  موضوع بر  تأکید  کلامیپژوهشها»؛  با  اعتقادي  ،   36ش   ؛هاي 

 . 1398، 170- 145زمستان، ص 

محمد؛  ط .٢٢ بن  فخرالدین  البحرینریحی،  اشکوري؛  تحقیق؛  مجمع    احمد حسینی 

 . 1375تهران: مرتضوي،  ،3چ

محمد .٢٣ حسن؛    طوسی،  القرآنبن  تفسیر  فی  دارالتبیان  بیروت:  التراث    ؛  احیاء 

 .]تابی[العربی، 

 . ق1420بیروت: دار احیاء التراث العربی،  ؛مفاتیح الغیبفخرالدین رازي، محمد؛   .٢۴
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 . ق1409قم: نشر هجرت، ، 2چ ؛ کتاب العینخلیل بن احمد؛  فراهیدي،  .٢٥

  . 1367الکتاب،  قم: دار، 4چ؛ تفسیر قمیقمی علی بن ابراهیم؛  .٢۶

آلکسس؛   .٢٧ ناشناختهکارل،  موجود  ترجمانسان  مؤسسه    :تهران  ،2چ   عنایت؛ه  ؛ 

 . ]تابی[انتشارات شهریار، 

محمدتقی؛   .٢٨ یزدي،  اسلامی پیشمصباح  مدیریت  غلانیازهاي  تحقیق  مرضا  ؛ 

 . ،1391قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، فر؛ متقی

تهران: انتشارات ادنا،   ،4چ  عزیز علیزاده؛  ه؛ گردآورندفرهنگ معینمعین، محمد؛   .٢٩

1386 . 

 . 1374، الإسلامیۀ الکتب    ؛ تهران: دارتفسیر نمونهمکارم شیرازي، ناصر؛  .٣٠

هاي فلسفه  آموزهلهی»؛  میرزایی، مصطفی و دیگران؛ «انسان و عمومیت خلافت ا .٣١

  .152- 131، ص 1395  زمستان - ، پاییز19ش ؛اسلامی
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