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Allāma Tabātabāī has used the theory of i'tibārīāt in the analysis 

of various phenomena such as knowledge, the language of 

religion, and the relationship between the appearance and the 

interior of religion. According to Allāma Tabātabāī the language 

of religion is i'tibārī; That is, it forms a set of validity of the 

language of religion in the field of education, which goes back 

to the facts. The discussion of i'tibārī versus real has been raised 

in the works of the Allāma Tabātabāī in two different ways: 

Epistemological discussion and ontological discussion. In 

addition to these two, we can also talk about i'tibārī 

phenomenology. What is meant by “i'tibārī phenomenology” is 

the study of the emergence of human relationships with the 

world and other objects in the form of i'tibārī matters. Man's 

relationship with other objects is based on four types: real-real; 

real- i'tibārī; i'tibārī-real; i'tibārī - i'tibārīāt. This latter type is a 

i'tibārī relationship with something that a person accepts without 

going back to reality and simply based on the relationship with 

other baseless i'tibārīāt. We called this type of i'tibārīāt "absurd 

i'tibārīāt". One of the most important types of nihilism that can 

be seen in cyberspace is i'tibārī nihilism, and various forms of it 

can be seen in this space. Technology and virtual space have 

brought with them a lot of absurd i'tibārīāt and have trapped a 

person in the dungeon of i'tibārī nihilism. The only way to get 

rid of them is to return to real i'tibārīāt; i'tibārīāt that are rooted 

in reality.
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Extended Abstract 

Introduction 

This article intends to use one of the innovations to define a special 

kind of nihilism that can be seen in cyberspace. Of course, in the 

Allameh Tabātabāī's era, there was no discussion of the philosophy of 

technology and nihilism, and this issue was not raised in the 

intellectual atmosphere of Iran during that period. Therefore, a 

discussion plan by him does not mean that he directly addressed this 

discussion. But this issue can be considered as one of the hidden angles 

of his point of view. 

To be able to use this discussion in the analysis of nihilism and the 

discussion of cyberspace and technology, a "phenomenological" look 

must be cast on it; In other words, one should take a phenomenological 

look at it by referring to some clues that Allameh gives in the 

ontological-epistemological analysis of the i'tibāri debate. 

Phenomenological analysis of i'tibārīāt will help us in two ways: 

1. Analyzing the relationship between humans and technology in 

general and cyberspace in particular; 

2. Analysis of a special type of nihilism in cyberspace and the use of 

technology. 

Another point is that opposition to nihilism and confronting it should 

be found first of all in religious thinking. The roots of this issue are 

found in religious thinking and perhaps the thinkers were influenced to 

some extent by religious texts and the tradition of religious thinking. 

By examining the themes of religious texts, we find that those who do 

not believe in them are described with certain characteristics that we 

can call a type of nihilism. 

The important issue is that the philosophical description of nihilism 

should go beyond the mere theoretical state and rely on some facts in 

human life; In other words, nihilism should not be returned to the 

theoretical foundations of this or that philosopher; This description 

should rely on some facts in the text of human life. Each of the 

philosophers who have theorized in this field has tried to pay attention 

to some facts in human society. But it should be seen how far these 

analyses can match the existing realities. 

Findings 

Cyberspace has created two major problems for humans: 

1) It has made them involved in "people" and "larger mass". People 
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who are present on the Internet are not just a few of a community; 

Rather, millions of users are from the global Internet village. 

2) It has given rise to many absurd i'tibārīāt. Therefore, this space has 

cut the link between man and real life in two ways. 

One of the common misconceptions in cyberspace is "being seen in 

any way". In the virtual space, there is a great desire to be seen in any 

way and to increase "likes". Being seen means that a person becomes 

famous and gets more attention, it must have an objective and real 

basis. Otherwise, it will be a meaningless and absurd phenomenon. 

Suppose someone has a lot of knowledge and specializes in a field and 

is a scientist. Seeing him tells us about a fact. 

Others who want to research in this field should get to know him; But 

if he doesn't have such a specialty, his being seen becomes an empty 

i'tibāri. 

Conclusions 

Human social life is tied with credits and without them, this life would 

be disturbed. Of course, the human i'tibāri system is based on a real 

system. As a result, human life has two layers: the outer layer and the 

inner layer. The external layer is the i'tibāri affairs and the i'tibāri 

system. It is the inner layer of the real system on which the first system 

is based. We called the beliefs that are not based on truth, "absurd 

beliefs". We defined i'tibāri nihilism as a type of nihilism that is based 

on absurd i'tibārīāt. One of the most important types of nihilism that 

can be seen in cyberspace is i'tibāri nihilism, and various forms of it 

can be seen in this space. Technology and virtual space have brought 

with them a lot of absurd credits and have trapped a person in the 

dungeon of i'tibāri nihilism. The only way to get rid of them is to 

return to real i'tibārīāt; i'tibārīāt that are rooted in truth. The existential 

relationship that new humanity has found with cyberspace and 

technology has replaced the relationship between the sacred and God. 

In Nietzsche's view, distancing from everyday life and having an 

important perspective is essential to get rid of nihilism. We see life 

from a close-up view and are therefore overwhelmed by details. We 

must have the art of looking after ourselves; It means looking at 

ourselves and our abilities from an external perspective. To become the 

"heroes" of our lives, we must learn the art of looking at ourselves like 

artists. The artist tries to look at the desired object from an appropriate 

external perspective. 
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A person can follow the path of happiness with a kind of break from 

everyday life, and religions invite religious people to a kind of break 

from the everyday world with special programs. Distance is the 

decoding of meaning in life, But this point is still the first step. 

Religion takes two steps to give meaning to life: 

1) creating a distance with certain mechanisms; 

2) filling the human existential vacuum with certain beliefs and 

concepts. 

According to Heidegger, the meaning of life lies in authenticity. In the 

field of daily life, we follow the masses accept social roles, and 

become the same color as the congregation; We accept custom; We 

identify with the masses and mindlessly do what "the masses" do. We 

avoid things that people avoid. When faced with different options, we 

choose the way that people like. We follow people's orders. On the 

other hand, originality means that a person himself decides and 

determines the path of his life. 

In the critique of Heidegger's opinion, we said that whatever is among 

the famous among the people - which one follows - are not necessarily 

empty beliefs; But only some of them are empty i'tibārīāt. Among the 

famous people, there are also real i'tibārīāt. 

But Heidegger returns the originality to the person himself and 

believes that the authentic life depends on the person making his own 

decision, But the person himself may turn to absurd i'tibārīāt based on 

his own decision. As a result, the authentic life that Heidegger says 

may not be so authentic. A person can sink into empty credit in this 

life. 

Albert Camus, in the face of meaninglessness and emptiness, 

emphasizes accepting it and creating meaning by the person himself. 

The creation of meaning may also take place in an atmosphere full of 

empty values. Although the person himself created it, he created it 

based on beliefs that do not rely on the truth. 
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علامه  ات،یاعتبار
،ییطباطبا

بر،یسا  ،یدارشناسیپد
  سمیلینه

ن،یمعرفت، زبان د  لیاز قب  یمختلف  يهادهیپد  لیرا در تحل  اتیاعتبار  هیعلامه نظر

است؛   ياعتبار  ن یبه کار گرفته است. به نظر علامه زبان د  ن یطن دارتباط ظاهر با با

اعتبار  يامجموعه  یعنی به  دهدیملیرا در بخش معارف تشک  نیزبان د  اتیاز  که

به   ییدر آثار مرحوم علامه طباطبا  یقیمقابل حق  ي. بحث از اعتبارگردندیبرم  قیحقا

است:   شده  مطرح  گوناگون  صورت  معرفت)  1دو  بحث 2  ؛یتشناخبحث  (

سخن گفت.   توانیم  زین  اتیاعتبار  یدارشناسیدو از پد  نی. افزون بر ایشناختیهست

«پد از  و   یچگونگ  یبررس  ات»یاعتبار  یدارشناسیمراد  عالم  با  انسان  روابط  ظهور 

امور اعتبار  گرید  يایاش اش  يدر قالب  با  انسان  بر چهار نوع   گرید  يایاست. نسبت 

ايـ اعتبار  ياعتبار  ؛یقیـ حق  ياعتبار  ؛يـ اعتبار  یقیحق  ؛یقیـ حق  یقیاست: حق نی.

و   قتیاست که انسان آن را بدون برگشتن به حقيزیبا چ  يرابطۀ اعتبار  ریسنخ اخ

اعتبار با  ارتباط  بر اساس  اردیپذیمگریاساس دیباتیصرفاً  اعتبارنی.  رااتیگونه 

مهم  یکی.  میدیپوچ» نام  اتی«اعتبار بریسا  يکه در فضاسمیلیهین  يهاگونه  نیتراز

فضا   نیاز آن در ا  یمختلف  يهااست و صورت  ياعتبار  سمیلیهین  خورد،ی به چشم م

را به   وچپ  اتیاز اعتبار  یبا خود انبوه  يمجاز  يو فضا  ي. تکنولوژخوردی به چشم م

آدم راه  ياعتبار  سمیلیهیناهچالیرا در س  یهمراه آورده است و  است. کرده گرفتار

درشهیکه ریاتیاست؛ اعتباریقیحقاتیاز آنها تنها بازگشت به اعتبارشستن  دست

وجود  قتیحق رابطه  بشر جد  يدارند.  تکنولوژ  بریسا  يبا فضا  دیکه  کرده،   دایپ  يو 

  .و خدا شده استیرابطه با امر قدسنیگزیجا

علیرضانیاقائمی:  استناد ن  اتیاعتبار  یدارشناسیپد).  1402(  محمدمهدي،  مهر حکمت  ؛،  آرا   بریسا  ياعتبار  سمیلیهیو  اساس  علامه   يبر 
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  مقدمه

اي خاص از  گونه  طباطباییهاي علامه  این مقاله در نظر دارد با استفاده از یکی از نوآوري

ر عصر مرحوم  البته دخورد.  نیهیلیسم را تعریف کند که در فضاي مجازي هم به چشم می 

مسئله در آن   نیاو در کار نبوده است  سمیلیهی و ن ياز فلسفه تکنولوژ   یبحث ییطباطباعلامه  

  نیا  يبه معنا   شانیاز ا  یرو طرح بحث  نیاز ا  ؛مطرح نشده است  رانی ا  يفکر   يدوره در فضا

  یکی از زوایايمسئله  . اما این  بحث پرداختند  نیبه ا  میبه طور مستق  شانیکه خود ا  ستین

  آید. تواند به شمار میپنهان دیدگاه ایشان می

براي آنکه بتوان از این بحث در تحلیل نیهیلیسم و بحث از فضاي سایبر و تکنولوژي  

به بیان دیگر باید با رجوع به   ؛افکندبه آن    »پدیدارشناختی«بایست نگاهی  استفاده نمود، می

سرنخ هستیبرخی  تحلیل  در  علامه  که  به  تمعرف   - شناختیها  اعتباریات  بحث  شناختی 

می آن  دست  به  پدیدارشناختی  نگاهی  دو  کرددهد،  از  اعتباریات  پدیدارشناختی  تحلیل   .

  جهت به ما کمک خواهد کرد: 

  ؛ . تحلیل رابطۀ انسان با تکنولوژي به طور عام و با فضاي سایبر به طور خاص1

  . از تکنولوژي . تحلیل نوع خاصی از نیهیلیسم در فضاي سایبر و در استفاده 2

در تفکر    زیاز هر چ  شیپ   دی و مواجهه با آن را با  سمیلیه ینمخالفت با    نکه یا  گر ینکته د

  شمندانیموجود بوده و چه بسا اند  ینیدر تفکر دمسئله    نی طرح ا  يها شهیر  .جست  ینید

ا طرح  حد   نیدر  تا  د  يبحث  متون  د   ی نیاز  تفکر  سنت  بودأمت  ینیو    یبررسبا    . نداهثر 

  ي خاصی هایژگیدرواقع با و  ، ندارند  مانیکه ا  یانکس در آنها    یابیمدرمی  ی نیون دمت  نیمضام

  نامیم.  ب سمیلیه ین ايگونه آن را میتوانیکه م شوندیمتوصیف 

میمسئله   نیهیلیسم  فلسفی  توصیف  که  است  این  نظري صرف  مهم  حالت  از  بایست 

نیهیلیسم را نباید به   بیان دیگر؛ به  خارج شود و به برخی حقایق در زندگی انسان تکیه بزند

باید این توصیف به برخی حقایق موجود در متن    ؛مبانی نظري این یا آن فیلسوف برگرداند

نظریه به  زمینه  این  در  که  فلاسفه  از  یک  هر  بزند.  تکیه  انسان  پرداختهزندگی   ،اندپردازي 

کرده بایدتلاش  اما  کنند.  توجه  بشري  جامعه  در  حقایق  برخی  به  این    اند  کجا  تا  دید 
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  یعلامه طباطبائ يبراساس آرا بریسا ياعتبار سمیل یهی و ن اتیاعتبار یدارشناسیپد

  هاي موجود تطابق داشته باشد. تواند با واقعیتها میتحلیل
  از: اند عبارتطباطبایی   علامهبرخی از نکات محوري درباره اعتباریات در اندیشه 

  ؛. تقسیم موجود به حقیقی و اعتباري1
  ؛ . اتکاي اعتباري به حقیقی2
  ؛ . پیوند زندگی انسان با اعتباریات3
    ؛ن و حقایق دینی با زبان اعتباري دین. پیوند دی4

  در ادامه هر یک از این نکات را توضیح خواهیم داد.

  هاي بحث اعتباریاتالف) جنبه 

: «أنّ الإعتبار هو إعطاء حدّ الشیء او حکمه  است در رساله اعتبار در تعریف اعتبار آمده
عتباردادن حد چیزي  ا   .)347-346، صق1428،  طباطباییال(  لشئ آخر بتصرف الوهم و فعله»

یا حکم آن به چیزي دیگر از راه تصرف وهم و فعل آن است. این تعریف، اعتباریات را به  
یا یک قلمرو را به شیئی دیگر یا به   یء دهد. در اعتبار ما حد یک شصورت کلی نشان می

  دهیم. قلمروي دیگر می
از   آثار علامه    اعتباریاتبحث  استم  مختلف  صورتدو  به    ییطباطبادر  :  طرح شده 

  شناختی. شناختی و هستیمعرفت
رئال در    :شناختیبحث معرفت.  1   ششم تحت عنوان   مقاله  سمیاصول فلسفه و روش 

د.  است  ي»اعتبار «ادراکات   اعلامه  دو  ن یر  به  را  ادراکات  و    ی قیحقادراکات    دسته  مقاله 
میتقس  ياعتبار ادراکات   ج(  کندیم  ص1384،  6مطهري،  اد  شانیا  .)385-456،  مورد    نیر 

معرفتبحثی   م  ی شناختکاملاً  مطرح  پ  همان  .کنندیرا  مقاله  از  که  با    شان یا  ، داستیگونه 
نو   ی و طرح گذاردیپا فراتر م  اسلامی  مباحث رایج فلسفه هم از چارچوب میتقس ن یطرح ا

و نقش    ي تبارعدم توجه به ادراکات اع  ، به فلسفه غرب  يانتقاد  یو هم با نگاه  افکندیمدر
انتقاد م  یضمن  تورص به  را  شناسی  تدر معرف   آنها . همچنین ایشان در کتاب  ردی گیبه باد 

گونه  الحکمۀ  نهایۀ به  را  تقسیم  و  این  به حقیقی  «تقسیم علم حصولی  با عنوانِ  دیگر،  اي 
    . )256، صق1404الطباطبایی، ( کنداعتباري» مطرح می
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غرب به عنوان یک نظریه مهم فلسفه    علامه نظریات اعتباریات را در مواجهه با دو جریان 
ادراك میختشنامعرفت نوع  را یک  اعتباریات  داند و معتقد است ما یک  ی مطرح کرد. او 

عقل  اعتباري)(  ادراکاتنوع   که  و  داریم  غرب  در  مسلمانگراها  توجه    فلاسفه  آن  به 
معرفتو  اعتباریات    ایشان  .اندنکرده مقام  را  شناختی  نظریه  تجربهدر  مطرح  گنقد  را  رایی 

  اند. برخی حقیقی و برخی اعتباري :اندکرد که ادراکات ما دو دسته
هستی.  2 را  شناختیبحث  اعتباریات  بحث  علامه  عنوان    یۀ»الولا   ۀرسال «در  :    ک یبه 

کند. می  میتقس  يو اعتبار   یقیحق   بخشبه دو   را  ده و موجودنمو مطرح    یشناختیبحث هست
مدخ عنوان  به  را  بحث  این  دینعلامه  براي  پیش  لی  دین  زبان  نوع  تعیین  و  خود  شناسی 

را    .ستا   کشیده پدیده  ندارند؛ چراکه یک  تنافی  با هم  بوده،  هم  نگاه مکمل  دو  این  البته 
شناختی. درواقع در این صورت  شناختی دید و هم معرفتانداز هستیاز چشم  هم  توانمی

نگری  پدیده  یک  به  هم  با  مرتبط  ولی  مختلف،  حیثت  دو  مقاله ششم  علامه  ایم.  ستهاز  در 
فلسفه و روش رئالیسم  تحل  اصول  و    اتیاعتبار  انیب  يبرا  یزبان  ي هااستعاره  یبرخ  لیاز 

  :میریگیها کمک ملیها و تمثما همه روزه از استعاره .کند یاصول راجع به آنها آغاز م
ا  میدانیمو   ب  نیکه  به  ،نبوده  هودهیکار  ادر  پ  قهیسل  نیکاربردن  راه    نیا  شیمایو 

و   ه یاست که با عمل تشب یوناحساسات در ج ییهمانا ته ،و آن میدار یغرض و هدف
منزله    هیعمل تشب  قت یو درحق  دیآیاستعاره به دست م معادله است که در   کیبه 

مشبه  انیم و  ممشبه  انجام  به    ردی گیبه  و  مشبه  اوصاف  و  خواص  ملاحظه  با  که 
درون ی شده    داریب  یاحساسات  سو   یاحساس  یمعان  سلسله  کو  اضافه    يبه  مشبه 

ا  ،دینما احساسمثت  نیاز  شود  یعمل  جهی نت  یل  تصور   ؛گرفته  را  ماه  رخسار  مثلاً 
احساس درون به رو  ینموده و  را  به معشوق    يزیاحساس مهرآم  يتازه  نسبت  که 

را ت  ،گذاشته  ،میدار را    ریت و صلابت شئ جرو    ب هیا اندام می  میتر کنزیآتش مهر 
  تی موقعو  ه  دنمو   رجنگجو با  يمرد  یالی خ  يمایحساسات تازه را به سا  و  دهیشیاند

   ).388-385، ص6، ج1384مطهري، ( منمایی میرا در دل تحک عتششجا
طرح دیدگاه خود را آغاز    ،ي که در استعاره و تمثیل وجود داردفرایندعلامه از تحلیل  

ره در علوم  ر باب استعاهاي شناختی است که امروزه دکند. تحلیل ایشان مشابه تحلیلمی
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به طرح    ،دهدها رخ میذهنی که در این پدیده  فرایندایشان با تحلیل  شناختی رایج است و  
  پردازد.نظریه اعتباریات می

  الف) اعتباریات اجتماعی و فردي

مختلف   اتیاعتبار جهات  مهمیکی    .دارند  یمات یتقس  از  علامه   یمات یتقس  نیتراز    که 
  است:   بخشبه دو  آنها  میتقس ،کندیمطرح م طباطبایی

  ؛ اعتباریات فردي)( از اجتماع  شیپ  اتیاعتبار. 1 
  .اعتباریات اجتماعی)( بعد از اجتماع اتیاعتبار. 2 
پ   میتقس  نیا آنجا  اعتبار  شودیم   دایاز  علوم  ساختن  اقتضا   ي که    لی عف  يقوا   يمعلول 

ا محدود و بسته به اجتماع  از آنه  يا پاره  ایقوا    نیا  تفعالی  و  انسان است  ینیو تکو  یعیطب
ا  .نیست پ  ش یپ  اتی صورت اعتبار  نیدر  انسان قوا  ؛شودیم  دایاز اجتماع  مدرکه و   ي مثلاً 
تغذ   نیهمچن انداخت  ه یدستگاه  خواهد  کار  به  را  مخواه    ، خود  در  خواه  و  باشد    ان یتنها 

دیگر.  گرانید بیان  می  به  را  اجتماع  از  پیش  اعتباریات  تنها  انسان  خواه  با  سازد،  یا  باشد 
نیست.   دیگران  با  بودن  به  آنها مشروط  ادراکات اعتبار   يا اما دستهدیگران و ساختن    ي از 

؛ یعنی ساختن آنها مشروط به این فرض است که  ستندین   ریپذ صورت  یاجتماع  ض بدون فر
گردد. لحاظ  اجتماع  به صورت  دیگران و  با  به  انسان  مربوط  افکار    یاجتماعمسائل    مانند 

بعد از اجتماع    اتی هم اعتبار  ه دست  نیافعال اطفال و مانند آنها و ا  ت یاج و تربازدو  همچون
  . )430ص  ،همانر.ك: ( نام دارند

  »بایستی«وجوب) و نیز اعتبار حسن و قبح که بدون واسطه از  (  د نمونه اعتبار بای  رايب
همه از   شود و اعتبار اجتماع و اعتبار اصل حیات اجتماعی و اعتبار واقعیت علم،ناشی می

اما اعتبار ازدواج و اعتبار ملکیت، اعتبار سخن و    ؛فردي) هستند(  اعتباریات پیش از اجتماع
  ند.  ااجتماعی)( کلام، اعتبار وضع، اعتبار ریاست و غیره همه اعتباریات پس از اجتماع

اجتماعی اجتماع  اعتباریات  فرض  به  به    ؛ندامشروط  مشروط  فردي  اعتباریات  ولی 
  کند.  یستند و خواه اجتماع باشد یا نباشد، فرد آنها را اعتبار میفرض اجتماع ن

  ي دی رو آنها نقش کل  نیاز ا  ؛شودیم  میتنظ  اتیانسان بر اساس اعتبار  یاجتماع  یزندگ
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زندگ ب  ؛دارند  ی اجتماع  یدر  اولاً  که  زندگ  یمعان  شتر یچرا  به  انسان    یاجتماع  ی مربوط 
و احکام معاشرت و   استیر  ،تی مانند ملک  یمعان   ن یا  یگروهارتباط درون  اً یثان  .اندياعتبار

  . است  ياعتبار  زین  گریکدیبا  رهیغ
کنار   جامعه  در  اینکه  براي  آدمیان  و  است  اجتماعی  اعتباریات  به  بشري  جامعه  قوام 

کنند زندگی  نهاده  ،همدیگر  بنا  را  ملکیت  نمونه   رايب  ؛انداعتباریاتی  که    اعتبار  ازدواج  یا 
کند. زندگی بشر درواقع  ها با اشیا و با زوج خودشان را مشخص مینرابطه و نسبت انسا

گیرند، بلکه به تنها این اعتباریات در اجتماع شکل میچرخد. نهدر دایره این اعتباریات می
  یابد.     کنند و بدون آنها اجتماع بشري تداوم نمیقوام آن نیز کمک می

  ب) اتکاي اعتباریات به امور حقیقی 

قیقی مربوط  به نسبت اعتبارات با امور ح  طباطبایی نکات کلیدي در اندیشه علامه  یکی از  
هرمی اعتباریات  انسانشود.  فعاله  قواي  میاچند ساخته  تکیه  واقعی  امور  به  بر  ند،  و  زنند 

آنها استوار می باره گفته    اصول فلسفه و روش رئالیسمدر متن  علامه  شوند.  پایۀ  در این 
را که به    یهر حد وهم  یعنی  ؛ استوار است  یقتیحق  يرو  یوهم  یمعان  نیاز ا  کی هر  «  است:
  را  یر انسانگکه از آنجا گرفته شده؛ مثلاً ا  دارد  ز ین   یواقع  يگریمصداق د  ،میدهیم  ی مصداق

داد  »ریش« ش  زین  یواقع  ری ش  کی  ،میقرار  که حد  اوست  ریهست  آن  - 393، صهمان(  »از 

  هم در توضیح گفته است: مطهريشهید  .)394
 م یخواه  ،میریرا که در نظر بگ  هیاعتبار  میاز مفاه  کیاست که هر    نیا  قت یحق

دارد    يالامرو نفس   یمصداق واقع  کی  یعنی  ؛استوار است   یقتیحق  يبر رو  دید
ذهن از راه   يشدن آن مفهوم برااست و عارض  قت ی و نسبت به آن مصداق، حق

واقع مصداق  چ  یهمان  برا  يز یاست،  ما  هست  م  يکه  به  و    رنظو وصول 
را مصداق آن مفهوم   يگرید  زیخود در ظرف توهم خود چ  یعمل  يمقصودها

و    ستیو آن مصداق جز در ظرف توهم ما مصداق آن مفهوم ن  میافرض کرده
ما نامش را  ی عمل خاص ذهن  نیا  قت یدرحق   ک ی   نیا  ایم،گذاشته  »اعتبار«  که 

  ر د   یتایح  یو دواع   یعوامل احساس   ياست که ذهن رو  ینوع بسط و گسترش
است که ذهن   یو تصرف  ت ی نوع فعال  کیخود    نیدهد و ایم  یقیمفهومات حق
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  ی با تصرفات   یو تصرف ذهن  ت یفعال  نیو فرق ا  دینمایم   یعناصر ادراک   يبر رو
مقال در  ا  نای  ،رفت   آنها  شرح  پنجم  ۀکه  که  ت  نیاست  تحت   ر یثأتصرف 

احت  یدرون  لاتیتما اراد-  یزندگان  اجاتیو  طور    قع وا  -يادار  ریغ  ای  يبه 
تغیم با  و  تغ  رییشود  ا  ؛کندیم  رییآنها  نفوذ  از  که  تصرفات  آن  خلاف    نیبه 

است. آزاد  اعتبارهذا    علی  عوامل  مفاه  يمفاهیم  اقتباس    یقیحق  میاز  و  اخذ 
  میمطلق ندار  يشد که خطاگفته    چهارمکه در مقاله    يطور  شده است و همان

تمام    ؛میو فرض مطلق هم ندار  شده است، اعتبار  دای پ  یحیاز صح  ییو هر خطا
مفاه  ياعتبار  میمفاه ا  یانتزاع  ای  یحس  ی قیحق  میاز  و  است  شده    ن ی اقتباس 

مع متن:  ينااست  ا  کی هر  «  جمله  استوار    یقتیحق  يرو  یوهم  یمعان  نیاز 
  ). 395، صهمان( »است 

  ج) دین و اعتباریات 

  : دیآیمهم به دست م نکتهدو  نیدرباره د »ه یرساله الولا «علامه در  سخنانبا توجه به 
  .ستي ااعتبار نیزبان د. 1 
  . زندیم  ه یتک ی قتیزبان به حق . این2 

با زبان    ای و احکام و معارف مربوط به پس از دن  نش یدر خصوص آفر  نیهمه معارف د
ب   ي اعتبار  يمثال نماز امر  يراب  ؛است  يزبان اعتبار   نیرو زبان د  نیاز ا  ؛اندشده  انیاعتبار 

نام نماز در خارج ن  يزیچ  یعنی  ؛است آنچه در خارج    ؛ستیبه  مانند    یاعمال  ،ستهبلکه 
سخن  ستادنیا و  نشستن  غو  و  و    رهیگفتن  تصور  واحد  به صورت  آنها  که مجموع  است 

  و دیگرروزه و حج    لیعبادات از قب  گر یدبر آنها نهاده شده است.    »نماز«اعتبار شده و نام  
 .دارد  یق یحق  یگاههیتک   ياحکام اعتبار  نیاز ا  کیهر  اما    .نداگونه  نیهمه ا  یزن  یفیامور تکل

  ،که اجتماع و تعاون نباشد  ییو در جا  ستیظرف احکام، اجتماع و تعاون مطرح ن  ریدر غ«
بود  زین  ياعتبار   نیعناو تمدن است.   یی ایدن  یتنها زندگ  نیهمچن  ؛نخواهد  و  اجتماع  بستر 

به زبان    ایانسان در دن  اتین حو ئ ره شاصلاح امور و ادا  يخود را برا  قیحقا  نید  نیهم  يبرا
انسان و   یو قبل از وجود اجتماع  ایاز دن  شی سخن، عوالم پ  گر یبه د  کرده است.  انیب  اراعتب 

  ست، یدر آنها نبوده و ن  یتیاجتماع و مدن  چی ه  نکهیا  لیپس از مرگ به دل  يهانشئه  نیهمچن
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ا  کی  چیه  شکیب اعتبار  یمعان   نیاز  امور  شرانیب  يو  در  موطن  زین  عتیشده  آن  ها در 
  .)121، ص1ج ،1393جوادي آملی، (  »مطرح نخواهد بود

کند و این اعتباریات به حقایقی  دین معارف خاص خود را به زبان اعتباریات بیان می
می میتکیه  ارتباط  آن  حقایق  با  دین  اعتباري  زبان  طریق  از  آدمی  نکته  زنند.  این  یابد. 

پس از مرگ اجتماع و مدنیتی وجود ندارد تا اعتباریاتی    اختصاص به دنیا دارد و در دنیاي
  در آنجا باشد.  

شود، آنها  یعنی در این دنیا، انسان با اعتباریات رو به رو می  چند در موطن اعتباریاتهر
زنند. خود آن حقایق در این دنیا تنها از  اعتباریات پوچ نیستند؛ چراکه بر حقایقی تکیه می

چراکه نحوة ادراك این معارف و دریافت حقیقت آنها از راه   ؛ندال بیانراه این اعتباریات قاب
ادراك غیر راه  از  تنها  و  نیست  قابل دركحصولی    علم حصولی  معارف  او فکري  این  ند. 

مرتبه بیان مفهومیداراي  از  بالاتر  لفظ و عبارت درنمیاي  به  این رو  از  و  بیان  اند  به  آیند. 
از این رو عقول عادي آنها را خلاف ضرورت و اموري  ؛اندديدیگر اموري فراتر از عقل عا

می باطل  و  مینامعقول  گمان  و  ناهماهنگ  پندارند  آنها  عقلی  مقبولات  با  معارف  آن  برند 
مردم عقول  از  فراتر  معارف  این  که  جاست  همین  مشکل  اما  حضرت  ااست.  خود  ند. 

الناس فرموده  پیامبر  نکلّم  الانبیاء  معاشر  «نحن  در    اند:  سخن  این  عقولهم».  قدر  علی 
صورتی نیکوست که چیزهایی بالاتر از عقول و فهم مخاطبان و شنوندگان سخن انبیا وجود 

کرده تلاش  آنان  درنتیجه  نکنند.  ادراك  را  آنها  مردم  که  باشد  تا  داشته  را  خود  سخنان  اند 
؛ به بیان دیگر  نندسازي کنند، نه اینکه بخشی از آنها را کاهش دهند یا کتمان کحدي ساده

نه «کمّ». حقیقتی که این معارف ظاهري بر پایۀ آنها استوار   واژه «نکلّم» ناظر به «کیف» است
  .)137-136ر.ك: همان، ص( فراتر از عقل عادي است ،اندشده

می روشن  فوق  سخن  اجتناببا  که  به  شود  معارف  بیان  در  اعتباري  زبان  ناپذیري 
فراعقلی و  آغیرمفهومی  بربودن  قابل  مینها  عقلی  و  مفهومی  بیان  با  معارف  این  اگر  گردد. 

بودند نبود  ،بیان  به زبان اعتباریات  نیازي  انبیاا   ؛دیگر  به    ما قصور فهم و عقل مخاطبان  را 
اعتباري است.  داده  سوق  اعتباري  زبان  میسمت  نکته  بدین  دین  زبان  که  بودن  انجامد 
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اما درنهایت به عالمی از   ،کنیماري ارتباط برقرار میهرچند در زبان دین با تعدادي امور اعتب
  کند.دران را به عالم دیگري وصل میشویم. این ارتباط دینحقایق وصل می

بدین علت که او را ساکن    ؛بخشدارتباط با این گونه اعتباریات به زندگی آدمی معنا می
می حقایق  از  نمیعالمی  رجوع  حقیقت  به  که  اعتباریاتی  وادي  کسازد.  در  را  آدمی  نند، 

بی و  میسردرگمی  البته علامه  معنایی گرفتار  با    طباطبایی کنند.  را  اعتباریات  مسئله  ارتباط 
است نکرده  بحث  زندگی  اعتباریات،    ؛معناي  هویداست.  ایشان  سخنان  از  ارتباط  این  اما 

اثرند منشأ  برنگردند،  خواه  و  برگردند  حقیقت  به  نیستند؛    خواه  عدمی  با  نم  راي ب و  ونه 
تأثیر  آید یا از حرکت باز میلشکر به حرکت درمی  ،دستور یک امیر ایستد. عنوان اعتباري 

هیچ گونه    ،در حالی که اگر معدوم صرف بودند  ؛گذارددارد و بر ارادة افراد جامعه تأثیر می
چند  اي از وجود، هردهد امور اعتباري از مرتبهتأثیري بر جامعه نداشتند. این نکته نشان می

  .   )111ر.ك: همان، ص( ضعیف، برخوردارند
هاله را  بشر  اجتماعی  اعتباریات زندگی  این  و  است  کرده  احاطه  اعتباریات  از    اي 

می( تأثیر  او  زندگی  ابعاد  تمام  بر  با همیناجتماعی)  بشر  زندگی  اعتباریات پیش    گذارند. 
از نزاعمی بورود. بسیاري  آنها  به  بشري در تاریخ مربوط  بر سر    ؛ده استهاي  آدمیان  مثلاً 

کردند. یا آنها بر سر ازدواج با یک زن یا  مالکیت یک زمین یا یک سرزمین با هم نزاع می
چرخد و جنگیدند. زندگی بشر به دور اعتباریات میبراي رسیدن به مقام و غیره با هم می

  آنها بالاترین تأثیر را بر زندگی او دارند.
اعتبار به  بشر  زندگی  دریچه  قوام  از  زندگی  در  را  چیز  همه  او  بسا  چه  است.  یات 

به بیان دیگر اعتباریات در جهان بشر به جاي    ؛ سنجدبیند و آنها را میاعتباریات خود می
جهان بشر را تشکیل  امور حقیقی نشسته و بر همه چیز سایه افکنده است. اعتباریات زیست

دهد. بدین معنا  بیند و به آن معنا مین میدهند. او عالم تکوین را هم از دریچه این جهامی
  انسان موجودي «اعتبارگر» است.  

  اعتباریاتبر اساس  رابطه انسان با اشیاد) 

به    ي ظام اعتبارن قائم  ب  ؛است  یقینظام حق   ک ی بشر  اساس    او   ي نظام اعتبار  گرید  انی به  بر 
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حق  کی م  یق ینظام  لا   یزندگ  جهیدرنت  .شودیاستوار  دو    هیلا   و  يظاهر   هیلا   :دارد  هیبشر 
نظام    یباطن  لایه  .دهندیم  لیرا تشک   يو نظام اعتبار  ياعتبارامور  همان    ي ظاهرلایه    ی.باطن
  .گرددیاست که نظام نخست بر آن استوار م یقیحق

  کند ینکته اشاره م  ن به ای  ی قیبر امور حق  اتیاعتبار  يدر خصوص ابتنا  ي مطهر  دی شه
از    ،تی لوکمو م  تیمانند مفهوم مالک  ياعتبار   میه پندارند مفاب   نیچن  یکه ممکن است بعض

  یاختراع  یمیصرفاً مفاه  ،ندارند  یخارج  يند و مابازاايو قرارداد  ی فرض  ی میآنجا که مفاه
ابداع  ن  نیا  اام   .ندایو  درست  مدرکه  ؛ستینکته  قوة  پ  یقدرت   نیچن   زیرا  از  که    ش یندارد 

تصو تصو  ،بسازد  ير یخود  آن  آنکه  از  خارج  ریاعم  باشد  یمصداق    ای   )قیحقا(  داشته 
نکند    دایپ  ياتصال وجود  یتی واقع  کیکه قوه مدرکه با    تا زمانی  ).اتی اعتبار(  نداشته باشد

فعال  ي ری تواند تصوینم بسازد و  م  یتیاز آن  از خود نشان  ذهن  از    دهدیکه  است  عبارت 
تعم  دی حکم و تجر  لیاز قب  ،دینمایم   راتیکه در آن تصو  یانواع تصورات  و   هیتجزو    میو 

  .    )394، صر.ك: همان( زاع و انت  بی ترک
ا که  است  طب  نیروشن  واقع  نیتریع یادعا  م  نیتریو  نشان  را  ممکن    .دهدیصورت 

ما نظام  اعتبار  یاست  باش  یاتاز  به  میداشته  ا  .زندینم  ه یتک  قتیحق  که  در    نیدر  صورت 
اعتبارمملو    ییفضا   یهمچو سرابو  دارند  ن  یقیپشتوانه حق  چیهکه    میکنیم  یزندگ  اتیاز 

م تشنه  و  سرگردان  را  ما  که  میگذارندیهستند  حقیقی  .  پشتوانه  که  را  اعتباریاتی  توان 
  «اعتباریات پوچ» نامید.   ،ندارند

حائ  مینکته  اعتباریات  تعریف  در  که علامه  است  آن  دیگر  اهمیت  اعتباردادن  ز  گوید 
به تصرف وهم و فع و  به چیزي دیگر در پندار  از  حد یک چیز  این حد  ل آن است. اگر 

پوچ چیزي جز این نیست   اعتبار مذکور وهم صرف خواهد بود. اعتبار ،حقیقتی گرفته نشود
  که وهم خودش بدون توجه به واقعیت چیزي را از پیش خود ابداع کرده است. 

و  بخشیدیم  پدیدارشناختی  معنایی  حقیقی»  امر  به  اعتباري  «رجوع  به  ما  است  گفتنی 
ایشان به دو    ،که گفتیم  ورد به کار نگرفته است. همان طورآن را در این م   ایی طباطبعلامه  

هستی معرفتصورت  و  کردهشناختی  بحث  اعتباریات  از  میشناختی  هرچند  توانیم اند، 
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هایی از نگاه پدیدارشناختی به اعتباریات را هم در مجموع مباحث ایشان در این باره  سرنخ
توان  نیاز دارد. وجود اعتباري ساحتی از وجود آدمی است که میبیابیم و آن به مجالی دیگر 

مراد  «عالم و با تکنولوژي دریافت.    يآن را در نسبت با عالم و آدم، در نسبت انسان با اشیا
دیگر چگونه    ياز پدیدارشناسی اعتباریات هم همین است که روابط انسان با عالم و اشیا

  دیگر بر چهار نوع است: ي نسبت انسان با اشیا .»کنددر قالب امور اعتباري ظهور می
  ؛حقیقی- . حقیقی1
  ؛ اعتباري- . حقیقی2
  ؛ اعتباري- . اعتباري3
  . حقیقی- . اعتباري4

«حقیقی تکوینی  - رابطه  و  حقیقی  رابطۀ  چیزي  با  انسان  که  است  موردي  در  حقیقی» 
ک دست من  مال   نفس من  براي مثال   ؛زنددارد و آن هم به یک رابطۀ حقیقی دیگر تکیه می

می و  دهداست  حرکت  خودش  ارادة  به  را  آن  چراتواند  و  ؛  است  نفس  قواي  از  بدن  که 
رابطۀ   به  دست  با  نفس  حقیقی  رابطۀ  بنابراین  است.  بدن  از  جزئی  و  بخشی  هم  دست 

  گردد. حقیقی بدن با دست برمی
را    ولی آن  ،اعتباري» در جایی است که ما با چیزي رابطۀ حقیقی داریم- رابطۀ «حقیقی

می کاهش  اعتباري  رابطۀ  یک  میبه  تفسیر  اعتباري  رابطۀ  یک  به  را  آن  یعنی  کنیم.  دهیم؛ 
ولی در دورة جدید به یک    ؛درواقع یک رابطۀ حقیقی است   ،اي که انسان با خدا داردرابطه

تفسیر شده است اعتباري محض  و   ؛رابطۀ  دارد  تعالی  به حق  تقوم وجودي  انسان  چراکه 
  خداوند است. این رابطه بنا به تفکر اسلامی یک رابطۀ حقیقی است.  اش بهقوام وجودي

اعتباري» در جایی است که آدمی رابطۀ اعتباري با چیزي دارد و آن هم - رابطۀ «اعتباري
تکیه نمی اعتباري» یا اعتباري پوچ استبه هیچ امر حقیقی  این رابطه «اعتباري اندر    ؛ زند. 

داند، اما در مقابل هیچ چیز دیگري که  زي یا جایی میبراي مثال کسی خودش را مالک چی
کرد خرید  آن  با  بتوان  یا  باشد  داشته  صورت    ،مالیت  این  در  است.  نداده  قبلی  مالک  به 

زند و او تنها مالکیت خودش را  به امر حقیقی تکیه نمی  ،مالکیت که یک امر اعتباري است
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  د.    داناز این رهگذر خود را مالک آن می ،اعتبار کرده
حقیقی» هم در جایی است که رابطۀ انسان با چیزي اعتباري باشد و آن - رابطۀ «اعتباري

  اعتباري هم به حقیقتی برگردد.  

  روابط انسانی در فضاي مجازي     هـ) 

رابطۀ انسان با دیگر امور در فضاي مجازي هم از این چهار قسم بیرون نیست. وقتی انسان  
  ،گویدل و از طریق فضاي مجازي با کسی در دورست سخن میهاي دیجیتا از طریق ابزار

مند با این فضا برقرار کرده است. فضاي مجازي به مثابۀ  بدن  وحقیقی»  - یک «رابطه حقیقی
چون    ، دهدگفتاري را انجام میکنش گفتاري شده است. او این کنش    بدن او در انجام این

  است. ظهور سایبري با این ابزار دیجیتال پیدا کرده 
«حقیقی برقرار کرده - رابطه  با چیزي  رابطۀ حقیقی  انسان  است که  در جایی  اعتباري» 

باشد، ولی آن را به یک رابطه وهمی یا مجازي برگرداند. فرض کنید کسی در واقعیت به  
برد این خود خواب و وهمی بیش شود، اما گمان میمثلاً ثروتمند می  ،یابدچیزي دست می

این صورت در  رابطه حقیقی  نیست.  به جاي  و  است  شده  اعتباري    ،او دچار خلط  رابطه 
  گذاشته است.  

اي اعتباري را حقیقی  شود که آدمی رابطهحقیقی» در صورتی پیدا می- رابطۀ «اعتباري
نقش  آن  در  که  بازي جنگی است  درگیر  فضاي مجازي  در  کنید کسی  کند. فرض  تفسیر 

کند. این امر ، ولی در این بازي این نقش را ایفا میقهرمان نیست  قهرمان را دارد. او واقعاً
اعتبار است. او حد قهرمان را در این بازي به خودش داده و خودش را   فرایندحاصل یک  

می شمار  به  قهرمان  بازي  این  در  بازيواقعاً  رایانهآورد.  که  هاي  دارند  را  قدرت  این  اي 
اعتباري  رابطه  آن  در  م- کاربران  برقرار  را  شخصیتیحقیقی  را  خودشان  آنها  هاي  کنند؛ 

بازي این  میحقیقی  شمار  به  بازيها  این  گویا  زیستآورند.  آنهها  حقیقی  است.  جهان 
زیستچنان تقلیل  از  رابطه  این  پیداست،  زیست که  به  اعتباري  پیدا  جهان  واقعی  جهان 

پشتوانهمی بدون  اعتباریات  رابطه جهان  نوع  این  در  فرد  دیگر  بیان  به  به   شود.  را  حقیقی 
  اي از واقعیت دارد. گیرد بهرهگرداند و فرض میمیجهان حقیقی بر
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اعتباري» در موردي است که آدمی یک رابطۀ اعتباري با چیزي دارد و  - رابطه «اعتباري 
بی اعتباریات  با  ارتباط  اساس  بر  صرفاً  و  حقیقت  به  برگشتن  بدون  را  دیگر  آن  اساس 

  ات را «اعتباریات پوچ» نامیدیم.      پذیرد. این گونه اعتباریمی

  اعتباریات پوچ در سایبرد)  

«دیده سایبر  فضاي  در  رایج  پوچ  اعتباریات  از  فضاي  یکی  در  است.  نحوي»  هر  به  شدن 
دیده به  زیادي  تمایل  و  مجازي  نحوي  هر  به  دیدها زیادشدن    »لایک«شدن  به  ست.  شدن 

توج بیشتر مورد  و  اینکه فرد مشهور گردد  بگیردمعناي  قرار  یقی  باید مبناي عینی و حق  ،ه 
معنا و پوچ خواهد بود. فرض کنید کسی علم  اي بیپدیده  داشته باشد. در غیر این صورت
شدن او از یک واقعیت  دیده تخصص دارد و دانشمند است.  زیاد دارد و در یک زمینه واقعاً

اما    ؛باید با او آشنا شوند  ،خواهند تحقیق کننددیگران که در این زمینه می  .کندحکایت می
  شود. شدن او اعتباري پوچ میدیده ،او اگر در واقع چنین تخصصی را نداشته باشد

رسانه ا  یاجتماع  يها تولد  ظهور  ز  نترنتیو  بازارها ادیموجب  تعداد    ي شدن 
  سنفتبار    نیخاص خود را داشت. اول  يها یت یکروسلبریکدام م  شد که هر  يا گوشهستیز

زنان جوان با   نیرا ابداع کرد. ا  یتیکروسلبریکلمه م  ینیدختران دوربموضوع  در کتابش با  
ا از  دورب  خودشان  یشخص  یزندگ  نترنتیاستفاده  پشت  از  کنندگان  دنبال   يبرا  نیرا 

رسانه هوادار  تک  کیدر    يمعناست که فرد  نیبد  یتیکروسلبری. مکردندیخودشان پخش م
باشد دورب  یمفصل   خچهیتار  فتسن .  وبیوت یکانال    کی مانند    ،داشته  دختران  در   ینیاز  را 

 ونی و مخاطبانش مد  ینیدختران دورب  نیب  ییای. درك ارتباط و پوددهیم  شیکتاب خود نما
و مردم  امروزه  اوست.  در    يدئوهایکار  مختلف  موضوعات  در  را  خود    وبیوت یساخت 

 ور،ی است.ك:  ر(  مشهور شوند  دئوهایهمان و  لیبعد به دل  یمکن است مدت مو    کنندیپخش م

  .)110، ص1399
جذاب  یکی ام  ن یا  یاجتماع  يها رسانه  يهاتیاز  کاربر  که  کمدارد    دیاست  در    دست 
مقدار   یکنج به  جهان  شهرت    ياز  بهترمعروف  ایاز  برسد.  دائم    لیدل  نیشدن  کاربرد 

ب  یاجتماع  ي هارسانه م  نیدر  د  لی افراد،  ادهی به  است.  کاربرد    ل یتما  نی شدن  با  ارتباط  در 
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  ي دستاوردهارا باید  در جامعه ما  یکی از دلایل تمایل به شهرت    شده است.  دهید  یت یلبرس
اقتصاد  يماد افراددانست  ي و  پس  تما  ي .  جز  لیکه  مشهور« افراد    و دارند  و  به   »پولدار 

  .)111ر.ك: همان، ص( رسدیبه نظر م یهدف منطق کی شهرت   افتنی ،ندیایحساب ب
در این فضا، «امنیت با جماعت است». کاربران گمان   یکی دیگر از اعتباریات پوچ رایج

ترین راه است. گفتنی است این قبیل چراکه این امن ،برند که باید همرنگ جماعت شوندمی
  قواعد به دو صورت ممکن است به کار روند:

قاعده1 عنوان  به  ب.  حقیقت:  یک  بر  مبتنی  می  راياي  بهتر  جماعت  یک  نمونه  توانند 
یا کاري اجتماعی را    - مثلاً یک سنگ بزرگ را بردارند-   انجام دهند تا فرد  فعالیت فیزیکی 

مثلاً دست به تغییر قوانین حاکم بر یک کارخانه بزنند. چراکه ماهیت این قبیل  -   انجام دهند 
  امور با رفتار جمعی بیشتر تناسب دارد.

قاعده2 عنوان  به  می.  موجه  ظاهر  در  که  حقیقتاي  بر  مبتنی  اما  در   نماید،  نیست: 
میشبکه القا  افراد  به ذهن  قاعده  این  اجتماعی  زیادي  هاي  فالوور  چیزي  قدر  هر  که  شود 

  ، دهندکنند یا ترجیح میبهتر است یا اگر همه دوستانتان چیزي را پیشنهاد می  ،داشته باشد
  ها دارد. همین نقش را در این شبکه نیزشما هم همان طور باشید. «امنیت با حماعت است» 

که    یکسان   .شده است  تال یجید  ي و فضاها  یاجتماع   هايشبکهقاعده اساس توسعه  این  
ا م  نیوارد  م  ،شوندیفضا  امنیگمان  ا  تیبرند  و  است  جماعت  قاعده    نیدر  را  اصل 

است که    لیدل  نیاحتمالاً به ا  ، بپرند  نییاگر همه دوستان شما به پا  .دنکنیم  یتلق  زهوشانیت 
نسبت به   ،دیگروه باش  کیاگر در    نیهمچن  ؛است  قیعم  یدازه کافپل به ان  ریدانند آب زیم

اما کاربران    .شما کمتر خواهد بود  ير یپذ بی احتمال آس  ،دیکنیحرکت م  ییتنهاکه به  یزمان
  ی خصوص  میحر  بی اندازه در معرض آس  کی تمام افراد    ابندییها درنمفضاها و شبکه  نیا

سوء استفادة برخی بدافزارها از عکس پروفایل    م. این همان اتفاقی است که هنگاقرار دارند
  .  )37، ص1395ویتکاور، ( دهدکاربران بدون اجازه آنان و براي اهداف تبلیغاتی روي می

  ي دی جد  یاجتماع  يهابافتبه  واتساپ    و  تلگرام  ،سبوكیها مانند فشبکه  نیاز ا  یبرخ
وشده  لیتبد مثابه  به  که  م  یشخص   میحر  يبرا  روسیاند  همان    رايب  ؛ندکنیعمل  نمونه 
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به  همچنین    ،کنندیبه دوستان را آسان م  یشخص  يها امیبوك که فرستادن پسی ف  يسرورها 
م اجازه  دوستان  کپ یآن  را  شما  کلمات  که  در    ی دهند  و    ا یکنند    الصاق  ل یمیا  کیکنند 

  افتنی  که  لیپروفا  يوجوجستساده    نهیهمان گز  .به اشتراك بگذارند  گرانیرا با د  یعکس
را    رهیو غ  سی و ماموران پل  انی و کارفرما  انی شکارچ  ،سازدیم   ری پذ را امکان  دیستان جددو

منیز   پروفایقادر  که  بررس  لیسازد  را  شما    کنند  یشما  اطلاعات شخصی  از  بخشی  به  و 
  دست بیابند. 

م  ات یاعتبار را  نوز  .کرد  هیتشب   ک یوزن  »تجربه  نیماش«به    توان یپوچ    ک ی رابرت 
)Robert  Nozick(   دهد ما یکند و با آن نشان میساده را را مطرح م   ی ذهن  شی آزما  کی

واقع وجودمان  اعماق  در  حقا  تیچگونه  به  را  ترجیمهندس  قیروزمره    .میدهیم  ح یشده 
آن    يرا که شما آرزو  يا تجربه  رتواند ه یتجربه اختراع شده باشد که م  ن یماش  دی رض کنف

اعصاب    کی دارو و تحر  قیمثال از راه تزر  يبرا  ؛شما را برآورده سازد  ال ی و همه ام  دیرا دار
نوشتن    دیو فکر کن  دیکند که شما حس کن  يکار در   ای  دی رمان شاهکار هست  کیدر حال 

تمام    .دیالعاده ثروتمند هستفرد فوق  کی   ای  دی جالب هست  اریکتاب بس  کی حال مطالعه   در 
تمام    ،اندشده  متصل  اشم  مغز  به  یی کهو الکترودهاهستید    يمخزن شناور   کیمدت شما در  

القا مو    ریتصاو  نیا  نیا  ریواقعاً درگ  دی کنیشما تصور م  .کنندیاحساسات را به ذهن شما 
دهند و یواقعاً رخ م  ،دی کنیو حس م  دیشنویمو    د ینیبیکه م  ییزهای و چ  دیهست  اتیتجرب

نم فکرتان خطور  به  داخل  یهرگز  که  هست  کیکند  ا  .د یمخزن  آ  نیبا    دی حاضر  ایحساب 
ا  تانعمر   یباق در  تجرب  نیرا  حال  در  و  جهانلذت  اتیمخزن  در    ي سپر  يمجاز  یبخش 
را تجربه    ییانجام کارها  خواهند می  آنها  .است  یپاسخ اکثر افراد منف  د یگویم  ک یوزن   ؟دیکن

ا  ،کنند انجام  نکهینه  احساس  باشندصرفاً  داشته  را    ي ها لذت  ي،مجاز  يهالذت  .دادنشان 
ر.ك:  (  میرا از آنها داشته باش  ی واقع  يها هرچند ما احساس لذت  ،ستندین  معنا  نیبه ا  یواقع

  .)30، ص1395 ،نیکلا
کنند  ، مانند اعتباریات پوچ، در ظاهر انسان را به حقیقت وصل مینوزیکماشین تجربه  

مشابه هم به این ماشین وصلا و از این جهت  برند  واقعا گمان می  ،نداند؛ یعنی کسانی که 
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برند  واقعا گمان می  ،کنندعی دارند. کسانی هم که با اعتباریات پوچ زندگی میتجاربی واق
می حقیقی  امور  درون  از   ؛ندا زيکه  اگر  دارد.  وجود  دو  این  میان  اساسی  تفاوت  یک  اما 

دهید، بیشتر آنها واقعیت را ترجیح  دیگران بپرسید آیا واقعیت را بر ماشین تجربه ترجیح می
دهیم.  فضاي مجازي ما اعتباریات پوچ را بر اعتباریات واقعی ترجیح میاما در    ؛خواهند داد

گونه به  را  ما  فضا  مسخاین  انسان  میاي  ترجیح  که  ساخته  مبدل  اعتباریات  شده  در  دهیم 
  کنیم.    پوچ زندگی کنیم و به آنها افتخار هم می

ن که  است  عالمی  است؛  حقیقی  پشتوانه  بدون  اعتباریات  عالم  جدید  یهیلیسم  دنیاي 
خورد. اعتباري بر آن حاکم است. این نکته در فضاي مجازي بیشتر از همه جا به چشم می

اعتبار پوچاموري در آن اهمیت پیدا می کنند که  ند. اعتباریاتی در آن معنا پیدا میاکنند که 
  اي ندارند.  هیچ اساس و پایه

اعتباري یا پوچ قرار دارند؛   سمتمام تفاسیر سکولار از زندگی و معناي آن در دام نیهیلی
میچرا تلاش  آنها  ارجکه  در  را  معنا  تمام  زندگی کنند  درون  در  امور  برخی  به  نهادن 

  آید.   حاصل نمی ،زنندبازگردانند. معناداري صرفاً با اعتباریات صرف که به حقیقتی تکیه نمی

  نیهیلیسم اعتباري نیچه و)  

هاي  با نفی ارزش  نیچههیلیسم اعتباري است.  صورت دیگري از نی  نیچهمدل دیونوسیوسی  
داند. او در مخالفت با  هاي خود زندگی دنیوي مینهایی، نیهیلیسم را در بازگشت به ارزش

ارزش منکر  اساس  از  نهایی  مسیحیت  ارزشوشمیهاي  ارزشد.  به  اگر  زندگی  هاي هاي 
نزنند تکیه  می  ،نهایی  پوچ  اعتباریات  ا  ؛شوندخود  دیگر  بیان  باید  به  هم  زندگی  عتباریات 

  اساسی داشته باشند.  
می تلاش  راه حل  اکنون  تحلیل  به  نخست  کنیم.  تحلیل  بیشتر  را  نکته  این    نیچه کنیم 

بر    نیچه م. او در اشاره به دیدگاه واپسین  یکنرجوع می  یانگ براي غلبه بر نیهیلیسم به تفسیر  
  کند که: این نکته تأکید می

بایست به قهرمان زندگی خویش  می  ،زندگی خود باشیم  ما براي آنکه خالق معنا در
» شویم.  ا  »قهرمانمبدل  معنا  نجا یدر  یرقهرماناَبَ«  يبه  قهرمانانه  فاگریا«  ا»    » اعمال 

خاص خود من   ي ماجرا  ت یممکن است به شخص  ییگراالبته گرچه قهرمان-  ست ین
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معنا  - شود  لیتبد به  صرفاً  شخص  يبلکه  که  یتیآن  رمان«  است    ای »  قهرمان 
م  ی اصل  ت یشخص محسوب  برایداستان  برا  ي گردد.    يهایزندگ   قهرمانان  ي آنکه 

 ، میکه خود ما هست  یقهرمان  دنیتا به د  ست یبایم  ش یاز پ  شیب  ،میمبدل شو   شیخو 
هر روزه ما پنهان مانده   ت یکه در شخص  میرا نظاره کن  یقهرمانی «عنی؛  میتوانا گرد

برا  »است  ا  يو  م   نیانجام  ب  از«  ست یبایامر  حال  میاموزیهنرمندان  در    کهی  در 
که    شانفیدر قدرت ظر  میتوانی. اما ممیاز از آنها خردمندتر باش  گرید  یموضوعات

 م؛یبا آنها همراه شو  ،گرددیآغاز م  یرسد و زندگ یم  انی معمولاً آنجا که هنر به پا
  .)226، ص1396یانگ، ( »میمبدل شو  شخوی یبه شاعران زندگ  میخواهیاما م

این جهت درست است که آدمی خودش زندگی خودش را میاین   از  سازد و  سخن 
زندگی خو باشد. هر کسی قهرمان داستان  امر  یباید قهرمان زندگی خودش  ش است. این 

اما   در زندگی است.  توانایی خود و مسیر درست  را    نیچهمستلزم دیدن  این مسیر  چگونه 
  دهد؟  نشان می

که باید هنر نگریستن به خود را داشته باشیم؛ یعنی   ن استآنخستین نکته در این مسیر  
هاي خود بنگریم. براي اینکه به «قهرمانان» زندگی  اندازي بیرونی به خود و تواناییاز چشم

سعی   هنرمند  بیاموزیم.  را  خود  به  نگریستن  هنر  هنرمندان،  مانند  باید  شویم،  تبدیل  خود 
انداز که در نسبتی از  رد نظر بنگرد. این چشمانداز بیرونی مناسب به شیء موکند از چشممی

میفاصله پیدا  واقعیت  با  وسیعچشم  ،شودگرفتن  این  اندازي  دور  از  نگریستن  است.  تر 
  دهد. انداز را وسعت میچشم

نظر   پیش  نیچهبه  چشمما  چنین  به  نداشتیمتر  نیاز  هنري  چنین  و  در    ؛اندازي  چراکه 
ق  زندگی  از  تصوري  مسیحیت  قدیم  میدوره  ما  به  را  از  هرمانه  دورنمایی  مسیحیت  داد. 

قهرمان    يداد. در این روایت معناابدیت انسان و روایت کلانی از زندگی بشر به دست می
آن را دوره «مرگ   نیچهاما در دوره جدید که    ؛و جایگاه آن در زندگی از پیش مشخص بود

دهد و این بر عهده خود  ما نمیداند، دیگر مسیحیت معناي قهرمانانه زیستن را به  خدا» می
  نه خاص خودمان شکل بدهیم.  نا ماست تا به خود قهرما

فاصله چشم این  داشتن  و  روزمره  زندگی  از  نگاه  گرفتن  در  مهم  اهمیت    نیچهانداز 
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نزدیک می نماي  از  را  زندگی  ما  دارد.  از  اساسی  و  به   .غرق جزئیات هستیم  رو  نایبینیم 
ر کوه  تمثییل، یک  میعنوان یک  گونه  دو  دید:  ا  نزدیکالف)  توان  این صورت    که  از  در 

بر  ها و با چه رنگکدام سنگاینکه  مثلاً    ؛شویمغرق جزئیات کوه می هایی و چه گیاهانی 
زمینه و  در این صورت کلیت کوه و پس  که  از نماي دور  . ب)روي دامنه کوه هست و غیره

  ما معمولاً  کند.یصدق م  زیما ن  يهایره زندگامر دربا  نیهمبینیم.  ارتباط آن با اطراف را می
براي    ؛شویمبینیم و در این صورت غرق جزئیات زندگی میزندگی را از نماي نزدیک می

می فکر  این  به  کارمثال  برم،  کجا  بعد  بدم، کی  درسی  هايکنم ساعت  انجام  را چگونه  ام 
این امور جزئیات زندگی من اما وقتااستراحت کنم و غیره.  نماي  ند.  ی زندگی خود را از 

بینم و ارتباط آن را  گیرم، کلیت زندگی را مییعنی از زندگی روزمره فاصله می  ،بینمدور می
تا چشمبا گذشته و آینده می نیازمند فاصله از زندگی هستیم  ما  به  سنجم.  را  انداز مناسب 

  دست بیاوریم. 
افتد؟ ما کلیت زندگی خود را  می  گیري هنرمندانه از زندگی چه اتفاقیاما با این فاصله

آدمی با این    ،چه تحولی در زندگی ما رخ خواهد داد؟ اگر توفیق نصیب باشد  ،نیمیاز دور بب
آورد. این روایت که کار تصویري بسیار عظیم و روایتی کلان از زندگی خود به دست می

روا افلاطون  تیمانند  می  زیسه چ  ،است  یحیمس  ا ی  یکلان  بیان  تارا  کند:را  از  فرد    خی ول، 
شراگذشته   دوم،  حاضر    طیتاکنون؛  کل  فرد؛حال  طرح  اول،  مورد  دو  به  توجه  با   یسوم، 

برد و  فرد با این کار به «هویت» خودش پی می  .ندهیآ  يفرد به سو  یزندگ  نیاستمرار راست
عبارت است از    يزیچ  نیچن  چراکه   ؛بخشدعلم به این هویت به زندگی او معنا و غایت می

  خود.» سرنوشت«، دانستن دیگر یبه زبان ایرفتن شیپتن چگونه بهدانس
هم در این میان به تأثیر تکنولوژي و فضاي مجازي در گرفتارشدن آدمی در    یانگ البته  

  کند: تصویر درونی از خودش اشاره می
الکترون  يتکنولوژ در  يایزندگ   يبرا  لیتما   یکیمدرن  کاملاً  که   ينما«  را 

فراس   »کینزد چ   يو باشد،  آن  درآورد، یم  چهینکه    يزیهر  تصور  به  توانست 
تلفن  نترنت یداده است. استفاده ما از ا   شیافزا همراه، به شکل    يهاو خصوصاً 

جزئ   یانبوه زندگ   یسطح  اتیشمار  در  مبتذل  رانه  مانیو  تعداد  که    ییهاو 
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  افتیبه در  یآساندهد و ما به یم  شیافزا  ،کنندیرا مطالبه م  عیظاهراً واکنش سر
ا به  نسبت  واکنش  مرانه  نیو  معتاد  تعب  میشو یها  به  بنا  متمايریو  بدان   لی، 

نما «که    میشو یم کس...میباش  »کینزد  يمعتاد به  شکل    یپس چگونه است که 
  یآنچه آدم  ست؟ یبرد که قهرمانش ک یم  یفهمد و پ  یخود را م  یزندگ   یاساس

گونه نسبت  سواساز کسب و کار و  »گسست « عبارت است از    ،دارد  ازیبدان ن
  نکه یبود. صرف نظر از ا  یحیمس  کشنبهیکارکرد    ي زیچ  ن ی. چنروزانه  یبه زندگ 

از کار به عنوان   يعار  يروز  دهیدر ا  م،یکنیچگونه فکر م  یحیدرباره آموزه مس
افاصله  يبرا  یزمان از  و  فاصله  نی گرفتن  برارو  کل أت  يگرفتن  شکل  بر    ی مل 

برده بودند که   یپ  ساینظر من پدران کلبه    وجود داشت.  یخود، حکمت  یزندگ 
کل شکل  به  برا  یتوسل    ؛ است  يضرور  »متمرکز«  وسالم    يایزندگ   يآن 

با چ  يایزندگ  ایب  ت ی اهمیب  ي زهایکه  نشده است.  ملزم   نکه یشکل  مسلمانان 
روز   در  که  هستند  کنند  5بدان  عبادت  برا   يگرید  کیتکن  ،بار    ي است 

ا  افتنیدست  کارکرد    نیا  چهین.  يریثأت  نیدادن به چنلو شک  ير یگ فاصله  نیبه 
  ). 229، ص1396یانگ، ( شناسدیم ت یرا به رسم نید یدرمان

دنبال کند  را  تواند راه سعادت  درست است که آدمی با نوعی گسست از روزمرگی می
برنامه با  درواقع  اسلام،  و  مسیحیت  مانند  هم  ادیان  نوعی  و  به  را  متدینان  خاصی  هاي 

گیري رمز گشودن معنا در زندگی است. اما کنند. فاصلهروزمره دعوت میگسست از دنیاي  
  دهد: این نکته هنوز گام نخست است. دین دو گام براي معنابخشیدن به زندگی انجام می

  ؛ . ایجاد فاصله با سازوکارهاي خاص1
  .. پرکردن خلأ وجودي انسان با باورها و مفاهیم خاصی2

گام دو  این  زند  ،بدون  در  نمیمعنا  پدید  انسان  شودگی  پیدا  معنایی  هم  اگر  و   ،آید 
کند. اما این  شدن از دنیا و مظاهر دنیا نهی می دین از دنیاپرستی و غرق ًمثلا  ؛است  زودگذر

ولی این خلأ باید   ؛کردن درون از توجه به امور روزمره در زندگی استنکته به معناي خالی
  شود.  معنا با این دو گام در زندگی پیدا میدر گام دوم با خدا یا امر مقدس پر شود. 

فاصله براي  صرفاً  نیستعبادت  هم   ؛ گیري  خود  درون  که  است  مکانیسمی  عبادت 
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گیري از دنیا و هم پرکردن خلأ وجودي را با هم دارد. در عبادت انسان وجودش را  فاصله
ر  ظ بیان دیگر از ن  کند. عبادت درون خود هر دو گام را دارد. بهبا خدا یا امر مقدس پر می

پدیده «عبادت»  آنپدیدارشناختی  در  که  است  امور    ،اي  و  دنیا  از  را  خود  وجودي  جهت 
  دهد.  دنیوي به سمت خدا یا امر متعالی تغییر می

باید میان دو نوع معنا در زندگی فرق بگذاریم: معناي ذاتی و معناي بالعرض. برخی از  
معنادارند. معناداري آنها به خاطر این نیست که    ذاتاًامور در زندگی معناي ذاتی دارند؛ یعنی  

بر دیگري  چیز  میمیبه  تکیه  آن  به  یا  دستهگردند  درمقابل  ذاتی  کنند.  معناي  امور  از  اي 
بلکه از این جهت معنا دارند که به اموري دیگر    ؛یعنی ذاتاً براي بشر معنادار نیستند  ،ندارند

گردند. امور اعتباري هم در زندگی باید درنهایت  ها برمیکنند یا به آنکه معنادارند تکیه می
نشوند منتهی  حقیقی  امور  به  درنهایت  اعتباري  امور  اگر  شوند.  منتهی  حقیقی  اموري    ،به 

می اگر آدمی  شوند. فاصلهاعتباریات پوچ  منتهی شود.  امور حقیقی  به  باید  درنهایت  گیري 
هدفش این است که  اق خواهد افتاد؟  چه اتف   ،تصویري کلی از زندگی خود به دست آورد

  نیچهنه زندگی کند. باز چه اتفاقی خواهد افتاد؟  نا او این تصویر را به دست بیاورد و قهرما
گرفتن سرنوشت  دستتأکید دارد که آدمی باید سرنوشت خود را به دست بگیرد. اما تنها به

پوچ اعتباریات  فضاي  در  مسیر  این  در  اگر  نیست.  کافی  آدمی  گیرد  براي  در مسیر    ،قرار 
  زندگی هم مشکلی را حل نخواهد کرد.

هاي والا و . کنارنهادن ارزشاز جهت دیگر با اعتباریات پوچ ارتباط دارد  نیچهدیدگاه  
بر    نیچه یعنی بازگشتن به زندگی دنیوي، آن گونه که    ها در زندگی دنیويبازتعریف ارزش

به اعتباریات پوچ ب  کند؛ اعتباریاتی که ریشه در حقیقت  از میآن تأکید دارد، خود مسیري 
ارزش چه  و  چیست  زندگی  خود  ارزشندارند.  این  است؟  حاکم  آن  بر  کجا  هایی  از  ها 

می پیدا  ارزشاعتبار  اگر  تکیهکنند؟  بدون  زندگی  ارزشهاي  به  تعریف  زدن  والا  هاي 
کند؟    ،شوندمی دنبال  را  آنها  باید  آدمی  چرا  و  دارند  حقیقی  پشتوانه  به    نیچهدیدگاه  چه 

نیهیلیسمی دیگر در لباس مبدل    - تر گفتیمکه پیشچنان-  انجامد و خودیهیلیسم اعتباري مین
  بخشیدن به نیهیلیسمی بدتر در پرتو رد نیهیلیسم دیگري است.       بلکه مشروعیت
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  هیدگر و نیهیلیسم اعتباري ز)

لوژیک به طور کلی و نیهیلیسم  براي خروج از نیهیلیسم تکنو  هایدگرحل    آید راهبه نظر می
  - یا وجود انسان-   دازاین  هایدگربه نظر    هاي او دنبال کرد.سایبري را باید در برخی اندیشه

اش با کیفیت بنیادي زندگیدرباره  است. او  مسئله  تنها موجودي است که هستی برایش یک  
می مواجه  انتخاب  مییک  انتخاب  که  است  دازاین  تنها  موجوشود.  نه  دیگرکند  ؛  دات 

دیگر، گل  موجودات  قبیل  حیواناتاز  و  نیستند.  ،ها  گونه  نظر    این    يمعنادار  دگریهابه 
در این خصوص به تبیین   هایدگرو بحث  نهفته است )Eigentlichkeit( در اصالت یزندگ

موضوعات    اي ازمجموعهبه اصالت و    اونحوه پرداخت    شود.معناداري زندگی مربوط می
تردید طرح  بی  و زمان است.  ی در هست   مباحث  نیترجالب  و  نیتراز مهم  یکی  مرتبط با آن،

به برخی نکات در این زمینه   کامل این بحث باید در مجالی دیگر صورت گیرد و ما تنها 
  .)277-279، ص1398 چ،یلر.ك: ( کنیماشاره می

توده از  زندگی روزمره  در ساحت  میما  پیروي  نقشها  قکنیم و  را  بول  هاي اجتماعی 
شویم و آنچه ها یکسان میبا توده  ؛پذیریمعرف را می  ؛شویمکنیم و همرنگ جماعت میمی

می انجام  «مردم»  که  می  ،دهندرا  انجام  فکر  مردم    ؛دهیمبدون  که  چیزهایی  از  همچنین 
رو هستم، راهی را انتخاب  هاي مختلف روبهکنیم. وقتی با گزینهدوري می  ، کننداجتناب می

نه من که  و  ند  ا«مردم»  نیاکنیم.  مورد پسند مردم است. از احکام مردم پیروي میکنم که  می
و دست    کنمرا باید ب  یی هاو چه انتخاب  باید باشم  یو چه کس  ي زی من چه چ  کنند یم  نییتع

کارها چه  بزنم  ییبه  غیر  هایدگرمراد    .باید  وجود  عدم    از  است.  وجود  نوع  این  اصیل 
آدمی   که  معناست  بدین  زندگینمیاصالت  مسیر  خودش  گزینهتواند  و  مورد  اش  هاي 

م تعیین  او  براي  دیگران  همواره  و  کند  تعیین  را  باشد. ینظرش  چه  و  بکند  چه  که  کنند 
  ش را تعیین کند. ا مقابل اصالت این است که خود انسان تصمیم بگیرد و مسیر زندگیدر

جاي این کار اشتباه    کند یک عدم اصالت دو جنبه دارد: از یک جهت آدمی احساس می
باشد از    ؛ است. خود آدمی باید تصمیم بگیرد که چه بکند و چه  اما از جهت دیگر حالتی 

درواقع امنیتی با جماعت پیدا    ،شودآورد. وقتی آدمی با توده همراه میامینت و آرامش می
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یم از  کناي تلاش میکند. زندگی غیراصیل حسن دیگري هم دارد. در این زندگی به گونهمی
کنیم فرار  می  ؛مرگ  ما  به  فناناپذیري  حس  میچراکه  آدمیان  میدهد.  و  که  میرند  دانند 

میرند. ما از طریق همانندسازي خودمان توهم فناناپذیري  خواهند مرد. اما «مردم» هرگز نمی
  کنم.کنیم و از این طریق مرگ خودم را فراموش میپیدا می

نظر   غیر  هایدگربه  زندگی  کسی    ،لاصی  مشخصه  اصیل  فرد  و  است  مرگ  فراموشی 
به یاد داشته باشم    ستیبایماندیشد.  شود و به آن می رو میاست که با مرگ روبه همواره 

من«   قتاًی که مرگ من حق داد  ؛است  »از آنِ    ر یناپذ اجتناب  ؛امري است که حتماً رخ خواهد 
او باید  .  استمرگ  ر انتظار  همواره د  لی . فرد اصفتدیاتفاق ب  ي اهدر هر لحظ  تواندیاست و م

در اندیشه و با «مرگ به اصالت زندگیبا «دویدن به سوي مرگ»  اش کمک کند.  اندیشی» 
به امکاناتی روياین آگاهی از مرگ، او را متوجه محدودیت و تناهی وجودش می   کند و 

گشودهمی او  روي  به  که  باارزشآورد  به  او  زندگیباند.  میودن  پی  ت اش  با  و  کردن  باهبرد 
اصالت در گرو    کند. به طور خلاصهرفتن پیدا میهدرخودش در زندگی روزمره احساس به

هاي خود شخص است. خود فرد باید تصمیم بگیرد چه باشد و چگونه زندگی کند. انتخاب
فرد شکل و وحدت    یبه زندگ  نیااو باید با عزمی راسخ مطابق خواسته خود زندگی کند.  

  دهدیو اضطرار م  تیاهم  ،يدار از هدف  یبه فرد احساس  ؛کندیم  جادیا  کزتمر   و  بخشدیم
    .سازدیمعنادار م  نیراست ي فرد به نحو  یزندگ جهینتو در

مس  هایدگر طرح  پوچئبا  به  اصالت  بیلۀ  دارد.  توجه  «مردم»  با  همرنگی  تردید  بودن 
وارد بسیاري  فروافتادن فرد در جریان روزمره زندگی و در جریان تصمیمات همگان در م

  کنیم:اما باید دو مفهوم را از هم جدا   ؛دهدآدمی را به سوي اعتباریات پوچ سوق می
  ؛به معناي هایدگري)( اصیل  . زندگی غیر1
  .. اعتباریات پوچ2

که فرد آنها  -   نسبت این دو تساوي نیست؛ یعنی هرچه جزو مشهورات میان مردم است
می پیروي  پ  - کندرا  اعتباریات  نیستندالزاماً  اعتباریات پوچ  ، وچ  آنها  از  برخی  در  ابلکه  ند. 

حقایق  با  که  دارد  وجود  اموري  دارد.  وجود  حقیقی  اعتباریات  هم  مردم  مشهورات  میان 
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اعتباریات پوچ    ، توان گفت هرچه میان مردم وجود داردخورد. به طور مطلق نمیپیوند می
بر  هایدگراما    ؛است خود شخص  به  را  ومیاصالت  این    گرداند  گرو  در  را  اصیل  زندگی 

د. خود فرد هم ممکن نغلتداند که فرد خودش تصمیم بگیرد و در جریان تصمیم «مردم»  می
به اعتباریات پوچ روي بیاورد به   ؛است بر اساس تصمیم خودش  از این رو زندگی اصیل 

که   می  هایدگرمعنایی  درن  ،کنداراده  باشد.  داشته  بر  در  پوچ  اعتباریات  است  تیجه ممکن 
که   اصیلی  فرورفتن    ،گویدمی  هایدگرزندگی  امکان  نباشد.  اصیل  هم  چندان  است  ممکن 

  فرد در اعتباریات پوچ در این زندگی هم هست. 
دهد و براي یک زندگی اصیل  مرگ هم به زندگی انسان جهت میمسئله  رویارویی با  

ی کند؟ آیا همرنگ  لازم است. اما فرد پس از این رویارویی چه باید بکند و چگونه زندگ
که فرد خودش تصمیم بگیرد و در جریان کند؟ این ن در این مورد کفایت میجماعت نشد

تردید دوره بعد از این آگاهی هم اهمیت  کافی نیست. بی  ،تصمیم توده و مردم قرار نگیرد
با    ؛دارد رویارویی  این  از  پس  فرد  کندمسئله  اینکه  انتخاب  باید  را  راهی  چه  مهم    ،مرگ 
نمیاست حل  را  مشکلی  هم  آگاهی  این  صورت،  این  غیر  در  قدمی    هایدگرکند.  .  دیگر 

  گذارد.      نمیمسئله فراتر از این در حل  
دیدگاه    هایدگرسخن   با  مقایسه  کاموقابل  که    کسی  نینخست  کامواست.    آلبر  بود 

فلسفه    یو اساس  یاصل  جهان را مسئله  ییمعنای و ب  یبا پوچ  بشر جدید  ییارویمواجهه و رو
 ي از تضاد و ناهنجار  ي انگارچیاشاره کرد که ه به این نکته    فی زیافسانه س اعلام کرد. او در  

برا  یعیطب  لیم  نیب زندگ  افتنی  يانسان  در  غ  اشیمعنا  به  رممکنیو  معنا  آن  بودن کشف 
عقلان  ی منطق  ي اوهیش م  یو  هردیگیسرچشمه  منطق  شهی ر  ي انگارچی.  تناقض  ندارد،    یدر 

  ا معن  افتنی  ياست. ما برا   يبشر  اتیح  یاصل  يمعما   ؛است  انهیگرایاقض هستتن   کیبلکه  
  به نظر او آدمیان  .میابییاما سرانجام به آن دست نم  ،میکنیوجو م و جست  میکشیانتظار م

  . رشی پذ   ؛به خدا مانیا ؛یخودکش دارند: و راه ها سه واکنشانسان ی در مواجهه با پوچ
را به انسان    مرز  و  حدیب   يآزاد  ن یا  یپوچ  رش ی رد. پذ مورد را انتخاب ک   نیسوم  کامو 

به نظر او آدمی نباید کاشف معنا    خلق کند.  یزندگ  يخود را برا   یشخص  يتا معنا   دهدیم
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چگونه باید آن را    ،باشد، بلکه باید آن را خلق کند. اما اگر قرار است معنایی در کار نباشد
  .)82، ص1395 ن،یکلار.ك: ( خلق کرد؟

تواند به زندگی انسان معنا ببخشد و آدمی معنایی چگونه میش این وضعیت بیاما پذیر
می مقیم چگونه  و  ساکن  تا  که  است  موجودي  انسان  کند؟  خلق  خودش  را  معنا  تواند 

نشود حقیقت  نمی  ،سرزمین  دست  معنا  ببه  حقیقت  به  که  هم  اعتباري  امور  ازگشت  یابد. 
زندگی  نمی  ،ندکننمی به  معنایی  زندگیتوانند  براي  بشر  که  معنایی  ببخشند.  خلق  ا او  ش 
  افتد.  ا در دام نیهیلیسم اعتباري میالّ، وشداباید با واقعیت هم مطابقت داشته ب ،کندمی

فلسفه در  توجه  قابل  فلسفهنکته  این  است که  بیستم همین  قرن  در  زندگی  از  هاي  ها 
حل کنند. آنها براي رسیدن به    معنایی و پوچی در زندگی بشر رالۀ بیئخواهند مس سویی می

ها  ند. گویا این نوع فلسفهنکنند از راهی غیر از ایمان به خدا آن را حل کاین هدف سعی می
دانسته  نیچهسخن   بشر  تاریخ  آینده  اساس  را  خدا»  «مرگ  باب  در همین  می  ، در  خواهند 

مور اعتباري سیر  اي از ا اما همۀ آنها در فضاي پاره  ؛چارچوب به زندگی بشر معنا ببخشند
مجموعهمی را  بشر جدید  زندگی  دارند.  تهافت  بشر  زندگی  معناي  با  خود  که  از  کنند  اي 

اند که معناي  اعتباریات جدید احاطه کرده است. گویا این اعتباریات زندانی براي او ساخته
  اند.زندگی او را هم از او ربوده

می تأکید  نکته  این  بر  دینی  تفکر  تنهادر  که  پوچی    شود  از  را  انسان  خدا  به  ایمان 
دیگري ندارد. تلاشرهاند و به زندگی او معنا میمی که  بخشد. این نکته هیچ بدیل  هایی 

اي او را هرگز معنایی به زندگی به بشر نداده است. تنها به گونه  ،اندانجام داده  هااین فلسفه
  در برابر این وضعیت تسلیم کرده است.  

ن اگزیستانسیالیست به بینیم. متفکراوزه تنها در ادبیات و سینما نمیبازتاب پوچی را امر
پیش از    دادن این پدیده در ادبیات و تئاتر و سینما بودند. اما امروزه این پدیده رادنبال نشان

بینیم. پوچی امروزه سبک هاي اجتماعی میدر فضاي مجازي و در شبکه  و بیش از همه جا
ه و در جهان واقعی شده است. هیچ معنایی براي زندگی در او  زندگی بشر در جهان روزمر

گفت، این وضعیت را پذیرفته است.  می  کامویابیم. گویا انسان مجازي، همان طوري که  نمی
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انسان تلاش می با همین اموري که در فضاي مجازي هستاین  با    ،کند  با ارتباط مجازي 
  دیگران و غیره معنا را در زندگی خود خلق کند.

آکنده فضایی  در  ممکن است  هم  معنا  هر  خلق  گیرد.  پوچ صورت  اعتباریات  چند  از 
خود شخص آن را آفریده، ولی بر اساس اعتباریاتی آن را آفریده است که به حقیقت تکیه  

خورد. فرض کنید فردي در سرتاسر  نیز به چشم می  کاموزنند. این مشکل در دیدگاه  نمی
ث که  فرض  این  با  را  خودش  استعمرش  فرد  به   ،روتمندترین  امر  این  کند.  خوشحال 

نمی معنا  او  میزندگی  سرگرم  توهمی  فضاي  یک  در  را  او  بلکه  پذیرش  بخشد،  کند. 
کردن معنا به دنبال آن، باید بر اساس اعتباریاتی صورت بگیرد که  معنایی و پوچی و خلقبی

  با حقیقت گره بزنند.  
زن ما  نکته ضروري است که  این  بر  زندگی میتأکید  بر  دگی اصیل را  دانیم که علاوه 

گیرد، درگیر اعتباریات پوچ هم نشود. اصالت با حقیقت  اینکه فرد در آن خودش تصمیم می
اي با حقیقت ارتباط داشته باشد. فضاي مجازي دو  ارتباط دارد. باید زندگی انسان به گونه
تر» کرده است.  دم» و «تودة بزرگلاً او را درگیر «مراومشکل عمده براي انسان آفریده است:  

ها  بلکه میلیون  ،اندکی از یک جامعه نیستند  عده  صرفاً  ،مردمی که در اینترنت حضور دارند
اینترنت جهانی  دهکده  از  بزرگبربنا  ؛نداکاربر  بسیار  «مردم»  این  یک  این،  «مردم»  از  تر 

بنااجامعه است.  زده  دامن  بسیاري  پوچ  اعتباریات  به  ثانیاً  دو جهت برند.  از  فضا  این  این، 
یدن به دنیاي اعتباریات پوچ، پیوند  لتشدن در اراده «مردم» و از جهت غیعنی از جهت گم

  انسان را با زندگی حقیقی بریده است.  
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شود. زندگی اجتماعی بشر با اعتباریات گره خورده است و بدون آنها این زندگی مختل می
ن  اعتبارالبته  به  ب  يظام  قائم  دو لا   یزندگ  جهی درنت  .است  یق ینظام حق  کیشر    :دارد  هی بشر 

اعتبار   ي اعتبارامور  همان    يظاهر لایه    ی.باطن  هیلا   و  ي ظاهر  هیلا  نظام  تشک  يو    ل یرا 
. اعتباریاتی را  گرددیاست که نظام نخست بر آن استوار م  یق ی نظام حق  ی باطن  لایه   .دهندیم

نمی تکیه  حقیقتی  بر  عنوان  «اعت  ،زنندکه  به  را  اعتباري  نیهیلیسم  نامیدیم.  پوچ»  باریات 
میگونه شکل  پوچ  اعتباریات  اساس  بر  که  کردیم  تعریف  نیهیلیسم  از  از  اي  یکی  گیرد. 
نیهیلیسم اعتباري است    ،خوردهاي نیهیلیسم که در فضاي سایبر به چشم میترین گونهمهم

د. تکنولوژي و فضاي مجازي با  خورهاي مختلفی از آن در این فضا به چشم میو صورت
نیهیلیسم   در سیاهچال  را  آدمی  و  آورده است  به همراه  را  پوچ  اعتباریات  از  انبوهی  خود 

شستن از آنها تنها بازگشت به اعتباریات حقیقی است؛  اعتباري گرفتار کرده است. راه دست
فضاي با  جدید  بشر  که  وجودي  رابطه  دارند.  حقیقت  در  ریشه  که  و    اعتباریاتی  سایبر 

  تکنولوژي پیدا کرده، جایگزین رابطه با امر قدسی و خدا شده است.
داشتن چشمفاصله و  نگاه  گرفتن از زندگی روزمره  در  از    نیچهانداز مهم  براي رهایی 

می نزدیک  نماي  از  را  زندگی  ما  دارد.  اساسی  اهمیت  این نیهیلیسم  از  و  غرق   رو  بینیم 
اندازي بیرونی به خود  خود را داشته باشیم؛ یعنی از چشم  یم. باید هنر نگریستن بهاجزئیات

توانایی مانند  و  باید  «قهرمانان» زندگی خود تبدیل شویم،  به  براي اینکه  بنگریم.  هاي خود 
می سعی  هنرمند  بیاموزیم.  را  خود  به  نگریستن  هنر  چشمهنرمندان،  از  بیرونی  کند  انداز 

  مناسب به شیء مورد نظر بنگرد. 
ن با  میآدمی  روزمرگی  از  گسست  سعادتوعی  راه  هم   را  تواند  ادیان  و  کند  دنبال 

کنند.  هاي خاصی متدینان را به نوعی گسست از دنیاي روزمره دعوت میدرواقع با برنامه
استفاصله زندگی  در  معنا  رمزگشودن  است  ؛گیري  نخست  گام  هنوز  نکته  این  دین اما   .

معنا  براي  گام  دو  زندگدرحقیقت  به  میبخشیدن  انجام  با    )1  دهد:ی  فاصله  ایجاد 
  .  دي انسان با باورها و مفاهیم خاصپرکردن خلأ وجو )2؛  سازوکارهاي خاص
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ما در ساحت زندگی روزمره از    .در اصالت نهفته است  یزندگ   يمعنادار   دگر ی هابه نظر  
میتوده پیروي  نقشها  و  میکنیم  را  اجتماعی  میپذیرهاي  جماعت  همرنگ  و    ؛شویمیم 

توده  ؛پذیریمرا می  عرف  بدون    ،دهندشویم و آنچه را که «مردم» انجام میها یکسان میبا 
هاي  کنیم. وقتی با گزینهدوري می ،کننددهیم. از چیزهایی که مردم اجتناب میفکر انجام می
روبه مییرومختلف  انتخاب  را  راهی  مردم  یم،  احکام  از  است.  مردم  پسند  مورد  که  کنیم 

ش  ا م. درمقابل اصالت این است که خود انسان تصمیم بگیرد و مسیر زندگیکنیپیروي می
  را تعیین کند. 

نظر   نقد  است  هایدگردر  مردم  میان  مشهورات  جزو  هرچه  فرد  -   گفتیم  آنها  از  که 
ند. در ابرخی از آنها اعتباریات پوچفقط  بلکه    ؛الزاماً اعتباریات پوچ نیستند  - کندپیروي می

مردم مشهورات  اما    میان  دارد.  وجود  حقیقی  اعتباریات  خود    هایدگرهم  به  را  اصالت 
 ؛داند که فرد خودش تصمیم بگیردگرداند و زندگی اصیل را در گرو این میمیشخص بر

بیاورد.   روي  پوچ  اعتباریات  به  تصمیم خودش  اساس  بر  است  ممکن  هم  فرد  خود  ولی 
که   اصیلی  زندگی  چن   ،گویدمی  هایدگردرنتیجه  است  امکان  ممکن  نباشد.  اصیل  هم  دان 

  فرورفتن فرد در اعتباریات پوچ در این زندگی هم هست. 
کامو بی  آلبر  با  مواجهه  خود در  توسط  معنا  خلق  و  آن  پذیرش  بر  پوچی  و  معنایی 

شخص تأکید دارد. خلق معنا هم ممکن است در فضایی آکنده از اعتباریات پوچ صورت  
ب آفریده،  را  آن  شخص  خود  هرچند  به گیرد.  که  است  آفریده  را  آن  اعتباریاتی  اساس  ر 

  زنند.حقیقت تکیه نمی
است: آفریده  انسان  براي  عمده  مشکل  دو  مجازي  و    )1  فضاي  «مردم»  درگیر  را  او 

اینترنت حضور دارند«تودة بزرگ از یک    عده  صرفاً  ،تر» کرده است. مردمی که در  اندکی 
نیستند میلیون  ؛جامعه  دهکدهبلکه  از  کاربر  اینترنت  ها  پوچ    )2  ند.اجهانی  اعتباریات  به 

بنا است.  زده  دامن  حقیقی  بربسیاري  زندگی  با  را  انسان  پیوند  دو جهت  از  فضا  این  این، 
  بریده است. 
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