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Philosophers consider scientific, passionate and practical 
principles as the beginning of human actions. From Allāma 
Tabātabāī's point of view, will is an independent principle in the 
process of action from scientific and passionate principles. This 
research deals with Allāma's innovation in this field with an 
analytical and descriptive method. Farabi and Ibn Sina, 
believing in the efficacy of the subject, consider science as the 
main source of action, and they consider passion and will as the 
prerequisites of science, the principles of action. Believing in the 
efficacy of manifestation, Mulla Sadra analyzed abstract 
knowledge as the main source of action while discovering detail, 
and considers will as a prerequisite for passion, the origin of 
action, in this way that with the intensity of passion, will results. 
and the will is of passion. Allāma does not consider science and 
enthusiasm as the main sources of the verb. From his point of 
view, existence is the origin of action; Science and passion are 
inherent traits, not current; As an incomplete cause, they 
influence the realization of the action, but the complete cause of 
the realization of the action is existence and it reaches the stage 
of action with the will, according to Allāma's point of view, the 
will is the main source in the realization of the action..
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Extended Abstract 

Introduction 

Islamic philosophers consider action imagination, recognition of 
benefits, initial desire, will and muscle stimulation as the origins of 
action, and will is considered intense desire. 

 Action imagination and recognition of benefit are perceptual 
origins, initial desire and will are SHAWQI origins and muscle 
stimulations are practical origins. Allameh Tabatabaei is innovative 
about the origins of the action. The problem of the upcoming work is 
that, How can Allameh’s principles about the origins of the action 
prove his innovation? In other words, how does Allameh reread 
Sadra’s theory about the origins of the action to distinguish will from 
other origins? 
The current research method is based on descriptive analytical data and 
the method of collecting information is library. According to Allameh, 
in the process of action, the will is an independent origin from 
conceptual and SHOWQI origins. Farabi and Ibn Sina, believing in the 
efficacy of the subject, consider preception the main source of action, 
and they consider desire and will as the prerequisites of perception, the 
origins of action. Believing in the efficacy of manifestation, Mulla 
Sadra analyzed abstract knowledge as the main source of the action 
while discovering the details, and considers the will as a necessary 
element of desire, the origin of the action. In this way, with the 
intensity of desire, the will is achieved, and the will is from desire. 
Allameh does not consider perception and desire as the main sources 
of the action.  
From his point of view, existence is the source of action. Perception 
and desire are inherent qualities, not actual. As an incomplete cause, 
they affect the realization of the action, but the complete cause exists 
and reaches the stage of action with the will, according to Allame’s 
point of view, the will is the main source in the realization of the 
action. 

Findings 

 This theory is considered to be a reinterpretation of effectiveness in 
manifestation, which is one of the aspects of innovation. In addition to 
rereading the efficacy of the ego, Allameh’s innovation can be 
approached from three angles. including the analysis of credit 
perceptions, the analysis of partial will in the light of the supreme will 
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and its adaptation to the absolute existence and reasoning referring to 
all three origins. From all the mentioned angles, will is proved as the 
original origin and contrary to perception and desire.  
First: Analysis of Credit Perceptions: The process of willful action 
from Sadra’s point of view begins with real things as forms issued by 
the self and ends with real things as realized actions (existing in 
material, exemplary and sometimes rational existences). 

However, the process of willful action in Allameh’s theoretical 
framework starts from credit and unreal matters and leads to actions 
realized in the form of reality. The connection between credit matters 
and real matters in Allameh’s theoretical framework leads to the proof 
of will as an original origin independent of perception and desire. By 
analyzing credit perceptions as Allameh’s innovation about the origins 
of action, we come to the conclusion that how his innovation about 
will as an origin independent of perceoption and desire is proven. This 
analysis takes place through the three axes of epistemology, ontology 
and anthropology.  

The common core of these analyzes is that the ego has three modes 
of existence. There are certain limitations in each of them, and there is 
gradation between these areas. What causes the formation of credit 
perceptions is the will of a person to free himself from restrictions or to 
be surrounded by them. 

Conclusion 

The theory of credit perceptions connects the perceptual origin and 
desire. It describes the human being in the perceptual origin in relation 
to the material world and world of ideas. But these connections are not 
enough to lead to the facts, this is where the will is proven as an 
independent and original principle in the process of acting with 
intention. Credit perceptions are Allameh’s  inventions and Sadra did 
not propose them.  
Second: Analysis of partial will in the light of the Supreme Will: 
Human will is a bound existence and the Supreme Will is an absolute 
existence. For this reason, entities that are considered as the principles 
of partial will, find unity with each other and with the will of the 
Almighty and the existence of the worlds. The expansion between 
them should be found in being. This type of analysis is also specific to 
Allameh and Sadra does not explain the God will and human one in 
terms of restriction and releasation.   
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Third: An argument related to all three principles: action that reach the 
stage of realization have an abstract reality and a physical appearance. 
This spiritual reality constitutes the reality of action. This purity reality 
is realized in the world of ideas or the intellectual world. What is the 
origin of these real things must have an intellectual truth. Not 
imaginary or material one.  

Among the principles, abstract will is complete and has the 
authority to originate effect. In the process of action, the soul is related 
to the material and imaginary world in the context of perceptual and 
desire origins, and it is related to the abstract world for the realization 
of the action. In the relationship between the soul and the spirtual 
world, the will is realized. In this way, the will is considered 
independent and original. 
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ادراکات علم، شوق،

علامه  ،ياعتبار

  ییطباطبا

انسان برم  یو عمل  یشوق  ،یعلم  يمباد  لسوفانیف آغاز افعال  از دشمارندیرا  دگاهی. 

است.   یو شوق  یعلم  يمستقل از مباد  یفعل، مبدائ  ندیاراده در فرا  ییعلامه طباطبا

تحل  نیا روش  با  نوآور  یفیتوص-یلیپژوهش  ا  يبه  در  . پردازدیم  نهیزم  نیعلامه 

ابن  یفاراب فعل را علم دانسته، شوق و   یمنشأ اصل  ۀ،یبالعنا  تیلبا اعتقاد به فاع  نایسو

مباد علم،  لازمه  عنوان  به  را  م  ياراده  فاعلدانندیفعل  به اعتقاد با ملاصدرا تی.

اجمال  ،یبالتجل ع  یعلم  تفص  نیدر  ع  یلیکشف به  اصلرا  منشأ  تحل  ینوان  لیفعل 

م فعل  مبدأ  شوق،  لازمه  عنوان  به  را  اراده  ا  داند؛یکرده،  با  بیترت  نیبه  که

م  افتنیشدت حاصل  اراده  و  شودیشوق،  علم علامه است. شوق جنس از اراده و

وجود، منشأ فعل است. علم و   شانیا  دگاهی. از دداندیفعل نم  ی اصل  يشوق را منشأها

گذارند؛ یم  ریو به عنوان علت ناقصه در تحقق فعل تأث  ینه فعل  اندیشوق صفات ذات

اراده،دگاهی. پس از درسدیبا اراده به مرحله عمل م  ،اما علت تامه، وجود بوده علامه

  .در تحقق فعل استیمنشأ اصل

  

زهرا:  استناد طباطبا  ينوآور).  1402(  مریم،  سانیخوشنو  ؛فلاحی،  مباد  ییعلامه  اراد   يدر  اسلامی،  يفعل  94- 65)،1(  2،  تاریخ فلسفه 

.https://hpi.aletaha.ac.ir/article_176450.htmlDOI:   

آلناشر:     نویسندگان.                                                              ©                                عالی آموزش طهموسسه

DOI: https://hpi.aletaha.ac.ir/article_176450.html
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      مقدمه

به واسطه این    . اوریزي بر دنیا و آینده خود تسلط داشته باشدکند با برنامهمی  تلاش  انسان

ند و باور دارد که بهترین کار ممکن را انجام داده است  گزیمیبر  یري را براي خودمس  افعال 

می  خود  در  همچنین  رسید.  خواهد  نتیجه  به  مسیر  این  از  آگاهانه  و  را  کارهایش  که  یابد 

با شوقانجام می اینکه  به شرط  آگاهی  این  و  فعل می  ،همراه شود  دهد  این  به  به  انجامد. 

  رود.می شمار  روع فعل ارادي بهترتیب آگاهی و شوق، ش

،  دانسته   مبادي فعل ارادي   ترتیبتصور فعل، تصدیق به فایده، شوق و اراده را بهسینا ابن

قا آنها  استیمیان  طولی  رابطه  به  مبد   ؛ل  بعید،  مبادي  علمی،  مبادي  که  صورت  این    أبه 

شمار   قریب به  أشوند، مبد متوسط و قوایی که در بدن، منجر به حرکت آن می  أشوقی، مبد

مبدمی هرچه  است.  طولی  مبادي،  بین  رابطه  در    أ روند.  بیشتري  وجودي  اثر  باشد،  دورتر 

دارد   فرایند ب  . )285-284، صق1404سینا،  ابن  ر.ك: (  فعل  مبادي  در  ه  همین  طولی  صورت 

 .)251، ص2م، ج1981ك: صدرا، . ر( شودبیانات صدرا یافت می

تشکیک  ملاصدرا اصالت،  از  استفاده  ارائه    با  انسان  از  تصویري  وجود،  وحدت  و 

دست آورد. تا قبل  ه  توان تحلیل فلسفی جدیدي از مبادي فعل بکه به واسطه آن می  دهدمی

نمی  ملاصدرااز   محسوب  اشتدادي  سیال  وجود  وانسان  درجات    يارتقا   شد  به  انسان 

مجردوجودي   عوالم  با  او  اتحاد  و  نداشت.    بالاتر  نقشی  او  فعل  تحلیل  با    لاصدرامدر 

وجود اصول  در  بهختیشنانوآوري  را  حصولی  ادراك  قبل  گونه  ،  فیلسوفان  با  متفاوت  اي 

این نوآوري در تحلیل او از مبادي فعل تأثیرگذار است؛ به این ترتیب که از    .تحلیل نمود

ست؛ علمی که در عین اجمال  تجلی علم او  دیدگاه ایشان علم منشأ فعل بوده و فعل انسان

میتفصیلاتی   کشف  قابل  آن،  دیدگاهاز  این  در  شدید    باشد.  شوق  این    است اراده،  به  و 

مبادي،   میان  مبادي  علمی جایگاه ویژه  مبدأترتیب ظهور علم است و  به سایر  تري نسبت 

  دارد. 

مستقل از علم و    مبدائیتصریح آن را  به  ،اراده را شوق شدید ندانسته  طباطبایی   علامه

کرده مطرح  ج1392بایی،  طباط (  است   شوق  ص 3،  نظر    .)319،  اختلاف  که  است  آن  مسئله 
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چگونه  مطرح فعل  مبادي  درباره  اساس  شده  علامه  بر  می  طباطبایی مبانی  به  اثبات  شود؟ 

کند تا به تغایر  درباره مبادي فعل را بازخوانی می  ملاصدراعبارت دیگر علامه چگونه نظریه 

ی  گویه فاعل بالقصد مطرح است. مسیر پاسخرسد؟ این مسئله درباراراده از سایر مبادي می

ها آغاز  به این پرسش از ترتیب مبادي فعل، رابطه آنها با اراده در قالب مسئله تسلسل اراده

  مبدأسپس به دیدگاه علامه راجع به    ؛کندفاعلیت نفس نسبت به اراده را بررسی می  ،شده

  د. شومی  طی آن نوآوري علامه بررسی ،علمی، شوقی و عملی پرداخته

  الف) مبادي فعل ارادي 

علامه   نظر  از  عمل  می  ملاصدراو    طباطباییالگوي  تبعیت  مشترکی  روند  این    ؛کنداز  به 

اي در  سپس شوق اولیه  ؛کنداش تصدیق میترتیب که ابتدا فاعل، فعل را تصور و به فایده

ضلات بدن را براي  و ع  بدیامیوجود آمده، با استحکام این شوق، اراده و اجماع قوام  ه  او ب

وا تحریک  به  فعل  متصف  می  انجام  نزدیکی  و  دوري  به  فعل  به  نسبت  مبادي  این  دارد. 

اراده  مبدأشوند.  می و  عضله  تحریک  که  اقریب،  می  مبدأند  تشکیل  را    مبدأدهند.  عملی 

اراده را غیر    ملاصدرا خلاف    شوقی و دورتر از همه فکر و تخیل است. علامه بر   مبدأمیانی  

   .)388، ص6م، ج1981ملاصدرا،  ر.ك:( شماردعلم و شوق برمی از 

«الارادة غیر الشوق المؤکد الذي    ،غیریت اراده از شوق مؤکد تصریح  به  طباطبایی  علامه

کند: «ثم یتبع و شوق را از اراده تفکیک می  )469، ص1، ج1392طباطبایی،  (  عرفها به بعضهم»

  غیر  ۀنفسانی  کیفیۀ  د: «الشوقکن میدیگري تصریح  در جاي    .)471، صهمان(  الشوق الارادة»

  غیر   و  - السابق  العلم  غیر  نفسانیۀ  کیفیۀ  هی  و  - الإرادة  ذلک  أعقب  و  - قطعاً  السابق  العلم

صهمان(  »قطعاً  الشوق می  . )318،  انسان  اراده  درباره  «فهوهمچنین    نفسانیۀ  کیفیۀ  گوید: 

  ،کند اراده مغایر شوق و قوه عامله است که اثباتبراي آن وي  .)321، صهمان( »للعلم مغایرة

داند و شوق انجام  است. شخص ناتوانی که خود را قادر به انجام کاري می  مثالی طرح کرده

نمی اراده  را  آن  اما  دارد،  ج1392،  همو (  کندرا  ص1،  فعل    .)471،  بحث  مقدمه  در  علامه 

براي فعل ارادي   - شامل اراده و تحریک عضلات-   علمی، شوقی و عملی  مبدأگزاف سه  

کرده را    ،ذکر  برمی   مبدائیاراده  سه  این  ج1367،  همو (  شماردمغایر  ص2،  این    .)75،  راز 
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تحلیلی بررسی  در  مغایرت،  و  نهفته - استقلال  فعل  مقدمات  با  اراده  نسبت  درباره   فلسفی 

  اند. است که فلاسفه بعد از طرح شبهه تسلسل به وضوح آن پرداخته

  ب) شبهه تسلسل 

بیان   رابطه در  فعل  فلاسفه  مبادي  با  اراده  اراده  تسلسل  شبهه  به  اشاره  یافته با  وضوح    ها 

 اگر اراده، خود، فعلی ارادي باشد، به قصد دیگري نیاز دارد و این،   ملاصدرا  از نظر  است.

اراده  مستلزم تسلسل است؛ این صورت همه  در  مزیرا  ارادهؤهاي سابق  از  ند. وجدان  اخر 

انمی بعضی  که  ارادهپذیرد  باشز  فعل اختیاري  نباشندنها  ملاصدرا،   ر.ك:(  د و بعضی چنین 

تر  گیرد. پیشها شکل مینهایت از ارادهاي بیدر این صورت زنجیره  .)114، ص4، جم1981

  .)701، ص1379سینا، ابن ر.ك:(  است  نیز طرح شده سیناابناین شبهه در بیان 

طرح   و  دارد  وجود  نیز  غرب  فضاي  در  شبهه  روشناین  به  با  آن  اراده  نسبت  شدن 

ی از تسلسل در تبیین فعل سخنی از اراده  یبراي رها  دیویدسناست.    مقدمات فعل انجامیده

نمی میان  ذهنی  به  حالات  را  علت عمل  او  عمل    نه   داندمیآورد.  ذاکري،    ر.ك:(از جنس 

فعل دخیل میبرخی دیدگاه  .)17، ص1394 تبیین  اراده را در  دیگر  را   ؛دانندهاي  آن  یا  اما 

کنند یا صرفاً آن را  صرفاً تحت تأثیر عوامل بیرونی تحلیل نموده و عامل درونی را انکار می 

کنند. گروهی نیز اراده را مقدمه  عوامل بیرونی را انکار می  ،تحت تأثیر عوامل درونی دانسته

به شمار می علّ  ؛آورندفعل  رابطه  به  بیرواما  فعل و عوامل  با  قای میان اراده  اراده  با  ل  ینی 

  . )42-24همان، ص ر.ك:( نیستند

تبیینی فراگیر ارائه می اراده را هم تحت    ؛دهنداما فیلسوفان اسلامی  ترتیب که  این  به 

مبادي فعل انسان   ملاصدراو    سیناابنکنند هم عوامل درونی.  تأثیر عوامل بیرونی تحلیل می

، م1981ملاصدرا،  ر.ك:( ند الیه رابطه طولی قا دانند و میان آنها برا فعلی مسبوق به انفعال می

محقق و علت تامه فعل فراهم شود، فعل    ور آنان وقتی مبادي فعل اب؛ به  )252-251، ص2ج

  ید. آبدون اینکه تسلسل لازم  ،دهدرخ می

ی است و ضرورت چنین  این عقیده است که رابطه میان مبادي فعل رابطه علّ  بر سیناابن

توجه به سرشت انفعالی تصور که نخستین مقدمه    بستگی ندارد. با   فاعل  اي به ارادهرابطه
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می  است،  خود، اراده  اراده،  که  داد  تعمیم  چنین  اراده  مقدمات  به  را  مذکور  حکم  توان 

نهایت به تسلسل  تواند به اراده دیگري بستگی یابد و اگر غیر از این باشد، علت تا بینمی

به   ؛شودحاصل می  انسان است که توسط مبادي و عللی  جوداي در وانجامد. اراده واقعهمی

ثیر عوامل  أها هم تحت ت تهاي فاعل است که این دریافی دریافتبرخعبارت دیگر حاصل  

انسان وجود  از  انسان. چون تصور فعل،  ا بیرون  درون  عوامل  است،    مبدائی ند هم  انفعالی 

اراده به  نیاز  و  بوده  انفعالی  مبادي  معلول  تسلسلدی  اراده  تا  نیست  آید  گري    ر.ك: (  لازم 

  . )702-701، ص1379 سینا،ابن

بیان   در  معنا  این  به  می   ملاصدرانزدیک  یافت  رها  صدراشود.  هم  براي  از  ینیز  ی 

داشتن مجبور  انسان را در اراده  ،تسلسل، اراده انسان را به عوامل بیرونی و درونی بازگردانده

اراد  ددان می بیرونی  عوامل  مورد  در  نسبت  و  تعالی  واجب  مشیت  به  را  بشر  جزئی  هی 

به امور    ملاصدرا از دیدگاه    .)388، ص6، جم1981ملاصدرا،  (  دهد می افعال اختیاري  مبادي 

می منتهی  میاضطراري  صادر  حیوان  از  بالایجاب  اضطراري  امور  این  که  و  شوند  شوند 

  .)114، ص4، جهمان ر.ك:( ندامبادي فعل بالضروره بر یکدیگر مترتب

 ،6، جهمانر.ك:  (  گرداند می  عوامل درونی مؤثر بر اراده را به فاعلیت نفس باز  ملاصدرا

به عنوان فاعل الهی و    .)388ص درونی افعال، فاعلیتش به ملاك    مبدأاو معتقد است نفس 

   .)252-251، ص2ج ،همان( گرددمی  فاعلیت خداوند در صدور موجودات باز

بیرون  طباطبایی علامه   عوامل  را  نیز  انسان  فعل  مبادي  و  دانسته  اثرگذار  اراده  بر  را  ی 

می عبارتانفعالی  انسان  عمل  بر  مؤثر  عوامل  جمله  از  از:  اداند.  و    - 1ند  خلقت  نوع 

مزاج ترکیب  اس  :خصوصیات  متوسطی  کیفیت  کیفیتمزاج  انفعال  و  فعل  از  که  هاي  ت 

ناحیه عوامل خارج از  خلق: از    - 2شود.  متضادي که مربوط به جهاز بدنی است، حاصل می

می پدید  غرامجموعه  - 3آید.  ذات  خارجیي  عوامل  و  ج 1374طباطبایی،  (  یز   ،13  ،

شوند. هم شدن، از عالم خارج منفعل میتلقی  این عوامل به فرض درونی  .)263- 262ص

 مبدأدر مرحله تصور فعل و هم تصدیق به فایده، عالم خارج به عنوان فعل خداي تعالی،  

  ست. به این ترتیب اراده به اراده دیگري نیاز ندارد.فعل انسان ا
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نگاه   از  طباطبایی  ملاصدرا،  سیناابندرنتیجه  علامه  فعل  و  شرا  مبادي  تأثیر  ط  یتحت 

شود. اما عوامل درونی هم  منجر به اراده می ،محیطی، تحریکات درونی و بیرونی قرار گرفته

شکل تأثیربر  اراده  فلسفی  گذارندگیري  تبیین  با  نفس  و  فاعلیت  می   از  به   ؛شوندروشن 

عبارتی فاعل بالقصد نسبت به اراده، فاعل محسوب شده و نسبت مقدمات فعل با اراده در 

  شود.پرتو تبیین این فاعلیت تحلیل می

  ج) فاعلیت نفس 

اصلی در    مبدأ  ،کنند و در پرتو آنصورت متفاوتی تبیین میه  درونی فعل را ب  مبدأ  فیلسوفان

مبادي   میمیان  تعیین  علامه  فعل  زمینه  این  در  خود  فیلسوفاناز    طباطباییشود.  از   پیش 

گرفته فاعلیت،    ،فاصله  از  متفاوتی  تبیین  می  مبدأبا  اراده  را  فعل  و  اصلی  آن   برايداند 

  ل است. یقا ت مستقلی از علم و شوقمبدائی

به این معنا که    ؛دانندمشائین نفس را نسبت به افعالش از جمله اراده، فاعل بالعنایۀ می

دي  ی آنکه انگیزه زادر این دیدگاه، خود صورت علمی حصولی، منشأ صدور فعل است، بی

  .)112، ص2، ج1392، همو ر.ك:( واسطه شود.

  د) نوآوري علامه نسبت به حکما 

باز  طباطبایی  علامه بالقصد  فاعل  به  را  بالعنایه  و  می  فاعل  بالعنایه  فاعل  یکسانی  گرداند. 

ط از  نشده  ملاصدرارف  بالقصد  علامه    مطرح  تفسیر  در  بالعنایه  فاعل  به    طباطباییاست. 

وسیع معنایی  آنچه  عنوان  از  می  ،است  دهکراراده    ملاصدراتر  کار  مانند    ملاصدرا رود.  به 

می فردي  بالعنایه را  مثال فاعل  به  سایر حکما  او منجر  بلندي در  از  داند که تصور سقوط 

    .)225، ص2، جم1981 ر.ك: ملاصدرا،( شودسقوط می

کند  هاي بالعنایه و بالقصد، این مثال را نقد میفاعل  یکسانیدادن  علامه به منظور نشان

می بلکه  و  نیست؛  بلندي  تصور  تنها  است،  بلندي  از  فرد مذکور  آنچه سبب سقوط  گوید: 

اراده علم،  بر  علاوه  بنابراین  است؛  تأثیرگذار  نیز  سقوط  از  وحشت  آن،  بر  د  ی زااي  علاوه 

طباطبایی،  (  آیدلازم می مثال    .)125-124، ص2، ج1392ر.ك:  بر  نقدي  وارد    ملاصدراچنین 

است. ایشان در توضیح فاعل بالعنایه علم را همان اراده و درواقع علمی را منشأ فعل ارادي  
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باشددانسته ارتسامی حصولی  از طریق صور  که  می  ؛اند  نظر  به  که  لکن  را  رسد مصداقی 

مند است.  اند، بر مفهومشان قابل اطلاق نیست و از این باب نقد علامه ارزشردهبراي آن آو

؛ با  ستتري اراده کرده اعلامه در مورد فاعل بالعنایه معناي وسیع  رسداز طرفی به نظر می

حال    ست؛ا  د بر ذات را هم جزء معناي فاعل بالعنایه مطرح کردهیاین توضیح که اراده زا

  کند.  دور می صدراا را از مراد اصلی  آنکه چنین توسیعی م

تصویر مشائی از فاعل بالعنایه این فاعل به ماهیت دون جعل من حیث هی  بر اساس  

عینیت   به  تبدیل  این علم  است که  او موجب آن  دارد و فاعلیت  به حمل شایع، علم  هی 

قسام فاعل  از ا   هیفاعل بالعنا  یول  ست،یمعتقد است علم، منشأ فعل ن  طباطباییشود. علامه  

سه رکن علم، سببیت و رضا    ملاصدرا   او ناسازگار است.  یباور با مبان   نیرود. ایبه شمار م

می  بالعنایه  فاعل  در  میرا  علم  لازمه  را  اراده  و  چنین    طباطباییعلامه    اما  ؛داندپذیرد 

د بر ذات، یگرداند که در آن اراده زااي ندارد و فاعل بالعنایه را به فاعل بالقصد باز میعقیده

  رکن مهمی است. 

یعنی آن را نسبت به فعل    ؛کندعلامه هر فاعل بالقصد را فاعلیت بالتجلی محسوب می

او    کند.اما هر فاعل بالتجلی را فاعل بالقصد لحاظ نمی   ؛داندو اراده خود فاعل بالتجلی می 

تبع   هشت  ملاصدرابه  فاعلاقسام  ب(  گانه  بالرضا،  بالجبر،  بالقسر،  بالعنایۀ،  بالطبع،  القصد، 

مطرح   را  بالتسخیر)  و  برمی  ،دهکربالتجلی  نفس  براي  را  بالتجلی    ملاصدراگزیند.  فاعلیت 

  ر.ك: (  داندعلم اجمالی در عین کشف تفصیلی و شوق را مبادي اصلی در صدور فعل می

صهمان است  .)118-119،  بالتجلی  فاعلیت  حاصل  جزئی،  اراده  علامه  دیدگاه  ولی    ؛از 

  این مبانی، با معناي صدرایی آن تفاوت دارد.  بر اساس لیت بالتجلی معناي فاع 

  هـ) نوآوري علامه در معناي فاعلیت بالتجلی 

مراتبی است که هر  ذو  در فاعلیت نفس، متجلی، حقیقت عینیه واحده  ملاصدراطبق دیدگاه  

ري،  ر مرتبه با حرکت جوه اش داراي ماهیت جوهري متفاوت از مراتب دیگر است. همرتبه

و شده  متحد    وسیع  ذهنیه  صورت  وجود  خودمیبا  در  را  ماهیت  و  می  گردد  کند. انشا 

  یافته صورتی است که ظهوري به نام ماهیت دارد. تجلی
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  مبدأ به این معنا که آن را بسیط و    ؛داندنیز نفس را فاعل بالتجلی می  طباطبایی علامه  

لحاظ می ثانوي خود  آنجا که خوهمه کمالات  از  بهکند.  نفس  این کمالات  د  وجودآورنده 

؛ استاست، در مرتبه ذات، واجد آنها و علم نفس به ذاتش علم به تفاصیل کمالات افعال  

نیست متمایز  برخی  از  کمالات  از  برخی  ذات،  مرتبه  در  بر    .)120-119، صهمان(  اگرچه 

علامهاساس   نیس  دیدگاه  واحد  عینی  تشکیکی، حقیقت  و  امر وجودي  عنوان  به    ،تنفس 

معتقد است وجود انسان مرکب از  علامه    ؛ به عبارت دیگر بلکه داراي کثرت تشکیکی است

سه عوالم  با  متناظر  وجود  عالم سه  با  حواس  توسط  که  است  آفرینش  جهان  گانه 

می برقرار  ارتباط  عقل  عالم  با  عقل  توسط  و  مثال  عالم  با  خیال  توسط    کند محسوسات، 

تعیین می  .)27ص،  1391گلستانه،    و  اکبریان  ر.ك:( با عوالم  را  انسان  ارتباط  اراده آنچه  کند، 

علامه اراده  است.  به  را  میانسان  تعریف  امر    .)41، ص1370طباطبایی،    ر.ك:(  کنداش  این 

مبادي فعل در دیدگاه علامه  نشان با  است  طباطباییدهنده جایگاه ویژه اراده میان سایر    و 

ن گفت علامه اراده وجودي سیال را منشأ اصلی  تواانگاري تشکیکی نفس مینظر به کثرت

  داند نه علم را.فعل می

فهذه أفعال منتزعۀ  «  کند.ر اینکه فعل را در پرتو وجود تحلیل می بعلامه تصریح دارد  

سبحانه إفاضاته  و  أفعاله  هی  التی  الموجودات  وجود  أنحاء    . )128ق، ص1428،  همو (  »من 

شوند، از نحوه وجود موجودات  ه خداوند نسبت داده میافعالی مانند اضلال با اینکه به اراد

است،  برآمده وجود  آنچه مساوق  مبادي  میان  از  می   مبدأاند.  تلقی  و   ملاصدراشود.  اصلی 

آن را مساوق    صدرادانند.  فعل می  مبدأعلامه هر دو، علم اجمالی در عین کشف تفصیلی را  

می قرار  حصولیوجود  علوم  از  برخی  علامه  ولی  مساوق   دهد،  و  واقعیت  بر  منطبق  را 

  افعال دنیایی از این دسته ادراکات ناگزیرند.  داند و معتقد استوجود نمی

فعل  ملاصدرادرواقع   و  فاعل  میان  بالتجلی،  فاعلیت  به  اعتقاد  با  علامه  اینجا  -   و  در 

را با این تفاوت که معیار شمول و انبساط    ؛کنندثابت میرا  وحدت، شمول و انبساط    - اراده

مساوق علم و وجود) و از دیدگاه علامه باید در  (  باید در ناحیه نفس  ملاصدرااز دیدگاه  

مساوق اراده، غیر مساوق علم و وجود) جست. راز این اختلاف را باید در (  ناحیه وجود
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  علمی و شوقی دانست.   مبدأنوآوري علامه درباره 

  علمی  مبدأها علامه در و) نوآوري

یعنی صدور فعل از انسان    ؛شودافعال ارادي از روي علم انجام می  فاعلیت نفس نسبت به

به این معنا که   ؛کننده در صدور فعل ندارداما این علم نقشی تعیین  ؛مستلزم وجود علم است

فعل صادر نشود با عدم علم،  یا  بلکه علم زمینه را براي    ؛با حضور علم، فعل صادر شود 

تركا یا  فعل  به  اراده  تعلق  و  می  یجاد    . )73، ص1400موسوي،    و  حسنی  ر.ك:(  کندفراهم 

ارادي   فعل  تحلیل  در  متافیزیکی  وضعیتی  نظریه  این  است.  علامه  ابداع  اعتباري  ادراکات 

در پرتو این نوآوري، اراده    شود.آن، فعل ارادي از چنین ادراکاتی آغاز می بر اساس  دارد و  

اي  کنندهور فعل داراي جایگاه تعییندر صد  ملاصدراخلاف    بر   ،به گونه دیگري تحلیل شده

  است.  

می پرداخته  آن  تحلیل  به  زاویه  از سه  ادراکات،  درباره این دسته  توضیح  از    : شودپس 

هستیمعرفت  نفسشناسی،  و  در  شناسی  ادراکات  این  پیدایش  منشأ  اول،  زاویه  شناسی. 

ات چگونه ایجاد  شود که این ادراکی آشکار میشناختدستگاه معرفت است. از منظر هستی

شناسی  کنند؟ از زاویه نفسشوند، از کدام هویات حکایت دارند و کدام امور را تبیین میمی

  ادراکات اعتباري چگونه است؟  فرایندارتباط نفس با عوالم در 

  ز) ادراکات اعتباري

ه  کند. در افعال انسانی هموارعلامه علم حصولی را از جهتی به حقیقی و اعتباري تقسیم می

در تحلیل مبادي   به عنوان ابداع علامه شوند. تبیین این ادراك واقع می  مبدأادراکات اعتباري 

ب  اصطلاح «اعتباریات»جایگاه مهمی دارد.   معانی مختلفی  بر  کار میه  به  معنا  رود. در یک 

مورد    تواند در چنین می  هم  ؛شود که بار ارزشی دارند مفاهیم حقوقی و اخلاقی اطلاق می

بمفاهی نداشته کار  ه  می  ذهنی  و  خارجی  مصداق  که  ساخته    ،رود  خیال  قوه  کمک  با 

  . ) 201، ص1، ج1383مصباح،    ر.ك: (  ند، مانند مفهوم غول اشوند. این دسته مفاهیم، وهمیمی

منطقی و فلسفی) اشاره دارد. حیثیت معقول ثانوي فلسفی  ( در معنایی دیگر به معقول ثانوي

بودن و نبودن خارجی و ح  این  در  ذهنی است.  یثیت معقول ثانوي منطقی، بودن و نبودن 
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می  موجود  ذهن  و  خارج  در  که  دارد  قرار  ماهوي  مفاهیم  مقابل  در    ر.ك: (  شوندمعنا 

  . )143، ص3، ج1392طباطبایی، 

  محمدحسین مبدع معناي دیگري از اعتباریات است.    اصفهانیعلامه با الهام از محقق  

م  اصفهانی به  را  اعتبار  فرد  اصطلاح  ایجاد  و  دیگر  شیء  به  واقعی  شیء  حد  دادن  عناي 

برد. علامه  کار برده و از آن براي تحلیل مسائل فقهی و اصولی بهره میه  اعتباري براي آن ب

فروغی،   ر.ك:( است اي شکل دادهاستفاده فلسفی کرده و بر آن اساس، نظریه   ین اصطلاحاز ا

ص1399 سبزواري،    / 33،  ص1387شریعتی  ارادي  ای  .)276،  فعل  مبادي  تحلیل  در  نظریه  ن 

افعالی چون ریاست به  تأثیر بسزایی دارد. ممکن است در نگاه اولیه، مبادي  بیرونی  کردن، 

ند. در این معنا ادراکات اعتباري، معناي  کنظر برسند. علامه این مبادي را درونی معرفی می

اعتبار به این معنا به آن ند که وراي ظرف عمل، تحقق ندارند. بازگشت  ا تصوري و تصدیقی

الامري با همان حدود و مشخصاتشان براي انواع گوناگون است که مفاهیم حقیقی و نفس

می تشکیل  را  مختلفی  حرکات  که  قصد  اعمال  به  اعمال  این  متعلقات  براي  نیز  و  دهند 

میدست استعاره  زندگی،  در  مطلوب  اهداف  سلسله  یک  به  از  یابی  ریاست  مفهوم  شوند. 

ه سر با بدن، مالکیت از رابطه نفس به قوا و ازدواج از رابطه زوجیت عددي استعاره  رابط

   .)137، ص1392طباطبایی، ( شوندمی

اعتباریات اول  وجوبدسته  اعتبار  مانند  ادراکاتی،  نیست،  اجتماع  به  وابسته  که  .  اند 

متابعت    اعتبار وجوب، حسن و قبح، انتخاب اخف و اسهل، اصل استخدام و اجتماع، اصل

اول  دسته  مصادیق  از  غایت  و  فایده  اعتبار  و  علم  دوم  ند.ااز  اجتماع،   دسته  فرض  بدون 

از  صورت بعد  ملک، ریاست، ازدواج و تربیت فرزندان از مصادیق اعتباریات  پذیر نیست. 

  .)160، ص1387، همو ( باشنداجتماع می

اولین    مبدأ  می   مبدأ علمی  آن  کیفیت  و  است  تقفعل  منشأ  انسان  سیمتواند  افعال  بندي 

بندي جدیدي  توان تقسیماز طرفی علامه درباره ادراك، صاحب نوآوري است و می  ؛باشد

دیدگاه علامه افعال انسان  بر اساس  توان گفت  دیدگاه ایشان ارائه داد. می بر اساس  از افعال  

. افعال  شود: افعال ساده و افعال پیچیدهتقسیم می  بخشعلمی به دو    مبدأاز جهت کیفیت  
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دادن دست  . تکان»ب« مثل رفتن به نقطه  ؛دهندساده در پی احتیاجی جزئی و مادي روي می

خوردن غذاي خاص. افعال پیچیده براي کسب کمالات ثانی نفس شکل گرفته و    و  خودم

عمل حقیقتی    آغاز شده و وراي  اي تخیلات و توهماتاز کلیات و جزئیات، از جمله پاره

  کردن. ، مثل خرید ادراکات اعتباري نام دارندندارند. این دسته 

نوآوري   فایده،  به  تصدیق  ناحیه  در  هم  و  فعل  تصور  ناحیه  در  هم  اعتباري  ادراکات 

  شوند.علامه محسوب می 

تصدیق به فایده در همه اقسام افعال دنیایی قائم به اجتماع و قوانین عالم طبیعت است  

ارادي   افعال  ابتداي  از  نفس  که  آنجا  از  کاملاً و  افعال  متعلق  مواد  می  با  این  منطبق  شود، 

  وجود ممکنات است که منشأ فعل است. 

خود    ،قوانینی بر ماهیات خارجی منطبق با نفس مترتب است که نفس با اعتبار وجوب

می سازگار  قوانین  آن  با  میرا  دست  مصالحی  به  و  که چشمکند  ممکن  یابد  آن  از  پوشی 

عتبارها و ادعاهایی تصدیق به فایده فعلی خاص دارد. البته  نیست. در این حالت، نفس با ا 

ر آن راه دارد و خدا  زیرا عبارت است از چیزي که خطاي ذهنی د  ؛ادعا در خدا راه ندارد

خط از  استمنزه  اجتماع  به  قائم  و...  حرمت  وجوب،  عناوین  ، 8ج  ،1981  ،همو (  است. 

  .)67-66ص

  پوشی از آن ممکن نیست.  مصالحی که چشم      اوامر و نواهی             نتیجه      

وعید   و  وعده  نهی،  و  امر  حرمت،  و  ادعا   >>>>وجوب  و  و  (  ییاعتباري  شرعی 

     .عرفی)

  ) تصدیق به فایده1( نمودار

جهات حسن و مصلحت، خارج از ذات و افعال ما هستند و از جهت اینکه ما فاعل  

ومی عالم و روابط ند که از نظم عمانین عمومیقوا  گذارند. این مصالحدر ما اثر می  ،هستیم

آزادي    . به این ترتیب)228، ص10، ج1374همو،  (  اندشده  خلقت گرفته  موجود بین اجزاي

مت اجتماعیأانسان  حیات  و  اسباب  عوامل،  از  است  عبارت    .)553، صهمان(  مدنی- ثر  به 

و این به معناي آن است    دانست  بیرونتوان مبادي فعل را از ابتدا منفعل از عالم  دیگر می 
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  شود. که فعل انسان از آغاز با اراده واجب تعالی تبیین می 

مترتب   آنها  بر  که  مصالحی  با  اعتبارات  و  دارد  وجود  هدفی  و  غایت  اعتباري  هر  در 

اگر اعتبار، اعتبار خیالى و وهمى است، مصالح و اهداف آن قوه    مثلاً ؛است، هماهنگی دارند

و اگر اعتبار، اعتبار عقلى است، مصالح و اهداف آن قوه را باید در  را باید در نظر گرفت  

 اهمچنین فرق است بین اعتبارات قانونى یک نفر بشر و اعتبارات قانونى که ب  ؛نظر داشت

  .)168، ص2، ج1364، همو ( شودوحى الهى تعیین مى

ن «اعتبار وجوب،  دارد.  افعال وجود  در همه  و  اعتباري است  فایده  به  خستین  تصدیق 

عملى اعتباریات  از  اعتبارى  مى  است  ادراك  انسان  بار  که  نخستین  در  انسان  بسازد.  تواند 

وجوب  به و  ضرورت  نسبت  خود  فعاله  قواى  میان    "باید"کارانداختن  و  خود  میان  را 

گذارد و حال آنکه این نسبت  مى  ،نمایدصورت احساسى خود که به نتیجه عمل تطبیق مى

پس نسبت    ؛ن قواى فعاله و حرکات حقیقى صادره آنها جاى داردبه حسب حقیقت در میا

با  نام انسان در میان فعالیت خود  این اولین حلقه دامى است که  بود.  برده اعتبارى خواهد 

شود. اعتبار وجوب، اعتبارى است عمومى که هیچ فعلى از  تحریک طبیعت گرفتار وى مى

  شود»با اعتقاد وجوب صادرمى  ،شودادر مىآن استغنا ندارد. پس هر فعلى که از فاعلى ص

  . )126، ص1387، همو (

  شناسی ح) تحلیل معرفت 

ترسیم سامانه دیگر قواي  اعتباریات در صدد  با  تعامل  اي است که طی آن عقل عملی در 

زمینه  واهمه،  از جمله  میانسانی  فراهم  عالم  این  در  را  هستی  از  نوعی  پیدایش  کند.  هاي 

کارک از  را  آن  بهعلامه  عملی  عقل  می  ردهاي  ،  1400موسوي،    و  حسنی  ر.ك:(  آوردشمار 

ثانوي  .)78ص یا  اولی  معقول  ادراکات،  نمی(  این    ر.ك:(  شوندفلسفی و منطقی) محسوب 

  اتصافشان ذهن است.   ظرف عروض  ،ندارند ءدر خارج منشأ انتزاع و مابازا  )117همان، ص

 نقش واهمه .1

عق   ملاصدرا و  وهمی  ادراك  بین  نمیفرق  بالذات  را  خارج  لی  از  ناشی  را  آن  بلکه  داند؛ 

به این ترتیب که در ادراك وهمی، اضافه و در ادراك عقلی، عدم اضافه به جزئی    ؛داندمی
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  .)362-361، ص3، ج] تابی[ ، ین شیرازي دلصدرا( »مرتبته عن ساقط  عقل کأنه الوهم «و :داریم

دا  طباطباییعلامه   دیگري  نظر  واهمه  قوه  را  درمورد  عقل  به  وهم  تحویل  او  رد. 

به رسمیت مینمی را  وهم  آثار، قوه  برخی  در  ،  1388طباطبایی،    ر.ك:(  شناسدپذیرد. ایشان 

  ر.ك:(  دبرگاهی وهم را به حس مشترك و گاهی به خیال تحویل می  این  با وجود  .)51ص

  .)362، ص3تا]، جصدرالدین، [بی

ها به دلیل روحیه فطري انسان  ن غایتدر افعال پیچیده غایت فعل در خارج نیست. ای

می غایتشکل  چنین  به  رسیدن  براي  انسان  جزئی گیرند.  حقیقی  ادراکات  میان  اش  هایی 

کند این  ذهن توهم مىوهمی است.    بلکه  ،یستکند. این ارتباط حقیقی نارتباطی فرض می

به وى   دهد. پس بهمى  معنا از معانى حقیقیّه است و به عبارت دیگر حدّ امور خارجیهّ را 

توان گفت نشئت این معانى از این باب است که ذهن حدّ امور حقیقیهّ را به  ى مىطور کل 

آن است فاقد  که عادم آن استاعطا مى  ،آنچه  در محلّى  نهد.  مى  ،کند و معانى حقیقیّه را 

اند و حالشان نسبت به معانى حقیقى حال سراب در پس این معانى، معانى سرابى و وهمى

کنند  هایی فراهم میقواي فعاله ماهیت  .)51، ص1388طباطبایی،  (  یان حقایق و اعیان استم

  شود. دنبال آن فعلی تصور میه و ب

معانی توهم  این  و  تخیل  ظرف  تا    نهمطابق    در  معانی  این  مصادیق  خارج.  ظرف  در 

احساسات    رفتن موجود باشند، داراي این حدودند و با ازبین  ها اعییی که احساسات و دجا

داعی می  ها و  میان  میاز  متبدل  و  وهمیروند  معانى  این  غیر    شوند.  که  حال  عین  در 

یکى از این معانى وهمیه اثر    فرض کنیم  توان گفت اگرند، آثار واقعیه دارند. پس مىاواقعى

از نوع این معانى نبوده و غلط    ،خارجى مناسب با اسباب و عوامل وجود خود نداشته باشد

بودحقیقى   دروغ حقیقى خواهد  هیچ  ؛یا  معانى  این  بود.    پس  نخواهند  لغو  این عمل  گاه 

برده این است که با عوامل  و گفت عمل نام  توان تحدید کردفکرى را طبق نتایج گذشته مى

احساسى حد چیزى را به چیز دیگرى بدهیم، به منظور ترتیب آثارى که ارتباط با عوامل  

  . )161-156، ص2، ج1364، همو (  احساسى خود دارند

با وهم ساخته افعال  به  می   نوآوري علامه در این است که این  را  اگر آن  شوند. حتی 
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با نظر   بازگردانیم،  به   ملاصدرامتفاوت است؛ زیرا    ملاصدراحس مشترك یا خیال  وهم را 

  است. ي را طرح نکردهفرایند دهد و چنین عقل تحویل می

 همه مناسبات عقل عملی با نیروي وا .2

به شمار می عملی  عقل  از کارکردهاي  اعتباري  و  ادراکات  نظري  عقل  تفاوت  رود. علامه 

داند. در اولی این موطن معانی حقیقی بوده و در دومی عمل عملی را در موطن کارکرد می

میکچنان  ؛هاستانسان علامه  آن  ه  در  ما  که  «عقلى  عملى    ،کنیممى  وگوگفتگوید:  عقل 

از جهت اینکه آیا    ؛آن عمل آدمى است، آن هم عمل نه از هر جهتاست که موطن عمل  

باشد امورى اعتبارى    ،صحیح است یا نه، جایز است یا باطل و هر معنایى که از این قبیل 

ندارد واقعیتى  تحقق و  در خارج  که  بود  و    .خواهد  تعقل  تحققش همان موطن  تنها محل 

معناى حکم و   .ست و قائم به خود عقلهمین ثبوت ادراکى بعینه فعل عقل ا  .ادراك است

است. همین  اعتبارى   قضا  و غیر  حقیقى  معانى  آن  عمل  موطن  که  نظرى  عقل  به خلاف 

آنها باشد و یا تصدیق  ؛است چون این گونه مدرکات    ؛چه اینکه عمل عقل در آنها تصور 

راك  عقلى براى خود ثبوت و تحققى مستقل از عقل دارند و دیگر براى عقل در هنگام اد

باقى نمى و این هماآنها عملى  و حکایت  اخذ  و  ماند جز  نه حکم  ادراك است و بس،  ن 

  .)133، ص14، ج1374طباطبایی، (  »قضاء

توجه به نقش عقل عملی در ساخت این    این است که با  ،رسدپرسشی که به ذهن می

قل عملی  آن است که ع  توان آنها را برساخته وهم دانست؟ پاسخ دسته ادراکات، چگونه می 

کارداري افعال آدمی نمیبراي عهده با معانی حقیقی و ضروري  به همین دلیل   ؛کند  تواند 

تواند او را در ساخت چنین معانی غیر حقیقی کمک کند. در  ی است که مییواهمه تنها نیرو

انسان نیروي واهمه در خدمت عقل عملی بوده و عقل عملی در خدمت عقل نظري است.  

میاعتبار  نظریه  شکل  مادي  جهان  با  عقلی  احکام  میان  اتصال،  نقطه  در  انسان  یات  گیرد. 

براي رفع نیازها و تکامل خود نیازمند انجام کنش در جهان مادي است. در این موقعیت،  

نفس می  از  تناسب داشته  بخشی  با سازوکارهاي جهان جسمانی  وارد عمل شود که  تواند 

اي از بدن است که در دنیاي فیزیکی قرار داشته  باشد. وهم در خدمت عقل عملی در مرتبه



83  

     
    

 

  يفعل اراد ي در مباد ییعلامه طباطبا ينوآور

است  فیزیکی  جهان  و  نفس  میان  ارتباطی  پل  - 128، ص1400موسوي،    و  حسنی  ر.ك:(  و 

129(.   

  شناختی ط) تحلیل هستی 

ی حول محور ادراکات اعتباري ناظر به دو مقوله است. از جمله نحوه  شناختمباحث هستی

از ادراکات  این  اینکه  و  آنها  دارند  پیدایش  حکایت  هویاتی  تبیین    چه  را  اموري  چه  و 

  کنند. می

  نحوه پیدایش .1

می شکل  انسان  نیازهاي  از  ادراکات  میاین  علامه  و گیرند.  حوائج  از  انسان  «فعل  گوید: 

کردن این  آورند و راه برطرفشود و جهازاتی که این حوائج را به یاد او مینیازها آغاز می 

می نشان  او  به  را  می نیازها  باعث  نیازها  کثرت  چشمدهند.  حریت  از  و شود  کند  پوشی 

بدهد تشکیل  گذاشت  ؛اجتماع  احترام  دیگران  حقوق  به  که  ترتیب  این  حقوق به  از  و  ه 

شود برخوردار  ج1374طباطبایی،  (  »مشابهی  علامه )554ص،  10،  اعتقاد  به  به    .  فعاله  قواي 

درك این نیازها مقدمه ادراکات    .ل دارنددنباه  ی مادي، نیازهاي متکثر را بیهاعنوان واقعیت

است این    .)122ص  ،1387  ،همو   ر.ك:(  اعتباري  به  است.  ارادي  نیازها  این  به  نفس  توجه 

  ت دارد. مبدائیترتیب اراده نسبت به علم 

یک   در  اراده  وجود  مستلزم  اول  درجه  در  اعتباري  معانی  پیدایش  علامه  دیدگاه  از 

اراده مستلزم علم و  بوده  را حکایت  ملاصدرااست.    موجود  علوم  از خارج    کنندهضرورتاً 

به دلیل همین ضرورت جایداندمی نمی.  باقی  اراده  به چنین ی براي اعمال  اما علامه  ماند. 

ضرورتاً حاکی از جهان    ،شودکه لازمه اراده محسوب می را  علمی    ؛ضرورتی معتقد نیست

مري ممکن باشد و با اعمال اراده، ضروري  تواند ا داند. از دیدگاه او این علم میخارج نمی

کند که واجد نوعی علم شویم که  ند. اراده وقتی معنا پیدا میاشود. معانی اعتباري، ممکن

ی براي اعمال اراده  د. صرفاً با وصف امکان است که جایحصول آن براي ما ضروري نباش

به واسطه علم به نسبت غیر حقیقی و غیر ضرمهیا می به  دست میه  وري بشود. اراده  آید 

بوده یا دست کم   شرط اینکه یا دو طرف نسبت، غیر حقیقی یا  داراي کیفیت غیر حقیقی 
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 .)346-344ق، ص1428، همو  ر.ك:( یکی از آنها غیر حقیقی باشد

  هویت مورد حکایت .2

نمی  واقعی حکایت  امور  از  واسطه  بدون  آنهااعتباریات  بر  مبتنی  اما  عملی  یکنند،  عقل  ند. 

سازد. درواقع معانی  ن ادراکات را براي رفع نیازهاي انسانی از روي مفاهیم عقل نظري می ای

معانی   اشتراك  است.  اشتراك  و  اختلاف  مستلزم  اتحاد  متحدند.  حقیقی  معانی  با  اعتباري 

به ارت ااعتباري و حقیقی در این است که هر دو مبتنی بر واقعیت باط  ند. این اشتراك ناظر 

ناظر به تصرفات قوه واهمه و از ارتباط عقل عملی با    لی است. اختلافعقل نظري و عم

و به   کندمیشود. عقل عملی با حکم ضرورت، فعل ممکن را واجب  قوه واهمه حاصل می 

می  واقع  عالم  وارد  انسانی  کنش  ترتیب  عبارتی  ؛شوداین  و    به  اصلی  هویت  وجوب، 

  ؛ناشی از اراده است نه امور خارجی  بخش مفاهیم اعتباري است. تصرفات قوه واهمهتعین

همچنین اراده است که موجب ارتباط عقل عملی با عقل نظري یا ارتباط آن با قوه واهمه یا 

می اعتباري  ادراك  قالب  در  دو  ص1400موسوي،    و   حسنی  ر.ك: (  شودهر   ،134-137( .  

ارتباط عقل عملی با عمی امکان  معانی اعتباري حکایت از  نتیجه گرفت  قل نظري و  توان 

عنوان   به  اراده  مستلزم  امکان  این  واقعیت.  نه  دارند  این    مبدائیواهمه  صدور  در  اصیل 

  ادراکات است. 

  ی ادراکات اعتباريي) تحلیل نفس شناخت

اساس   است  ملاصدرادیدگاه  بر  وجود  مساوق  ص1363ملاصدرا،    ر.ك: (  علم  با    .)50، 

مرتبه علم،  مراتب  نفس  افزایش  می  وجودي  واحدي    رود.بالا  حقیقت  را  نفس  علامه  اما 

  ، بلکه معتقد است شودانگارد که با ارتقاي مراتب علمی، مراتب مختلفی از آن انتزاع می نمی

نفس از سه وجود متناظر با عوالم ماده، مثال و عقل برخوردار است. در هر مرتبه علمی با  

در مرتبه خیال با عالم مثال و    کند. در مرتبه حس با عالم ماده،عالم متناظر ارتباط برقرار می 

با   عقل  مرتبه  با  عالمدر  عالم  ویژگی  عقل. هر  به  قیود خاصی  توجه  داراي  هاي وجودي، 

تر  است. انسان با اراده، جایگاه خود را در عوالم تعیین کرده، خود را از قیود وجودي پایین

می آنها  با  یا  ص1391گلستانه،    و  اکبریان  ر.ك:(  آمیزدرهانده  اراده    .)27،  دلیل  همین  به 
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  شود. در تحلیل فعل محسوب می عنصري اصیل

انسان در بهشت برزخی که حیثیت امري عالم جسمانی است،    در دیدگاه علامه

او حاضر می  ،کردهر آنچه اراده می اما پس از هبوط و توجه به بدن    ؛شدنزد 

انشا به  قادر  می  يمادي  صرفاً  و  نیست  خود  بدن  از  خارج  واند  تموجودي 

تواند آن صور را خارج از  اما نمی  ،هایی از اشیا را نزد خود ایجاد کندصورت

انسان هبوط کرده آن  خود به وجود آورد. درواقع  که حقیقت خود را به جهت 

خود   کنار  در  بلکه  نیافته،  خود  ذیل  را  مادي  موجودات  پنداشته،  جسمانی 

نیست می خود  از  خارج  امري  ایجاد  به  قادر  می ام  ؛بیند.  تلاش  حد  ا  که  کند 

شیئی را به موجودي خارج از خود نسبت دهد. همین اعطاي امري به امر دیگر 

  ). 64-63، ص1398پور، رحیم و راستیان، بیدهندي( نامندرا اعتباریات می

دنیا   در  انسان  پارهؤ م  ناگزیرافعال  از  بودها خر  اعتباري  ادراکات  ارتباط    ،ي  پرتوي  در 

هرچند در این مرحله حکایت از واقعیات ندارد؛ در    ،گیردکل مینفس با لایه جسمانی ش

هایی  ادراکات حصولی، به عنوان مبادي فعل، حاکی از صورت  ملاصدرا حالی که از دیدگاه  

  از همان ابتدا مبادي فعل حکایت از وجود دارند. ،واقعی شامل مثالی یا عقلی بوده

  شود: اصیل ثابت می مبدائی ه به عنوان  ها اراداز تمام این تحلیل  ،بر آنچه گذشت بنا

دست آمد که منشأ پیدایش ادراکات اعتباري در دستگاه  ه  ی بختشنااز تحلیل معرفت   - 

معرفت، ارتباط امکانی عقل عملی با وهم و عقل نظري بوده و این امکان، دال بر اراده به  

  اصیل است.    مبدائیعنوان  

شوند، حکایتگر خارج  افعال از آنها آغاز می  ی، علومی کهختشنابر تحلیل هستی   بنا  - 

مستقل اثبات    مبدائیعنوان    ند. این وضعیت، اعمال اراده را بهانبوده و داراي هویت امکانی

کند. معانی اعتباري، حاکی از امکان ارتباط عقل عملی با عقل نظري و واهمه را اثبات  می

  گونه علمی است.  مقدم بر هر ،امري اصیل محسوب شده ، ارادهاساس این  برکند. می

شود که انسان در ادراکات اعتباري در ارتباط با لایه  شناسی آشکار میاز تحلیل نفس  - 

است. این مراتب به دلیل ضعف وجودي، حیثیت حاکویت دارند    - مادي و مثالی-   جسمانی

  شود.ات می اصیل اثب  مبدائیبه همین دلیل براي تحقق فعل، اراده به عنوان  ؛نه منشئیت فعل
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اینجا   گر   مبدأتا  بدیدعلمی بررسی  اراده موجب    مبدأدنبال  ه  .  و  علمی، مبادي شوقی 

  شوند. صدور فعل می

  شوقی  مبدأ .1

اي از قوه  ده است. شهوت شعبهکرقوه شوقیه را اعم از شهویه و غضبیه معرفی    ملاصدرا

قوه خیالی  بوده  شوقیه   به  قوه شوقیه متصل  بنابراین منشأاستو  قوه  شهوت را می   .  توان 

خیال ترسیم شود، انسان یا حیوان    به این نحو که اگر صورت مطلوبی در قوه  ؛خیال دانست

می  عضلات  تحریک  به  گونهرا  به  صورت  این  مطلوبیت  او  کشاند.  براي  که  است  اي 

است. شهوانی  قوه  منشأ  تخیلی  چنین  باشد.  سودمند  برایش  لذت  طلب  در  یا    ضروري 

دیگ  قوهغضب شعبه  از  قوه  ري  این  یا   در  شوقیه است.  مضر  ترسناك،  امر  تخیل  صورت 

   .)55ص  ،8ج ،م1981ملاصدرا،  ر.ك:( شودداراي مفسده، به منظور غلبه، تحریک می 

مجرد  ملاصدرا غضببر  و  شهوت  قوه  بودن  اگر  دارد.  غضب   استدلال  و    شهوت 

د داشته باشد که بتوان در گشتند، باید این امکان وجوجسمانی بودند و در ماده منطبع می

واحد شیئی  به  نسبت  واحد،  غذا-   آن  یک  یا  شخص  یک  هم   - مانند  داشت،  تمایل  هم 

  دانیم که یکی از خصوصیات جسم، قابلیت انقسام خارجی است. بنابراین درزیرا می  ؛نفرت

بودن قوه شهویه و غضبیه این امکان هست که هر کدام در بخشی از بدن  صورت جسمانی

ممکن است قوه شهویه در قلب و قوه غضبیه در مغز قرار گرفته باشند.    مثلاً  ؛گردندمنطبع  

در این صورت باید این فرض ممکن باشد که در آن واحد، نسبت به شیء واحد هم میل و  

و ما    استمکن  نام  آشکاراحال آنکه چنین فرضی    ؛شهوت داشته باشیم، هم نفرت و غضب

درمی اجتماعبالوجدان  که  شی  یابیم  به  نفرت  و  نیست. میل  ممکن  واحد  آن  در  واحد  ء 

با  در آنها  تغایر  براي  وجهی  لذا  و  نیستند  و غضبیه جسمانی  قوه شهویه  گفت  باید  نتیجه 

اند و بنابراین با  اي از مراتب وجودي نفسنفس نیست، بلکه هر یک از این دو قوه، مرتبه

قواي    .)462-461، ص1375مصباح،  (  نفس متحدند شوقی داراي حقیقتی مجردند. درنتیجه 

قول    طباطباییعلامه   برزخی    بنا  ملاصدراهم  تجرد  پذیرفته  مبدأبر  را    ر.ك: (  است   شوقی 

 .)77- 76، ص1400موسوي،  و حسنی
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مبادي علمی و شوقی در مراتب مادي و مثالی    شود نفس انسان درتا اینجا روشن می

  ندارند. حیثیت منشئیت مبدأاست. به دلیل ضعف وجودي، این دو 

  عملی  مبدأ .2

تحریک عضله    مبدأ  اراده و تحریک عضله است.  ي زیستی، فیزیکی و  فرایند عملی شامل 

طور    مورد آن اختلاف نظر فلسفی نیست. همان  در  ،هاي ذهنی بودهناشی از تحریک نورون

راده  علامه ا  تا پیش از شود.  که گفته شد، در زمینه اراده میان فلاسفه، اختلاف نظر یافت می

در    مبدأند. نوآوري علامه درباره این  کدانند. علامه با این معنا مخالفت می کید میارا شوق  

  فعل و نسبت اراده انسان با خداوند.  فرایندجایگاه اراده در  :شوددو محور بررسی می 

  فعل فرایندجایگاه اراده در ) 1

آنها را حاکی    ،ه هم پیوند زدهعلمی و شوقی را ب  مبدأعلامه با نظریه ادراکات اعتباري دو  

می  لحاظ  واقعی  غیر  امور  ایشاناز  دیدگاه  از  دارد  مبدأ  کند.  حاکویت  شأن  نه    علمی، 

ل است، با این تفاوت که علومی  یعلمی قا مبدأنیز چنین شأنی براي   ملاصدرامنشئیت فعل.  

  کنند نه امور غیر واقعی. ق حکایت میی داند که از حقافعل می مبدأرا 

مرحله افع به  که  می   الی  واقعیت  تحقق  دارند.  فیزیکی  ظاهري  و  مجرد  واقعیتی  رسند، 

می تشکیل  را  عمل  حقیقت  عقول  مجرد،  عالم  یا  مثال  عالم  در  مجرد  واقعیت  این  دهد. 

می نه  شومحقق  باشد  داشته  عقلی  حقیقتی  باید  خود  است،  واقعی  امور  این  منشأ  آنچه  د. 

  مثالی یا مادي. 

شأن    مبدأ داشته،  علمی  ضعف   مبدأحاکویت  جهت  به  و  دارد  مثالی  وجود  شوقی، 

مبادي   میان  در  را ندارد.  فعل  به  منشئیت نسبت  تواند منشأ می   مبدائی وجودي، صلاحیت 

تام برخوردار باشد. این    فعل باشد که از ویژگی   به عبارت دیگر با   ؛اراده است  مبدأتجرد 

عمل، نفس باید با مرتبه مجرد    فرایند فس، در  انگاري علامه درباره نتوجه به دیدگاه کثرت

به مرحله در خارج  را  فعلی  بتواند  تا  یابد  ارتباط  این    تام  برساند.  در قوسی    فرایندتحقق 

  گیرد. صعودي شکل می

عملی    ملاصدرامانند    طباطبایی علامه   عقل  به  ناظر  و  عقلانی  تجرد  مرتبه  را  اراده 
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داند که  ا مرتبه تجرد عقلانی در ناحیه عقل عملی میاراده ر  ملاصدرا  .)همان  ر.ك:(  داندمی

آن   مرتبه جسمانی  تجرد برزخی آن و میل،  به عوالم زیرین است. شوق، مرتبه  تنزل  قابل 

و الحکم و إذا وجدت فی عالم  القضیۀ«فالمحبۀ إذا وجدت فی عالم العقل کانت عین   :است

وجدت إذا  و  الشوق  عین  کانت  عالم    النفس  المیل»  الطبیعۀفی  عین  لدین صدرا(  کانت 

 .)332، ص6، جم1981، شیرازي

اصیل و مستقل نسبت به    مبدائی اراده در دو مقام،    طباطباییدر چارچوب فکري علامه  

ارادي است اراده  از  ؛فعل  فعل،  آن. در مقام  تحقق  از  قبل  و  فعل  در مقام  اي جزئی  جمله 

می تام  محقق  مجرد  عالم  با  نفس  ارتباط  محصول  و  قوس   و  استشود  در  دیگر  بیان  به 

فعل نیز  صعود تحلیل می  اصیل و مستقل است. در این    مبدائیشود. اراده در مقام قبل از 

تبیین می به این ترتیب که نفس به دلیل سیالیت در عوالم   ؛ شودمقام، اراده در قوس نزول 

به عالم ماده توجه    آغاز فعل، نفس  فرایندتواند به عالم ماده، مثال یا عقل توجه کند. در  می

  حسنی  ر.ك:(  شودکند. این توجه از اراده برخاسته و موجب پیدایش ادراکات اعتباري میمی

  شود. اصیل تلقی می مبدائیدرنتیجه اراده در مقام قبل از فعل نیز  .)121، ص1400موسوي،  و

  نسبت اراده خدا و انسانك) 

تعقلما شود.  با عقل به فایده آن تصدیق می  تصور شده و  هیت عمل با تخیل و واهمه یا 

قوه شوقیه) به آن تعلق گرفته، نسبت به آن شوقی در انسان پدید  (  سپس شهوت و غضب

می اراده  مرحله  به  تام  مجرد  عالم  با  نفس  ارتباط  طی  و  باآمده  این    رسد.  اینکه  به  توجه 

کامل تصویر  خدا  با  انسان  اراده  نسبت  است،  تعالی  فعل حق  ازعالم،  به  تري  تحلیل    این 

  دهد.دست می

در اراده  علامه  بیانات  به  در  و  ذاتی  نه  است  فعلی  صفتی  خداوند  لحاظ    مورد  دو 

  : توان اراده را از فعل واجب تعالى انتزاع نمودمى

بدین لحاظ که فعلى است که نه در اثر اجبار و الزام یک عامل بیرونى    نخست 

افته و تحقق چنین فعلى از لوازم بلکه با اختیار و رضایت واجب تعالى تحقق ی

باشد. بدین صورت وقتى عقل، فعل خداوند را در اراده به معناى حقیقى آن مى



89  

     
    

 

  يفعل اراد ي در مباد ییعلامه طباطبا ينوآور

بیند، از آن صفت اراده را نظر گرفته و صدور آن را از روى علم و اختیار مى

کند. پس عقل از اصل تحقق آن فعل، مفهوم «وجود» و از اینکه وجود  انتزاع مى

مأخوذ   مفهومامکانى  است،  غیر  اینکه شى  "ایجاد"  از  از  نگردد و  تا واجب  ء 

نمى مفهومایجاد  علت    "وجوب "  شود،  به  مستند  بالغیر  وجوب  اینکه  از  و 

مى  "ایجاب"باشد،  مى انتزاع  و  را  رضایت  روى  از  ایجاب  این  چون  و  کند 

الزام، مفهوم نه اجبار و  انتزاع مى  "اراده"  اختیار است  آن  با  از  به گردد.  توجه 

 ، کندشود: واجب تعالى ابتدا فعل را اراده مىاین تحلیل عقلى است که گفته مى

پس    ؛شودگاه ایجاد مىیابد؛ آنکند؛ پس فعل وجوب مىمىگاه آن را ایجاب  آن 

گردد. دوم بدین لحاظ که علت تامه فعل حضور دارد. توضیح اینکه  موجود مى

 یابد. پسق آن، فعل تحقق مىلذا با تحق  اراده نزد ما جزء اخیر علت تامه است؛

توان با توجه به و مى  است حضور علت تامه و تحقق آن    ، یکى از لوازم اراده

    .) 334، ص3، ج 1392طباطبایی، (لازمه، وصف اراده را انتزاع نمود همین م

متصف به معیاري است که در فاعلیت خداوند    ن به عنوان فاعلی الهی در فاعلیت انسا

می  همانیافت  موجودات    شود.  منشأ  فعلی،  صفتی  عنوان  به  خداوند  در  اراده  که  گونه 

به عنوان  می در انسان  به تحقق فعل می  مبدائیشود،  از علم، منجر  به دلیل  مستقل  شود و 

  اي منطبق بر اراده الهی دارد.   الفقري خود، ارادههویت عین

دیگر   عبارت  به  و  غایاتش  و  نیازها  از  انسان  می  دأمباراده  آغاز  بیانات  علمی  و  شود 

اراده است.  به همین  ناظر  ب  علامه  که  است  نفسانی  بحالتی  اثر  باطنی  هر  کارافتادن حواس 

می ج1374،  همو (  آیدپدید  اعتباریات    .)324، ص10،  بر  مترتب  انسان  اراده  علامه  آثار  در 

خدا  بر  ،است اراده  ص1387،  همو (   خلاف  امو  .)20،  از  استعاره  ماهوياعتباریات  ند. ار 

آید. حد اشتراك اراده خدا و انسان،  درنتیجه ممکن بوده و براي ضرورت، اراده به میان می

  .)566، ص2، ج1374، همو  ر.ك:(  ساختن استضروري

جزء اخیر علت تامه است. این معنا هم در خداوند و هم در   طباطباییاراده نزد علامه  

اتحاد آنجا که  از  است.  اطلاق  قابل  اتحاد    انسان  از سنخ  دیدگاه علامه  در  و علت  معلول 

می خود  حقیقه  با  میرقیقه  محسوب  او  وجودي  رقیقه  انسان  فعل  بهباشد،  روشنی  شود. 
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توان اراده خداوند و انسان را به وحدت  مفهوم اراده در این معنا قابل برداشت است و می

نسان، به عنوان وجودي سیال  اطلاقی بر هم منطبق کرد. نسبت اراده واجب تعالی به اراده ا 

 و اشتدادي، نسبت مطلق به مقید است. اراده انسان رقیقه واجب تعالی است.  

مبادي فعل ارادي نس میان  انبساط  به یکدیگر و  در پرتو چنین تصویري، شمول و  بت 

به فعل تحقق بر  نسبت  باشد،  بدون اینکه مستلزم جبر  تبیین شده و  یافته در ناحیه وجود، 

  مبدائی شود. درنتیجه اراده در دیدگاه علامه غیر از علم و شوق بوده و  لهی منطبق می اراده ا

پرتو تفسیري    که آن را به علم فروکاهیده و در  ملاصدراخلاف    رود؛ برشمار می  اصیل به

دهد، شمول و انبساط میان مبادي با یکدیگر و مبادي با فعل  که از فاعلیت بالتجلی ارائه می 

  جوید. نفس به عنوان حقیقت عینی واحد که داراي مراتب گوناگونی است، می  را در ناحیه

  نتیجه 

از چهار زاویه به نوآوري ایشان درباره مبادي فعل    طباطباییدر چارچوب نظري علامه  

بالقصد می پرداختفاعل  به  ؛ توان  نفس  فاعلیت  بازخوانی   ؛درونی  مبدائی عنوان    از جمله 

تعالی و انطباق آن بر وجود    یل اراده جزئی در پرتو اراده حق تحل  ؛ تحلیل ادراکات اعتباري

اصیل و    مبدائی. از تمام زوایاي مذکور اراده به عنوان  مبدأمطلق و استدلالی ناظر به هر سه  

  شود.ثابت می مغایر علم و شوق

مشائی  - 1 فاعلیت:  دانستهابازخوانی  بالعنایه  فاعل  را  نفس  عنوان    ، ن  به  را    مبدأ اراده 

نمیمستق محسوب  عین   ملاصدراکنند.  ل  در  اجمالی  علم  بالتجلی،  فاعلیت  به  اعتقاد  با 

اکید فرو  ،کشف تفصیلی را منشأ فعل دانسته به شوق  با تحلیل فاعلیت  می  اراده را  کاهد. 

می بالتجلی  فاعلیت  بازخوانی  به  علامه  فکري  چاچوب  در  اساس  رسیم.  نفس  تحلیل  بر 

ارا  ملاصدرا بالتجلی،  فاعل  تحلیل  از  تفصیلی  کشف  عین  در  اجمالی  علم  پرتو  در  ده 

شود. در این دیدگاه، شمول و انبساط میان نفس و اراده در ناحیه نفس به عنوان حقیقت  می

اثبات می ذومراتب  و  با حرکت جوهري،  عینی واحد  بالتجلی،  به عنوان فاعل  انسان  شود. 

نحو بالفعل اجمالی تحقق دارد و از  آنچه را از گذشته داشته، الان به    ،مراحل را طی کرده

و اراده هر دو در مرتبه تجرد تامصقع ذات ناشی می  با این تفاوت که علم    ؛نداشود. علم 
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بودن حقیقت علم و  توجه به نزولی  ناظر به عقل نظري و اراده ناظر به عقل عملی است. با

در مرتبه ماده است.   و میل مثال    ق در مرتبه ییافته این حقااراده به مراتب عالم، شوق تنزل 

چنین    طباطباییمستقل از علم و شوق نیست. در دیدگاه علامه    مبدائیدر این تصویر، اراده  

ولی این ارتباط،   ؛شودنیست. فاعل بالتجلی وجود مقید و سیالی است که با عوالم مرتبط می 

علم مساوق   هآن است. در دیدگاه علام  یک چیز است و منشأاثربودن، چیز دیگري مقدم بر

شود. وجود یعنی خلاقیت. چیزي که خلاقیت  وجود نیست. اراده از خود وجود ناشی می 

داند. به زیرا شمول و انبساط را فقط در ناحیه نفس می  ؛برد، علم و علیت استرا از بین می

  دنبال آن اراده انسان و فعل او در پرتو ه  ب  ،این ترتیب فاعل بالتجلی خوانش متفاوتی یافته

  شود نه نفس. شود. درنتیجه شمول و انبساط در ناحیه وجود تحلیل می وجود تحلیل می

اعتباري:    - 2 ادراکات  دیدگاه    فرایندتحلیل  از  ارادي  به   ملاصدرافعل  امور حقیقی  از 

بهعنوان صورت و  شده  آغاز  نفس  از  صادر  تحقق  هاي  افعال  عنوان  به  حقیقی    یافتهامور 

فعل ارادي در    فرایند پذیرد. اما  مثالی و گاهی عقلی) پایان می  موجود به وجودهاي مادي،(

تحقق  چارچوب نظري علامه افعال  به  و  واقعی آغاز شده  امور اعتباري و غیر  در  از  یافته 

با امور واقعی در چارچوب نظري علامه  قالب واقعیت می انجامد. ربط میان امور اعتباري 

عنوان    منجر به  اراده  اثبات  تحلیل    مبدائیبه  با  است.  شوق  و  علم  از  مستقل  و  اصیل 

می نتیجه  این  به  فعل،  مبادي  درباره  اعتباري  به  ادراکات  اراده  درباره  او  نوآوري  که  رسیم 

می  مبدأعنوان   اثبات  چگونه  شوق  و  علم  از  محور  مستقل  سه  طی  تحلیل  این  شود. 

هستیمعرفت نفسشناسی،  و  میشناسی  هستهشناسی صورت  تحلیل  مشترك   گیرد.  ها  این 

نفس داراي سه نحوه وجود است. در هر آ که  این    ن است  میان  و  دارد  قیود خاصی  یک 

شود، اراده انسان گیري ادراکات اعتباري می تشکیک برقرار است. آنچه باعث شکل  يانحا

علمی و شوقی را    مبدأنسبت به رهایی از قیود یا احاطه با آنهاست. نظریه ادراکات اعتباري  

کند. علمی در ارتباط با عالم ماده و مثال توصیف می  مبدأزند و انسان را در  پیوند میبه هم  

منتهی براي  ارتباط  این  نمیاما  کفایت  واقعیات  به  ارادهاینج  .کنند شدن  که  عنوان    است  به 

  شود. فاعلیت بالقصد اثبات می فرایندمستقل و اصیل در   مبدائی



92  

     

 

 1402، بهار 5در اسلام، سال دوم، شماره تاریخ فلسفه      

اراده    - 3 پرتو  در  مقید و اراده حق   حقتحلیل اراده جزئی  انسان، وجود  تعالی: اراده 

جزئی   اراده  مبادي  عنوان  به  که  وجوداتی  دلیل  همین  به  است.  مطلق  وجودي  تعالی، 

یابند. شمول و محسوب شوند، با یکدیگر و با اراده حق تعالی و وجود عوالم وحدت می

  انبساط میان آنها را باید در وجود جست.   

رسند، واقعیتی مجرد و : افعالی که به مرحله تحقق میمبدأر سه  استدلالی ناظر به ه  - 4

دهد. این واقعیت مجرد، ظاهري فیزیکی دارند. واقعیت مجرد، حقیقت عمل را تشکیل می

می محقق  عقول  عالم  یا  مثال  عالم  است،  در  واقعی  امور  این  منشأ  آنچه  باید  شوند.  خود 

از میان مبادي، اراده مجرد تام بوده و صلاحیت نه مثالی یا مادي.    حقیقتی عقلی داشته باشد

فعل در بستر مبادي علمی و شوقی با عالم مادي و مثالی    فرایندمنشئیت اثر دارد. نفس در  

داشته فعل ارتباط  تحقق  براي  عالم مجرد،    ،  با  نفس  ارتباط  در  دارد.  ارتباط  مجرد  عالم  با 

  شود.تقل و اصیل محسوب می مس  مبدائیاراده  یابد. به این ترتیباراده تحقق می
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  و مآخذ  منابع

 .ق1404  ،المرعشى االلهآیۀ مکتبۀ :قم ؛)الالهیات( الشفاء ؛سیناابن .١

 . 1379  تهران، دانشگاه انتشارات :تهران؛الضلالات بحر  فى  الغرق من  النجاة ـــــ؛ .٢

  علامه   و  ملاصدرا  دیدگاه   از  ایمان  حقیقت«  گلستانه؛  فهیمه  و  رضا  اکبریان، .٣

 . 1391  ، پاییز و زمستان1؛ شصدرایی حکمت ،»طباطبایی

شناسی  ظرفیت   :شناسی اعتباريکنش  انسان   موسوي؛ هادي  و  حسنی، حمیدرضا .٤

و  شناسی  انسان اصول  علم  انسانیعالمان  علوم  براي  طباطبایی  قم2چ  ؛علامه   ،: 

 . 1400 پژوهشگاه حوزه و دانشگاه،

  - لوم و فرهنگ اسلامیپژوهشگاه ع  :قم  ؛درآمدي به فلسفه عمل  ؛ذاکري، مهدي .٥

 .1394سمت، 

ابراهیم .۶ شناسانه  تقریر انسان«   پور؛رحیم  الساداتفروغ  وبیدهندي  محمد    ،راستیان، 

فلسفه و کلام  ،  »ماجراي هبوط انسان از منظر علامه طباطباییبر اساس  اعتباریات  

 .1398، بهار و تابستان 1ش ؛اسلامی

دار :  بیروت  ،3ط  ؛العقلیۀ الأربعۀفار  فى الأس  الحکمۀ المتعالیۀ  ؛صدرالدین شیرازى .٧

 م. 1981 ،احیاء التراث العربی

الأربعۀفى الأسفار    الحکمۀ المتعالیۀ  ـــــ؛ .٨ التراث  :  بیروت  ،3ط   ؛العقلیۀ  دار احیاء 

 تا].[بی ،العربی

 . 1363 ،کتابخانه طهورى :تهران،  2چ ؛المشاعر ـــــ؛ .٩

م  ؛المیزان  محمدحسین؛طباطبایی،   .١٠   جامعه   :قم؛  همدانی  سويمو  حمدباقرترجمه 

 . 1374، اسلامى انتشارات  دفتر قم،  علمیه حوزه مدرسین 

  نشر  و  چاپ  مرکز(  کتاب   بوستان  سسهؤم  :، قم2چ  ؛ انجام  تا  آغاز  از  انسان  ـــــ؛ .١١

 .1388 ،)قم علمیه حوزه اسلامی تبلیغات دفتر

 . 1364  صدرا ، :، تهران2چ  ؛رئالیسم  روش و  فلسفه اصول ـــــ؛ .١٢
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  . 1370انتشارات الزهرا،  :تهران، 2چ ؛یۀ الحکمۀبدا ـــــ؛ .١٣

 .1392بوستان کتاب،   :قم  ؛شیروانیعلی ترجمه و شرح   ؛نهایۀ الحکمۀ ـــــ؛ .١۴

مرکز چاپ و نشر دفتر  (  سسه بوستان کتابؤم  :قم  ،1چ  ؛مجموعه رسائل  ـــــ؛ .١٥

 .1387، تبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم)

الحکمۀ  ـــــ؛ .١۶ محمدتقی    ؛نهایۀ  تهران1چ  ؛یزدي  صباحم تعلیقه  انتشارات    :، 

  . 1367،  ءالزهرا

غلام  ؛الحکمۀ  نهایۀ  ـــــ؛ .١٧ قم4چ  ؛فیاضىرضا  تعلیق    موسسه   انتشارات  مرکز  :، 

 .، 1386خمینی امام  پژوهشی و آموزشی

رسائل  ؛  ـــــ .١٨ ربیعی  ؛الطباطبائیالعلامۀ  مجموعۀ  صباح    باقیات،   :قم  ؛ترجمه 

  ق. 1428

روح .١٩ اعت«  ؛االلهفروغی،  اصفهانی احکام  محقق  دیدگاه  از  تخصصی    مجله،  »باریات 

  . 1399، زمستان  25ش  ؛علم اصول

  .1383تهران: مؤسسه انتشارات امیرکبیر،   ،4؛ چآموزش فلسفه حمدتقی؛مصباح، م  .٢٠

محمد    محمدتقیمصباح،   .٢١ مهر؛  و    و   آموزشی  سسهؤم:  قم  ؛اسفار  شرحسعیدي 

  . ، 1375خمینی امام پژوهشی

 

  

 

  


