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Understanding the Transcendental Philosophy and researching 
it as a systematic system in Islamic philosophy and explaining 
the type of research done in its different fields, requires 
attention to the foundations and the type of methodology that 

prevails in it so that the various contents presented in it can be 
well understood. In order to eliminate doubts and explain this 
presence, while expressing the methodology of the 
Transcendental Philosophy, the capacities and growth of this 

philosophy in the direction of Islamic philosophical research are 
revealed. The Transcendental Philosophy describes the coherent 
relationship between philosophy and religion and mysticism, 
whose philosophical explanation of methodology can be 
considered as a macro model for expanding and deepening the 
research of related religious knowledge. Therefore, while 
explaining the methodology of the Transcendental Philosophy, 
the nature and foundations of the special method of this 

philosophy, that is, the illuminating-discussion method is 
discussed in which intuition and reason are gathered. Also, to 
explain the general method of this philosophy, that is, the nature 
and foundations of Mulla Sadra’s use of religious texts and 

theoretical mysticism in the Transcendental Philosophy have 
been discussed.
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Extended Abstract  

Introduction 

Undoubtedly, a correct understanding of the methodology of 
each science in entering the science and dealing with its problems 
and examining the type of research conducted around its problems 

is very beneficial for a researcher in a science; This is also true 
about philosophy and the Transcendental Philosophy. 

 The research method in different scientific subjects has a lot of 
influence on how to solve the problems of a science and can cause 
different problems in a science. Understanding the methodology of 
the Transcendental Philosophy due to the type of content 
presentation that is often intuitive; Religious texts and mystical 

texts are also seen in it, they are of special importance, because 
presenting the material in this way puts the researcher in the 

Transcendental Philosophy in the face of important questions, the 
most basic of which is the relationship between the philosophy of 

the Transcendental Philosophy and intuition and narration in this 
philosophy. 

Therefore, the current research tries to answer the question of 
how to explain the methodology of the Transcendental Philosophy 
to a correct explanation of the combination between intuition and 
reason "special method" and describe Mullah Sadra’s method of 
using religious texts and theoretical mysticism "general method" in 
the Transcendental Philosophy and drew some benefits of this 
methodology. 

  The importance and necessity of dealing with this issue is that 

if the correct explanation of the methodology of the Transcendental 
Philosophy is not provided, the researcher in this philosophy will 

not have a correct understanding of its content. 
This has led to incorrect perceptions and judgments about the 

Transcendental Philosophy and the use of intuition, the religious 
text and the mystical content in this philosophy will violate its 
philosophical identity. 

Method 

This article, while explaining the methodology of the 

Transcendental Philosophy, it deals with the nature and foundations 
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of the special method of this philosophy, i.e. the illuminating-
discussive method in which intuition and reason are gathered. 

Findings 

It is possible to evaluate the identity of the illuminative-
discussive method and the Transcendental Philosophy and its 

distinction from the mere discursive method in two directions: one 
characteristic is the direction of the special method of the 

Transcendental Philosophy, which uses enlightened reason in the 
capacity of philosophizing and thinking (not presenting proofs 
Philosophical) by expanding his field of thought, he also uses 
superior intuitive truths in the form of a proof and provides a 
philosophical explanation.  

Another characteristic is from the general method used in the 
Transcendental Philosophy, that in the capacity of intellectual 

investigations and information gathering in order to pay attention to 
what they have explained about religious and mystical ontology in 

religious texts and theoretical mysticism, the enlightened 
philosopher of authority in ontology and discovery find dimensions 

of reality that mere philosophical reason does not have the 
possibility of increasing knowledge and authority in increasing 
knowledge in this way. 

The Transcendental Philosophy describes the coherent 
relationship between philosophy and religion and mysticism, whose 
philosophical explanation of methodology can be considered as a 
macro model for expanding and deepening the research of related 
religious knowledge. Therefore, while explaining the methodology 

of the Transcendental Philosophy, the nature and foundations of the 
special method of this philosophy, that is, the illuminating-

discussion method is discussed in which intuition and reason are 
gathered. Also, to explain the general method of this philosophy, 
that is, the nature and foundations of Mulla Sadra’s use of religious 
texts and theoretical mysticism in the Transcendental Philosophy 
have been discussed. 

Conclusion 

According to this paper, the Transcendental Philosophy with the 

illuminating-discussion method can be considered a superior 



98  

     

 

History of Islamic PhilosophyVol.2/ Issu.6/ Summer.2023 

ontology compared to a philosophy that does not benefit from 
illuminating reason in its thinking and does not pay enough 
attention to superior sources of knowledge. 

With the explanation presented, the method of the 
Transcendental Philosophy can also show the realization and 

development of Islamic and Shiite philosophy. Also, this method 
can be used as a research method in related religious sciences and 

in this way it adds to the richness of these sciences. 
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  چکیده  اطلاعات مقاله 

  نوع مقاله: 

پژوهشی   مقالۀ

  :افتیدرخیتار

17/05/1402  

:  بازنگري خیتار

14/06/1402

:  رش یپذخیتار

16/06/1402  

:  انتشار خیتار

02/07/1402  

  یدي:واژگان کل

روشه،  یحکمت متعال

بحث،  یاشراق ،یروش 

د متن  ، ینیشهود، 

  يعرفان نظر

یاسلام  ۀمند در فلسفنظام  یدر آن به عنوان دستگاه  قیو تحق  هیفهم حکمت متعال

انجام  نییو تب پژوهش مبان  ازمندیمختلف آن، ن  يهاشده در عرصهنوع به و    یتوجه

به  یتلفحاکم در آن است تا مطالب مخ  یشناسنوع روش شده عرضه آن در یخوبکه

پر  هیمتعال  متدر حک  يشهود  قیو حقا  ینیفهم شود. متن د در  یرنگحضور دارند.

تب و  شبهات  رفع  و  دفع  ب  نیا  نییجهت  در ضمن  حکمت   یشناسروش  انیحضور 

بالندگ  هاتیظرف  ه،یمتعال تحق  نیا  یو  جهت  در  آشکار  یاسلام  یفلسف  قاتیفلسفه 

که  کندیم  حیو عرفان را تشر  نیمنسجم فلسفه با د  ۀرابط  هی. حکمت متعالشودیم

م  یشناسوشر  یفلسف  نییتب الگو  تواندیآن  عنوان  و   ییبه  بسط  جهت  در  کلان 

نییرو در ضمن تبنیاز ارد؛یمرتبط، مورد توجه قرار گینیعلوم دقاتیتحققیتعم

متعال  یشناسروش چ  ه،یحکمت  مبان  یست یبه  ا  یو  خاص  یعنی،  حکمت  نیروش 

اشراق م  یبحث-یروش  آن،  در  که  شده  است.   انیپرداخته  شده  جمع  عقل  و  شهود 

ملاصدرا  يریگبهره  یو مبان  تیماه  یعنیحکمت،    نیروش عام ا  نییبه تب  نیهمچن

د متون  نظر  ینیاز  عرفان  متعال  يو  حکمت  به  پرداخته  هیدر  آخر در و است شده

بهیبرخ است.در یقیروش تحقنیايریکارگثمرات شده اشاره   فلسفه

روش). 1402(سیدیداالله، پناهزدانی؛سین، حعباسی: استناد   .71- 94)، 2(2، تاریخ فلسفه اسلامی،هیحکمت متعالیشناسمختصات
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      مقدمه

ورود به علم و پرداختن به مسائل آن و بررسی نوع  شناسی هر علم درفهم درست روش

این    .است  سودمندبسیار  ،  گر در یک علمهشبراي پژو  گرفته حول مسائل آنتحقیق انجام

  حکمت متعالیه نیز صادق است. مطلب در مورد فلسفه و 

بسیاري در نحوة حل مسائل یک علم   تأثیر تحقیق در موضوعات مختلف علمی    روش

هاي مختلف در یک علم باشد. در فلسفۀ اسلامی مکتب  تواند موجب بروز نحلهدارد و می

اشراقی   روش  با  متعالیه  حکمت  و  اشراق  حکمت  مکتب  و  صرف  بحثی  روش  با  مشاء 

میبحثی)  - (اشراقی روششوشناخته  فهم  ارائۀ   ناسیشند.  نوع  دلیل  به  متعالیه  حکمت 

شهود غالباً  که  می  ،مطالب  چشم  به  آن  در  نیز  عرفا  متون  و  دینی  اهمیت   ،خوردمتون  از 

گر در حکمت متعالیه را در پژوهش،  اي برخوردار است؛ زیرا ارائۀ مطالب با این شیوهویژه

  بودن حکمت متعالیهلسفهنسبت ف،  ترین آندهد که اساسیمواجهه با سؤالات مهمی قرار می

هستی-  عنوان  استشناسی  به  عقل  آن  مقوّم  که  این   با  - برهانی  در  نقل  و  شهود  حضور 

برخی در جواب به ،  شناسی حکمت متعالیهحکمت است. بدین جهت در مقام تبیین روش

روش فهم  در  متصوّر  مشکلات  و  سؤالات  کلی  این  طور  به  متعالیه  حکمت  شناسی 

دهند؛ اما در مقابل برخی  کنند و آن را در جرگۀ علم کلام قرار مینفی میبودن آن را  فلسفه

با جمع ،  شناسی آنهایی از روشتبیین،  بودن حکمت متعالیه هستندل به فلسفهیدیگر که قا

در حکمت متعالیه ارائه  ،  متون دینی و مطالب عرفا  ،بودن آن و استفاده از شهودمیان فلسفه

«م داده اندیشۀ  که  گردآوري»  اند  و  داوري  «روش   )68-61ص،  1ج،  1385،  (عبودیت قام  و 

ها  از آن جمله هستند. هرچند این تبیین)  181-196ص،  1388،  قراملکیاي» (رشتهخاص میان

نسبت  ،  گر در این حکمتهاي پژوهشهایی دارند که تمام پرسشخلل  ،گشاستبسیار راه

گرفته  کار علمی صورت  مطالب و روش  ارائۀ  نوع  نمی  به  پاسخ  را  آن  برخی    و  دهند در 

است   پرسشصدد پاسخ به این  رو پژوهش حاضر در از همین د.ن مانجواب میاشکالات بی

می چگونه  روشکه  مختصات  تبیین  با  از ختشناتوان  صحیح  تبیینی  به  متعالیه  حکمت  ی 

توصیف شیوة   و  «روش خاص»  و عقل  میان شهود  بهره  ملاصدرانحوة جمع  از  در  گیري 
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فوام برخی  و  پرداخت  متعالیه  حکمت  در  عام»  «روش  نظري  عرفان  و  دینی  این  ی تون  د 

  ؟ شناسی را ترسیم نمودروش

از    درستی  تبیین  اگر  که  است  آن  در  مسئله  این  به  پرداختن  ضرورت  و  اهمیت 

ارائه نشودروش پژوهش،  شناسی حکمت متعالیه  این حکمتبراي  در  از  ،  گر  فهم درستی 

ن آن حاصل  برداشت  .شودمیمحتواي  موجب  امر  داورياین  و  مورد  ها  در  ناصواب  هاي 

موجب  ،  متن دینی و مطالب عرفا در این حکمت  ،حکمت متعالیه شده و استفاده از شهود

  نقض هویت فلسفی آن قلمداد خواهد شد. 

  روش خاص حکمت متعالیه، بحثی-روش اشراقیالف) 

به دو دستۀ  ،  سلامی و حکمت متعالیهروش تحقیق در هر علمی و از آن جمله در فلسفۀ ا 

عام و روش  است  ،  روش خاص  تقسیم  مختصات روش  )216ص،  1396،  پناه(یزدانقابل   .

  ذیل این امور قابل تبیین است: ، خاص

 روش خاص فلسفی حکمت متعالیه  چیستی .1

هاي آن علم  شیوة ویژة تحقیق علمی در هر علمی است و از مقوم،  منظور از روش خاص

سازي حقایق در هر علمی است که به  شیوة کشف و مستند،  شود. روش خاصیشمرده م

شود. بنابراین حقایق علمی در هر علمی تا در قالب  مسائل علم افزون می،  وسیلۀ این روش

  .      (همان)گیرند مسائل آن علم قرار نمی وجز، روش خاص آن علم ارائه نشود 

  حضور شهود در تاریخ فلسفۀ اسلامی .1-1

اشراقیر مشرب- وش  عنوان  به  را  اشراقی  * بحثی  سنت  از    **و  تاریخ    ملاصدرا قبل  در 

توان مشاهده کرد؛  روشنی میبه  الدین سهرورديشهابکم در فلسفۀ    فلسفۀ اسلامی دست 

  گوید:  تا جایی که ایشان می

 مع   ذوق  و  العلویه  للامور  ةمشاهد  له  من   علی  الا  یطلق  لا   الحکیم  اسم

 

 لحاظ   این  به  محقق  پیروان  و   مکتبخرده  مکتب،  عناوین  که  کنندمی  بررسی  امحتو   اساس  بر  را  هافلسفه  گاه  *

 .است  جهت این از مشرب اصطلاح که کنندمی بررسی روش لحاظ به را فلسفی  هايدستگاه گاه و  است

 بحثی  سنت  کنار  در  است  حضوري  علم  و  قلبی  شهود  و  کشف   راه  از  حقایق   به  یابیدست  اشراقی  سنت  از  مراد  **

 .یابندمی  دست حقایق  به  حصولی علم و استدلال راه از آن در که
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گردد که امور علوي  حکیم تنها بر کسی اطلاق میله:  تأ  و  الاشیاء   هذه
تألهرا مشاهده می ،  1ج،  1383،  (سهرودي  است   * کند و صاحب ذوق 

   .)199ص

ش برتر  دیدگاه را به جهت حضور مباحث اشراقی در    افلاطون  سهرورديبه همین جهت  
بر  می  ارسطواز   علاوه  اشراقداند.  ا  بوعلی،  شیخ  داشته  توجه  روش  این  به  به    ؛ستنیز 

سلامان ،  قظانی  بن  یحهایی همچون  رساله  نحوي که ایشان در سیر مباحث فلسفی خود در
در    کهچنانمسیر پذیرفتن مطالب شهودي حرکت کرده است؛    و...  هینی ع  ةدیو ابسال و قص
  گوید:  می  شفامقدمۀ کتاب  

کتاب    شفا[   من غیر از این دو کتاب کتابی دارم که در   ] لواحق شفاو 
پسندم و مطابق رأي صریحی که جانب  که خود میچنانه را آن آن فلسف

، و آن کتاب  ام...آورده،  شریکان در صناعت در آن رعایت نشده است 
  .  )10ص، 1ج، ق1404، سیناابن( کتاب من در فلسفۀ مشرقی است 

است که    الإشارات و التنبیهاتهاي پایانی کتاب  نمط ،  ترین نمونه از این مواردبرجسته
بلکه  ،  گوید بهجت و سعادت انسان در فهم حقایق هستی با فکر نیستمط هشتم میدر ن

کشف و شهود است: «آن ،  پذیرد که راه وصول در دیدن آنهاست. درنهایت در نمط نهم می
پس باید حرکت کند و بالا رود تا از اهل  ، بشناسد ]درجات مقام وصول را[که دوست دارد 

نه    مشاهده خارجی  وگوگفتو  حقیقت  به  واصلان  از  بشود»  و  خبر  شنوندگان  از  نه    و 
تواند از غیب خبر دهد و از این گوید عارف میو در نمط دهم می   )364ص،  1381،  (همو 

  دهد.مطلب تحلیل فلسفی ارائه می
 و  بروز  سینوي  سنت  در  هرچند  اسلامی  فلسفی  سنت  در   شهود  از   گیريبهره  بنابراین

  نیز   تبیین  و  تأیید  حتی  ،نکرده  نفی  را  معنا  این  ایشان  ،ندارد  روش  و  محتوا  در  جدّي  ظهور
  این  بخش هویت بحثی- اشراقی  روش - گذشت کهچنان-  اشراقی نیز حکمت در. است کرده

  .)234-221ص،  1399، پناه(یزداناست   حکمت
 

 شود که صاحب کشف و شهود است. شدن و متأله به کسی اطلاق می تأله یعنی الهی  *



103  

     
    

 

  هیحکمت متعال یشناس مختصات روش

  حضور شهود در حکمت متعالیه  .1-2

اشراقی  ملاصدرا شیوة  از  متعالیه  حکمت  در  است - نیز  کردهبحثی  مقدمۀ    فاده  در  و  است 
می  اسفار با  بیان  را  کشفی  حقایق  و  کردم  پنهان  بحثی  حکمت  در  را  تألهی  «علوم  کند: 

پوشاندم»  بیان تعلیمی  شیرازيهاي  رسالۀ    .)9ص،  1ج،  م1981،  (صدرالدین  در  درنهایت 
می  مشاعر تأکید  مطلب  این  آوردهبر  اینجا  در  که  «علومی  برهاکند:  زمرة  در   ... هاي  نایم 

و  ولایت  و  نبوت  بیت  اهل  احادیث  و  پیامبرش  سنت  و  خداوند  کتاب  که  است  کشفی 
)؛ از این  5ص ،  الف1363صدرالدین شیرازي،  دهند» (بر صحت آنها گواهی می  حکمت  

گیري از شهود  توان مشاهده کرد و بهرهرو حضور شهود را به نحو خاص در این فلسفه می
متعالی از مختصات روش حکمت  دانسترا  باید    حکمت  این  خاص  روش  به  آن  از  که  ه 

  کنیم. می تعبیر
  شیوة   و  است   علم  هر  بخشهویت  که  است  علم  هر  ویژة  روش،  خاص  روش  از  مراد

  از  شود؛می  انجام  آن  قالب  در  مطالب  ارائۀ  و)  سازيمستند(   تثبیت،  تحلیل،  آوردندستبه
  است.  حاضر علمی کار صحنۀ پیشران رو این

  از   گیريبهره،  خصۀ اصلی روش خاص حکمت متعالیه علاوه بر شیوة بحثیبنابراین شا
سازي آن و به  شهود است؛ به نحوي که فیلسوف اشراقی در یافت و کشف حقایق و مستند

فلسفه بر دریافتطور کلی در  یافتهورزي خود علاوه  به  نیز  هاي عقلی  هاي شهودي خود 
یافته این  و  دارد  بره توجه  قالب  در  را  استها  فلسفی  مباحث  ارائۀ  معیار  که  عرضه    ، ان 

بدین   یست.کند؛ از این رو حضور شهود مخلّ ساختار فلسفی و برهانی حکمت متعالیه نمی
جمع  ،  و بحث و برهان  گوید: «ما به فضل خداوند میان ذوق و وجدانمی  ملاصدراجهت  

  .)142ص ، 8ج، م1981، (همو  ایم»کرده
  آن در روش خاص حکمت متعالیه نحوة حضور شهود و فایده  .1-3

نظام   این  در  فوایدي  داراي  متعالیه  حکمت  فلسفی  خاص  روش  در  شهود  حضور 
براي  اندیشه منوّر  عقل  حصول  و  ثانیه  فطرت  ایجاد  مبناي  بر  امر  این  که  است  ورزي 

که   معنا  این  مبناي  است.  اشراقی  کرده    ملاصدرافیلسوف  تبیین  را  آن  متعالیه  حکمت  در 
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است،  است و    آن  مراتب  تمام  در  نفس  القوي»  کلّ  وحدتها  فی  «النفس  قاعدة  طبق  که 
تمامه حاضر و شأنی ب  شئونش حضور دارد؛ یعنی نفس داراي هویتی است که در هر مرتبه

مرتبۀ حسی در  مرتبۀ خیال ،  است؛ مثلاً  در  یا  است  با همه شئونش حاضر  با  ،  نفس  نفس 
مرتبۀ عقل نیز با تمام مراتب خود که    تمام شئونش حاضر است و از همین جهت نفس در

  حاضر است.، باشندمراتب مادون عقل و مافوق عقل می
در مرتبۀ مافوق خود    ،براین عقل علاوه بر حضوري که در مراتب مادون خود داردبنا

نفس می قلبی  مرتبۀ  میبا که  نیز  باشد.شد  داشته  این صورت    تواند حضور  به  این حضور 
حس است؛ در مرتبۀ  ،  اتب نشده باشد؛ بلکه نفس در مرتبۀ حسنیست که حفظ تمایز مر

عقل،  خیال  مرتبۀ  در  است؛  قلب،  خیال  مرتبۀ  در  و  است  با ،  عقل  رو  این  از  است؛  قلب 
نفس مختلف  شئون  مراتب  مراتب،  حفظ  و  شئون  این  از  یک  و صعود  ،  هر  نزول  امکان 

تواند به جهت منبع معرفتی که می. بنابراین مرتبۀ عقلی از  )188ص،  1391،  پناه(یزداندارند  
نیز برخوردار می،  یعنی مرتبۀ قلبی  ،آن ارتقاء یابد در حالی که در    ؛شوداز هویت شهودي 

  ، نامیمماند؛ یعنی فطرت ثانیه که آن را عقل منوّر میهویت عقلی آن محفوظ می،  این ارتقا
منش جهت  ا ،  معرفتی  أاز  عقل  اینکه  جهت  از  اما  دارد؛  شهودي  و هویت  تصدیق  مکان 

عقل نیز    ،دارا است  ،نیز نسبت به شهودي که در موطن قلبی حاصل شدهرا  تکذیب معرفتی  
  شود. به آن اطلاق می
را که منوّر به نور    عقل  تواندمی،  است  قلبی  مرتبۀ   خصوصیات   از   که  شهود،  بر این مبنا

فهم صحیح  مختلفی   يانحا  به،  شهود شده است واقعیت و هدایتمانند  از  یاري  ،  عقل  تر 
  گوید:در این زمینه می ملاصدرا *دهد.

که   است  چیزهایی  جمله  از  آخرت  احوال  و  قیامت  به  مربوط  امور 
کج بینایی  و  ناقص  زیرکی  با  نمیانسان  دریابدبین خود  را  آنها  ، تواند 

و  جدید  فطرت  و  سرشت  و  دوم  تولّد  نیازمند  امور  این  ادراك  بلکه 

 
می  * فلسفه  براي  قلبی  شهود  فواید  به  از  مسئله  . 1توان  از  تصویر صحیح  وسط    .2  ،ارائه  حد  یافتن 

    ).247-234، ص1396پناه، اشاره کرد (یزدان  هدایت عقل به نحو اثباتی و سلبی .3 ،برهان
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  ). 381ص، 1354، ن شیرازيطور دیگر از عقل است (صدرالدی

خواهد در دریاي معارف الهی فرو رود و در حقایق ربانی هر کس می
کندژرف ریاضت   ،کاوي  مشغول  و  باید  گردد  عملی  و  علمی  هاي 

هاي ابدي را کسب کند ... این بدان سبب است که علوم الهی سعادت
تامّ  .اندهاي قدسیشبیه عقل نیازمند تجرد  ادراکشان  لطافت    بنابراین  و 

- 8ص،  1378،  (همو   است که همان فطرت و سرشت دوم است شدید  
9.( 

 بحثی  -مبانی ملاصدرا در استفاده از روش اشراقی .2

حداقل باید سه مبنا وجود داشته باشد که ذیل این موارد    بحثی- در تحقق روش اشراقی
  قابل تبیین است:

  توافق و عدم مخالفت عقل و شهود  .2-1

دو هر  شهود  و  اشرا می  عقل  فیلسوف  براي  دو  هر  یعنی  یابند؛  دست  واقع  به  قی  توانند 
دارند.   خودش  ذاتی  آن  حجیت  بلکه،  نیست  عقل  واسطۀ  به  شهود  بودنحجت  حجیت 
  رتبی  نظر  از  شهود  هرچند،  است  برخوردار  حجیت  از  عقل  عرض   در  شهود  است؛ بنابراین

بنابراین )129-117ص،  1396  ،پناهیزدان(باشد  می  عقل  از  برتر  یعنی  است؛  عقل  طول   در  .  
 و  شناسی هستی  و  فلسفی  تفکر  مقام   واقع در  به  رسیدن  و  خود   شناسیهستی  در  فیلسوف

ممکن    نیز  شهودي  هاییدریافت  از  عقل  کنار  در،  فلسفی  مطلبی  عنوان  به  آن  ارائۀ  از  قبل
  شد. دهندة او بایاري،  عقل کنار در میزان عنوان به تواندباشد که می است برخوردار

 قوتّ شهود و قصور عقل در شناخت حقایق برتر  .2-2

تبیین فطرت ثانیه در کلام    کهچنان بر  ،  گذشت  ملاصدرادر  عقل فلسفی عادي قدرت 
فهمد قادر بر یافت این حقایق نیست و یافت حقایق برتر را ندارد؛ از این رو عقل خود می

می را  مینقصان خود  و  قويیابد  دریافت  داند شهود  حقایق است وتر    شهود  مدد  به  این 
فلسفی    تبیینی  آنها از  و حقایق شهودي را ادراك و تحلیل فلسفی کند و تواند این معارفمی

  دهد. ارائه در قالب برهان فلسفی
به ،  خصوص حقایق برترعقل از راه آثار حقایق وجودي به  که  است  دلیل این مطلب آن
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می علم  آثارآنها  راه  از  علم  یعنی  است.  ،یابد؛  واسطه  با  همراه  علم  معرفت    که  نوع  این 
بلکه ارتباط  ،  معرفتی ضعیف است. یافت حقایق نه از راه آثار،  ویژه در مورد حقایق برتربه

است داده  تشکیل  را  واقع  متن  که  آنها  متن وجودي  امکان  ،با  راه شهود  که  از  است  پذیر 
از این رو معرفت است؛  به نحو حضوري  و  بدون واسطه   صدرالدین ( تر است  ی قويعلمی 

  .)53ص، 1ج، م1981، شیرازي
  قوام فلسفه با روش عقلی  .2-3

هر    .است  عقلی  هايکنش  کارگیريبه  یعنی  فلسفی  روش  به   متقوّم  و  نیازمند  فلسفی  کار
اش  در فلسفه  او  است.  خودش حجت  فقط براي ،  است  یافته  شهود خود   با  فیلسوف   آنچه

این صورت  عرضه  عقلی  برهان  قالب  در  را  خود  یافتۀ  باید  این  غیر  در    امکان،  کند؛ 
  و  صدق  معیار،  برهانی  عقل  زیرا  ندارد؛  وجود  فلسفی  مطلبی  عنوان  به  آن  گذاريارزش
تا  ،  دارد  قرار  عقل  از  بالاتر  رتبۀ  در  اینکه  با  شهود  بنابراین.  است  فلسفی  هايگذاره  کذب

  آن را  تواننمی،  نشود  عرضه  لی عق   برهان  قالب  در  و  نخورد  محک  عقلی  معیار  زمانی که با
ل است حکیم  یقا  ملاصدرابه همین جهت    کرد.  وارد  فلسفه  در  فلسفی  ايگذاره  عنوان  به

یعنی برهان عقلی نیز به دنبال کشف حقایق   آن است که از حیث طریق خاص،  اصطلاحی
الهی ولیّ  «هر  معرفت،  باشد:  حیث  از  است  طریق  حکیم  حیث  از  عکس»  ،  نه  به  نه 

کار  )493ص،  1363  شیرازي،  دینصدرال( در  مبنا  این  می  ملاصدرا.  پیش  جایی  که  تا  رود 
داند: «نباید کلام ما را حمل بر  کشف بدون دلیل برهانی را حتی براي سلوك نیز کافی نمی

ها و التزام به قوانین  ها و برهانبدون ممارست حجت،  مکاشفه و ذوق تنها یا تقلید شریعت
ب  تنها  کشف  زیرا  برهانکرد؛  نیست،  دون  کافی  سلوك  بدون   کهچنان  ؛براي  تنها  بحث 
  . )326ص، 7ج، م1981 شیرازي، صدرالدین( نقصانی بزرگ است» ، مکاشفه در پیمودن مسیر

  روش عام حکمت متعالیه ، گیري از متون دینی و عرفان نظريبهره ب) 

یافته از  علم  هر  در  خاص  روش  کنار  حوزهدر  ناظ هاي  که  دیگر  دانشی  کشف  هاي  به  ر 
که    را   بهره گرفت. حقایقی  توان به عنوان روش عامحقایق در علم مورد نظر هستند نیز می

ب عام  آمده استه  به نحو روش  تا صلاحیت    ،دست  تثبیت کرد  با روش خاص علم  باید 
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ذیل این امور  ،  . مختصات روش عام)217ص،  1396،  پناه(یزدانورود در علم را کسب کنند  
   قابل تبیین است:

 چیستی روش عام حکمت متعالیه .1

عام بهره  انحاي ،  روش  به روش  مختلف  که  است  مرتبط  معرفتی  منابع  از  علم  یک  گیري 
تثبیت شده علمی خودشان  بهخاص  و    محتواي   در  ايرشتهمیان  تحقیق  روش  صورت  اند 

به  شوند؛می  عرضه  یک علم رو  این   روش  به  علم  آن  که  صادقی  علمی  مطالب  عنوان  از 
شوند. به همین جهت هویت علمی آن نمی  شناخته،  است  رسیده  آنها  به  خود  علمی  خاص

نبوده و   حاضر  علمی  کار  صحنۀ  يجلو  علم را ندارند و مقوّم هویت ویژة آن نیستند و در
  اند تاشوند؛ زیرا به روش خاص آن علم به دست نیامدهگذاري علمی نمیدر آن علم ارزش

  کرد؛ از این رو تا زمانی که صدق و کذب آنها به بررسی  توانب را آنها کذب و صدق   قابلیت
  ند.  ستی ، براي آن علم مفید ن علم بررسی نشده است آن خاص روش

بهبهره آن و عرفان نظري  دینی و معارف  متون  از  گیري در حکمت  چشم   طور  گیري 
افراد است  شده  سبب  امر  همین  و  دارد  وجود  برداشت  ،متعالیه  ازدچار  غلطی  این    هاي 

اي از مطالب فلسفی و غیر فلسفی  حکمت متعالیه را آمیخته،  مطلب باشند؛ از این رو برخی
دانستهدانسته حکمت  این  به  خلل  واردآمدن  موجب  را  کار  این  و  ند  معتقدچون    ؛انداند 

آمیختن  هاي عقلی محض شکل دهد و درهویت فلسفی حکمت متعالیه را باید فقط بحث
غ با  مطالب  فلسفی  فلسفی مخلّ  یر  پیش  مطالب  تا جایی  دیگر  برخی  معناست؛ حتی  این 

  اند. اند که حکمت متعالیه را فاقد هویت فلسفی قلمداد کردهرفته
گیري از متون دینی و عرفان نظري  بهره  ،با توجه به آنچه در تبیین روش عام گذشت

ت فلسفی  کنندة هوی تأمینکه    ستدر حکمت متعالیه از طریق روش خاص این حکمت نی
توانند به  از طریق روش عام است که می،  این حکمت آن است؛ بدین جهت حضور آنها در 

یافت بهتر حقایق و هدایت جهت عقلی او یاري  درمختلفی فیلسوف اشراقی را در    يانحا
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    *دهند.
نظري در حکمت متعالیه را نباید مخلّ هویت    عرفان  و  دینی  گیري از متونبنابراین بهره

ا گذارهفلسفی  زیرا  کرد؛  ارزیابی  با  ین حکمت  که  از آن جهت  و عرفانی  دینی  هاي متون 
ها  بلکه این گذاره،  شونددر حکمت متعالیه وارد نمی  ،اندروش خاص خودشان تثبیت شده

آیند تا در حکمت متعالیه  اي برهانی درباید در ضمن روش خاص فلسفی به شکل گذاره
  ه صورت تحقیقی فلسفی به مخاطب عرضه کرد.بتوان نتایج آن را ب ،مفید بوده

 مندي و استفاده از متون دینی و عرفانی در فلسفه فرایند بهره .2

گذشتهمان که  بهرهگذاره،  طور  مورد  عام  روش  ضمن  در  که  مرتبط  قرار هاي  برداري 
باشندباید گذاره،  گیرندمی به روش خاص خودشان تثبیت شده  به   ؛ هایی علمی باشند که 

هاي متون دینی و عرفان نظري نیز باید به شیوة علمی و به روش خاص  گذاره  جهت  همین
بهره مقام  در  که  فیلسوفی  یعنی  باشند؛  شده  علمی  تثبیت  گذارهخودشان  این  از  ها  گیري 

ارزیابی ،  هاي این متون را به روش خاص تحقیقی که در این متون استباید گذاره،  است
آن سقم  و  کند و صحت  نماجتهادي  تحقیق  را  بناها  به روش  اید.  ملتزم  که  فیلسوفی  براین 

است- اشراقی بهره،  بحثی  بهبراي  و  معرفتی  منابع  این  از  درست  فهم دستمندي  آوردن 
  ابتدا باید مجتهد در این متون باشد؛ چون در غیر این صورت امکان عدم،  صحیحی از آنها

او بسیار است و از این جهت به    منابع و احتمال خطا در تفکر فلسفی  این  از  صحیح  فهم
  اش بهره نبرده است.ها در فلسفهنحو صحیح علمی از این گذاره

  بلکه   ، ندارد  راه  آن  در  خطا  مطلقاً   که  نیست  وحی  همانند   شهود   که  داشت  توجه   باید
 ممکن  جهت  دو  از  شهود  در  .است  حقایق  دریافت  تمّا   میزان  شریعت  معتقدند  عارفان  خود
 کرده و  کسی است که شهود  به  مرتبط  که  شهود  ضعف  جهت  به  یکی  :دهد  روي  خطا  است

 

بهره   * انواع  عرفان  از  و  دینی  متون  از  اشراقی  فیلسوف  میگیري  به:  نظري  مسئله 1توان  براي  .  سازي 
استحصال    .4  ،ایجاد تصویر صحیح براي فیلسوف  .3  ،بسترسازي براي طرح مسائل فلسفی  .2  ،فیلسوف

ودن متون دینی و عرفان نظري براي برهان فلسفی اشاره کرد  بمیزان   .5  ،حد وسط براي برهان فلسفی
 ). 320-312، ص 1396پناه، (یزدان 
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  جهت   به .  شودمی  وارد  آن  گزارش  و  شهود  بیان  مقام  در  تعبیر  و  تأویل  که  جایی  در   دیگري
  و شهود  و شناسیهستی برترین، دینی است متن  آن که گزارش و وحی که  است  امور همین

عقلی که شیوة    طریق  به  برترند نسبت  شناسیهستی،  نظري است  آن که متون عرفان  گزارش
  . است استدلالی آن
بهره  .3 ضرورت  علل  و  حکمت مبانی  در  نظري  عرفان  و  دینی  متون  از  گیري 

 متعالیه 

تبیین حقایق پذیرفته است،  فیلسوف مسلمان در کشف و  بر مبانی فلسفی که  بنا  ،  خود را 
دینی و عرفان نظري می از متون  به مددگرفتن  ذیل این  ،  یابد. این ضرورتملزم و ناگزیر 

    نکات قابل تبیین است:  

 بودن فلسفۀ اسلامی با دین و عرفان  افقهم .3-1

م  بررسی  امکان  کلی  طور  به  بهفلسفه  دارد؛  را  عرفانی  و  دینی  فلسفۀ  حتواي  خصوص 
این ویژگی در   .محور استاي خدافلسفه  ملاصدراگرفته تا فلسفۀ    فارابیاسلامی از فلسفۀ  

آشکارحکمت صد بنابراین  به اوج رسیده است.  دریافت که فلسفه اسلامی  می  ا رایی  توان 
همبه نظري  عرفان  و  دین  معارفی  ساحت  با  متعالیه  حکمت  استخصوص  بیان    ؛افق  به 

هاي معارف دینی و عرفانی راه یافته است؛ اما برخی از دیگر  دیگر فلسفۀ اسلامی به ساحت
ندانش چنین  تجربی  علوم  مانند  نظري  ها  عرفان  و  دین  معارف  با  اسلامی  فلسفۀ  یستند. 

حیطه دیگرداراي  تعبیر  به  است؛  مشترك  که    اي  حقایقی  دربارة  نیز  نظري  عرفان  و  دین 
نظر دارند؛ هرچند آنها هر یک شیوة خاص خود را  ،  کندفیلسوف اسلامی آنها را بررسی می

  در تبیین این حقایق دارند. 
  دینی   شناسیبودن هستی برترین .3-2

دارد و معارف دینی   ختیشناهاي هستیتنها دریافته است که دین دغدغهفیلسوف مسلمان نه
هستی ویژهمتضمنّ  هستندشناسی  می،  اي  هستیبلکه  این  هستی  ،شناسیبیند  شناسی  یعنی 

که هستیهستی،  کندمی  گزارش  آن  از  دینی  متن  وحیانی  برترین  و  برتر  شناسی  شناسی 
نتیجه    .است بداناین  او  خود  که  است  عقلی  مقدماتی  را  حاصل  آنها  و  یافته  دست  ها 

طبیعی  ،  شناسی برتر استپذیرد دین حاوي هستیپذیرفته است. وقتی فیلسوف مسلمان می
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یعنی مبرّا    ،شناسی قدسیشناسی دینی را هستییابد. او هستیاست که تعاملی ویژه با آن می 
  ملاصدرا حقیقت است و متن واقع را بیان کرده است.    مخّ،  داند. از نگاه وي دیناز خطا می

  گوید: در این زمینه می
گاه نفس از آلودگی طبیعت و چرك گناهان  القاي وحی آن است که هر

سوي   به  را  خود  روي  و  گردید  پاك  اخلاقی  رذایل  از  و  شد  پاکیزه 
خداوند گردانید و کارهاي خود را با توکل بر او انجام داد و بر افاضۀ  

کند و به خداوند با حسن عنایت خود به او نظر می،  داوند تکیه کردخ
، لوحی و از عقل کلی،  کند به نحو اقبال کلی و از آن نفساو اقبال می
برمی عقلمی  همۀ  خود  نزد  از  و  می گیرد  نفس  آن  در  را  نگارد؛ لوم 

که فرمود: «و از نزد خود به او علم آموختیم» و عقل کلی همانند چنان
شود؛ درنتیجه همۀ علوم براي او  و نفس قدسی همانند متعلم می  معلم

که خداوند چنان  ؛کندادراك می،  شود و حقایق را بدون تعلّمحاصل می
نمی «تو  فرمود:  پیامبرش  به  ایمان خطاب  و  چیست  کتاب  که  دانستی 

را   ،چیست  خود  بندگان  از  کس  هر  و  دادیم  قرار  نوري  را  آن  اما 
تی به دانسکنیم» و فرموده است: «آنچه را نمی ت میبخواهیم با آن هدای

این آموخت».  از همۀ علوم خلایق شریف  گونه  تو  زیرا   ؛تر است علم 
  ).145ص، 1363، (همو   شودواسطه از سوي خداوند حاصل میبدون 

دینی تهافت    فلسفی  گذارة،  به همین جهت نزد فیلسوف مسلمان با گذارة  او نمیتواند 
بناب باشد.  راهداشته  نقشۀ  عنوان  به  مسلمان  فیلسوف  براي  دین  شورانندة    ،راین  و  میزان 

گوید:  می  ملاصدرا. به واسطۀ همین نوع نگاه به دین است که  ستورزي فلسفی اواندیشه
«هرگز چنین نیست که احکام شریعت حق الهی نورانی با معارف یقینی ضروري ناسازگار  

فلسفه بر  مرگ  کباشند.  با  قوانینش  که  نباشد»  اي  مطابق  سنت  و  ،  8ج،  م1981،  (همو تاب 

تا جایی است که اگر عالمی علم خود را از مشکات نبوت و    ملاصدرااین نگاه    .)303ص
  .)129-128ص، 4ج،  1366، همو (اصلاً حکیم حقیقی نیست   ،ولایت نگرفته باشد
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  شناسی عرفانیبرتربودن هستی  .3-3

همان    ملاصدرا خارجی  اصیل  حقایق  است  خودِ  وجوداتمعتقد  به  معرفت  براي  و  اند 
معرفت از راه آثار است و به  ،  معرفت عقلی  د است.تنها یک راه است و آن هم شهو،  وجود

نمی تعلق  شیء  ضعیفخود  معرفت  طبیعتاً  و  بود  گیرد  خواهد  ،  1ج،  م1981،  همو (تري 

واقع)53ص در شناخت  فلسفی خود  مبناي  اساس  بر  بدین جهت  ر ،  ؛  از  برتر  را  اه  شهود 
شهودات عارفان را    هاي، یعنی گزارشاز این رو حاصل شناخت عرفانی  ؛دانداستدلال می

  ي علماهاي  حقایق را بهتر از دیگر صنف  زیرا  ؛داند که به آن باید اعتنا کردحکمتی برتر می
؛ تا جایی که فقط ایشان را از  ) 315ص،  2ج،  (هماناند  دین و حتی عامهّ فیلسوفان بیان کرده

  .)10ص، 7ج، 1366، (همو   داندیعنی علم حقیقی می ،به شناخت علوم آخرت واصلان
  هایی در کار عقلی  وجود نقص .3-4

است واقع  به  رساننده  عقلی  راه  نقص  ، هرچند  میوجود  موجب  عقلی  کار  در  شود هایی 
رجوع به دین و عرفان نظري را ضروري  ،  فیلسوف براي شناخت حقایق و رسیدن به واقع

گونه بیان کرد: الف) امور ماورایی که غالباً    توان اینها را میترین این نقصا مهمام   بداند.
آنها می به  پیچیدهفلسفه  این  پردازد غامض و  در  فیلسوف  اند؛ شیوة اشراقی و شهود خود 

فیلسوف صاحب شهود نیز ممکن    .زمینه بسیار کارا و مفید است؛ اما همواره بسنده نیست
ب) عقل بشري محدودیت دارد؛ گاه فیلسوف به   .ی حقایق دست نیابداست به مکاشفۀ برخ

؛ در رسداش به لوازم دورتر نمیکند؛ اما دست اندیشهتعدادي از لوازم یک اندیشه توجه می
تواند تمام لوازم یک اندیشه  یابد؛ عقل کلّ مینهایت امتداد میحالی که لوازم هر شیء تا بی

  ،ري چنین توانی را ندارد؛ هرچه کار فلسفی بیشتري انجام شودرا بداند؛ اما عقل محدود بش
ه  تواند دریابد. نقصان دیگر در همین زمینلوازم بیشتري را می،  مندتر شودو فیلسوف توان

است. بشري  اندیشه  در  خطا  دارد  احتمال  ذاتی  حجیت  و  است  معصوم  برهان    ، هرچند 
ج) نقصان دیگر محصول این واقعیت    رد.بمبرهِن گاه قواعد را به صورت دقیق به کار نمی

 رسد. اي از حقایق میاست که اندیشۀ بشري به صورت تدریجی به دسته

  بحثی در حکمت متعالیه-کارگیري روش اشراقیه د بیفوا  ج)

بحثی با توضیحی که از  - گیري از روش اشراقیورزي در بستر حکمت متعالیه و بهرهفلسفه
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د مختلفی براي کشف حقایق و اندیشۀ دینی به فوای،  شد  شناسی حکمت متعالیه تبیینروش
    ذیل امور زیر قابل تبیین است:  ، دی همراه دارد که برخی از این فوا

 رساندن به دیگران در جهت فهم عمیق از حقایق برتر یاري .1

به هستیرسیدن به فهم عمیق از هستی شناسی  شناسی متون دینی و عرفان نظري که ناظر 
اکثر افرادي که در،  حقایق هستندبرتري از   از    براي  صدد شناخت حقیقت و فهم درست 

عرفانی حقایق  و  این  ادین  از  فلسفی  تبیین  با  متعالیه  حکمت  رو  این  از  نیست؛  میسرّ  ند 
در و  استدسترسحقایق  توانسته  فلسفی  قالب  در  حقایق  این  قابل    قراردادن  عمیق  فهم 

ند مهیّا کند و از این طریق به آنها در شناخت  اقتراي افراد بیشتري که جویاي حقیفهمی ب
هاي دیگر  ل است همۀ راهیقا  ملاصدراحقایق به نحو غیر تقلیدي مدد رساند. در این زمینه  

علما  مختلف  اصناف  از  حقیقی  حکیمان  غیر  که  حقایق  فهم  کرده  ياز  مطرح  ،  انددین 
جز ،  یافت حقایق به نحو شهودي  ملاصدراکنندة این معنا نخواهد بود؛ هرچند در نظر  تأمین

  .)11ص، 1ج، م1981، همو (شود از طریق تصفیه باطن حاصل نمی
 تحقق فلسفۀ اسلامی و شیعی از طریق روش حکمت متعالیه  .2

خصوص  شناسی حکمت متعالیه بهتوان با تبیین روشمبناي تحقق فلسفۀ اسلامی را نیز می
به عام  فلسفهروش  از  و  کرد  ترسیم  کردبودخوبی  دفاع  آن  اسلامیت  حال  عین  در  و    ؛ ن 

همچنین به واسطۀ تعمیق و بسط این روش تحقیقی با نمونۀ عینی و پرثمر آن که حکمت  
است آن می،  متعالیه  نتایج  از  و  پرداخت  فلسفی  تحقیق  به  بیشتري  حقایق  به  نسبت  توان 

  مند شد.  بهره
  حکمت متعالیه  روشو تحقیق فلسفی با اعمال  بالندگی در فهم معارف دینی .3

ویژگی همان  با  متعالیه  حکمت  روش  اعمال  گذشتبا  که  می،  هایی  ارتقا  یابد. فلسفه 
ن طریق  از ای،  مثل علم تفسیر قرآن و تفسیر روایات،  هاي دیگر تحقیق دینیهمچنین حوزه

طریق    علم دینی را فراهم آورند. این معنا از  يفزایند و زمینۀ ارتقا توانند به غناي خود بیمی
بههم این روش  نهاد  این می  تأمین  ،وجود دارد  خصوص روش عام افزایی که در  به  شود؛ 

با بهره توضیح آن  صورت که فیلسوف اشراقی در مقام عالم دینی  گیري از منابع دیگر که 
یافته دوباره در مقام فهم  دهد و با این اندیشۀ ارتقامی  اندیشۀ فلسفی خود را ارتقا،  گذشت



113  

     
    

 

  هیحکمت متعال یشناس مختصات روش

وعمیق میگسترده  تر  قرار  منابع  آن  از  می  .گیردتر  را  امر  این  فلسفی  نمونۀ  آثار  در  توان 
  و مانند تفسیر قرآن و شرح اصول کافی ایشان مشاهده کرد. ملاصدرا

 نتیجه

اشراقیتوان  می روش  بحثی  - هویت  روش  از  آن  تمایز  وجه  و  متعالیه  حکمت  و  بحثی 
ه جهت روش خاص حکمت متعالیه  صرف را در دو جهت ارزیابی کرد: یک خصوصیت ب

با   - نه ارائه برهان فلسفی- ورزي و تفکّر  گیري از عقل منورّ در مقام فلسفهاست که با بهره
کند و  ورزي خود از حقایق برتر شهودي نیز در قالب برهانی استفاده میبسط حوزة اندیشه

تهشده در حکمت  کارگرفخصوصیت دیگر از جهت روش عام به دهد.تبیین فلسفی ارائه می
از    آنچه  آوري اطلاعات به جهت اعتنا بههاي فکري و جمعمتعالیه است که در مقام بررسی

فیلسوف اشراقی  ،  اندکرده  در متون دینی و عرفان نظري تبیین  عرفانی  و  دینی   شناسیهستی
در هستی پیدا میاقتدار  را  واقعیت  از  ابعادي  ،  کند که عقل فلسفی صرفشناسی و کشف 

  به این صورت را ندارد.افزایی و اقتدار در معرفتافزایی ان معرفتامک
شناسی برتر نسبت به  توان هستیبحثی را می- این حکمت متعالیه با روش اشراقیبنابر

بهره است و به منابع  بهره یا کمبیورزي خود  اي دانست که از عقل منورّ در اندیشهفلسفه
  کافی ندارد.  ي معرفتی برتر اعتنا

شد  با عرضه  که  متعالیه،  تبیینی  و  ،  روش حکمت  اسلامی  فلسفۀ  بسط  و  تحقق  مبینّ 
مرتبط    دینی  علوم  در  تحقیق  روش ،  توانهمچنین این روش را می  ؛تواند باشدشیعی نیز می

  بر غناي این علوم افزود.  طریق   این و از دارد قرار نیز
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  و مآخذ  منابع

اول ،  1ج  .(المنطق)  الشفاء  ).ق1404(  سینا ابن .١ آیت  :قم،  چاپ  مرعشی  کتابخانۀ  االله 
 . نجفی

 . بوستان کتاب :قم، چاپ اول  .الاشارات و التنبیهات  ).1381(سینا ابن .٢

اشراق  ).1383(   الدینشهاب،  سهروردي .٣ شیخ  مصنفات  سوم،  1ج  .مجموعه  ،  چاپ 
 . پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی :تهران

و   1ج  .فی الاسفار العقلیۀ الاربعۀ  ۀلحکمۀ المتعالیا م).  1981(  محمد،  الدین شیرازيصدر .۴

  .دار احیاء التراث :بیروت، چاپ سوم ،8-7
انجمن حکمت    :تهران،  چاپ اول  .و المعاد  أالمبد ).  1354الدین شیرازي، محمد (صدر .٥

 . و فلسفۀ ایران

( صدر .۶ محمد  شیرازي،  الغیبب).  1363الدین  اول   .مفاتیح  ۀ  مؤسس   :تهران،  چاپ 
  . هنگیتحقیقات فر

 ش. ،  کتابخانه طهوري :تهران، 2چ .المشاعرالف). 1363الدین شیرازي، محمد (صدر .٧

( صدر .٨ محمد  شیرازي،  العلوم  هیۀلالا  المظاهر).  1378الدین  اسرار  چاپ   .الکمالیۀ  فی 

 .بنیاد حکمت اسلامی صدرا :تهران، اول 

 .بیدار :قم،  ومچاپ د، 4، 7ج .تفسیر القرآن الکریم). 1366الدین شیرازي، محمد (صدر .٩

،  چاپ اول   :قم،  1ج  .درآمدي به نظام حکمت صدرائی).  1385(   عبدالرسول ،  عبودیت .١٠
 .مؤسسۀ آموزشی و پژوهشی امام خمینی - سمت

ملاصدراروش).  1388(  احدفرامرز،  قراملکی .١١ فلسفۀ  اول   :تهران  .شناسی  بنیاد  ،  چاپ 
 . حکمت اسلامی صدرا
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