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One of the ways to reach the role of a theory in understanding 

religion and the importance of rationality in it is to examine its 

opposing opinions, Sheikh Mojtaba Qazvini's thought about physical 

resurrection is one of these theories, which is a separation between 

three epistemological methods: philosophical, mystical, and the 

method of the Qur'an and Sunnah. which is committed to denying 

the two epistemological sciences of philosophy and mysticism as 

prominent human sciences. Considering the role of philosophy in 

expressing the truths of existence, its serious criticism and negation 

by separatists, especially in transcendental issues such as physical 

resurrection, caused him to criticize and examine the issue of 

resurrection in the book "Bian al-Furqan" by the late Sheikh Mojtabi 

Qazvini Khorasani. to be. The results of the research, which was 

carried out using a descriptive and analytical method, show that 

according to his theoretical foundations, the realization of physical 

resurrection is necessary, and the return of humans in the 

resurrection with the same body is a material element, and it must be 

said that he used the inner evidence, that is, the intellect, which is 

the order of the innocent, peace be upon them. Ignored and suffering 

from the "motivational and motivated fallacy", therefore, no kind of 

interpretation in the verses is permissible, and the body of the 

hereafter should be accepted in accordance with the system of the 

world of the hereafter and in the form of an example, and it was a 

pure surrender of the Qur'anic content in this context.
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Extended Abstract 
Introduction 

Resurrection is a supernatural thing. The necessity and importance of this 

issue, among other issues, is related to the role of resurrection in the 

destiny of humans and their attitude, behavior and actions. When a person 

can understand the resurrection well and have a correct expression of it in 

his mind, he can definitely make a better and more logical decision to 

perform his actions, and because every decision in the destiny of a person 

may be harmful and dangerous or useful and effective. 

 Belief in bodily resurrection is one of the essentials of Islam, and not 

believing in it is the cause of human disbelief. Islamic scholars have 

expressed different opinions about the quality of resurrection; The 

theologians have studied it from the point of view of the word and 

philosophers from the point of view of philosophy, and modernists have 

examined it from the point of view of traditions. 

 Also, in the view of the Holy Quran, resurrection has two dimensions, 

physical and spiritual, but some people have a different view from this 

Quranic view, and the people of hadith consider resurrection only 

physical, and some, like the followers of the Masha school, consider it 

spiritual. The opinion of Sheikh Mojtaba Qazvini It is related to physical 

resurrection and spiritual resurrection, that in the case of physical 

resurrection, he considered the elemental body, and in the case of spiritual 

resurrection, he considered the soul as a subtle body. 

 On the other hand, Ayatollah Javadi Amoli does not consider 

resurrection to be only spiritual and believes that pleasures are not limited 

to spiritual pleasures. Rather, the ruling of man in that world and this 

world is the same, in this world the soul is bound to the body and has two 

types of pleasure; which includes spiritual and intellectual pleasures and 

physical pleasures. In this research, the theories and views of Agha 

Sheikh Mojtabi Qazvini and Ayatollah Javadi Amoli will be discussed, 

and the similarities and differences between the theories of these two 

scholars will be discussed. 

Methods 

The current research has been done by studying the library and 

descriptive analytical method. In this research, it has been tried to collect 

the required information and data by identifying the previous sources and 

the background of the research. According to the purpose and nature of 
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this research, it helps to provide sufficient coordination and organization 

in order to create the necessary description and analysis context, and the 

necessary result has been achieved to use logical and scientific principles 

to explain and accurately describe the discussed goals. Count the different 

opinions. Therefore, it can be said that the current research was a 

developmental and theoretical research from this point of view. 

In this research, necessary efforts have been made to obtain the 

required information through library study in an efficient manner. 

Findings 

Sheikh Mojtabi Qazvini, one of the experts of this school, considers 

the Qur'anic resurrection to be the same as the physical and spiritual 

resurrection, and therefore in the third volume of Al-Furqan's statement 

regarding the resurrection, he raises the discussion of physical and 

spiritual resurrection as his most important and broadest topics, and to 

explain and Its proof first deals with the statement of the principles on 

which the Qur'anic resurrection is based from an intra-religious 

perspective. 

 According to the school of separation, he believes that the teachings of 

Islam should be learned from the Qur'an and hadiths without any 

interpretation. In the book Bayan al-Furqan fi Maad al-Qur'an, he makes a 

preliminary presentation on the knowledge of physical resurrection and 

then concludes that resurrection on the Day of Judgment will happen with 

this elemental body. 

Conclusion 

 The presented argument will be the result if we consider the world as 

the cause of the whole and consider the efficacy of the source as the basis 

of philosophy, and this is against the basis of the Holy Qur'an and the 

Sunnah of Seyyed Al Mursalin. Because according to the Qur'an, the 

activity of the cause is by power and choice, and it has inherent freedom, 

and the refusal of the effect to separate from the cause is correct if the 

maker of the agent is natural or natural and without free will or 

predestination. 

And according to Sheikh Mojtabi Qazvini, resurrection is physical and 

spiritual, and the resurrected body is the natural elemental and material 

body. Because he believed that the soul is physical, Qazvini accepted the 

theory of the incarnation of the soul and he believed that the souls of 

believers take the form of humans before death and that the souls of 

believers are like creatures of the subtle part of the afterlife, so after the 
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separation from the body, according to the hadiths, with God's 

permission, they become in the form of their body. 

And in general, some points can be raised as a final criticism as 

follows: 

1. There is no doubt that the goal of the separation school, especially 

the late Agha Mojtabi Qazvini, was to elevate the school of Shiism and, 

according to them, to remove everything that is not infallible from the 

sacred Shariah, but they ignored the inner evidence, that is, reason, which 

is the duty of the infallible. are 

2. Yassianian and the late Agha Mojtabi Qazvini suffered from the 

"motivation and motivation fallacy", that is, instead of examining the 

content of the speech, they paid attention to its origin and the motivations 

that existed from its expression, and instead of examining the evidence of 

a claim, the relations and the possible motives of the claimant have been 

taken into consideration. 

3. If the life of the innocents (peace be upon them) is a proof for us, the 

respect of Imam Sadiq (peace be upon him) to Hisham in the presence of 

other scholars, is it other than that the Imam approves Hisham's way of 

defending the Ahl al-Bayt (peace be upon him) school, which is the same 

rational way. 

4. We accept that since the introduction of philosophy into the Islamic 

world, there have been ulterior motives, but this does not prevent the use 

of rational arguments in proving divine decrees. 

5. Verses and narrations are contrary to the opinions of the divisives, 

verses such as "Fabshar Ibad Al-Dhin ist Ma'oon al-Qol Fittaboon 

Ahsana" in verses 17 and 18, which by the analogy of "Ahsana" does not 

refer to sayings, the Qur'an and traditions, or at least it is exclusive to 

them, and the sciences and words of others. It also includes and the verse 

of Karima "Hal istoi Al-Dhin Ya'almun and Al-Dhin La Ya'almun" (Zamr 

9). Narratives such as "seeking knowledge, even if it is true, seeking 

knowledge is the duty of all Muslims". "And al-Hikmah is the misguided 

believer, the fiqh of al-Hikmah and lo me of the people of hypocrisy" 

 These are examples of verses and traditions that encourage Muslims to 

make scientific efforts to find the truths of the world. 

6. Throughout history, Islamic thought has been attacked by the strong 

winds of "tahaft" and "wrestlers". And after that, not only has its shining 

flame not extinguished, but it has become more burning, and this is a sign 

of the deep connection between rational thought and the school of Islam. 
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  تفکیک

راه  یکی یتعقل در آن، بررس  یتو اهم  یندر فهم د  یهنظر  یکبه نقش    یابیدست  يهااز

اند ا  یکی  یمعاد جسمان  یرامونپ  ینی قزو  یمجتب  یخش  یشهنظرات مخالف آن است.  ین از 

تفک  هاستیهنظر سنت  یعرفان  ی،: فلسفیسه روش معرفت  یانم  یکیکه  و قرآن روش و

کمر همت   يفلسفه و عرفان به عنوان علوم مطرح بشر  یرفتدو علم مع  یاست که به نف

است.   ب  بابسته شده  در  فلسفه  نقش  به  نف  ی،هست  یقحقا  یانتوجه  و  از  يجد  ینقد  آن

سبب شد به نقد و   ی،همچون معاد جسمان  یدر مسائل ماورائ  یژهوبه  گرایان،یکجانب تفک

ب  ۀمسئل  یبررس در کتاب  مرحوم ش  یانمعاد  پرداخته  یخراسان  ینیقزو  یبمجت  یخالفرقان 

به روش توص  یقتحق  نتایجشود.   یطبق مبان  دهدیانجام شده نشان م  یلیـ تحل  یفیکه 

انسان  يضرور  یتحقق معاد جسمان  یشان،ا  ينظر ین با هم  یامتها در قاست و بازگشت 

ین عقل را که امر معصوم  یعنی  یحجت باطن  یشانگفت ا  یداست و بايماد  يجسم عنصر

انگیزهانگمغالطۀ«انگاشته و دچار  یدهاست نادلسلاماعلیهم یچ هینشده. بنابرا»یختهو 

تأو قالب  ینبوده و جسم آخرت  یزجا  یاتدر آ  یلینوع در و آخرت عالم نظام با متناسب را

  بود.ینهزمیندر ایمحض مطالب قرآنیمو تسلیرفتپذیدبایمثال
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  مقدمه  

و   اسـت  گذارتأثیر  هاانسانفراطبیعی است و در سرنوشت، رفتار، اعمال و نگرش    يمعاد امر
در ذهن از   ید و تبیین صحیحکندرك  خوبی  بهنقش بسزایی دارد. و فردي که بتواند معاد را  

تواند تصمیم بگیرد و چه بسـا بـه می  بهتر  انجام اعمالش  يطور قطع برابه  نمایدمعاد ترسیم  
  کند توجه خواهد داشت.می  توابع اعمالش که در دنیا و آخرت بروز پیدا

و روز قیامت که ادامه اعتقاد به مبدأ توجه وافر آفـرینش بـوده،   معاد، حیات پس از مرگ
را از  یهودیـان اعتقـاد بـه رسـتاخیز مردگـان  .وجه مشترك اعتقادي همۀ ادیان آسمانی است

از ایشان به جسمانی بودن معاد اعتقاد   يدانند و علاوه بر آن بسیاراصول مسلّم دین خود می
در مسیحیت نیـز معـاد و حیـات پـس از   .)168ص  ،شکوه منظم  و  پورمیرح  ،الساداتفروغ  (  دارند

مرگ، حسابرسی در قیامت و بهشت و دوزخ به عنوان یک اصل مسلّم عهـد جدیـد (کتـاب 
حیان) و الهیات مسیحیان است و سـه گـروه مسـیحیان (کاتولیـک، ارتـدوکس و مقدس مسی

   شـود کمتـر اخـتلاف دارنـدمی پروتستان) در این اصل که انسان با جسـم خـود برانگیختـه
  .)167ص همان،(

 اعتقاد به معاد در اسلام هم به عنوان یکی از اصول اساسی و مسلّم دینی مسلمانان مطرح
نداشـتن به طوري که اعتقـاد  ،کندمی ایفا یمهم ارینقش بسبیت انسان  در کنترل و تر  و  است

هاي کفر است. اندیشمندان مسلمان دربارة کیفیت معاد، نظریات گونـاگونی را به آن از نشانه
متکلمین از منظر کلامی و فلاسفه از منظر فلسفی و محدثین از منظر روایـات   واند  بیان کرده

  اند.بدین موضوع نگریسته
دگاه یـاسـت، امـا د  یو روحان  یدو بعد جسمان  يقرآن مجید معاد دارا  یکلام نوران  بنابر

، و یجسـمانصرفاً ث معاد را یهمچون اهل حد ین نگاه متفاوت بوده است. برخیبا ا  ياعده
فرزنـد ، ینـیقزو یدر این بین شیخ مجتبـ  اند.دانسته  یروحانصرفاً  پیروان مکتب مشاء آن را  

 دیچـون سـ  یو عالمـان بزرگـ  دیمحضر اسات   درکه    يقمر  1318متولد    ،یبناحمد تنکا  رزایم
 رزایـم  ،يحـائر  میعبـدالکر  خیش  ،ینینائ  يرزایم  ،يرازیش  یمحمدتق  رزایم  ،يزدیمحمدکاظم  

 نیمحمد آقازاده و حاج آقا حسـ  رزایم  ،يزدیاسداالله    خیش  م،یآقا بزرگ حک  ،یاصفهان  يمهد
در   شـودیه مشـناخت  کیـمکتـب تفک  شمندانیو اند  گذارانتأثیرو از    دهکر  ضیکسب ف  یقم

را   یاسـت و مقصـود از معـاد روحـان  يقائل بـه حشـر بـا بـدن عنصـر  یباب معاد جسمان
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  .)510ص ،1393قزوینی،  (  پنداردمی  یختن با جسم لطیفبرانگ
زیادي درباره آن ارائه شـده هاي  معاد جسمانی از موضوعات دیرینه است و بحث  مسئله

ملاصـدرا ارائـه کـرده اسـت. وي بـا تبیـین حرکـت   عقلـی از آن راهاي  یینین تبترمهمکه  
توانـد بـدون تعلـق بـه می رسد که نفس اومی  ايجوهري، قائل است وجود انسان به مرحله

ۀ طبق دیدگاه صـدرا انسـان در هـر نشـئ  .)186ص  ،1360  ،يرازیش  نی الدصدر(  بدنش زنده بماند
است   ملاصدرا گرچه معتقد  .د که با نفس متحد استوجودي و بدنی متناسب با آن نشئه دار

بدن اخروي را از لحاظ ماده عین این بدن   ،تحقق معاد در قیامت همراه با جسم و بدن است
  داند.نمی  دنیوي و عنصري

جـوادي آملـی   االلهآیـتاز سوي دیگر، برخی علمـاي پیـرو مکتـب ملاصـدرا همچـون  
بلکـه   نیسـت،  روحـی  يهاهایش منحصر در لـذتمعتقدند: معاد تنها روحانی نبوده و لذت

حکم انسان در عالم آخرت مانند حکم او در این عالم است، و در این عـالم روح مقیـّد بـه 
  .)297ص ،1388جوادي آملی، ( بدن بوده و داراي دو نوع لذت روحی و جسمی است

 اسـت و قائـل  یانیـدر معـارف وح  ینـیانحصار معارف د  یخراسان مدع  یمعارف  مکتب
 کیـو بـه تفک  سـتین  زیجـا  ینـیمعارف د  نییدر تب  یو عرفان  یفلسف  یاست استفاده از مبان

ارائه کـرده مکتب    نیا  اي کهیمعتقد است. لذا معاد جسمان  یانیاز معارف وح  يمعارف بشر
 يجسـم عنصـر نیبـا همـ هاانسانبازگشت  يمعنا بهو  گرفته شده اتیو روا اتیاز آاست  

هاي دگاهیـو بـه نقـد د دانـدینم زیجـا اتیرا در آ یلیتأو گونهچهیاست و    امتیدر ق  يماد
 یمجتبـ  خیاز ش  توانیمکتب م  نیپردازد. از جمله معتقدان امی  درباره معاد  یو عرفان  یفلسف
  نام برد.  دیرمروا  یحسنعل  رزایو م  یجواد آقا تهران  رزایم ،ینیقزو

اقامه شده هاي  ست و برهانا  یاصطلاح  يبه معنا  عدم تجرد نفسبه    قول مکتب،    نیدر ا
و اخبار، انسـان  اتیبا توجه به ظواهر آ  گویدمی  و  داندنمیاز مناقشه    یبر تجرد روح را خال

نـور را   نیخارج از ذات است که ا  يمتشکل از روح و بدن است و روح حامل و واجد نور
 ينـور نیجرد، همـگردد و منشأ اشتباه قول به ت می فاقد آن  یشود و گاهمی  به اذن االله واجد
  انسان است که توهم به خود روح شده است. قتیو خارج از حق  ابدیمی است که آن را

اسـت و   يعنصـر  يجسم مـادّ  يبه معنا  یمکتب در باب معاد معتقد به معاد جسمان  نیا
 لاتیاسـت و تـأو یو مخلوق و موجود بودن فعل ينار و جنتّ مادّ یخارج قتیقائل به حق
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نفـس  يکه به انشـا عاد و بهشت و جهنّم به مثل منفصله و مجرد از مادهّ رام  قیوارده در تطب
قسـمت  نیترو حساس نیترمهمشمرده است و  حیبقشود می موجودمناسب آن اي  هیناح  در
 بلکـه وحـوش را  هاانسانحشر و معاد دانسته که نه تنها عموم    مسئلهپس از مرگ را    اتیح

  .ردیگدر بر میهم 
آن   تیمعـاد، جسـمان  تیـفیخراسـان دربـاره ک  کیاعتقاد مکتب تفک  ینترممه  بنا بر این

پـس از زنـده  کـه دهیـو متفـرق گرد  دهیکه در خاك پوس  يماد  يآن هم جسم عنصر  ،است
 يهابـدن نیو خداونـد قـادر همـ ردیـگمی جسم به امر خداوند روح به آن تعلـق  نیشدن ا

  دهد.  می  ارواح قرار  اریدر اخت  گرید یدر عالم ،یجعل  هیو توج لیتأو  چیرا، بدون ه  يویدن
و   یهمـان معـاد جسـمان  را  یمکتب، معاد قرآن  نینظران ااز صاحب  ینیقزو  یمجتب  خیش
 یو روحـان یبحث معاد جسمان  ،معادبارة  در  الفرقان  انیبداند و لذا در جلد سوم  می  یروحان

از  ،و اثبـات آن نییتب يکند و برامی مباحث خود مطرح ترینو گسترده نیترمهم به عنوانرا  
    پردازد.میآن است   بر  یمبتن  یکه معاد قرآن  یولاص انیبتدا به با ینیمنظر درون د

بدون هـر باید  که معارف اسلام را  به این  ایشان بر طبق دیدگاه مکتب تفکیک قائل است  
معـاد   بیان الفرقان فـیویل و تفسیر باید از قرآن و روایات، فرا گرفت. وي در کتاب  أگونه ت 
گیـرد کـه می پردازد و پس از آن نتیجهمی ، در شناخت معاد جسمانی به ارائه مقدماتیالقرآن

  افتد.می  معاد در روز قیامت با همین بدن عنصري اتفاق
مجتبی قزوینی از منظر حکمت متعالیه از آن   بحث از معاد جسمانی و ارزیابی دیدگاه آقا

جزء اصول دین است که هر مسـلمان بایـد بـه آن   جسمانی  جهت اهمیت دارد که اولاً معاد
هاي حس جستجوگر آدمـی در پـی آن اسـت کـه پیرامـون دیـدگاه  باور یقینی پیدا کند. ثانیاً

گوناگون در باب معاد جسمانی واکاوي نماید. ثالثاً با توجه به اینکه از نگاه حکمـت متعالیـه 
قیامت رابطه تنگـاتنگی برقـرار   ژهویبهبین حرکت جوهري نفس و نوع بدن در دنیا و برزخ  

کردار و پندار فرد در ایـن   و  توجه به این دیدگاه موجب تغییر جوهري رفتاررو  ازایناست،  
  نحوي دیگر صورت دهد.ه ب  تواند انگیزه معادباوري رامی و این  ،دنیا خواهد شد

ن و بحث معاد جسمانی به سبب اهمیت آن در اندیشه اسلامی، مـورد توجـه اندیشـمندا
دانشوران فراوانی قرار گرفته و در کتب و مقالات فراوانـی بـه ایـن موضـوع پرداختـه شـده 

  مقالات زیر را نام برد.  توانمیاند  مورد بحث کردهاین  که در  یاز مقالات   است.
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 نیمحمدحسـنوشتۀ    مکتب خراسان»  دگاهیاز د  یثیـ حدی  قرآن  یمعاد جسمان  ی«بررسـ  
  يافشار
االله روح  دیسـ  ۀنوشـت  مکتب خراسان»  دگاهیاز د  یثیحدـ    یقرآن  ینمعاد جسما  ی«بررسـ  

  یعیرشفیم
 خیشـ  ،یاصـفهان  يمهـد  رزایـم  یشناسـاز نفس  ینـییتب؛  نفس در مکتب خراسان  ي«بقاـ  
  یقم  یاکرم قربان و  پوریعل  میابراه  ۀنوشت(ره)»   دیمروار  االلهتیو آ  ینیقزو  یمجتب

 یمرتضـ  دیس  ۀنوشت  »کیدر نگره تفک  يعنصر  ،یاز معاد جسمان  یقرآن  يانتقاد  لی«تحلـ  
  فريجعفر  مهدي ی وفخار نوغان دهیوح  هرودي،شا ینیحس

ی علـنوشـتۀ    )»ینـیقزو  یمجتبـ  خیش  تی(با محور  کینگره تفک  یبر مبان  ي«نگاه انتقادـ  
  یقدردان قراملک

  یحسن اسلام  دیسنوشتۀ   معاد»  مسئله«ملاصدرا و 
 يحکمـا  دگاهیـبـر اسـاس دجدیـد    ده از نظـراتاسـتفابا  با نگاهی نو و    قیتحق  نیدر ا

و ها شـباهت انیـو ب یدر باب معاد جسـمان  ینیقزو  یمجتب  خیشهاي  دگاهیبه نقد د  ییصدرا
  .ایمپاسخ داده الات زیرؤبه سپرداخته و   هادگاهید  ریبا سا دگاهید  نیا  يهاتفاوت

 ينظـر  یمبـانهاي  یکاسـت  سـت؟یچ  یمعاد جسـمان  مسئلهدر    ینیقزو  یآقا مجتب  دگاهید
  کدام است؟  ییصدرا  ايحکم دگاهیاز د  مذکور،  ۀمسئلدر   ایشان

  

  اقسام معاد   الف)

مجدد روح به بدن پس از جـدایی آن از بـدن  معاد روحانی: مقصود از روحانی بازگشت .١
که نفس ناطقـۀ انسـانی پـس از   افتدمی  در روز قیامت است، و این برگشت زمانی اتفاق

 به بدیهیات علم دارد به مرحله عقل بالملکه ترقـی پیـداصرفاً    طی مرحلۀ عقل بالقوه که
بـرد و سـپس بـه مرحلـۀ عقـل می  کند و علاوه بر بدیهیات به برخی امور نظري پـیمی

هـر گونـه بـه  یابـد کـه  می  به این مرحله، قـدرت آن را  شود و با رسیدنمی  نائلبالفعل  
د و کنـرا به صورت بالفعل درك    الی با ارجاع به قواعد کلی پاسخگو باشد، معقولاتؤس

 گـرددمی  و بـا آنهـا محشـور  یابـدمیدر نتیجه با عقول و مجردات سـنخیت و تناسـب  
  )289 /5 ،ق1423 سبزواري،(
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معناست که در روز قیامت خداوند بدن مردگـان را از گورهایشـان   این  معاد جسمانی: به .٢
ی جسـم و روح انسـان در کند. معاد جسمانی به معنـاي همراهـمی  بیرون کشیده و زنده

ها و نحوه منتها درباره ویژگی  .قیامت بوده و از اعتقادات مورد اتفاق همه مسلمانان است
  .)675، ص1ج تهانوي،( تحقق آن، اختلافاتی وجود دارد

معاد در قیامت بـه صـورت مثـالی خواهـد   به این که  ندامعاد مثالی: برخی حکیمان قائل .٣
پیوندد و انسان با جسـم و روح می  ا، روح انسان به جسمشدر آن سرکه  بود؛ بدین معنا  

 ياین مسئله که جسم اخروي، جسمی عنصر  این،  گذارد. با وجودمی  پا به عرصه قیامت
ــو ــم دنی ــد جس ــژه يو مانن ــت وی ــت اهمی ــالی اس ــمی مث ــه جس ــوده بلک    اي داردنب

دید  القــول  شــیرازي،  حسینی  ؛227ـ223ص  ،السنّۀ  و  الکتاب  فی  المعاد  گیلانی،  محمدي(  ؛384ص  ،الســّ

  .)1888ص ،قرآن دیدگاه از معاد ربانی،
در این باب، مشکل مواجهه با شبهات مترتـب بـر قـول بـه ها  سرچشمه اختلاف دیدگاه

 شبهاتی مانند امتناع اعاده معدوم و شبهه آکل و مـأکول و  .است  يمعاد در قالب جسم عنصر
  است.جمله  آناز  فس و بدناختلاف در مسئله چیستی حقیقت انسان یا ماهیت ن

 

  اصول معاد جسمانی از دیدگاه شیخ مجتبی قزوینی ب)

 زیـر را  اصـول   ،يمـاد  يجسم عنصرمعاد به    تیجسمانمبنی بر    ایشان براي اثبات نظر خود
  :ه استدادشرح  

  )479 ، ص1393قزوینی،  ( خلقت آن  تیفیاصل حدوث عالم و ک  .1
 یعنـیاز خداوند متعـال اسـت و تمـام عـوالم،   ریاست که غ  يزیمقصود از عالم، تمام آن چ

که خداونـد بـه اند یها و کرات متعدد و هر آنچه جز خداوند متعال است حادث زمانآسمان
حدوث عالم   ات،یقرآن و روا  اتیو خلق نموده است. در آ  جادیقدرت خود آنها را ابداع و ا

افلاك، نفوس، عقول، عناصـر و  است؛ اما در مقابل، در فلسفه و عرفان،  هشد  انیب  صراحتبه
داننـد و حـوداث را منحصـر بـه حـوادث می  مسبوق به عدم  ریو غ  میانواع موجودات را قد

 دیقرآن و قدم را از توح  دیحدوث عالم را از فروع توح  ینیقزو  یمجتب  خیش  اند.روزانه کرده
    داند.می  فلاسفه یالیخ
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بـراي روشـن کـردن   ی هسـتندمختلف  يهاو فلسفه زبان  عرفان  و  به اعتقاد ملاصدرا دین
به معنایی کـه را  در کنار هم دید. ملاصدرا حدوث زمانی عالم    و اینها را باید،  واحد  یحقیقت

حـدوث یعنـی «پدیـد به این کـه  شود قبول ندارد بلکه قائل است  می  در مکتب تفکیک بیان
وي معتقـد اسـت  شـود.می آمدن جهان با زمان» و این معنا از تبیین حرکت جوهري فهمیده

ال پـیش آیـد کـه ؤتواند در دو آن ثابت و باقی باشد تا این سـهیچ چیزي در این جهان نمی
جهانی تازه با مـاده و صـورتی   ،در هر آن  ؟این شیء ثابت از چه زمانی به وجود آمده است

  است.  ینآید که غیر از جهان پیشمی  نو پدید
ا طبایع و ... مسبوق به عدم زمانی هستند و تمام عالم، اعم از بسائط یا مرکبات، نفوس ی

 به حسب هر وجود معین براي آنها مسبوقیت به عدم زمــانی اســت، کــه منقطــع در ازل
واحــد شخصــی مســتمرالوجود و آنهــا    باشد. بنابراین همه آنها حادث هستند، و درنمی

  .)258، ص7ج ،هیحکمت متعالالدین شیرازي، صدر(  باشدنمی  حقیقت با هویت ثابت 
ملاصدرا این بیان از حدوث را با زبان دیـن و فلسـفه سـازگار و آن را لطفـی از جانـب 

  داند.می به خود  خداوند
جمع بین حکمت و شریعت در این مسئله عظیم جز با هدایت خداوند و کشف حجاب 
از وجه بصیرت ما ممکن نیست تا تحقیق تجدد اکوان طبیعــی جســمانی و عــدم خــالی 

در نتیجــه از جانــب خداونــد فــیض  .حوادث مورد ملاحظه قرار گیرد بودن ذات آنها از
شدنی اســت و بقــاي آن فقــط بــه باقی و دائمی است و عالم در هر زمانی متبدل و زایل

  .)328همان، ص (  است   توارد امثال
صدرا با ارائه نظریه حرکت جوهري صورت مسئله را از «آیـا عـالم حـادث اسـت؟» بـه 

جـوهري متـوالی هاي اده است. بنابر حرکت جوهري مـا حـدوث«حدوث چیست؟» تغییر د
ملاصدرا بـا توسـل بـه دوام   ؟نقطه آغازین داردها  شود آیا این حدوثمی  ال ؤحال س  .داریم

  پذیرد.می آغازي حوادث رابی  ،فیض الهی
پافشاري آقا مجتبی قزوینی بر مبانی خود و پرهیز از تعقل فلسفی به بهانـه تنـافی آن بـا 

همـه  اند به این کهقائلایشان و سایر پیروان مکتب تفکیک    .دینی پذیرفتنی نیستهاي  آموزه
شود که آیا خود شما همه علوم را از اهل بیـت اشکال می  .از اهل بیت گرفتباید  معارف را  

نـد و خـود شـما در ااید؟ مثلاً در علم ادبیات اکثر علماي ادبیات از مخالفان اهـل بیتگرفته
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  کنید.می نظر آنها رجوعادبیات به 
دانـد می  آقا مجتبی قزوینی هرچند نقد خود را به ملاصدرا و حکمت متعالیه:  اشکال اول 

هاي ایشان را و حرف  کردهو حکماي قبل از ملاصدرا هم رجوع    سیناابندر برخی موارد به  
 سـینانابصـدرا خـود در دیـدگاه    کهدرحالی  کندمی  محل استناد خود براي ابطال نظر صدرا

  .کند و به آن نقد داردمی  مناقشه
اشکال دوم: شناخت آقا مجتبی از جهان بر پایه حس و تجربه است و به شناخت عقلـی 

  اعتناست.بی  که در روایات حجت باطنی نامیده شده است
 .اشکال سوم: ایشان معتقدند اختلاف نظر بین حکما دلیل بر سست بودن نظرشـان اسـت

کننـد کـه ایشـان می  گونه اسـتدلال تفکیک در مسئله حدوث عالم این  آیا همه پیروان مکتب
  .استدلال کرده است

کنـد می آقا مجتبی براي اثبات حدوث عالم به تغییرات عرضی عالم استناد:  اشکال چهارم
  شود.با ادله حرکت جوهري حدوث زمانی در متن طبیعت ثابت می  کهدرحالی

این زمان   .هیچ کس نبوده است  که  یک زمانی بوده  که  اند به اینقائلاشکال پنجم: ایشان  
قبل آیا مخلوق خداوند نیست؟ اگر هست پس قدیم است و ایـن بـا بیـان ایشـان در تضـاد 

  است.
طبق بیـان آقـا مجتبـی اراده بایـد غیـر  کهدرحالیذاتی خداوند است  ،اراده: اشکال ششم

کنـد کـه می  دارد و ایـن نیـاز ثابـت  ازینخداوند براي خلق چیزي به داعی    ؛زیرا  ؛ذاتی باشد
  خداوند محل حوادث است.

 ال ؤاگر قائل به قدم عـالم شـویم قـدرت خداونـد زیـر سـگوید  میاشکال هفتم: ایشان  
طبق بیان حکما قدم عالم منافاتی با قدرت   کهدرحالیرود و فعل قدیم نیاز به فاعل ندارد  می

  .خداوند ندارد
  ض خداوند در یک مقطع زمانی منقطع است.طبق بیان ایشان فی: اشکال هشتم

کند که نظر ایشـان حـدوث می  بیاناسفار  و  فی الحدوث    ۀرسالاشکال نهم: ملاصدرا در  
حدوث زمـانی لی با بیانی دیگر که فاقد اشکالات سخن آقا مجتبی دربارة زمانی عالم است و

  باشد.می
آنچـه حکایـت از   .دوثاشکال دهم: ملاك نیازمندي به علت، امکان وجودي است نه ح
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  د نه حدوث.نکه سراسر فقر وجودي دار  است  کند خود وجود اشخاصمی  حاجت
اشکال یازدهم: طبق بیان آقا مجتبی اگر ملاك نیاز بـه علـت را حـدوث بـدانیم، بعـد از 

هـر آن بـه فاعـل و   ءشـی  کهدرحالیاحتیاج به علت موجده ندارد    ءحدوث، و در بقاء شی
  علتش نیازمند است.

  

   )503، ص1393قزوینی، (  عالم ذراصل   .2

دارنـد   یتقـدم زمـان  ایـرا کـه بـر دن  ایـوجود عوالم متعدد قبل از دنآقا شیخ مجتبی قزوینی  
 هـایییژگیو  یخلـق شـده و در هـر عـالم  ایقبل از دن  یمعتقد است هر انسان  ي. وردپذییم

 يو دارا يو جسـم ذر روح داراي هاانسـانمتناسب با همان عالم داشته اسـت. در عـالم ذر 
هر فـرد بـه   يگرفته است. جسم ذر  مانیخود پ  تیربوب  برايآنها    از  خداوند  و  اندعقل بوده

مـلاك   يجسـم ذر  نیو همـ  دهـدیم  لیاو را تشک  ییایبدن دن  یمنتقل شده و جزء اصل  ایدن
  است.  یو در معاد جسمان  امتیفرد در ق  یهماننیا

 ۀي اثبات عالم ذر به آنها استناد کـرده بـا ظـاهر آیـاشکال اول: روایاتی که آقا مجتبی برا
«مـن ظهـره»   نه  ،پشت فرزندان آدم  یعنی ازاست،  در آیه «من ظهورهم»    .میثاق تعارض دارد

این با مدعاي «ذریه همگی از پشت آدم» بیرون کشـیده شـده و از   .یعنی پشت حضرت آدم
  .)123ص ،1386جوادي، ( آنها میثاق گرفته شده مخالفت دارد

اشکال دوم: ظاهر آیه میثاق و روایات مثبته عـالم ذر بـا ظـاهر آیـه «خداونـد شـما را از 
در تعـارض   )78ص  (نحــل،دانسـتید»  نمی  چیزي  کهدرحالیمادرانتان خارج ساخت  هاي  شکم
میثاق اسـتناد  ۀتوان به ظاهر آینمی رساند کهمی علم نداشتن فرزندان آدم در بدو تولد،  .است
  کرد.

وم: موجودات ذري که از آنها عهد و پیمان گرفته شـده اسـت بایـد داراي قـوه اشکال س
  کردند.  نمی  عقل باشند و اگر قوه عاقله داشتند آن عالم را فراموش

گرفته شده ولی آن را فراموش کرده، آن عهـد   مانیعهد و پآدم  اشکال چهارم: اگر از بنی
  وش کرده است.  آدم آن را فرامبنی، چون نیست  و پیمان دیگر حجت

اشکال پنجم: عهد و پیمانی که خداوند از انسان گرفته است متوقـف بـر ایـن اسـت کـه 
در زمـان طفولیـت   قطعـاًانسان داراي قوه عقل باشد. زمانی که ذره انسان به این عالم بیایـد  
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  .)102، ص5ج ،1374یی،  طباطبا( نیست  داراي قوه عقل
هد گرفته شده عقل عملی اسـت کـه فقـط در عقلی که در عالم ذر از آن ع  اشکال ششم:

  عالم ذر جاي عقل عملی نیست.  .شودمی  این دنیا حاصل
شود یا می  اشکال هفتم: قائلین به عالم ذر توضیح ندادند که عالم ذر شامل آدم و حوا هم

کردنـد. عـالم ذر در مـورد بیان می  بایستمیاگر بشود  و  اند  اگر نشود استثنا قائل شده  .خیر
  و حوا استثنا قائل شده و بیان نکرده است.آدم 

  

  اصل تجرد روح    .3

  روح است: مجرد نبودنآقا مجتبی قائل به 
نفس موجودي جسمانی لطیف و شفاف است که همان اجسام مادي موجود در طبیعــت 

جوهر سیال (مخلوق اول) به وجود آمده و مظلم الذات است؛ یعنی نور عقل،   نیست، از
کند و می طور ذاتی ندارد؛ بلکه خداوند متعال آن انوار را به او افاضه  علم و قدرت را به

بــه اعتمــاد جســمانی  حقیقتش در عالم اظله و اشــباح، ظــل اســت و در عــالم ذر، ذر و
  .)1387،  (قزوینی  بودنش روح است 

به جسـمانیت   ؛زیرا  ؛اشکال اول: با این بیان، آقا مجتبی تنها به معاد جسمانی معتقد است
گشـت ازتـوان گفـت معـاد بمی است. و در تفسیر معاد روحانی از دیدگاه ایشـانقائل  روح  

  .جسم لطیف (روح) است به جسم خشن (بدن)
کند: «حقیقت روح، جسم لطیـف و رقیقـی اسـت غیـر از می  اشکال دوم: آقا مجتبی بیان

  .)1387 ،(قزوینیاین اجسام مشهوده»  
ي و جسمانی است و توانـایی تعقـل و ادراك در نقد این دیدگاه باید گفت اگر نفس ماد

  دارد تفاوت دیدگاه شما با مادیون چیست؟
تنـاقض و ناسـازگاري   ،اشکال سوم: در بیان دیدگاه آقا مجتبـی در مـورد حقیقـت روح

  نویسد:می ایشان در جاي دیگر .وجود دارد
... یســتندیک خالق دیگري ناي دارند و هیچماده و روح هر دو وجود و حقیقت جداگانه

ست بر خواننده روشن سازیم که نفس غیر از ماده و آثار ماده اســت ا در این بحث کافی
و انسان جز بدن جسمانی داراي حقیقت دیگري است که از سنخ ماده نیست کــه مــا آن 
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بهترین شاهد رجوع به وجدان است. یعنی هر عاقلی هستی   ... .نامیممی  را روح یا نفس
نماید و دانــایی و توانــایی خواســتن و می  د که از آن تعبیر به «من»کنمی  خود را وجدان

هیچ توجه بــه بــدن و   کهدرحالیدهد  می  نخواستن فهمیدن و نفهمیدن را به خود نسبت 
مغز بالاســتقلال مــدرك باشــند هاي  اگر سلول  .مغز خود نداردهاي  اجزاي بدن یا سلول

از براي روح لذایــذ  .چنین نیست  کهیدرحالباید نخست خود را ادراك و وجدان نمایند 
است که مناسبت با جسم و ماده ندارد و بلکه اصلاح و بقــاي جســم بــا   هاییو خواسته

این است چون فداکاري، ترك لذایذ و محبت در توان تصور نبود که مــاده داراي چنــین 
  .)1387  ،(قزوینی کیفیاتی باشد

جهه با شبهات مادیون و خواص غیر مـادي ایشان در موا  که  رسانداین بیان آقا مجتبی می
  انکار نفس نتوانسته است آن را مجرد نداند.قابل  غیر  خواص و
  
   اصل تناسخ  .4

 حیفلاسـفه توضـ  دگاهیاصل ابتدا تناسخ را از د  نیا  دربارة  هیاالله علحمۀر  ینیقزو  یمجتب  خیش
 ز مفارقـت از بـدنپـس ا  هیاز ابدان اول  ریغ  يدهد که تعلق روح به اجسام و ابدان عنصرمی

 لیـدلا   نیو همچناند  تناسخ آوردهقائلان به  که    یلیتناسخ و دلا   اری. سپس وى منشأ اختاست
کند فلاسـفه می حیو تصره آورد  رادر بطلان تناسخ    اتیوارفلاسفه و    دگاهیاز د  تناسخابطال  

  )525ص ،1393  ینی،(قزو  اند.را رد کرده  هیتناسخ را محال دانسته و ادله ناسخ
اسـت  اتیکند که بطلان تناسخ در اسلام از ضرورمی  مطلب اذعان  نیپس در ادامه به اس

است مخـالف قـول بـه   یکه مثبت معاد جسمان  دیاست و اساس قرآن مج  و قائل به آن کافر
تناسـخ بـه بـه  قائلان    داردشکالاتی اساسی  اتناسخ به لحاظ نظري    آنکه  به رغمتناسخ است.  

دلایل مورد استناد در این بـاره فـارغ   .اندبات دیدگاه خود برآمدهمختلفی در پی اثهاي  شکل
تجربـی و الهیـاتی  و در پی اثبات کدامین گونه است به سه قسم تناسـخ متـافیزیکی  اینکه  از

ایـن   .اندتهدانسـاعتبـار  بیده و  کـرهاي مختلفی نقد  به گونه  را  تقسیم شده و همه این دلایل
  :است  زیربه شرح  آنها   دلایل و نقد

یادآوري خاطرات گذشته یـا از :  ن بر اساس ادعاي جوکیان هندیخاطرات زندگی پیش  .1
در تحقیقات مشخص شده   و  است  طریق هیپنوتیزم (خواب مغناطیسی) یا به صورت معمول 
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اند و آنچه را در کودکی یـا در شـرایط خـاص تعداد زیادي از این افراد دچار توهم شدهکه  
واقعی در حیات هاي  تصویرسازي کرده است تجربه  یا ذهنشان  انددهدیگري از این و آن شنی

  در مواردي نیز احتمال فریبکاري آنان وجود دارد.  .اندپیشین خود انگاشته
در صورتی است کـه  ،تناسخ  ايدیگر اینکه تکیه بر خاطرات این افراد در قالب دلایلی بر

خـاطرات را صـرفاً  نکـه  آال  باید صرف خاطرات را معیار وحدت هویت شخصی بگیریم ح
  است.  شدهمعیار وحدت هویت شخصی دانستن از جهاتی محور مناقشه  

را اگـر هـا  یا منظره  اهمکان  یا  برخی اشخاص  ،قائلین به تناسخ:  نماتکراريهاي  . صحنه2
را دیده باشد یـادآور منظره    ایمکان  شخص یا  رسد پیش از آنکه آن  ببراي کسی آشنا به نظر  

هـا دیگري با آن افراد یا در آن مکان دانند که در زندگیِمی ات قبلی و بیانگر آنزندگی و حی
  اند.از آنها داشتهاي  بوده و تجربه
 بیشـترتفاوت مختصري با دلیل پیشـین دارد و بسـیار بـه آن نزدیـک اسـت و    ،این بیان

ن تجربـه اشکالاتی که بر آن موضوع مطرح شده در اینجا نیز وارد است و بایـد گفـت امکـا
 ۀشرط لازم تجربی انگاشتن آن است و در اینجا امکان تجرب  هاانسانیک موقعیت براي همه  

تـوان می به طور واضح و متمایز منتفی است. همچنین از نظـر علمـی زمـانیها  تکرار صحنه
چیزي را بیانگر یک پدیده انگاشت که آن چیز دچار اشکال ثبوتی نباشد و براي پدیده مورد 

گونه تبیین جایگزین یا احتمال دیگري وجـود نداشـته باشـد و شـواهد لازم بـراي چنظر هی
افـزون بـر مـانع ثبـوتی بـه دلیـل  کـهدرحالی ؛مورد نظر وجود داشته باشـدپدیدة  تشخیص  

دیگـري وجـود هاي و امکـان تشـخیص  يگونه مسائل احتمالات زیاداستحاله تناسخ در این
توانـد می  شـود ایـن تصـوراتمی  افظـه دروغـی گفتـهدارد و از باب مثال آنچه در بـاب ح

مصداقی از تصویرسازي ذهنی و بازسازي اموري باشد که هرچند واقعیت ندارد آنها را امور 
  کنند.می  واقعی تلقی

کودکـان ویژه  بـهو  غریـزي نـوزادان  هاي  استعداد  ،برخی. نبوغ و استعدادهاي غریزي:  3
بنـابراین در بـدن دیگـري، و  ن در زمان و مکـان دیگـري  دانند که آنامی  نابغه را دلیل بر آن

  اند.اموري را آموخته
کسـانی   شناختیدر منابع روان  اتفاق نظر نیست.نبوغ  دربارة تعریف  در جواب باید گفت  

برخوردار باشـند تیزهـوش، خـلاق، نابغـه، سـرآمد و از   180تا    120که از بهره هوشی بین  
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توانیم پدیده را دلیل بـر می از نظر علمی زمانیکه  درحالی.  شوندمی  کودکان استثنایی شناخته
یـک از آنهـا در ایـن هیچ  کهدرحالی  ،واقعیتی مقدم بر آن لحاظ کنیم که داراي شرایطی باشد

دیگـري هـاي  ی و روانشناسـی تبیینشناسـزیست  ماننـد  هـاییرابطه ایجاد نشده و در دانش
این باره ارائه شده است و فـرض تناسـخ نـه وراثتی و محیطی در    و  همچون عوامل ژنتیکی

 نیـزتنها بیانگري انحصاري نیست از نظر علمی هم کمترین اعتباري ندارد و از نظر فلسـفی  
  .داراي اشکالاتی متعدد است

یید تناسخ باوري بیان شده کـه تناسـخ زمینـه ایجـاد اسـتعدادها و أدر ت :  . کارکرد مثبت4
انسان اگر فرصت داشته باشد چند بـار دیگـر بـه   ؛زیرا  ؛کندمی  شکوفایی کامل فرد را فراهم

  مختلف خود را به کمال برساند.هاي  تواند ظرفیتمیدنیا بیاید 
  اما این دلیل با اشکالات زیر روبروست:

وجود داشته باشد صرف وجـود فایـده قـوت اسـتدلال و اي  . بر فرض که چنین فایده1
مچنین مفید بودن دلیل بر تحقق داشـتن نیسـت آن ه .کندمفید بودن یک نظریه را تأمین نمی

اساسی مثل مشکل وحدت هویـت شخصـی و اسـتحاله هاي که با نقداي هم در چنین نظریه
  ثبوتی مواجه است.

 طورهمـانتواند دو کارکرد متفاوت داشته باشد و  می  . تکرار شدن حیات در این جهان2
تواند بـا اختیـار شته بپردازد همچنین میتواند به اصلاح گذ که هر فردي در حیات پسین می

 .راه فسـاد و تبـاهی گذشـته خـود باشـد  ةسالم را تباه سازد یا ادامه دهنـدهاي  خود گذشته
توانـد نهایت هـم ادامـه یابـد میبی  لبه است و اگر تا  یک شمشیر دو  بنابراین گردونه تناسخ

  باشد.ها  بخش همیشگی تباهیراهگشاي فسادپیشگی و تداوم
داراي کارکردي منفی اسـت.   کارکرد دوگانه دارد از منظر تربیتی  تناسخ  آنکه  علاوه بر.  3

گمـان فرصـت اصـلاح  چراکـهخیر و سستی در اصلاح فرد اسـت أساز ت پنداره تناسخ زمینه
دیگـر هـاي  تواند آن را تا حیات یا حیاتمی  منحصر به این دوره از حیات نیست و هر کس

شمردن فرصت این زندگی و شتاب در مسیر اصلاح و کمال نفـس بنابراین غنیمت    .فرونهد
  جهانی دیگري واگذار کند.تواند آن را به حیات اینلزومی ندارد بلکه همواره می
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  نتیجه

که عـالم را علـت تامـه دانسـته و فاعلیـت د داشت  برهان ارائه شده در صورتی نتیجه خواه
و این خلاف اساس قرآن مجیـد و   است  سفهمبدء را هم بالعنایه بدانیم همچنان که اساس فل

ار است و براي یو الاخت  ةبر اساس قرآن، فاعلیت مبدء بالقدر  ؛سنت سیدالمرسلین است؛ زیرا
و امتناع انفکاك معلول از علت تامه در صورتی صحیح است کـه   است  آن حریت ذاتی قائل

  .ه یا طبیعی و بدون اختیار و مشیت باشدیصانع فاعل بالعنا
بر عقیده شیخ مجتبی قزوینی معاد جسمانی، روحانی است و جسم معاد یافته همین و بنا

بدن عنصري و مادي طبیعی است. قزوینی به خاطر اینکه اعتقاد داشت نفس جسمانی است، 
بـه صـورت و قبـل از مـرگ منین  ؤنظریه تجسد روح را قبول داشت و معتقد بـود ارواح مـ

بخش لطیف از ماده آخرتـی هسـتند،   ،نان چون مخلوقمؤآیند و ارواح ممیسیماي انسان در
شکل و سـیماي بـدن  بهبنابراین بعد از مفارقت از بدن بنا به تصریح روایات به اذن خداوند 

 آیند.میخود در

قزوینی در مواجهه با معاد جسمانی و روحانی خـود را در مقـام تبیـین آن فـرض کـرده 
نی و روحانی ارائه کرده است. در این تبیین پنج تبیین مبسوطی از معاد جسمارو  ازایناست.  

 بنديکنـد و سـپس بـا تقسـیممی  که برخاسته از آیات و روایات است ذکررا  اصل مقدماتی  
آیات در صدد بیان اثبات مدعا (لزوم معاد جسمانی بـا جسـم عنصـري) دلیـل بـر مـدعی و 

خوبی فراگرفته اما شـهرت هقزوینی علوم عقلی و معارف اعتقادي و دینی را ب  .هکیفیت برآمد
دور از ه هاي اعتقــادي مــذهب شــیعه بــوي در حفــظ خلــوص معــارف و شــناختة ویــژ

اي ویـژه  تأکیـدبنـابراین    اسـت،  هاي فلسفی و عرفانی بشريو مکتبها  درآمیختگی با نحله
بر معارف اسلامی که ملهم از قرآن مجید و روایات ائمه است. وي بنابر همـین سـلوك دارد  
بـه طـور  اسـت کـه ملهـم از وحـیرا  ی و فکري که داشته معاد جسمانی و روحـانی  اخلاق

جهـت ـ البته نـه بـه طـور منسـجم ـ کرده. قزوینی پنج اصل مقدماتی فوق را    تبیینمبسوط  
معـاد قرآنـی را معـاد جسـمانی و روحـانی   او  .دهدمی  تبیین معاد جسمانی و روحانی ارائه
و   گردنـدمیآنهـا بازۀ  مردم به اجساد عنصری  همۀارواح    دانسته و معتقد است در روز نشور،

معـذب و گروهـی متـنعم بـه اي  در آن روز که روز حساب و جزا و شـفاعت اسـت دسـته
ند و آن عالم که عالم آخرت اسـت داراي بهشـت و جهـنم اسـت و شومی  هاي ابدينعمت
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  .است هاي روحی و جسمیبراي مردم در آن جهان لذات و عذاب
و دلایـل   )510ص  ،1393قزوینــی،  (  نفـس اسـتنبـودن  جرد  می قزوینی قائل به  شیخ مجتب

تمـامی   :فرمایـدمی  پرداخته اسـت و  آنهاتجرد نفس از دیدگاه فلاسفه را ذکر کرده و به نقد  
کنند این است کـه علـم و ادراك و فکـر از امـور می اي که فلاسفه براي تجرد نفس بیانادله

 ،رض ماده است و ممکن نیست که در ماده یا قائم به ماده باشدمعنوي و مجرد از ماده و عوا
باشد. براي رد یـا پـذیرش می  پس ناچار محل این امور حقیقی، مجرد از ماده است که روح

به   ویا نه؟    اندادراك و روح را شناخت که آیا این معانی عین نفس  نظریه فلاسفه باید علم و
ن علـم بـود یسان عین علم نیست چون اگـر روح عـاین توضیح اکتفا کرده است که روح ان

). و دلیـل دیگـر جاپس روح مجرد نیست (همان ؛کردنمی دیگر جهل و نادانی خود را ادراك
 خـورم،می گویـد مـنمی روح را چنـین بیـان کـرده اسـت کـه هـر انسـانینبودن  جرد  مبر  
جرد از ماده نیست برم، و این خود دلیل روشنی است که حقیقت انسان ممی  خوابم، لذتمی

آن یا به تخلیه و تجرید در بیداري و یا به دیدن در عـالم خـواب اسـت. قزوینـی ة  و مشاهد
است که خودش یا اشخاص زنده و مـرده اي  یاهاي صادقهؤبراي هر کس ر  که  فرموده است

کند و یقین پس وجدان می  ،داند که حقیقتاً لذت برده یا اذیت شدهمی  ،را که در خواب دیده
حقیقتـی   ،دارد که روح بدن و اجزاي دماغی نیست و همچنین روح، عین علم و عقل نیست

و بناي شرع و شـریعت و قـرآن و سـنت بـر  نداردو گاهی  دارداست که گاهی علم و عقل 
  .)511همان، ص(ت روح اسنبودن  جرد  م

  توان نکاتی را به عنوان نقد نهایی به شرح زیر مطرح کرد:می  و به طور کلی
مورد که هدف مکتب تفکیک و بالاخص مرحوم آقا مجتبـی قزوینـی اعـتلاي این  در    .1

مکتب تشیع بوده و به زعم خودشان زدودن هرچه که از غیر معصـوم اسـت از دامـن شـرع 
ادیـده نمقدس شکی نیست ولی ایشان حجت باطنی یعنی عقل را که امـر معصـومین اسـت 

  اند.انگاشته
یعنـی  ؛اندانگیزه و انگیخته» شـده ۀقزوینی دچار «مغالط  بیآقا مجت. تفکیکیان و مرحوم  2

جاي اند و بهاز بیان آن توجه کرده  هابه جاي بررسی محتواي سخن، به خاستگاه آن و انگیزه
احتمالی مدعی را مـورد توجـه هاي  یک مدعا بپردازند تعلقات و انگیزه  ۀاینکه به بررسی ادل

  .)218ص ،1379ر.ك. خندان، (  اندقرار داده
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السـلام در . اگر سیره معصومین علیهم السلام براي ما حجـت اسـت امـام صـادق علیه3
آیا جز این است که امام شیوه دفـاع هشـام گذاشتند. احترام میبه هشام  حضور علماي دیگر  

  ؟دننکمی  که همان شیوه عقلی است تأییدرا  السلام  از مکتب اهل بیت علیهم
سوئی هم وجود داشـته اسـت هاي  لسفه به جهان اسلام هدفاز ورود فکه  پذیریم  می  .4

  شود.نمی  مباحث عقلی در اثبات احکام الهیاز   گیريبهرهولی این امر مانع از  
آیـاتی همچـون «فبشـر عبـاد الـذین   ؛. آیات و روایات خـلاف نظـر تفکیکیـان اسـت5

منظور از قـول، قـرآن و که به قرینه «احسنه»  )18 و 17 ،زمــر(یستمعون القول فیتبعون احسنه» 
در بـر باشد و علوم و سـخنان دیگـران را هـم  مین  آن  بهکم منحصر  روایات نیست یا دست

روایـاتی  ؛ و)9، زمــر(«هل یستوي الذین یعلمـون و الـذین لا یعلمـون» ۀ  کریم  ۀگیرد و آیمی
، ص 3ج ،الحکمـۀمیــزان (علی کل مسلم»    ۀچون «اطلبوا العلم ولو بالصین فان طلب العلم فریض

  ).671، ص1ج ،» (همانو لو من اهل النفاق ۀفخذ الحکم من،ؤالم ۀضالّ ۀو الحکم« و )2070
 راهِاز آیات و روایاتی است که مسلمانان را به تلاش علمی بـراي پیمـودن  اي  اینها نمونه

  کند.می  قیتشو  حقایق عالم
بوده است ها  «مصارع»و  ها  . در طول تاریخ، اندیشه اسلامی مورد هجمه تندباد «تهافت»6

شـده اسـت و ایـن از تـر  و در پی آن نه تنها شعله تابنده آن خاموش نگردیده بلکـه فروزان
  .نشان داردارتباط عمیق اندیشه عقلانی و مکتب اسلام  

جـا در تگنـاي  بلکـه هـراند  . فیلسوفان در طول تاریخ نه تنها مخالفتی با ائمـه نداشـته7
ق)   252درگذشـتۀ  (  کنـدي  .شـدندات معصومین متوسـل میگرفتند به حضرمی  علمی قرار

بـاقی مانـده، از آن حضـرت   اوکه از  به امام حسن عسکري  اي  م اسلام، در نامهنخستین عالِ
  .)377، ص1ج ،تابی فیض کاشانی،(  است  هایی پرسیدهسؤال 
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