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The topic of humanity and philosophical anthropology have 
been indispensable in human history, and a true depiction of 

man's status in the creation is foremost in theistic religions. In 
the lofty view of Allama Javadi Amoli, the essence of humanity 
is described as "the theist living being" who is perfected on the 
foundation of religious doctrines with the possible telos of the 

arch of human ascention being "the Comprehensive man", a 
doctrine treated in the literature by such philosophers and 
mystics as Ibn Arabi and Mulla Sadra who consider the 
Comprehensive man as the theophony of all Divine attributes of 

perfection and beauty, and the credit for innovation of the term 
"Comprehensive man" in the Islamic tradition going to Ibn 
Arabi.  
In this study which provides a descriptive and analytic account 
with a special focus on the thoughts of Javadi Amoli, the 

necessity of perfect human and its relation to Divine 
vicegerency lead to the conclusion that the purpose of creating 
the cosmos is the perfect human, and achieving the perfect 
humanity is a requisite for Divine absolute vicegerency. In this 

respect, the perfect human is certainly the vicegerent of God 
such that the world is terminated if it is devoided of the perfect 
human.
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Extended abstract 

Introduction 

Human is combined with a physical body and a divine soul and 
has a special reflection on himself in the world of creation. And in 
terms of special talents such as intellect, will, lust, and evolution, he 

has been placed in the prostrate position of the divine angels. He 
can become the de facto vicegerency of God in the world to the 

extent of following and developing the power of reason and the 
special application of free will and obedience to God's commands. 
This privilege and position is specific to humans in a kind of way.  

Regarding this truth and prominence of human, there are 
conflicting opinions among thinkers, especially about the position 

of the divine vicegerency of man; Because, recognizing and 
recognizing the existence called "Human" throughout history 

among thinkers, especially philosophers and mystics, has been a 
concern that cannot be hidden and overlooked, and it is also 

discussed in most schools of thought that how far is the ultimate 
ascension and ascension of human. A Comprehensive man being 

with characteristics such as governorship, perfection, and 
vicegerency is a clear and outstanding example of God's 
vicegerency, and the last degree of the ascension of existing 
perfection shines a possibility, and it is the ideal point of discussion 
of some thinkers such as Ibn Arabi and the developers of his 
thought; The originator of such a term is described in the Islamic 
literature of Ibn Arabi. 

In this study which provides a descriptive and analytic account 

with a special focus on the thoughts of Javadi Amoli, the necessity 
of perfect human and its relation to Divine vicegerency lead to the 

conclusion that the purpose of creating the cosmos is the perfect 
human, and achieving the perfect humanity is a requisite for Divine 
absolute vicegerency. In this respect, the perfect human is certainly 
the vicegerent of God such that the world is terminated if it is 
devoided of the perfect human.  

In the mystical literature of Mulla Sadra and Imam Khomeini, 
the Comprehensive man being has been explored and revised. 

Allamah Javadi Amoli, with his new approach to human and his 
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unprecedented approach to its definition, succeeds in removing 
human from the circle of the old definition (reasoning animal) and 
in the light of high Quranic, exegetical and philosophical 
knowledge, he clings to man with a new approach to man " the 
theist living being " introduces; Especially, in his philosophical and 

interpretative literature, he has an expanded view on the connection 
between man and the perfect man, and he considers the perfect man 

to be associated with the divine vicegerency, to introduce the place 
of the world empty of the perfect man as equal to the end of the 
world's life, that is the perfect man is definitely the actual and 
actual vicegerent of God,  but every vicegerent’s is not perfect 
human.  

Method 

The current research is descriptive-analytical typical and the 

method of collecting information is in the form of a library, and its 
cumulation information  in is such as books, both printed and 

electronic, and articles and treatises, and its purpose is to reread 
Allamah Javadi Amoli's thought about the perfect human being and 

its necessity with the vicegerency is divine and explain who the 
perfect man is and how to achieve this position, On the one side, 
and on the other abutment what is the connection and disconnection 
between the perfect man and the divine-actual vicegerent, what is 
the scope and extent of the vicegerency? Who are they, and how far 
is the territory of the vicegerency? 

Findings 

In this essay, these questions have been answered. In the end, it 

has reached such results and conclusions that the truth of the 
vicegerent is the appearance of the successor in the vicegerent in 

the qualities of perfection as much as possible, and the example of 
the atom and perfection of the vicegerent is the perfect human 
being, because the purpose and ideal of the creation of the world is 
the perfect human being. Because, creation without a perfect human 
being is incomplete and null; The perfect human being is the 

embodiment and manifestation of the atom and the perfection of the 
perfect and current attributes of vicegerency of him(God). The 

ability of the position of divine vicegerent includes all human 
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beings in some way is institutionalized in the institution of all 
mankind, and the release of that power requires an action that is an 
agent and a excitant, which consists of right knowledge and 
righteous action. The principle of vicegerent includes all  of legal 
persons, not real. 

Concusions: 

In this study which provides a descriptive and analytic account 

with a special focus on the thoughts of Javadi Amoli, the necessity 
of perfect human and its relation to Divine vicegerency lead to the 
conclusion that the purpose of creating the cosmos is the perfect 
human, and achieving the perfect humanity is a requisite for Divine 
absolute vicegerency. In this respect, the perfect human is certainly 

the vicegerent of God such that the world is terminated if it is 
devoided of the perfect human.  



  

ن با  درباره انسان کامل و ارتباط آیآمليجوادااللهتیآشهیانديبازکاو

  ی خلافت اله

  یرضوانرضایعل

ar.rezwani@modares.ac.ir                    .مدرستی دانشگاه تربیفلسفه و کلام اسلام يدکتريانشجود

  چکیده  اطلاعات مقاله 

  نوع مقاله: 

پژوهشی   مقالۀ

  :افتیدرخیتار

11/05/1402  

:  بازنگري خیتار

28/06/1402

:  رش یپذخیتار

30/06/1402  

:  انتشار خیتار

02/07/1402  

کلیدي:   واژگان

کامل،   انسان انسان،
  یآمليخلافت، جواد

انسان و غ  یشناسانسان تار  ریمقوله  طول  در  کتمان  و   يبشر  خیقابل  است  بوده 

آفر  گاهیاز جا  یقیحق  میترس اد  نشیاو در منظومه  . بر باشدیم  يدیوحت  انیسرلوحه 

متأله» است یّانسان «ح  قتیحقیآمل  يعلامه جواد  عیرف  شهیو اند  عیمن  دگاهید  هیپا

آموزه بستر در تکامل م  ینید  يهاکه يقوس صعود بشر  یامکانتیو غا  رسدیبه 

ابن  يحکما و عرفا  اتیو در ادب  باشدی«انسان کامل» م به  یعربهمچون ملاصدرا و

خداوند   یو جمال  ی. آنها انسان کامل را مظهر تمام صفات کمالآن پرداخته شده است

ابنآن    دانند؛یم که ادب  یعربگونه در  کامل»  «انسان  اصطلاح  یاسلام  اتیمبتکر 

یحاضر، ضرورت انسان کامل و نسبت آن با خلافت الهقیقلمداد شده است. در تحق

رهنمون   جهینت  نیبر ا  یآمل  يجواد  شهیبر اند  دیبا تأک  یلیتحل  -یفیبه صورت توص

آفر  دهیگرد خلقت  از  مقصود  پهنه  نشیکه  لازمه  ،یتیگو  از و است کامل انسان

فهیجهت، انسان کامل قطعاً خل  نیانسان کامل شدن است. از ا  ،یخلافت مطلقه اله

  .رسدیمانیاز انسان کامل شود، عمر آن به پایکه اگر  عالم خاليخداست؛ به طور

ع:استناد   .171- 141)، 2، (یدرباره انسان کامل و ارتباط آن با خلافت الهیآمليجواد االلهتیآشهی انديبازکاو). 1402(لیرضارضوانی،
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آلناشر:   نویسندگان.                                                                ©                             عالی آموزش طهموسسه

DOI: http//doi.org/10.22034/HPI.2023.181878

  

  
تاریخ فلسفه اسلامی 

                                                   hpi.aletahaسایت نشریه:                                                   
آل عالی آموزش موسسه   2981-2097شاپا الکترونیکی:                                                                                    طهانتشارات



146  

     

 

  1402، تابستان 6اسلامی، سال دوم، شماره تاریخ فلسفه   

  مقدمه

در میان تمام    ؛تنیده از بدن و نفس یعنی نسخه جامع مُلک و ملکوت است  و  آمیخته،  انسان
ویژهمخلوقات   بازتاب  آفرینش  پهنه  را  ا در  انسان  آغاز سرشت  از  آفرینش  قلم  و  دارد  ي 

استعداد از  است. چنین موجودي  ،  هامرکب  آفریده  اسرار  و  استعدادیثتأ  تحترموز  هاي  ر 
توانایی،  عالی و  متعالی  شگفتعروج  میهاي  فرشتگان  مسجود  و  معلم  این    گرددآور  که 

اوویژگی   است  بر اوج جلالت و عظمت  بهرهناظر  با  او  توانایی.  و  از استعداد  هاي  گیري 
کند  انتخاب و با پیروي از رهبران الهی چنان تعالی و رشد پیدا می،  اراده،  خود در پرتو عقل

گردد و اگر در مسیر غیرحق و شود و برتر از فرشتگان میکه خلیفه خدا در عالم امکان می
بردارد از چهارپایان و پست میچنان زبون  ،  هواهاي نفسانی قدم  شود که گویی سبقت را 

  . ربایدمی
اندیشمندان  میان  در  تاریخ  طول  در  «انسان»  اسم  به  موجودي  بازشناسی  و  شناخت 

و نیز در غالب مکاتب   خصوصاً فلاسفه و عرفا یک دغدغه غیر قابل کتمان و اغماض بوده
بارز و برجسته خلیفه خ،  انسان کامل  است.فکري مطرح   باشد و آخرین  داوند میمصداق 

مایه مطمح بحث برخی اندیشمندان تابند و جاندرجه صعود کمال موجود امکانی را برمی
انکشاف  عربیابنهمانند   رادهندو  او  اندیشه  می  گان  اختصاص  که  یتا جا  ؛دهدبه خود  ی 

نی توصیف گردیده است. در ادبیات عرفا  عربیابنمبتکر چنین اصطلاح در ادبیات اسلامی  
ه و انسان را نسخه ملکوتی و کاویده شدنیز انسان کامل بازنگري    امام خمینیو    ملاصدرا

  جوادي آملیکنند. علامه  را ملازم با خلافت الهی توصیف می  و کوَنِ جامع تلقی کرده و آن
شود انسان را از  موفق می  ،سابقه که در تعریف آن داردبا نگرش نوپدید به انسان و تلقی بی

تفسیري و فلسفی با رویکرد ،  ه تعریف قدما بیرون کند و در پرتو معارف بلندي قرآنیدایر
نگرش  خویش  تفسیري  و  فلسفی  ادبیات  در  او  خصوصاً  یازد.  دست  انسان  به  جدید 
الهی   خلافت  با  ملازم  را  کامل  انسان  و  دارد  کامل  انسان  و  انسان  پیوند  در  مبسوطی 

تحلیلی بوده و هدف آن بازخوانی اندیشه    - فیپندارد. پژوهش حاضر به صورت توصیمی
  فراینددر    .باشددر مورد انسان کامل و ضرورت آن با خلافت الهی می  جوادي آملیعلامه  
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  نیز پاسخ داده خواهد شد:  تحقیق به سؤالات زیر 
نگاه    .1 از  الهی  با خلافت  آن  نسبت  و  کامل  آملیانسان  تبیین    جوادي  قابل  چگونه 
  است؟ 
  چیست و قلمرو آن کجاست؟  جوادي آملیخلافت از منظر مقصود از  .2
  کیست؟  جوادي آملیمقصود از انسان کامل از منظر  .3

خلافت انسان یکی از مسائل اساسی در درازاي تاریخ بین اندیشمندان اسلامی بوده و 
تفسیري ادبیات  کا،  کلامی،  در  مورد  عرفانی  و  است.  و فلسفی  گرفته  قرار  تأملش  به   ،با 

م دستبرخی  خویش  هر  که  یافتیم  نابع  عملی  منهج  و  علمی  مشرب  به  نظر  از  ،  کسی 
داده ارائه  تفسیر  و  تعبیر  کامل  انسان  و  کسانیستا   خلافت  همانند    .  عرفانی  منبع  از  که 

می  عربیابن همسان   ناگزیر  ،شوندتغذیه  فلسفه  بستر  در  که  آنان  و  دارند  عرفانی  دیدگاه 
نشر  طباطباییعلامه  ،  صدرا و  می،  اندیافته  حشر  نگاه  بدان  فلسفی  عینک  با  و قطعاً  کنند 

موضوع  هاي تفسیري به  با دقت  مسلماً،  اندی که در مسلک و طریق تفسیر قدم برداشتهبآنها
افرادپراخته و  دست  ياند  رواییکه  و  حدیثی  مکتب  فراسوي  ،  نداپرورده  در  را  موضوع 

می دنبال  و  بررسی  کسان روایت  سرانجام  و  پیدا    یکنند  تعالی  و  رشد  کلام  پرتو  در  که 
  اند.  با ادله کلامی به این حقیقتِ عمیق نگریسته ،اندکرده

مانند علامه   و حکایت  المیزاندر    طباطبایی افرادي  مرآتیت  را  کمال  خلافت  از  گري 
گوید  نیز می  مطهريشهید    .)116ص،  1ج،  ق1417،  طباطبایی(  ند نداعنه میوجودي مستخلف

انسان  اراده و اختیا برتري  انسان است  استر موجب  ،  (مطهري  که خود مقدمه بر خلافت 
آیت  .)10ص،  1388 مانند  سبحانیاالله  برخی  خلافت  جعفر  که  مقام    ،باورمندند  بالاترین 

مستخلف فعلی  و  اکمل صفات کمالی  اتم و  به صورت  که خلیفه  است  دارا  انسان  را  عنه 
علامه    .)293و  291صص،  9ج،  1388،  (سبحانی  باشدمی همانند  یزديعده  معتقدند    مصباح 

نوع    دو  در قرآن  در طول    رد:اداربرد  ک خلافت  دیگري  در مرحله آغازین خلقت و  یکی 
است  .تاریخ انسان  نوع  شامل  که  است  خداوند  از  خلافت  انسان،  اولی  خود  بین    دومی 

  . )85 و 77صص، 1390، (مصباح
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پایان نیز  برخی  بهنامه  موضوع  این  پرد به  «چگونگی    ام ن با    اينامهپایان  اند.اختهنحوي 
ویژه و  که  گیتحقق  مولانا»  و  ملاصدرا  دیدگاه  از  کامل  انسان  دارابهاي  نگاشته    مولانا 

بعد از خدا اساسیچنین می،  است انسان  عالم مطرح استگوید  شناخت    .ترین عنصر در 
موجود،  انسان پایانهمچنی  ؛است  يمقدمه شناخت خداست؛ خلافت شایسته چنین  نامه  ن 

هاي انسان براي مقام خلافت الهی از دیدگاه قرآن و بررسی عوامل و  «قابلیت  امنمرتبط با  
فطرت  ،  مانند عقل  یاوصاف  ،که در آن  تحقیق شده است  لاممریم بنرشد و انحراف» توسط  

مهم عوامل  اختیار  و  است.    یابیدستبراي    یخودآگاهی  گریده  بیان  الهی  خلافت  به 
«تبیین مبانی فلسفی و عرفانی ولایت و خلافت الهیه انسان از دیدگاه    مه دیگر به اسمناپایان

گوید خلافت  می  که   نگارش یافته   داغی محبوبه قره» توسط  طباطباییو علامه    امام خمینی 
دارد سریان  عالم  در  تشکیکی  و    .به صورت  باطن  که  است  محمدیه  آن حقیقت  بالاترین 

«بررسی نظریه   با موضوع  اينامهن پایانیت الهیه است. همچنحقیقت امامت و نبوت خلاف
به این مهم    در مقایسه با انسان کامل صدرا» نوشته سیما سعیدزاده جوزدانی  نیچهنسان  اابر

خدمت جسم   ابرانسان را همان روح و روح را هم امر زمینی و ابزار در  نیچهکه    پرداخته
داند. نیز  ان کامل و روح را امر الهی و جاودانه میعروج نهایی انسان را انس  صدراداند و  می

نوشته احمد شجاعی  عنوان    با  ايدر مقاله الهی»  بازشناسی و واکاوي    به«انسان و خلافت 
ویژه و  الهی  خلیفه  گیخلافت  جعل  چرایی  و  وجود  عالم  در  الهی  خلافت   پرداخته هاي 

  شده است. 
زیرا هر کدام از    ؛گیردحاضر را نمی  هیچ کدام جاي تحقیق،  طبق پیشینه تحقیق مزبور 

  بوده وخاص پیگیر موضوع خلافت و انسان کامل    هاي جهات مختلف با عناوین و مسلک
مجزا و مستقل پرداخته نشده است.    به صورتدر مورد چگونگی ضرورت بین این دو امر  

جوادي  ه  بین انسان کامل و خلاف مطلقه الهی از دیدگاه علام  رابطۀ  هدر جستار حاضر نحو
جدیدي    آملی و    استتحقیق  کامل  انسان  بین  رابطه  چگونگی  به  مستقل  صورت  به  که 

  اینکه  اول   نماید که بیان شودمی  يپردازد؛ پرداختن به این مسئله آن وقت ضرورخلافت می
اینکه آخرین مقام صعودي انسان چیست    دوم  ؛مقام خلافت براي انسان چه نوع مقام است
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خلافت   بین  مق - و  استکه  انسان  نوعی  اعطایی  شدن  - ام  کامل  انسان  بین  مقام    و  که 
است حصولی  و  است  ،اکتسابی  برقرار  لزومیت  و  علاقه  نوع  پیش  چه  تحقیق  رو     که 

  باشد.  ي این قبیل سؤالات میگوپاسخ
  شناسی مفهوم  الف) 

می افاده  را  دیگري  جاي  به  نشستن  معناي  «خَلَف»  ریشه  از  خلافت  ،  فارس(ابن  کندواژه 
وجه تسمیه خلافت را آمدن شخص دومی به جاي اولی و   فارسابن   .)210ص،  2ج،  ق1404

به جاي اولی می یَجى  خلافۀًإنَّما سُمِّیتْ  «داند:  نشستن  الثَّانى  قائماً مقامهَلأنَّ  الأوّلِ  بَعد  »  ءُ 
چه به سبب  ،  کردن از شخص دیگريخلافت را به معناي نیابت  مفرداتدر    راغب.  (همان)

 النّیابۀ  الخِلافۀُ«داند:  می  خاطر اعتلا و بالابردن مقام جانشینه  ناتوانی و چه ب،  مرگ،  بتغی
الغیر إمّا   (راغب  »  و إماّ لتشریف المستخلف  و إمّا لعجزه  و إمّا لموته  المنوب عنه  لِغیبۀعن 

به خداوند را در هیچ حالت    .)294ص،  ق1412،  اصفهانی انسان نسبت  او همچنین خلافت 
درست  ،  کمال جانشین باشد  ي ارتقا،  انه جز حالت اخیر که همان تشریف مستخلفچهارگ

  .(همان) داندنمی
  : من یقوم مقام الذاهب و یسد مسده  الخَلِیفۀَُ: «گویدمی  معناي لغوي «خلیفه»در    طریحی

،  (طریحی»  کندنشیند و مکان او را اشغال میخلیفه کسی است که در جاي فرد رونده می
  . )55ص ،5ج، ق1416

  در اصطلاح براي خلافت و خلیفه تعاریف متفاوت و برخی نزدیک به هم ارائه شده 
  است: 
نمایدکسی گفته می  به  خلیفه  -  پُر  را  او  و جاي  دیگري شود  (فخر    شود که جانشین 
  .)389ص، 2ج، ق1420، رازي

داراي  مستخلف  ظهور  خلافت-  و  تشکیکی  امر  ظهور  این  که  است  خلیفه  در  عنه 
  .)104 و 55صص ،3ج، الف1398، آملی (جوادي  باشدت مختلف میدرجا

اندیشمندان اغلب انسان را به «حیوان ناطق» تعریف  ،  در مورد تعریف اصطلاحی انسان
به  می ناطق  و  به منزله جنس  است. حیوان  مانع  و  منطقی جامع  پایه  بر  تعریف  این  کنند. 
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است. شده  اخذ  تعریف  در  انسان  فصل  آملی ه  علام  اما   مثابه  را    جوادي  تعریف  این 
نه  نمی تفسیري معتقد است «تأله» فصل اخیر انسان است  بر پایه مبانی فلسفی و  و  پذیرد 

«حیوان   باشد. او تعریف انسان بهناطق. درنتیجه حقیقت انسان و ماهیت او «حیّ متأله» می
متأله» فصل ممیزّ  «حیّ» است و «   داند که معادل ناطق» را ناتمام و به منزله جنس انسان می

ها  نبرخی انسا  ولی  ؛افزاید انسان فطرتاً «حی متأله» آفریده شده استباشد. او میانسان می
ر اثر گناه و ظلمت نفس به فراموشی گرفته و تأله خدادادي خویش را  بحیات متأله خود را  
» را قرآن «حیّ  اند. چنین انسانیشیاطین زنده به گور کرده  و  طواغیت،  با پیروي امیال اغیار

  »لِیُنذْرَِ منَْ کَانَ حَی�ا وَ یَحقَِّ القْوَلُ عَلَی الْکاَفِرِینَ«  نمایاند:داند و خارج از دایره حیات مینمی
داده شده  .)70  (یس: قرار  مقابل هم  «کافر» در  آیه «حیّ» و  این  کافر و    حیّ  .انددر  از  غیر 
می  کافر حیّ  حیاتغیر  کافر  جهت  این  از  نداشته  باشد.  می،  واقعی  محسوب  شود.  مرده 

آیه کافر،  مطابق  در  مفقود  است،  حیاتِ  تأله ذوب شده  در  وگرنه  ،  همان حیاتی است که 
انسان است یافت می،  حیات جامع که جنس  او  با قید متأله خارج خواهد شد. در  شود و 

ن جهت کسانی  باشد نه در عرض هم. از ایدر طول هم می  ،البته حیاتی که به آن  اشاره شد 
می حیوانی  حیات  داراي  انسانی  ،باشندکه  حیات  فاقد  حساب  مرده،  نداولی  آیند. می  یه 

ولی از حیات    ،باشد(حیوان ناطق) می  که داراي حیات مصطلحِ عامه مردم  همچنین کسانی
آن  انسانی قرآن  معارف  که  متأله)  است  (حیّ  نموده  ترسیم  می،  اندهبهربی،  را    باشند مرده 

  .)152-150ص، ب1398 دي آملی،(جوا
  انسان کامل  ب) 

خصوص انسان کامل بیان گردیده  گوناگون در    در ادبیات فکري و اندیشه اندیشوران تعابیر
کس متأثر و متحول از اندیشه و مشرب خویش است و به انسان از افق همان    و هر  است

می پیش  نگرنداندیشه  پذیرفته  یافته  فرضکه  اثر  آن  از  او  بنابراینهاي  بازنگرش    باشد؛  به 
  کنیم:  برخی دیدگاه بسنده می

انس  :افلاطون  یک) یعنی حکیم  مقام  آن  غایی  درجه  به  را  میان  تا    کندبودن خلاصه 
یابد که یا زمامدار آن  گوید جامعه بشري آن وقت به کمال مطلوب دست میکه می  یجای
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اقص و سیاست بدون حکمت  سیاست را ن او حکمت بی  فیلسوف شود یا فیلسوف زمامدار.
می باطل  منظر  )27-26ص،  1ج،  1344،  (فروغی  داندرا  از  وادي    افلاطون.  در  که  شخصی 

- از بالاترین درجه انسانی  ،  دارد و زعامت جامعه بشري را به عهده داردحکمت قدم برمی
ود که در وج  داندانسان کامل کسی را می  افلاطونبرخوردار است.    - دقیقا همان انسان کامل

  .)21ص، 1380، (شهاب موسوي او کل حکمت بار یافته باشد
کمال آدمی    زیرا ؛ انسان حکیم است، باورمند است که مصداق انسان کامل : سینا ابن دو)

و مقصود از حکمت چیزي جز انعکاس عالمَ و حقایق و   باشدبه رشد و تعالی عقل او می
...» به ذهن حکیم نیست:  عالم  اسرار کلی هستی  الموجود و   مضاهیاً  معقولاً  اً تصیر  للعالم 

الانسانیۀو ذلک بحسب    بالآخرةالقصوى    للسعادةتستعد   -104ص،  1326،  سینا(ابن  »الطاقۀ 

الانسان عالَمًا عقلیاً مضاهیا للعالم    صیرورةشود: « . یا به طور خلاصه گاهی هم گفته می)105
  .) 65ص، م2005، سیناابن( العینی»

کسی بود که در قرن هفتم انسان کامل را وارد ادبیات اسلامی    نخستین  :عربیابن  سه)
در مورد انسان کامل بازتاب و    .)48ص،  1ج  م1970،  نیکلسون  / 16ص،  1386،  (مطهري  نمود

نامد به دلیل انسان کامل را کوَن جامع می  چنین است:  خوارزمیبه نقل از    عربیابننگرش  
جایگاه او    .ق عالم در وجود او نهفته استبرخورداري از جامعیت و همچنین تمامی حقای 

است انگشتر  نگین  مانند  عالم  اسما  در  نقش  بازتاب  پرده  يکه  و  اوست. الهی  خزائن  دار 
،  1368،  (خوارزمی  گرددانسان کامل موجودي است که به سبب او رمز و راز عالم آشکار می

  .)98 و 70، 66صص، 1ج
بر خلق و داراي تصرف حقیقی بر عالم    خلیفه حق،  : انسان کاملامام خمینی  چهار)

خزائن عالم مُلک    او نفوذ بر   .باشد و مظهر تمام اسما و صفات خداوند استبه اذن خدا می
دمیده   او روح  به  قدسی خود  از ساحت  که خداوند متعال  و کسی است  دارد  ملکوت  و 

. از  است و ظاهرش نسخه ناسوت و لاهوت و باطنش مخزن اسرار خداوندي سرمدي است
حقایق اسم اعظم را  ،  باشدعقل و مجرد) را دارا می،  مثال ،  (مادي  آنجا که تمام اقسام وجود

  باشد و سیطره بر همه عالم امکان داردمحیط به تمام اسما و صفات ذات حق می  .نیز دارد
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  . )32ص، 1381، (خمینی
نسفی  پنج) شریعتمی  :عزیزالدین  در  که  است  آن  کامل  انسان  و طریقت  ،  گوید 

  .)97ص، 1362، (نسفی حقیقت کامل باشد 
آملی  شش) انسان کاملجوادي  می،  :  نخستین  اولین فیض و مخلوق خداوند  و  باشد 

چه از لحاظ ترتیب وجودي و نظام علّی و    ي«کن» است. چنین موجود  مخاطب به خطاب 
تجلیات متفاوت که عارفامعلولی که حکیمان می و  اسما  ترتیب  دیدگاه  از  و چه  ن  فهمند 

کامل می،  بینندمی دومین مجلاست؛  انسان  فرشته  و  مجلا  نخستین  و  اتم  او مجلاي  باشد. 
آ اولین  کامل  انسان  آییعنی  دومین  فرشتگان  و  درخششیینه  براي  السَّموَاتِ  «  ینه  نوُرُ 

  .)243ص، 3ج، الف1398 (جوادي آملی، باشد) می35(نور:  »وَاْلأَرضِْ 
  خصوصیات انسان کامل  .1

که در عرض هم در وجود او به    است ساز انسان کامل سه خصوصیت  هاي بنیانگیاز ویژ
  رسند: مرتبه ظهور می

او از ماسوي االله دل بریده به فنا    .شودجز به حق ذوب نمی   انسان کامل  :ولایت  الف)
شود. او دد و مظهر جامع االله مینورالهی را درمی  يتمام اسما   .رسدمی  فی االله و بقاء فی االله

ر اثر سیر و سلوك و  گردد. چنین مقام یا بلی االله» می«و  شایسته عنوان  ر اثر قُرب به حقب
یا   نفس  میبریاضت  وي حاصل  بر  حق  ذات  افاضه  و  جذبه  اثر   ،1388،  (شکریان  گرددر 

انسان)84-82ص نفس  اگر  مقام،  کامل شود  .  اذن    از  به  است  قادر  و  برخوردار  «ولی االله» 
تصرفات تکوینی و تشریعی آنها تنها ناشی   .تکوینی داشته باشد تأثیرخداوند در نظام وجود 

  .)310ص، 4ج، ب1388، همو  / 98ص، و1388، آملی (جوادي  از مقام خلافت الهی آنان است
همه اسما در وجود او ظهور نموده ،  انسان کامل باید مظهر اسم جامع گردد  : کمال )  ب

تواند بدون اجازه انسان  هیچ چیزي نمی  باشد و جزء قواي او محسوب شود. از این روي
اسم مظهر  در شریعت حضور    یکامل  از این جهت  قرار بگیرد.  از اسما حق عامل چیزي 

او رشته عالم به همه   رفتن جسمفیزیکی انسان کامل در جهان اهمیت حیاتی دارد و با ازبین
یعنی همه نشئه اعم از   گردد؛کامل برمیو جامعیت او  انسان    ه خورد. راز این همه امتیاز بمی
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  . )85-84ص، 1388، (شکریان مثالی و عقلی را دارد، مادي
هاي دینی و خلافت الهی قابل  و آموزه  ها حفظ مقام انسانی با عدم پذیرش دستور  البته

امري   که  نیست  دنیایی  وزارت  و  وکالت  نظیر  اعتباري  امور  از  الهی  نیست. خلافت  جمع 
بلکه به منزله فصل اخیر  ،  یقی و هویت اصلی انسان باشداعتباري و جداي از شناسنامه حق

است انسان  نهایی  مقوم  یا    ؛و  انسان  یا    خلیفۀااللهیعنی  أَضَلُّ« است  هُم  بَلْ  چنین   ».کَالأَنْعَامِ 
اگر    .ن و محفوظ بماندانسانیت او مصو،  نشد و لایق خلافت نگردید  خلیفۀااللهنیست که اگر  

داد از دست  را  انس می  ، جزومقام خلافت  و  آملی،  شودشیاطین جن    ، الف1388  (جوادي 
  . )113-112ص

پیوستگی با دو مؤلفه  ،  شودآنچه از خلافت در وجود انسان کامل تلقی می  :خلافتج)  
  دارد: 

با حق  اول: و حق تعالی در آنها    اند: همه ماسوي االله مظاهر حقارتباط انسان کامل 
تجلی   و  استکرظهور  م ؛  ده  تنها  کمالات حق  ظهري  لیکن  تمام  نمایانگر  باشدکه    ،تعالی 

پس است.  کامل  الهی،  انسان  امانتی  تحمل  ظرفیت  او  ضمیر  و  تجلی    را  دل  درواقع  که 
می حق  حق،  باشدکمالات  خلافت  از  حاکی  او  وجودي  ساختار  و  زمین    دارد  روي  در 

  د.شوعنه محقق نمیشدن به صفات کمالی مستخلفاین مهم جز از راه متصف .باشدمی
خلق  دوم: با  ماارتباط  در  کامل  انسان  ارتباط  براي   ؛  غایی  علت  مثابه  به  االله    سوي 

به بدن را دارد  ستآنها به    یهنگام  .و حیثیت روح نسبت  که از افق سایر موجودات عالم 
می نگریسته  کامل  دید،  شودانسان  خواهد  بلند  مقام  بس  داراي  را  سایر    .او  براي  او 

اس  قبله  حکم  در  رسیدموجودات  براي  دیگران  و  میت  اقتدا  او  به  کمالات  به  و   کنند ن 
-85ص،  1388،  (شکریان  باشدخلقت جهان براي انسان کامل و به مقصود خدمت به او می

باید حیّ متأله    چنین انسانی  .» است االلهخلیفۀ«   از خصوصیات انسان کامل  . از این جهت)88
جانشین «االله» نیست.  ، و تا «متأله» نباشد ست ی«حیّ قیوم» ن  خلیفه خدا، باشد. تا «حیّ» نباشد

باشد باید متأله  نباشد  .خلیفه خدا  بنابراین  ،اگر متأله  اَنعام و شیاطین  ،  مُلحد  خلیفه نیست. 
  .)219-218ص، ب1398 (جوادي آملی، خلیفه خدا نیستند
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  خلافت ج)  

  مقصود از خلافت .1

وجود کمال  و  آن اصل  و  است  الوهیتّ  ظهور  که    حقیقت خلافت  موجودى  هر  و  است 
بهره دارد و ،  از حقیقت الوهیتّ و ظهور آن که حقیقت خلافت است  ،حظّى از وجود دارد

،  لطیفه الهیۀّ در سرتاسر آفرینش از عوالم غیب تا منتهاى شهادت بر پیشانی همه ثبت است
عقلی مراتب  همه  جامع  است  کاملی  موجود  انسان  عوالم   یمثال،  ولیکن  و  بوده  حسی  و 

  .)73-32ص، 1381، (خمینی یب و شهود در وجود انسان بایگانی شده استغ

الهی انسان   عربیابن به معناي جامعیت وجودي و مظهریت    باورمند است که خلافت 
خلیفه آراسته به اخلاق   درواقع  .باشدمی    آدمدر وجود حضرت  ،  اسما و صفات خداوند

اجرا و خَلق او را هدایت و امور مردم    حکم او را،  متصف به صفات خداوندي باشد  و  الهی
  .)25ص، 1ج، ق1422، عربی(ابن را تدبیر و آنها را به طاعت خداوند دعوت کند

؛ چون علم به  استیک امر تشکیکی    خلافت  دندقتمع  جوادي آملیاالله  برخی مانند آیت
همه    ،در وجود انسان کامل  مثلاً  ؛حسناي الهی یک مقوله تشکیکی و ذومراتب است  ياسما

می یافت  به صورت کمال  الهی  یا ضعیف  اسماي حسناي  الحال  متوسط  انسان  شود و در 
اراده نکند که   یا ضعیف حضور دارند. اگر انسانی قادر نباشد یا  به طور متوسط  آنها  همه 

برساند فعلیت  به  را  الهی  است،  اسماي  باقی  قوت  حد  در  وي  او   خلافت  و  فعلیت  نه 
-55ص،  3ج،  الف1398  (جوادي آملی،  نه خلیفه بالفعل  باشدمی  خودش همچنان خلیفه بالقوه

پیمانه)56 هر  به  انسان  باشد،  .  داشته  الهی  حسناي  اسما  به  بر  ،  علمی  اندازه  همان  به 
 .)93-92ص، (همان یابدبودن بار میااللهخلیفۀکند و به موجودات دیگري فضیلت پیدا می

هاي عادل و عالم هر  یعنی انسان  ؛استعنه در خلیفه  ظهور تشکیکی مستخلف،  خلافت
که مراتب تشکیکی آن در    باشندکدام در حد ظرفیت خود مظهري از خلافت خداوند می

اولین خلیفه خداوند  ،  کسی که در قله هرم ظهور واقع گردیده  نه در عرض.  طول هم است
است؛    نخستین خلیفه خداوند،  ند. از این جهت اولین ظاهراو دیگران متصدي مراحل بعدي

می کاملی  انسان  عالییعنی  که  فقط  باشد  کسی  چنین  ندارد.  وجود  صعود  قوس  او  از  تر 
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که خلیفه خلیفه خدا نیز   تنها خلیفه خدایندخلفاي بعدي نه اخلیفه بدون واسطه خداست. ام 
کامل و  دارهستند  نخست  ظاهر  و  اول  صادر  را  خلافت  مرتبه  مرحله    دیگران  د.ترین  از 
نازله یا  آنها خلیفه خلیفه خدا می  مندندبهره  وُسطی  با نگاه   .باشدو همچنین گفته شد که 

خلافت یکتاي  و  منسجم  سلسله  حلقات  منزله  به  آنها  تمام  آملی،  ندا یکسان   (جوادي 
  .)217ص، 1394، همان / 105-104ص، 3ج، الف1398
انسان    - تفسیر دقیق علمی  جوادي آملیاالله  آیت از  فلسفی در خصوص چگونگی خلافت 

عنه و قرارگرفتن خلیفه  اگر منظور از خلافت ظهور خلیفه پس از مستخلف  .خداوند دارد
عنه باشد و خداوند صحنه وجود را خالی کرده و مقام تدبیر و ربوبیت در وراي مستخلف

این تفسیر و برداشت نسبت به خداوند سبحان مورد پسند  ،  را به انسان تفویض نموده باشد 
ن نقل  قبول  محُِیطٌ«  خداوند  زیرا  ست؛یعقل و  شَیءٍ  «و    )54(فصلت:    »بِکُلِ شَیءٍ  کُلِ  علََی 

،  اي از وجودش خالی نیست تا خلیفهاست. خداوند غیبت ندارد و صحنه  )33(نساء:    »شَهِیدٌ
صحنه تفویض و واگذار شود. بلکه آنچه در مورد جانشینی  ، جانشین او گردد و براي خلیفه

مو و  دارد  معنا  نقل میاز خداوند  عقل و  مرآتیت خاص    ،باشدرد قبول  و  مظهریت  همان 
باشد. درحقیقت استخلاف انسان از خداوند چنین است که انسان مظهرِ صفات و مرآت  می

خلیفه خدا همان یداالله    افعال او گردد؛ خدا اصل است و خلیفه او آیت و مرآتش. بنابراین
وَ مَا رَمَیتَْ  «  دهد داوند فعل را انجام میدقیقاً خود خ   . کنداست که به صورت انسان کار می

خلیفه خدا مجراي و کانال صدور فعل و مهبط هبوط   .)17(انفال:   »إِذْ رَمَیتَْ وَ لکِنَّ اللَّهَ رَمى
  .)108-107ص، 3ج، الف1398 (جوادي آملی،  نزول اراده ربّ است

  عنه و خلیفه الهی کیستی مستخلف .2

هاي قبل  انسان  ،باشدعنه کی میدم یا فرندان او؟ مستخلفآ  ،اینکه مقصود از خلیفه کیست
یا فرشتگان یا خداوند؟ دیدگاه متفاوت و گاه هم متضاد مطرح   نسناس،  یا طائفه جن  از آدم

  پردازیم.    می جوادي آملیدرنهایت به دیدگاه  کرده، هاشارکه اجمالاً به آن  گردیده است
باورمند  - 1 نوعی    ندبرخی  انسان  زمینستخلفمو  خلیفه  روي  ملائکه    ه ب  و  نداعنه 

به   ،  ق1409،  علی العسکري  بن  (حسنند  ادهکراستناد    امام حسن عسکريروایت منسوب 
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  .)216ص
مستخلفمی  ايعده  - 2 خلیفه  گویند  و  زمین  در  ساکن  جنیان  حضرت    شخصعنه 

  .)389ص، 2ج، ق1420، فخرالدین رازي(است  آدم
انه  «:  نداعنه جنیان ساکن زمین و خلیفه فرزندان آدمخلفکه مست   ني باورمنداپاره  - 3

  »فجعل اللَّه آدم و ذریته بدلهم،  فاهلکوا،  و سفکوا الدماء  فأفسدوا فیها،  کان فی الأرض الجن
  .  )131ص، 1ج، ]تا بی[، طوسی(

بر آن  - 4  عنه نسناس و جنیان ساکن در  و مستخلف  که خلیفه نوع انسان  اند گروهی 
  .)36ص، 1ج ، ق1404، قمی(  باشدزمین می

  ستی خلیفه دو نظر وجود دارد:یدر ک است وعنه خداوند دند مستخلفق اي معتعده - 5
بشر   يگونه تعمیم خلافت به ابنا  پایه این دیدگاه هر  :باشدآدم میحضرتخلیفه فقط    - 

   .)124ص، 1ج،  ق1407، زمخشري / 176ص، 1ج ، 1372، (طبرسیکند را رد می
و   آدمشخصیت حقوقی   درست نیست؛ زیرا ،باشد آدمفه صرف حضرت اینکه خلی  نقد:

جلوه نمود و انسانیتِ انسان حائز رتبه خلافت گردید نه    آدممقام شامخ انسانیت به صورت  
اي بود که فرشتگان در مانند کعبهاو به   .الگوي انسانیت بود  آدم . حضرت  آدمفقط حضرت  

آملی،  برابر آن خاضع شدند چندین دلیل صراحت دارند    .)41ص،  3ج،  الف،  1398  (جوادي 
  بلکه به ابناي او نیز تسريّ دارد:  ،نیست آدمکه خلافت منحصر به 

دارد  )الف استمرار  بر  دلالت  اسمیه  جمله  که  آنجا  به    ،از  نیز  خلیفه  جعل  گزارش 
  . )30(بقره:   »خَلِیفۀًَإنِِّی جاعِلٌ فِی الأَْرْضِ « صورت جمله اسمیه آمده است 

حضرت  آگا  )ب مخصوص  اسما  از  نهان   ست؛نی  آدمهی  در  بالقوه  صورت  به   بلکه 
را    فرزندان او به ودیعه گذاشته شده است و هر انسانی در صراط مستقیم قدم بردارد و آن

به همان اندازه از    ،اي از علم اسما نصیب او گرددو بهره  از مرحله قوت به فعلیت برساند
  ردد.  گخلافت الهی مستفید و مستفیض می

منابع آن متعلق به انسان نوعی    )ج . خلیفه  نه تنها آدم  استتسخیر زمین و استفاده از 
و امکانات بالقوه را به    تواند به اذن خداوند تصرف کندینه او میخداوند به عنوان آیه و آی
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  .)42-41ص، 3ج، الف1398، آملی (جوادي فعلیت برساند
ه طور بالفعل واجد این مقام است. این قول به  ب : ها اعم از کافر و مؤمنمطلق انسان - 

  گردد: «الکاشف» برمی صاحب تفسیر 
و کل    » هو آدم أبوالبشر خَلِیفۀًَفی قوله تعالى: «إِنِّی جاعِلٌ فیِ الْأَرضِْ    الخلیفۀ«المراد من  

  .)80ص، 1ج، ق1424،  (مغنیه أو سیوجد من نسله فی کل زمان و مکان»، انسان وجد
بالفعل و بدون تفاوت و   به صورتولی نه    ن متصدي امر خلافت؛مطلق نوع انسا  - 

  تمیز بلکه خلافت حقیقت تشکیکی است. 
دیدگاه  این  پایه  می،  بر  ذومراتب  امر  از    هر  .باشدخلافت  برخورداري  قدر  به  کس 
اعتقاد  ي اسما مستقیم  صراط  بر  پاگذاشتن  و  خلافت  ،  الهی  به  متصف  عمل  و  اخلاق 
تشمی مراتب  این  تبع آن شود.  به  و  دارد  ادامه  کامل  فعلیت  تا  گرفته  قوه محض  کیکی از 

ضعیف و متوسط و عالی.    :کند. درجات متفاوت دارندخلافت در وجود فرد ظهور پیدا می
از بلندترین  ،  الهی برخوردار است  ي ترین درجه علم به اسماهاي کامل چون از عالیانسان

  .)40ص،  3ج، الف1398، ملیآ (جوادي مندنددرجه خلافت الهی نیز بهره
او    .اما با یک تفاوت اساسی  ،باشدنیز می  مصباح یزديدیدگاه پنجم مورد تأیید علامه  

نمی تعمیم  بشر  ابناي  به  بالجمله  را  از  خلافت  انسان  خلافت  که  است  باورمند  وي  دهد. 
ي  گوید خلافت تنها برا ن او مییجنیان و سایر موجودات. همچن،  نه نسناس  استخداوند  
فرزن   ،نبوده  آدمحضرت   دیگر  انسان شامل  میان نوع  در  نیز میبلکه  او  اینکه دان  اما    شود. 

انسان فرشتگان در عین   درست نیست؛ زیرا،  شودها حتی کافر و شرَور هم میشامل همه 
خونریز شایسته این مقام  هاي فاسد و  چگونه انسان  ،لایق آن مقام نبودند  ،انداینکه معصوم

ل  خی فرزندان آدم به مقام خلافت نایبر  ،آیددست میه  چه از آیات و روایات بآن   شوند؟می
 ي ن و سایر اولیاباشند. خلافت در معصومامعصوم می  چهاردهانبیا و  اي آن  نمونه  .گردندمی

انسان بقیه  و  رسیده  فعلیت  مرحله  به  استعداد  خدا  به  اللهیخلیفۀها  آنها  درون  ودیعه   در 
شده ب،  گذاشته  نمیولی  فعلیت  مرحله  به  همه  ،  همو   /86-83ص،  1390،  (مصباح رسدراي 

  .)55-54ص، 1391
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بیان    البته  نقد: دوم  یزدي قسمت  نگرش    مصباح  آملیو    ملاصدرا با  سازگار    جوادي 
و بندگان صالح    آدم او خلافت را به حضرت  ،  شودآنچه از بیان او استفاده می  زیرا  نیست؛

معتقد است   ملاصدرا  ولی  ؛نه همه افراد بشر  داندلهی میالهی و افراد متصف به کمالات ا
حتی   ؛در شدت و ضعف تفاوت دارند  اًصرف،  شودها بالجمله میخلافت شامل همه انسان

در    .ترین درجه خلافت برخوردارندینیاز پا،  هاي هنري خویشها نیز با کاراراذلی از انسان
  ت. داستان اسهم ملاصدرابا  جوادي آملی این مورد 

که از صفات و    است   االلهخلیفۀانسان کامل از آن جهت    :تنها انسان کامل خلیفه خدا  - 
بهره حق  ذات  میکمالات  میمند  معناداري  جنبه  حاوي  وقتی  خلافت  این  که  باشد.  باشد 

  یک قائم مقام  کهاین   ؛ مثل )79ص ،  1396،  (دیرباز  صفات خداوند در خلیفه ظهور داشته باشد 
را که در کار مدیریت    عنه) (مستخلف  هاي اصلی مدیر کمالات و شایستگی(خلیفه) نیز باید  

.  )602ص،  1393،  پناه(یزدان  تا توانایی انجام عمل او را داشته باشد  داشته باشد،  دخیل هستند
خداست بنده  اینکه  عین  در  کامل  است ،  انسان  عالم  به  نسبت  ربوبیت  نسبت    داراي 

مثل نسبت روح و جسم است. چون ،  کامل با عالم  و نسبت انسان  )2ص،  1367،  عربی(ابن
گونه تصرف بر عالم    هر  ، منزله روح این بدن باشد  وقتی عالم به منزله بدن و انسان کامل به

  .)80ص، 1396، دیرباز / 89ص، 1370، (جامی از ناحیه انسان کامل مقدور است
دیدگاه   بر  تکیه  آملیبا  دیدگاه    جوادي  بر  روشن  خلمنحصرنقد  انسان  نمودن  به  یفه 

وي خلافت الهی را از سنخ کمال وجودي و حقیقت تشکیکی توصیف   .باشدمیوارد  کامل  
اولیاي دیگر پیدا  و پیامبران و    آدمکه مراحل عالی آن در وجود افراد مانند حضرت    کندمی

پای مرحله  و  انسانشده  وجود  در  آن  متدین  ین  آملی،  شودمی  پیداهاي   ،الف1398  (جوادي 
  . )56 ، ص3ج

را به    بلکه آن  ، داندخلافت را منحصر به انسان کامل نمی  جوادي آملیاالله  آیت  بنابراین
ابنا تعمیم می  ي همه  البته بشر  را    آن،  قوه و فعلیت،  در مراتب مانند شدت و ضعف  دهد؛ 

از تشکیکیمتمایز می این خود حاکی  است. تشکیکیداند که  ثابت  بودن خلافت  آن  بودن 
در چارچوب وجود و اصالت   و  آنکه خلافت را امر کمالی و وجودي بدانیمشود مگر  نمی
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  دهیم.  آن سامان 
  قلمرو خلافت  .3

محسوب   موجودات  تمام  میان  در  مخلوق  براي  کمال  بالاترین  انسان  الهی  خلافت  مقام 
حقیقتاً و اصالتاً به وجود بر ،  باشدشود. از آن جهت که خلافت الهی یک نوع کمال میمی
خود  ؛ددگرمی ضعف   مانند  و  شدتّ  متفاوت  مراتب  داراي  و  تشکیک  به  مقول  «وجود» 

انسان   تنها  میان همه موجودات  در  نیستاست که  است.  ثابت  رتبه  به  می  و   داراي  تواند 
باشد و الاطلاق» میافزون بر آن خداوند «فیاض علی  .منازل بالاتري صعود و عروج نماید

هیچ خداوند  قدسی  ب  در ساحت  نداردگونه  تصور  عجز  و  بنیان  بر  .خل  بر ،  این  خداوند 
بیابد وجود  کمالی  یا  وجود  استعداد  و  امکان  که  کجا  هر  خود  تام  فیاضیت  از  ،  مقتضاي 

نکرده خودداري  آن  به  لایق  کمالات  یا  وجود  قابل  ،افاضه  قابلیت  فرض  او  ،  در  فاعلیت 
که قابلیت و کمالات خودش را  هر انسان استعداد و امکان این را دارد   حتمی است. بنابراین

نهاده شده بالقوه الهی را که در نهاد او  این    به  ؛به فعلیت برساند  ،شدت بخشد و خلافت 
به همان اندازه از خلافت الهی    ،صفات الهی متخلق گردد  صورت که به هر پیمانه به اسما و

متخلق به رذایل  در جهت پستی گام بردارد و  ،  هر اندازه انسان  عکس به   برخوردار است. بر 
بینه،  گردد الهی  خلافت  تحصیل  از  می  است  هبهرتنها  شیطان  بالفعل  خلیفه    شودکه 

  .)136 و 134صص، 1395، (میرزایی
آملیعلامه   می  جوادي  خلافت  قلمرو  «خلیفه» شخص  در خصوص  از  غرض  گوید: 
می  آدمحضرت   او  حقوقی  شخص  بلکه  است؛  بنابراین   باشد نبوده  حقیقی.  شخص    نه 

هاي کامل  ها حداقل انسانفت الهی در روي زمین متعلق به انسان نوعی و مطلقِ انسانخلا
فرد خاص می نه  این جهت)18ص،  3ج،  الف1398،  آملی  (جوادي   باشد  از  اصل خلافت  ،  . 

تامّ و کامل بهره آنان است،  هاي معصوم ندارداختصاص به انسان (جوادي    هرچند خلافت 
مبدأ و منشأ    باشد؛ زیرا نصیب انسان کامل می،  لافت مطلق. خ )591ص،  9ج،  ه ـ1388  آملی،

مسلماً  ،  اینکه عالمِ به غیب  هدهد. چها و زمین تشکیل میداشتن به آسمانخلافت او را علم
می محسوسات  و  شهادت  به  بنابراین عالِم  عالینازل   باشد.  تا  مادي  موجودات  ترین  ترین 
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گلستان شدن    باشند؛ از باب مثال کامل می  موجودات مجرّد همه تحت سیطره خلافت انسان
آتش براي حضرت ابراهیم و شق القمر به اشاره پیامبر اکرم از سیطره ولیّ االله بر عالم مُلک  

شود که قلمرو استنتاج نمی  »فی الارض«  . از کلمه)93ص،  3ج،  الف1398  (جوادي آملی،  است
انسان بلکه،  خلافت  باشد  الارض«  زمین  است    »فی  جعل  جهت قید  این  از  مجعول.    نه 

منشأ قوس صعود و مکان رشد بدن عنصري او زمین است و از  ،  دلالت بر این دارد که مبدأ
برمی سجده،  خیزدماده  از  باشد.  زمین  او  مظهریت  و  خلافت  موطن  اینکه  تعظیم   نه    و 

شود که او خلیفه به صورت مطلق در همه عالم می  فهمیده  آدم فرشتگان در برابر حضرت  
میامکا اول  ن  صادر  و  کامل  انسان  برکت  و  یمن  از  را  آگاهی  کمترین  فرشتگان  باشد. 

باشدآموخته زمین  در  فقط  انسان  قلمرو خلافت  اگر  در ،  اند.  آسمان  فرشتگان  نباید  دیگر 
در آسمان خواهند بود و این مستلزم    خلیفۀااللهچون در این حالت آنها  ،  برابر او ساجد باشند
،  1394،  همو   / 18ص،  3ج،  الف1398،  (همان  مه نظام خلقت آگاه نباشد ه  آن است که انسان به 

  . )133-129ص
جهت این  می  از  را شامل  امکان  عالم  تمام  انسان  خلافت  عالم شهود    ؛شودقلمرو  از 

دارد. زمین تنها نقطه آغاز    از عالم طبیعت تا فراسوي طبیعت را در بر،  گرفته تا عالم غیب
نه نقطه اختصاص خلافت  ،  رشد بُعد مادي خلیفه خداستخلافت است و کره خاکی بستر  

مطابق دیدگاه    .(قیامت) ادامه دارد  در آنجا و قلمرو طولی خلافت خلیفه خدا تا پایان دنیا
زمین ادامه    مصباح یزدي علامه   در روي  پایان خلقت  تا  انسان  الهی  قلمرو طولی خلافت 

 ،شد و اگر این موضوع منتفی گرددباخلیفه می  جعل،  غرض اصلی خلقت عالم  دارد؛ زیرا
  .)86ص، 1390، (مصباح  غرض خداوند از خلقت نقض خواهد شد

  در بدو نظر در خصوص قلمرو خلافت دو بیان کاملاً   جوادي آملیباید دقت کرد    البته
  گوید:جا می در یک .دارد منافی هم

گرچه هر موجود در اوج آسمان یا در حضیض زمین کار صحیحی را 
نظام   خداست در  خلیفه  دهد  انجام  خلافت  ،  تکوین  از  منظور  لیکن 

انساندر نیز برنمی  ،باره  از فرشتگان  ،  آیدمطلب دیگري است که حتی 
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هاي مگر معصومان و انسان  ،بنابراین هر انسانی خلیفه خدا نخواهد بود
سبَِیلاً«  که   کسی  نه  متعالی أَضلَُّ  همُ  بلَْ    /44  (فرقان:  باشد»  کَالأَْنْعَامَ 

  ). 220ص، 1394 ادي آملی،جو 

  فرماید:  و در جاي دیگر می 
براي   گیتی  پهنه  و    تأمینآفرینش  است  کامل  انسان  خلافت  قلمرو 

غیر نیست ،  او  هستی  و  نبوده  فعل  مقام  در  رومطلوب  این  از  وقتی    ؛ 
دنیا نیز به آخرت تبدیل   ،انسان کامل از نشئه دنیا به قیامت منتقل شود

د دنیاي  اگر  و  شد  شودخواهد  آفریده  می  ،یگري  دیگري  طلبد. خلیفه 
انسان  و  خدا  مسیر خلیفه  وجودي  تکامل  مستقیم  تنها صراط  بالاخره 

باید اصول   ،اگر بخواهد به کمال هستی باریابد  کامل است و فرشته نیز
  ).197ص، 3ج، الف1398 (جوادي آملی،فراهم کند  کلیّ آدمیت را

  االله جوادي در بیان آیت   یابیم کهمیاول دردر مطالب فوق در نگاه    با تفحص و تکاپو
فرماید خلافت شامل همه  خورد؛ او در جاي میبه چشم می  و ناهماهنگی  آملی دوگانگی

میانسان بالجمله  ولی ها  گاهی    شود؛  و  دارند  تمایز  هم  با  ضعف  و  شدت  در  صرف 
انسانمی همه  شامل  خلافت  نیستفرماید  انسان،  ها  و  معصومان  شامل  متعالی  هابلکه  ي 
شود او در صدد تسري و تعمیم استعداد خلافت در باشد. با بذل دقت و تأمل روشن میمی

بالجمله می انسان  تردید ندارد؛ امایکه جا  باشدوجود تکوینی هر  خروج تدریجی    ی براي 
این قوه و استعداد به سوي کمال غایی و فعلیت نیازمند تهذیب نفس و برخورداري از علم  

اسما  می  يبه  الهی  همحسناي  و  هماهنگ  نیز  عمل  مقام  در  که  معصوم باشد  باشد.  ن  انوا 
علم صائب و عمل  ،  اخلاق نیک،  هاارزش،  هامسیر خروج این مرحله را که در گرِو خوبی

هاي دیگر هم با تناسب برخورداري از آن ناند و انسابه غایت اتقان پیموده   ،باشدصالح می
هاي متعالی در  د. مقصود از قید معصوم و انسانیابنالهی دست  توانند به خلافت کمالات می

آملیبیان   می  جوادي  متوسط  و  کامل  و  اکمل  و  اتم  انسامصداق  از  و  مفسدباشد  ، هاي 
کند نه استعداد و قوه خلافت را.  گونه خلافت در مقام فعل را نفی می  کار هر سفاك و تبه
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  شود.مشاهده نمی، و تناقض در کلام باشدگونه دوگانگی که موجب تغییر  درنتیجه هیچ
  انسان کامل با خلافت الهی ضرورت  )د

یابیم که نسبت انسان کامل و خلافت از لحاظ منطقی عام و خاص  درمی  د،آنچه بیان شاز  
می الهی  خلیفه  لابد  کامل  انسان  هر  یعنی  است؛  امامطلق  و  خلیفه  باشد  کامل  ،  هر  انسان 

بلکه رابطه لزوم و ضرورت    یست، بطه عینیت و تلازم حاکم ننیست. درحقیقت بین آنها را
است برقرار  طرفی  است   زیرا   ؛یک  شده  نهادینه  انسانی  هر  سرشت  در  خلافت  و   امر 

معرفتبتواند  می اثر  تبیین،  ر  باري  به  تشبه  و  خایمان  گردد. گر  عالم  در  خداوند  لافت 
همان    این مقوله دقیقاً  .باشدینیازمند محرك و حرکت م ،  کردن قوة خلافت به فعلیتتبدیل

می تشکیکی  بالاترامر  باشد.  با تواند  مساوي  خلافت  کمال  تحصل  درجه  کامل    ین  انسان 
  ین خلافت ملازم با انسان کامل باشد. ینه اینکه درجه پا، باشدمی

قُصو غایت  و  امکانی  کمال  نهایی  مقصد  کامل  انسان  که  آنجا  آفرینش  ا از  عالم  ي 
به  باشد که تمام صفات کمالی را  مل و حقیقی نیز جانشین از ذاتی میخلافت کا   ،باشدمی

دارد  صورت رو  ؛نامحدود  این  به  از  خدا  تمام    خلیفه  واجد  باید  نیز  آن  خاص  معناي 
  آملی  جواديبه نگرش علامه  د ممکن باشد. براي تحکیم این مدعا کمالات او در حدّ موجو

  پردازیم.می
خلیفه صفات  بین  سنخیت  جهت  مستخلف  او  میو  خلیفه  عنه  کامل  انسان  گوید: 

آثار؛ به این معنا که ذاتش   خداست هم در اوصاف ذاتی و هم در اوصاف فعلی و هم در 
خدا ذات  معناي  ،  صفافتش،  خلیفه  و  خداست  افعال  خلیفه  افعالش  و  خدا  صفات  خلیفه 

صفافتش    ،خلافت در این سه مرحله مظهریت خواهد بود. ذات انسان کامل مظهر ذات حق
  نه غیر انسان ویژه انسان است، مظهر صفات حق و افعال او مظهر افعال حق است. این مقام

آملی، بنابراین )139ص،  1394  (جوادي  هیچ   .  کامل  خلع    انسان  خلافت  کسوت  از  وقت 
گردد. او در  از جامه خلافت محروم نمی  ،شودها برهنه میاگرچه از برخی جامه  ؛شودنمی

دف و  می،  ع و سرّا و ضرّاتمام جذب  خدا  بهخلیفه  و  آثار  ،  بودنسبب خلیفه  باشد  از  غیر 
  .)131ص، 3ج، الف1398 (جوادي آملی، عنه چیزي دیگر ظهور نخواهد کردمستخلف
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علامه   بیان  خلافت    کنندةتبیین  آملی  جوادياین  با  کامل  انسان  بین  ضروري  رابطه 
هیچ  زیرا  ؛است کامل  از کسوت خلافت    انسان  نمیوقت  انسان    ؛گرددخلع  جا  هر  یعنی 

باشد مطلق خداکامل  او خلیفه  قطعاً  نیست  ؛ ست،  آن صادق  خلیفه    ؛ولی عکس  یعنی هر 
نیست کامل  از  انسانبه  چون    ؛انسان  سعه وجودي و برخورداري  اندازه  به  نیز  هاي عادي 

  شود.    شود؛ ولی انسان کامل گفته نمیحسناي الهی خلیفه نسبی گفته می ي اسما
       تمایزات انسان کامل .1

  واسطه خدا انسان کامل شاگرد بی  یک)

بی  انسان کامل مانند حضرت    ،باشدواسطه خدا میاز آن جهت خلیفه خداست که شاگرد 
که خداوند  است. بعد از آن  آدمواسطه آنها حضرت    ؛واسطه بودند  آدم. فرشتگان شاگردان با

ها را آگاه نمود که انسان کامل  فرشته،  آموخت  تمام حقایق جهان امکان را براي انسان کامل
این    شما چون به  . رسیده است  اللهیخلیفۀمقام    دلیل داشتن همه این علوم و معارف به   به

نرسیدید زیرا  ، مقام  نیستید؛  خدا  پا  خلیفه  وجودي  درجه  از  برخوردار  ینیفرشتگان  تري 
کنند و خلیفه مستقیم خداوند  واسطه از خداوند دریافت  امکان نداشت حقایق را بی  ؛بودند
  .)244ص، 3ج، الف1398، همو  / 170ص ، 1394 (جوادي آملی، گردند

رو این  کامل  از  تمامگیتی،  انسان  مظهر  و  اونما  مینماي  خداوند  فعلی  او  صاف  باشد. 
برنمیینهآی را  کمال خداوند چیزي  و  از جمال و اي است که جز جمال  آنچه  تاباند و هر 

خداو جلال  و  تابیدکمال  آن  در  می،  ند  منعکس  را  تماهمان  و  کند.  جوارحی  اعمال  م 
نشان او  آنجوانحی  از  خداست.  خداوند    دهنده  براي  او  چیز  همه  کامل  انسان  جهت 

قول ،  باشدمی نیز  البته،  خداوند  است.  کرده  را حجت  او  تقریر  و  کُنه    فعل  شناخت  براي 
،  د 1388،  همو   / 45ص،  1385  دي آملی،(جوا  اي جز انسان کامل شدن نیستچاره،  انسان کامل

  .)405ص
ظهور  ،  عنهخلیفه در زمان غیبت مستخلف  .» استخلیفۀااللهترین لقب انسان کامل «عالی

و   کریم  قرآن  پذیرش  مورد  الجمله  فی  کامل  انسان  توسط  الهی  خلافت  دارد.  حضور  و 
الأَْرْضِ  «  ،بیت استروایات اهل   آیینهاز آنجا که    خلیفه  .)30  (بقره:»  خَلِیفۀًَإِنِّی جاعِلٌ فِی 
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باري میتمام نشئات وجودنماي ذات  در همه  و  دارد  ،باشد  این مظهر    و  حضور و ظهور 
)  4  (حدید:»  هوُ مَعَکُم أَینَْ ماَ کُنْتُم«) و مظهر  3  (حدید:  »هوُ الاَولُ وَالاخِرُ وَالظَّاهرُِ وَالبَاطِنُ«

و  به تبعی  داراست  نحو  کامل  ،عرضی  بالذات    ۀست شای،  انسان  کامل  جانشینی  و  خلافت 
گاهی   موجودي  چنین  بود.  صورتخواهد  گاهی    به  و  عنوانپیامبر  و   به  معصوم  امام 

  .)34-31ص، ج1388 (جوادي آملی، شودجانشین پیامبر معرفی می
  برتري انسان کامل از فرشتگان  دو)

تأمل   شددر  با  گفته  سخن  کامل  انسان  مورد  در  ی  ، آنچه  کامل  انسان  از  آیا  انسان  نوع  ا 
مادي موجود  دارد  امکان  آیا  برترند؟  برتر    فرشتگان  مجرد  و  فراطبیعی  موجود  از  طبیعی 

  پردازیم. باشد؟ براي یافتن پاسخ  مناسب در ذیل به چند دلیل می
آیه  اول: با  مطابق  الْأَسْماءَ«  انسان  آدَمَ  أنَْبِئْهمُْ  «و    )31(بقره:  »  ...وَعَلَّمَ  آدمَُ  یا  قَالَ 

دارد.    را  تنها موجودي است که ظرفیت شناخت اسماي حسناي الهی  ،)33(بقره:  »  سْمائهِِمْبِأَ
انسان کامل  نشان دهد  این آیات علاوه بر افضلیت انسان کامل بر فرشتگان در صدد است  

بر اینکه    هباشد؛ ملائکه علاوبلکه معلم آنها نیز می  ،حسنا الهی است  يتنها عالم به اسمانه
آنها را  ،  مأمور بودند به صورت شاگرد در حد گزارش علمی  ،حسنا نبودند  يما عالم به اس

  .)218-217ص، ب1398 (جوادي آملی،  فراگیرند ،آدم ،از محضر استاد خود
شد  چهارپایان  دوم: آفریده  عقل  بدون  شهوت  پایه  دارند  و  اند هبر  عقل  ولی    ،ملائکه 

ترکیب انسان  اما  ندارند؛  غضب  و  شهوشهوت  از  مییافته  عقل  و  انسانت  اگر    باشد. 
  ؛کندبلکه بالاتر از آن عروج می  ،تنها به مقام فرشته رسیدهنه  ،خویی را پیشه قرار دهدفرشته

می دست  نیز  آنها  معلمی  مقام  به  برابر حضرت    .یابدحتی  در  فرشتگان  آن    آدمسجده  از 
رانی را خصلت  تگري و شهوجهت بود که انسان کامل معلم آنها بود و اگر صفات بهیمه

  یتا جای  ؛شودکه حیوان محض میبل،  دشومی  نزدیکحیوانیت    تنها بهنه  ،خویش قرار دهد
انسان لسان قرآن چنین  این در حالاز حیوان میو فروتر  تر  ینیپا  یکه در  است که   یشود. 

تسبیح صفات  واجد  بوده،  تهلیل،  فرشتگان  سجود  و  اعلان  ،  اندرکوع  جریان  صحنه  در 
این خود    .انددهکرهمه آنها بعد از تعلّم در برابر انسان کامل سجده  ،  حضور داشتندخلافت  
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به فرشتگان   برتري و عظمت او نسبت  البتهاستحاکی از  باید در نظر داشت که معناي    . 
که برخی    بلکه مقصود انسان کامل است. در حالی،  نیستمطلق انسان بر فرشتگان    افضلیت

  .)393-389ص، 2ج،  ب1388 (جوادي آملی، دن شوتر میستاز حیوان نیز پ  هاانسان
که خداوند از    یو مقام معینی ندارد؛ تا جای  بودهدایمی  انسان کامل  صعودي    سیر  سوم:
می بهانسان  به  خواهد  تا  دهد  ادامه  خودش  پس  سیر  برسد.  عندیتّ  ترین  عالی  حضرت 

خداوند براي صاحب   زیرا ؛ستراه ا  بلکه نیمه، جایگاه انسان رسیدن به نفس مطمئنه نیست
؛ یعنی مقام بالاتر از نفس مطمئنه  )28-27(فجر:    »ارْجِعِی الیَ رَبِّکِ« :  فرمایدنفس مطمئنه می

فرشته آغاز و انجامش یکی    زیرا   ؛ملائکه چنین خطاب را ندارددربارة  .  استنام عندیتّ    به
انسانی   و  است  نفس  و    جسمانیۀ«  مانند  و البقاء»    روحانیۀالحدوث  تکامل  براي آن  ندارد؛ 

تواند توسط ایمان و  می  ؛انسان کامل موجود داراي حرکت است  شود. اماحرکت فرض نمی
شود متعالی  و  کند  پیدا  تعالی  صالح  آملی،  عمل  تواند  می  انسان  ؛)161ص،  1394  (جوادي 

گیرد قرار  الهی  جمالی  و  جلالی  اوصاف  جمیع  نسخه  مظهر  تنها  چنین    ايو  عالم  در  که 
،  «سبوحیت» و «قدوسیت» بودند فرشتگان واجد مظهریت   زیرا ؛معیت را دارد انسان استجا

آن ن  با  خدا  خلیفه  و  شدنهم  بداند  را  استعداد  این  ارزش  انسان  اگر  بندگیبد.  اثر  ، ر 
به و  ازخودرستن  و  برساند  آن  خداپیوستنسرسپردگی  فعلیت  به  برتري    ،را  فرشتگان  از 

  . )18-17ص، 1388، (مصباح یابدمی
فیض الهی را از خداوند    . اندهاي کامل نخستین صادر و اولین فیض الهیانسان  چهارم:

رسند. از آنجا که  هاي عادي میو از طریق ملائکه به انسان،  رسانند ملائکه می  گیرند و بهمی
اند و نسبت  فرشتگان نسبت به او خدمتگزاران  ،انسان کامل تعیّن اول و معلم ملائکه است

شوند. ولی براي خود فرشتگان انسان کامل و صادر  یگران از مجاري فیض محسوب میبه د
وجودي فیض  واسطه  نسبت  اول  فرشتگان  با  کامل  انسان  وجودي  نسبت  درحقیقت  اند. 

و تقدم   باشدعلت مقدم و اشرف بر معلول می  ؛علت و معلول است. انسان کامل علت است
نیست زمانی  تقدم  نوع  از  تقد   ، آن  میبلکه  حقیقی  و  رتبی  آملی،  باشدم  ، 1394  (جوادي 

  . )170 و 144صص
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چند فرق مهم بین انسان کامل و فرشتگان حاصل  ،  بندي و خلاصه بیانات قبلاز جمع
  گردد: می

  علم دارد؛ ولی فرشتگان از برخی حقایق باخبرند. ، انسان کامل به تمام حقایق عالم - 1
بی  اطلاعات و  - 2 کامل  انسان  اطلاعات و  واسطه علم  ولی  با   است؛    آگاهی فرشتگان 

  واسطه. 
علم  - 3 و  حضوري  حقایق  صورت  به  کامل  انسان  علم  و  از  است  آگاهی  ولی  ؛ 

  .)169ص، 1394 (جوادي آملی، باشدفرشتگان به صورت گزارش و خبر می
نداشت؛ زیرا فرشتگان  وجودي    نحوه  - 4 را  الهی  مطلق  لحاظ    قابلیت خلافت  از  آنها 

مانند   یهایتخیل و احساس دارند و نه از جهت عملی استعداد،  حد توهم  در  علمی نه قواي
هاي متضاد ندارند؛  قوه  و  شهوت و غضب دارند؛ بین اوصاف آن رابطه عینیت برقرار است

از اسرار و اسماي الهی    یبخش  بنابراین ،  باشدعلم آنها عین قدرت و در حد تجرد عقلی می
کامل هم در عالم طبیعت حاضر است و کار در حدّ مادي    ولی انسان  ؛را دارند نه همه را

گیرد و هم  کار مثال و برزخ را به عهده می  ،دهد و هم در نشئه مثال و برزخ استانجام می
انجام می را  تام  کار مجرد  دارد و  نشئه عقل حضور  آملی،  دهددر  ، 3ج،  الف1398  (جوادي 

سایر افراد بشر و فرشتگان این است که    ترین برتري انسان کامل بر. از اساسی)206-205ص
بلکه بدون تعلیم انسان ،  آموزدمیتنها معلم افراد بشر و فرشتگان است و به آنها علم  او نه

مقام خلافت منزلتی    سان  . بدین)198ص،  (همان  یادگیري آن نبودند   کامل آنها هرگز قادر به
ها در برابر انسان خاضع و  م زمانتنها در بازه زمانی خاص که در تما است که فرشتگان نه

از    .ندا فروتن ملائکه  بود که  این جهت  امر خلافت حریااز  بحبوبه  عنوان   صوان  تصدي 
  .)77ص، 1400، (رضوانی  »گردیدندخلیفۀاللهی«

  چنین موجود   .باشدانسان کامل از حیث وجودي و کمالی از فرشتگان برتر می  بنابراین
در  ،  برتر الهی  خلافت  با  میملازم  البتهعالم  به   باشد.  متکی  و  نیازمند  الهی  اصل خلافت 

بهره اسمامیزان  به  از علم  برخوردار    ؛باشدالهی می  يبرداري  به اسما  از علم  پیمانه  به هر 
حضرت  ،  باشد دارند؛  بهره  الهی  خلافت  از  مکیال  همان  و   آدمبه  لیاقت  او  فرزندان  و 



167  

   
    

 

  ی آن با خلافت اله ارتباطانسان کامل و  درباره یآمل يجواد  االلهت یآ شهیاند يبازکاو

داشتند را  الهی  خلیفۀ  مقام  است،  استعداد  به  این  قوه  به صورت  انسانی  هر  وجود  در  عداد 
نیازمند عامل و محرك میتبدل   .ودیعه گذاشته شده است فعل  به  باشد که  نمودن این قوه 

را این علم    آدمحاجت به تذکار نیست که حضرت    .اند از عمل صالح و علم صائبعبارت
  . )22-21ص، 1402،  (رضوانی به صورت دفعی از صقع ربوبی دریافت نموده است

  نتیجه

به نتایج حاصل  ،  آنچه در خصوص انسان کامل و ضرورت آن با خلافت الهی بیان داشتیم
  شود: از آن در ذیل پرداخته می

به1 کامل  .  انسان  آملی  جوادي  می،  باور  آفرینش  زیرا مقصود  کمال    باشد؛  بالاترین 
  ناقص است.  ،امکانی را دارد و خلقت بدون انسان کامل

خلافت2 حقیقت  کامل  .  انسان  قرارگرفتن  کمالی    مظهر  صفات  تمام  براي  (خلیفه) 
می  عنهمستخلف ممکن  موجود  وجودي  ظرفیت  حد  در  و    باشد(خدا)  مرآت  خلیفه  که 

  .  است  عنهاز صفات مستخلف يتبلور 
انسان3 همه  قلمرو خلافت شامل  می.  آنها    و  شودها  و ضعف تنها  تفاوت  در شدت 
  ها زمین بلکه همه عالم امکان را در بر دارد.تن گستره ظرف خلافت نه است.
قطعاً 4 کامل  انسان  هر  یعنی  همدیگرند؛  ملزوم  و  لازم  الهی  خلافت  با  کامل  انسان   .  

می الهی  مطلقه  خلیفه  اما  ؛باشدخلیفه  نیست  ،هر  کامل  وسع    زیرا   ؛انسان  به  انسانی  هر 
علم صائب می و  و علم صالح  به اسما  از علم  بهرمندي  و  مقام خلافت  تووجودي  از  اند 

  اما مقام تام و مطلق نصیب انسان کامل است.    ؛الهی بهره گیرد
برود5 دنیا  از  و  کند  ترك  را  صحنه  کامل  انسان  وقتی  پایان    ،.  به  هستی  عالم  عمر 

  شود. رسد و قیامت کبرا بر پا میمی
  . گرددتواند واجد مقام خلافت الهی  . انسان به علت برخورداري از سعه وجودي می6

خروج از قوه به فعل    .به ودیعه گذاشته شده است  انساناصل استعداد این مقام در وجود  
است  محرك  و  عوامل  صائب    ؛نیازمند  علم  و  صالح  عمل  عنایت  بذل  نیازمند  جمله  از 

 باشد. می
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  منابع مآخذ 

  کریم  قرآن *
  ،سلام، عبدالهارون  محمد  تحقیق  .همعجم مقایس اللغ  ).ق1404(   احمد،  فارسابن .١

 .قم: مکتب الاعلام الاسلامی

ابن).  ق 1422(  الدینمحی،  عربیابن .٢ رباب  .عربیتفسیر  مصطفی  سمیر    ، تحقیق 
 .احیاء التراث العربی  بیروت: دار

عبداالله  حسین،  سیناابن .٣ فی).  1326(  بن  رسائل  الطبیعیات  الحکمۀ   تسع  ،  2ط  .و 
 . العرب  قاهره: دار

حسینابن .۴ عبداالله سینا،  عن).  م2005(  بن  النفسانیه  مبحث  ون  یصحت   .القوي  ح 
 .ار و مکتبۀ بیبلیونبیروت: د ،ادوارد، دایک

العسکر بن حسن .۵ الحسن  التفسیر).  ق1409(  يعلی  الأمام  إلی   بن   المنسوب 
 . الإمام المهدي مدرسۀقم:   .العسکري

االله،  خمینی .۶ خمینی).  1381(  سیدروح  امام  دیدگاه  از  کامل  انسان  و   .امامت 
تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار  ،  چاپ سوم  ،الساداتفروغپور،  رحیم ده  گردآورن

 . امام خمینی

حسینتاج،  خوارزمی .٧ الحکم).  1368(  الدین  فصوص  دوم،    . شرح  تهران: چاپ 
 .انتشارات مولی

فی  نقد ).  1370(  احمد  بن  عبدالرحمن،  جامی .٨ نقش النصوص    . الفصوص  شرح 
 .ارات وزارت ارشاد اسلامیتهران: سازمان چاپ و انتشچاپ دوم، 

آملی .٩ اسلام).  الف1388(  عبداالله ،  جوادي  در  تکلیف  و  مصطفی  یحقت  .حق  ق 
  . قم: نشر إسراچاپ سوم،  ،خلیلی

چاپ    ،علیاسلامی،  تنظیم:    .سیره پیامبران در قرآن).  1394(   جوادي آملی، عبداالله .١٠
 . قم: نشر اسراءهشتم، 

عبداالله .١١ آملی،  انسانانسان    تفسیر).  ب1398(  جوادي  زاده،  الهیق  یحقت   .به 
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 .اسراء قم: نشرچاپ نهم،  ،محمدحسین

آملی، عبداالله .١٢ قدسی   ،3ج.  تسنیم).  الف1398(   جوادي  نهم،   ، احمد،تنظیم  چاپ 
 .قم: نشر اِسراء

عبداالله .١٣ آملی،  الهی).  1385(  جوادي  حسناي  اسما  مظهر  بندعلییحقت   .علی  ، ق 
 .قم: نشر اِسراءچاپ دوم،  سعید،

چاپ    ، محمد،ق صفایییحقت  .ادب فناي مقربان).  ب 1388(   عبداالله  جوادي آملی، .١۴
 . إسرا قم: نشر سوم، 

عبداالله .١۵ آملی،  خلقت).  ج1388(  جوادي  صفاییی حقت   .عصاره  محمد،ق  چاپ    ، 
 . قم: نشر اِسراءیازدهم، 

عبداالله .١۶ آملی،  ولایت).  د1388(   جوادي  چاپ    ،سیدمحمدصادقی،  حقق  ت   .شمیم 
   .قم: نشر اِسراءپنجم، 

عبدااللهجو .١٧ آملی،  قرآن).  و 1388(  ادي  در  محرابییحقت   .قرآن  محمد،ق  چاپ    ، 
 . قم: نشر اسراءهشتم، 

عبداالله .١٨ آملی،  محمديیحقت  ،9ج.  تسنیم).  هـ1388(   جوادي  واعظی  حسن، ق   ،  
 قم: نشر اِسراء. چاپ سوم، 

تحقیق    .المفردات فی غریب القرآنق).  1412(  محمد  بن  حسین ،  راغب اصفهانی .١٩
 .هالعلم الدار الشامی  دمشق: دار ،عدنان،  داوديصفوان 

ورضاعلی،  رضوانی .٢٠ در ).  1402(  رضا،  اکبریان  ،  انسان  خلافت  تحلیل  و  تبیین 
 . 26- 5، )5( 2  ،تاریخ فلسفه اسلامی .طباطباییزمین با تکیه بر دیدگاه علامه  

دیدگاه ).  1400(   رضاعلی،  رضوانی .٢١ از  انسان  خلافت  مقام  در  الأسما  علم  نقش 
 .کارشناسی ارشد،   بیت المللی اهلتهران: دانشگاه بین . جوادي آملیآیت االله

 .الکتاب العربی  بیروت: دار، 3ط .الکشاف). ق1407( محمود، زمخشري .٢٢

دیگران،  دیرباز .٢٣ و  دیدگاه).  1396(  عسکر  و  بررسی  خلیفه  کیستی  باره  در  ها 
  ، یرتطبیقیهاي تفسپژوهش  .إنی جاعل فی الارض خلیفۀ«  عنه در عبارتمستخلف
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3 )6( ،73 -91 . 

، 1  ،حکمت إسرا  .خلافت انسان کامل در عرفان اسلام).  1388(  اسداالله،  شکریان .٢۴
81 -104 . 

موسوي .٢۵ روایات  انسان).  1380(  سیدحسن،  شهاب  و  قرآن  منظر  از   .کامل 
  .معارف اسلامی مدرسه عالی فقه و، کارشناسی ارشد

 . تهران: ناصرخسرو،  سوم  چاپ .البیان مجمع). 1372( حسن بن فضل، طبرسی .٢۶

،  ق حسینی اشکوريی حقت   .البحرین  مجمع).  1375(   محمد  بن  فخرالدین،  طریحی .٢٧
 .تهران: مرتضويچاپ سوم،  احمد،

 .احیاء التراث العربی بیروت: دار .التبیان). تابی( حسن بن محمد، طوسی .٢٨

ال،  3ط   .الغیب  مفاتیح).  ق1420(  محمد،  فخرالدین رازي .٢٩ تراث  بیروت: دار احیاء 
 .العربی

 . تهران: انتشارات زوار .سیر حکمت در اروپا). 1344(  محمدعلی، فروغی .٣٠

 . الکتاب قم: دارچاپ چهارم،   .تفسیر قمی). 1367( ابراهیم بن علی، قمی .٣١

یزدي .٣٢ از).  1388(  محمدتقی،  مصباح  کوثر  جامی  حیدري،  تحقیق    . زلال 
 .م خمینیقم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی اماچاپ چهارم،  ،محمدباقر

  ،محمودفتحعلی،  تدوین  .شناسی در قرآنانسان). 1390( مصباح یزدي، محمدتقی .٣٣
 .قم: انتشارات مؤسسه آموزشی وپژوهشی امام خمینیچاپ سوم، 

فر، متقیتحقیق    .نیازهاي مدیریت اسلامیپیش).  1391(  مصباح یزدي، محمدتقی .٣۴
 .م خمینیقم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی اماچاپ چهارم،  ،غلامرضا

 .قم: صدرا چاپ چهلم،  .کامل انسان). 1386( مرتضی،  مطهري .٣۵

هاي  آموزه  .انسان و عمومیت خلافت الهی).  1395(  مصطفی و دیگران،  میرزایی .٣۶
 . 152- 131، 19  ،فلسفه اسلامی

  .الاسلامیۀالکتب  تهران: دار  .تفسیر الکاشف). ق1424( محمدجواد، مغینه .٣٧
 .طهوري تهران: ،ماژیران  مولهتصحیح   .الکامل انالانس). 1362( عزیزالدین، نسفی .٣٨
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قم: انتشارات  چاپ پنجم،    .مبانی و اصول عرفان نظري).  1393(   یداالله،  پناهیزدان .٣٩
 ..مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی
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