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In this paper, with the method of rational analysis of innate 
from two ontological and epistemological aspects, the aim and 
the following results have been obtained: 
In terms of ontology, innate is a special creation and the way of 
human existence; Man is not born like a white board or a 
shaped dough, but the man’s theoretical and practical intellect is 
created in such a way, that in two fields of insight and tendency, 
has talents that direction is to become a human being. 
Innate has characteristics such as universality, non-
acquiredness, indestructibility, graduation ability, human 
guidance, possessing different levels of practicality, including 
the levels of reproachful, inspiration, and certainty, etc. 
In terms of epistemology, innate is not a separate and 
independent source next to the sources of knowledge, but it is in 
the field of the source of theoretical intellect, and in terms of 
practical intellect, it is a level of intellect that has the property 
of intuitive perception. This paper is important because innate is 
the foundation of human sciences and, from another point of 
view, the ontological and epistemological explanation of innate, 
is of special importance in abstracting educational and cognitive 
tools and implications..

Cite this article: Mokhtari, H & Ghaffari, A (2023). The Place of Ontology and Epistemology of 

Innate and its Relationship with Theoretical and Practical Intellect, History of 

Islamic Philosophy, 2 (2), 71-94. http//doi.org/10.22034/HPI.2023.181879 

                               ©The Author(s). Publisher: Ale-Taha Institute of Higher Education Institute.
DOI: http//doi.org/10.22034/HPI.2023.181879

 History of Islamic Philosophy                        
                                        hpi.aletahaHome Page:                                                              
                                  

Ale-Taha Institute of Higher Education                                    Online ISSN: 2981-2097



72  

       

 

History of Islamic PhilosophyVol.2/ Issu.6/ Summer.2023 

Extended Abstract 

Introduction 

Undoubtedly, innate, which is the mode of existence, the special 
creation, and the constitutive of human existence, with the characteristics 
of universality, incorruptibility, graduation ability, self-awareness, etc., 
has a special place in the field of human sciences, because it is the basis 
of human guidance, growth, and trainability. 

 Therefore, it is necessary to discuss the existence of innate and its 
epistemic status and its relationship with the powers and levels of the 
soul. On the other hand, there is a question for the researchers that 
whether innate brings existence and knowledge independent from other 
powers of the soul in terms of existence and knowledge, or whether 
innate is the same state and special creation of each of the powers? And 
on the assumption that it is a special state of powers, is it the state and 
creation of all powers or some powers? Inevitably, based on each of the 
sayings, certain accessories and results are derived from that theory. 

Method 
The method this paper is rational analysis of innate from two 

ontological and epistemological aspects. 
Findings 

The present study is responsible for briefly discussing the ontology of 
innate and explaining innate with a more detailed literature than the 
background, then the epistemological aspect of innate is discussed and by 
stating the types of innate it is explained that innate is an independent 
source. 

It is not one of the other sources of knowledge, but innate is the mode 
of existence of theoretical and practical reason, while in some researches, 
innate is considered to be independent from other sources, or inherent in 
non-reason. 

The main question is: What is the position of ontology and 
epistemology of innate and its relationship with theoretical and practical 
intellect? To answer this question, first the literal and idiomatic meaning 
of innate is explained. Then, in two separate parts, first the ontological 
aspect of innate and its relationship with theoretical and practical 
intellect, and then the epistemological aspect of innate and its 
relationship with theoretical and practical intellect are explained. 
In this paper, with the method of rational analysis of innate from two 
ontological and epistemological aspects, the aim and the following 
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results have been obtained: 
In terms of ontology, innate is a special creation and the way of 
human existence; Man is not born like a white board or a shaped 
dough, but the man’s theoretical and practical intellect is created in 
such a way, that in two fields of insight and tendency, has talents that 
direction is to become a human being. 
Innate has characteristics such as universality, non-acquiredness, 
indestructibility, graduation ability, human guidance, possessing 
different levels of practicality, including the levels of reproachful, 
inspiration, and certainty, etc. 

 
Conclusion 

It is possible to evaluate the identity of the illuminative-discussive 
method and the transcendental philosophy and its distinction from the 
mere debating method in two directions: one characteristic is the 
direction of the special method of the transcendental philosophy, which 
uses enlightened reason in the capacity of philosophizing and thinking 
(not presenting proofs philosophical) by expanding his field of thought. 

He also uses superior intuitive truths in the form of a proof and 
provides a philosophical explanation; Another characteristic is from the 
general method used in transcendental philosophical, that in the capacity 
of intellectual investigations and information gathering in order to pay 
attention to what they have explained about religious and mystical 
ontology in religious texts and theoretical mysticism, the enlightened 
philosopher of authority in ontology and discovery find dimensions of 
reality that mere philosophical reason does not have the possibility of 
increasing knowledge and authority in increasing knowledge in this way. 

According to this, transcendental philosophy with the enlightening-
discussion method can be considered a superior ontology compared to a 
philosophy that does not benefit from enlightened reason in its thinking 
and does not pay enough attention to superior sources of knowledge. 

With the explanation presented, the method of transcendental 
philosophy can also show the realization and development of Islamic and 
Shiite philosophy. Also, this method can be used as a research method in 
related religious sciences and in this way it adds to the richness of these 
sciences. 

Innate has characteristics such as universality, non-acquiredness, 
indestructibility, graduation ability, human guidance, possessing different 
levels of practicality, including the levels of reproachful, inspiration, and 
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certainty, etc. 
In terms of epistemology, innate is not a separate and independent 

source next to the sources of knowledge, but it is in the field of the 
source of theoretical intellect, and in terms of practical intellect, it is a 
level of intellect that has the property of intuitive perception. This paper 
is important because innate is the foundation of human sciences and, 
from another point of view, the ontological and epistemological 
explanation of innate, is of special importance in abstracting educational 
and cognitive tools and implications. 

 

 



  

فطرت  ی شناختو معرفتی شناختیهست  گاهیجا

  ی وعمليو ارتباط آن با عقل نظر
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  نوع مقاله: 

پژوهشی   مقالۀ

  :افتیدرخیتار

18/05/1402  

:  بازنگري خیتار
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:  رش یپذخیتار
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:  انتشار خیتار
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کلیدي:   واژگان

نظر عقل  ، يفطرت، 

عمل منبع،  یعقل 

هدا تیمعرفت، 

  ی نیتکو

ا تحل  نیدر  روش  با  ح  یعقلان  لیمقاله  دو  از  و   یشناختیهست  ثیفطرت 

  به دست آمده است:ریزجیمورد پژوهش قرار گرفته و هدف و نتایشناختمعرفت

و نحوه وجود انسان است؛ انسان مانند ژهیونشیآفر،یشناختیهستثیحازفطرت

به   یآدم  یو عمل  يبلکه عقل نظر  د،ینمىآ  ایبه دن  اىافتهیشکل  ریخم  ای  دیلوح سف

است   ییمفطور به استعدادها  یشیوگرا  ینشیب  ةخلق شده است که در دو حوز  ياگونه

سمت بالفعلشانیوسوکه   شدن است.  انسان

همگان  ییهایژگیو  يدارا  فطرت جمله  ،يریناپذزوال  بودن،ی راکتسابیغ  بودن،یاز 

برخورداريگرتیهدا،يریپذکیتشک عمليانسان،  مختلف  مراتب  جملهیاز  از

  . باشدیمراتب لوامه و ملهمه و مطمئنه و ... م

ح  فطرت منابع معرفت نیمنبع  یمعرفت  ثیاز  کنار  و مستقل در  در  ست،یجدا  بلکه

نظرحو عقل  منبع  ح  يزه  از و دارد عمل  ثیقرار که  يامرتبه  یعقل  است عقل از

شهود  تیخاص ا  يادراك  اهم  نیدارد.  جهت  آن  از  از  تیپژوهش  فطرت که دارد

انسان  يربنایز  یجهت جهت  یعلوم  از  تب  گرید  یو  معرفت  یشناختیهست  نیینوع  یو 

دلالت و لوازم انتزاع در   دارد.ياژهیوتیهمایو شناختیتیتربيهافطرت،

ابوالحسن    ؛مختاري، حمید:  استناد نظر  یشناختو معرفت  یشناختیهست  گاهیجا).  1402(غفاري،  عقل با آن ارتباط و ،یعمل  و  يفطرت

   :HPI.2023.181879org/http//doi.DOI/71.10.22034- 49)، 2(2، تاریخ فلسفه اسلامی

آلناشر:   نویسندگان.                                                                ©                              عالی آموزش طهموسسه
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  مقدمه

وجود نحوِ  که  است،  فطرت  انسان  وجوديِ  مقوم  و  ویژه  همگانی،  خلقتِ  ویژگی  ، با 
ویژه،  بودنذومراتب،  ناپذیريزوال  جایگاه  از  انسانی  علوم  حوزه  در  و...  اي  خودآگاه 

است هدایتچراکه    ؛برخوردار  تربیت،  مبناي  و  استرشد  انسان  رو    ؛پذیري  این  لازم  از 
است به چگونگی وجودِ فطرت و حیثِ معرفتی و ارتباط آن با قوا و مراتب نفس پرداخته 
از   فطرت  آیا  که  است  مطرح  سؤال  این  پژوهشگران  و  محققان  براي  نیز  طرفی  از  شود. 

آورد مییر قواي نفس به ارمغان  وجودي و معرفتی مستقل از سا،  حیثِ وجودي و معرفتی
یا اینکه فطرت همان حالت و خلقت ویژه هر یک از قواست و بر فرض که حالت ویژه قوا  

قوا؟  ،  باشد برخی  یا  قواست  و خلقتِ همه  اساس  ناچار  بهآیا حالت  اقوال بر  از  ،  هر یک 
  شود.  میلوازم و نتایج خاصی بر آن نظریه مترتب  

ها و مقالات متعددي نگاشته  فطرت کتابشناسی  و معرفتشناسی  البته در باب هستی
اشاره   نمونه  به چند  اینجا  پرداخته است که در  فطرت  از  بُعدي  به  که هر یک  شده است 

  شود:  می
نویسنده در این مقاله در  .  )36ش،  1384،  زادهشریفر.ك:  (  مقاله فطرت و قواي نفس  .1

واقعیتی آیا فطرت  به این پرسش که  ا  پاسخ  وهم   خیال و،  حس،  قلب،  عقل،  ز نفسجدا 
امور استمی این  از  یک  و حالتِ خلقت هر  وضعیت  یا  ،  دهد که فطرتمیپاسخ  ،  باشد 

حالت آفرینش و وضعیت نخستین قواي مدرکه نفس است و فطرت منبعی در عرض منابع  
  بلکه همان فطرت حس و وهم و خیال و عقل است. ، بشر نیست

نویسندگان در  .  )9ش،  1389،  مقدم،  (غفاري  شناسی معرفت  مقاله فطرت و نقش آن در  .2
پرداخته مطلب  چند  به  مقاله  الفااین  بفطرتشناسی  مفهوم  ) ند:  دیدگاه    ) ؛  از  فطرت 

کند  میبدیهیات اولیه عقلی را درك  ، هاي نظرياند فطرت در حوزه شناختلیفلاسفه که قا
  )ج  ؛کندمی(شهود)    فرینش را درك آ  أ وجود رابط خود نسبت به مبد،  اه و در حوزه گرایش

  تبیین معرفت فطري از دیدگاه مکتب تفکیک و نقد آن.
ی  شناختدار این است که ابتدا به صورت مختصر به بحث هستیپژوهش حاضر عهده 
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سپس به حیث معرفتی    .فطرت را تبیین نماید،  تر از پیشینهفطرت بپردازد و با ادبیاتی دقیق
منبعی مستقل از  ،  گردد که فطرتمیبا بیان اقسام فطریات تبیین  شود و  میفطرت پرداخته  

؛ در حالی که در باشدمیبلکه فطرت نحو وجود عقل نظري و عملی  ،  سایر منابع معرفت ن
  اند.  یا ساري در غیر عقل نیز دانستهفطرت را مستقل از سایر منابع ، هابرخی پژوهش

فطرت و ارتباط  ی  شناختو معرفتی  تخشناسؤال اصلی عبارت است از: جایگاه هستی
عملی چیست؟ براي پاسخ به این پرسش ابتدا معناي لغوي و اصطلاحی   آن با عقل نظري و

فطرت  ی ختشناشود. سپس در در دو بخش جداگانه ابتدا وجه هستیفطرت توضیح داده می
با عقل  فطرت و ارتباط آن  ی  شناخت و ارتباط آن با عقل نظري و عملی و سپس وجه معرفت

  . شودنظري و عملی تبیین می
  مفهوم شناسیی   الف) 

  معناي لغوي و اصطلاحی فطرت .1

، شکافتن از طول ،  ابتدا و اختراع،  و ابراز آن  ءبه معناي گشودن شی  ر»ط«ف  فطرت از ماده
است    *فطرت بر وزن «فِعلَه».  ماده فطر) ،  ق1426،  الراغب الاصفهانی(ایجاد و ابداع آمده است  

نوع ویژه خلقتکه دلا  بر  ایجاد و نحوة خلقت  ،  لت  مانند کلمه «قِبله» که    ؛کندمیکیفیت 
» کلمه  یا  است  روکردن  روش  و  کیفیت  بر  آراستگی  ۀزیندلالت  نحوة  براي  که  کار  »  به 

و المعنی أنه یولد  ،  الحالۀ کالجلسۀ و الرّکبۀمنه    الفطرةو  ،  الابتداء و الاختراع  الفطرة«.  رودمی

  .)457ص، 3ج، 1367، اثیر(ابن »الطبع لجبلۀا علی نوع من  
کاربردهاي  فطریات    فطرت و  دارددر اصطلاح  اما    ؛)35ص،  2397،  (ابوترابی  متعددي 

 به آن نحو  می«نحوة خاصی از آفرینش است که حقیقت آد،  آنچه منظور این پژوهش است
دین  ب  ؛)25ص،  1378،  (جوادي آملیجان انسانی به آن شیوه خلق شده است    سرشته شده و 

اي  آدمی به گونه  بلکه   ؛آیداى به دنیا نمىیافتهنسان مانند لوح سفید یا خمیر شکلکه ا  بیان
که   است  شده  وخلق  بینشی  حوزة  دو  مف  در  که  ط گرایشی  است  استعدادهایی  به  ور 

  شدن است.  وسویشان انسان بالفعلسمت

 

 فِعلَه مصدر نوع از ثلاثی مجرد است که بیانگر کیفیت نوع فعل و چگونگی و کیفیت وقوع فعل است.    *
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  طبیعت، غریزه، فرق فطرت .2

طبیعت»،  «فطرت و  ای غریزه  مشتركدر  جهت  سرشتان ن  مبیِّن  که  در  نهادینه  د  شده 
با این تفاوت که  اکتسابی میعمومی و غیر،  خلقت مربوط به ماده و جسم   »طبیعت«باشند 

 اند:فرموده  جوادي آملیاستاد    چنان که   ؛باشدانسان) می  حیوان و،  گیاه،  د(جما  موجودات 
و ویژه  سرشتی  که  است  «فطرت  خاص  طبی،  آفرینشی  از  همه  غیر  در  که  است  عت 
و نامی  یا  جامد  یافت    موجودهاي  حیوانی  روح  ومیبدون   ... بدن   انسان  شود  از  مرکب 

 »فطرت به روح مجرد او  گردد وبه بدن مادي او بر می  روح مجرد است که طبیعت  مادي و
آملی نیازهاي حیوانی  ه گرایش،  هابه کشش  »غریزه«  و  )27  و  24صص،  1378،  (جوادي  و  ا 

می بُ  یعنی؛  گردداطلاق  در  انسان  در  و  حیوانات  همه  در  حیوانی«غریزه  موجود  اعد  ش 
      .)24ص،  (همان است»

  فطرت  شناسی هستی  ب)

  . جایگاه فطرت در انسان  1

با  ،  مختلفی دارد و از هر مرتبه  يمراتب و انحا ،  از آنجا که وجود درجات ماهیتِ خاصی 
انتزاع  ویژگی مرتبهوج  از این رو،  شودمیهاي منحصره  نیز که  ناطقۀ انسان  از  ود نفس  اي 

است خاص  ،  وجود  وجود  فطرت  نحوِ  به  تعبیر  آن  از  که  دارد  را  «فطرت میخود  شود؛ 
خلقتا نحوة  و  گونه  بر  دلالت  آد  نسان»  دارد؛  انسان  گونهمی  ویژة  که  به  شده  خلق  اي 

متعالی ویژه ت حقیقی خویش  گر او در جهت غایاي دارد که هدایتاقتضائات و تمایلاتِ 
  .گویندمیفطرت ، چنینی انسانبه خلقت این .است

هاي خاصی است که هدایت تکوینی او  ها و گرایشانسان مفطور به بینش  به بیان دیگر
بلی هرچند هر یک از قوا و مراتبِ نفسمحسوب می به معناي عام ،  شوند.    داراي فطرت 

نوعِ خلقت هر شی فباشند  می)  ء(وضعیت نخستین و  فطرت  ،  فطرت خیال ،  طرت وهمو 
گفته    حس بدن  گاهی فطرت  مقوم  ،  شودمیو  و  انسان است  انسانیت  که  مصطلح  فطرت 

  خلقت ویژةِ مرتبۀ نفس ناطقۀ انسانی است.، باشدمیوجودي آدمی 
  ارتباط با عقل عملی و عقل نظري .2

غیر   )1 غیراکتسابیفطرت  است.  اصلاکتسابی  با  که  معناست  این  به  فطرت  خلقت    بودن 
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  ی وعمل يفطرت و ارتباط آن با عقل نظر یشناختو معرفت  یشناختیهست گاهیجا

«امري است که به وسیلۀ   آدمی به جعل بسیط همراه است. غیراکتسابی است بدین بیان که
-   فعالیت ذهنی و عقلانی  - اعم از مادي و غیرمادي- مواجهه با عالم واقع  ،  تلقین،  آموزش

مجاهدات نفسانی و اموري مانند اینها به دست    - استدلال و تعریف،  ترکیب،  اعم از تحلیل
  . )85ص ،  1397،  (ابوترابی  بلکه امري است که با اصل آفرینش همراه است» ؛نیامده است

بشر است2 نوع  نحوة وجود و خلقت  انسان    ؛) فطرت  انسانیت  تکوینی ویژه  هدایت 
آن شکوفایی  با  که  حقیقی،  است  کمال  و  سعادت  به  میانسان  طباطبایی  اش  علامه  رسد. 

  فرماید:می
به فطرتی است که او را به سوي تکمیل    مجهز،  انسان نیز مانند سایر مخلوقات

که نافع براي اوست و    را  نواقص خود و رفع حوائجش هدایت نموده و آنچه
او  را  آنچه به  متعال  خداي  را  دارد  ضرر  است  برایش  کرده  ،  (طباطبایى  الهام 

   ).183ص، 16ج، ق1417
است وجود  نحو  و  خارجی  و  واقعی  امري  امر    ؛فطرت  که  معنا  بدین  نه  مستقل  البته 

«فطرت از سنخ هستی است    : شودمیجوهري یا عرضی باشد که روح آدمی به آن متصف  
ماهیت رو  ،  نه  این  است»از  فلسفی  ثانی  معقول  قبیل  از  و  مفهوم  آملی  داراي  ،  (جوادي 

تجرد ،  همان طور که فعلیت  ؛به عین وجود روح موجود است  فطرت.  )24ص،  1ج،  ب1378
  . نداو معلولیت و  امکان اینگونه

  ؛ فطرت به حیثیت تقییدیه شأنیه روح انسان موجود است نه به حیثیت تقییدیه اندماجیه
بدین معناست  ،  چراکه «اگر رابطه قوا با نفس به صورت حیثیت تقییدیه اندماجی تبیین شود

حقیقتش بساطت  و  وحدت  عین  در  نفس  نحو  ،  که  به  را  قوا  این  تمام  خود  خودي  به 
ال که خود قوا باید با هم متحد باشند و باید از تمام حقیت نفس  در عین ح ،  اندماجی دارد

از شئون نفس است. ،  بر فرض  حالی است که بنا  این در  ؛انتزاع شوند قوة عقل تنها یکی 
انتزاع شوند آن  حقیقت  تمام  از  و  نفس  اطلاقی  مرتبه  از  باشد. ،  اگر قوا  قوایی  اتحاد  باید 

تعیناتی هستند از قوا  نفسانی در آن مرتبه    بنابراین هر یک  تنزل آن حقیقت اطلاقی  که از 
فطرت نحوه خلقت در مرتبه  از این رو    ؛)190ص،  1388،  پناه(یزدان  شوندمیخاص حاصل  
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آدمی  *عقلانی است نفس  مراتب  همه  در  این  ؛نه  و   یعنی  خیال  و  وهم  که  نیست  چنین 
باشند،  غضب و شهوت و حس و بدن این  چراکه حیو   ؛فطرت مصطلح را داشته  نیز  انات 

نفس   قواي  همه  وجود  نحوه  و  وجودي  خاصیت  فطرت  اگر  دارند.  را  باید  ،  بودمیامور 
قرآنی   فطرت  به  متصف  نیز  داده میحیوانات  قرار  انسان  ویژه  وصف  فطرت  و  شدند 

   شود.مین
متعالی    هايها و گرایشقل نظري و عملی چنین است که بینشبنابراین نحوه وجود ع

اقتویژه را  نقصکندمیضا  اي  و  کمال  نظري  عقل  و،  .  و شر  نحوِ    خیر  به  را  و ضرر  نفع 
تشخیص   کلی  حق  کهچنان  ؛ دهدمیکبراي  به  گرایش  عملی  عدل ،  عقل  ،  خیر،  کمال 

باطلزیبایی،  خواهیآزادي از  و  دارد  گریزان  ،  ضرر،  شر،  نقص،  دوستی  زشتی  و  اسارت 
حیوانی متناسب با    يا هت که گرایشاست. فرق گرایشِ حیوانی با گرایشِ فطري در این اس

سنخ  از این رو    ؛اندمیفطري اقتضاي مرتبه عقلانی روح آد  يا هاما گرایش  ؛ ندامرتبه حیوانی
آزادي و عشقی که شهوت و ،  کندمیکه فطرت طلب  اي  آزادي و عشق و زیبایی با سنخ 

حیوانی مرتبه  که  نفس  طلب  ا هواي  است،  کنندمیند  مق  .متفاوت  اول  ارزش دسته  و  دس 
وسویشان در راستاي کمال حقیقی انسان  و بالذات سمت  شوند و اولاًمیانسانی محسوب  

اولاً  ؛ است در راستاي کمال حیوانی قرار    اما دسته دوم  بالذات  دارند. حال اگر مملکت  و 
شوند و  میمحجوب و مغلوب  ،  عقل و فطرت،  جولانگاه قواي حیوانی شود  وجود انسان

«کم من    اند:منین فرمودهؤامیرالم  .گیرندمیي نفس و قواي حیوانی قرار  حتی در خدمت هوا 
اینجاست که عقل و فطرت کأن  .)211ح،  1384،  (دشتیعقل اسیر تحت هوي امیر»   از    هدر 

آدمی وجود  مملکت  اگر  دیگر  از طرف  است.  رفته  قرار  ،  بین  فطرت  و  عقل  تدبیر  تحت 
صورت    در این  .شودمیدر چنین مملکتی حاکم  دهد و عدالت  میبه سایر قوا اعتدال  ،  گیرد

 

فرماید: گیرد و میمعناي فطرت می به    - اعم از نظري و عملی -عقل را    المیزاننیز در    طباطباییعلامه    *

النظریات و الأمور   العملیات و الأمور    مرحلۀ عن    الخارجۀ«... فیقضی فیها فی  العمل قضاءً نظریا و فی 

فطرته    المربوطۀ له  تشخصه  الذي  الجري  علی  جریاً  ذلک  کل  عملیاً،  قضاءً  هو    الأصلیۀبالعمل  هذا  و 
 ). 254، ص 2، جق1417العقل» (طباطبایی، 
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  ی وعمل يفطرت و ارتباط آن با عقل نظر یشناختو معرفت  یشناختیهست گاهیجا

درنتیجه اندیشه    ؛کندمیتابد و آنها را هم رام و نورانی  مینور فطرت بر قواي حیوانی    اولاً
الهی   که اقتضاي توحید  ؛ چرا که فطرتگیردمیو عمل چنین شخصی رنگ و بوي  اللهی 

است،  دارد متعین شده  این وجودِ  د  ثانیاً  ؛امیر  عدالت  امتداد  این  در  میرونی  سعی  و  یابد 
  تحقق و اقامه عدالت اجتماعی دارد.  

  برداربودن فطرت (مقول به تشکیک است).شدت و ضعف )3
هیچ انسانی در اصل این فطرت بر دیگري ممتاز  فرماید: «میباره    در این  امام خمینی

ها  قلت حجابو    نیست؛ ولی مدارج و مراتب فرق دارد؛ یعنی احتجاب به طبیعت و کثرت
اشتغال  کمی  و  فراوانی  میو  باعث  دنیا  به  وابستگی  و  کثرت  به  انسانها  که  در  شود  ها 

  .)82ص، 1386، (امام خمینی »تشخیص کمال مطلق متفرق و مختلف شوند 
ناپذیري فطرت این است که ممکن نیست از  بودن فطرت: منظور از زوال ناپذیرزوال   )4

و  الهی انسانی است. ارتکاب گناه    همیشه ملازم وجودي روحبلکه  ،  بین برود و نابود شود
فطرت گذاشتن  قوه  حد  معدوم،  در  ن  شدنموجب  ارتکاب    ؛شودمیآن  نبود   گناهبلکه  و 

مناسب محجوب  ،  تربیت  را  آدمی  نمیفطرت  اجازه  و  مسیر  میکند  در  ناطقه  نفس  دهد 
  گیرند.   به کار میانی بلکه آن را در خدمت کمالات بُعد حیو ؛حقیقی خویش قرار گیرد

معصوم از خطا و  ،  ناپذیر استاز آنجا که فطرت هدایت تکوینی ویژه انسان و زوال   )5
 ناپذیر است. تخلف

آمده است بزرگان  عبارات  برخی  در  که  اولی  و  از فطرت اصیل  انحراف  این  ،  معناي 
  اس حالتِشدن آن مراد است که بر این اسبلکه محجوب،  شودمیمعدوم    فطرتنیست که  

درثانویه عالم میل  شکانسان    اي  به  گرایش  و  توجه  و  طبیعت  به  انس  آن  منشأِ  که  گیرد 
به عبارت دیگر عدم تمییز بین فطرت و طبیعت و مقتضیات   ؛ باشدمیامور آن  جسم و تدبیر

احکامی که  ،  بشوندمی  وقتی وهم و خیال حاکم بر وجود آد  ؛شودمیآنها موجب انحطاط  
  شوند.   میاحکام عقلی قلمداد ، دهندمی واهمه و خیال 

آگاهانه است که  «غریزه حالت نیمه  فرماید:می  مطهريخودآگاه است. شهید  ،  فطرت)  6
به موجب این حالت مسیر را تشخیص   فطرت  ]  اما؛ [دهندمیدر حیوانات وجود دارد که 
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آگاهانه غریزه  از  که  است  استامري  که    .تر  را  آنچه  که  می،  داندمیانسان  بداند  تواند 
،  (مطهري  داند که چنین فطریاتی دارد»مییعنی انسان یک سلسله فطریات دارد و    ؛داندمی

  .)31ص، 1393

  فطرت  شناسی معرفت  ج)

   فطرت و ارتباط فطرت با عقل نظري و عملی شناسی تبیین معرفت .1

گفته   استمیوقتی  معرفت  منبع  فطرت  که،  شود  معناست  فطرت  بدین   مستقلِ   ارابز ،  آیا 
معرفت   خیر میکسب  یا  کنارِ  ؟باشد  در  فطرت  مانند    آیا  باطنی  و حواس  ظاهري  حواس 

یا فطرت همان نحوِ    است اي براي معرفت  منبع جداگانه،  قلب و... ،  عقل،  وهم،  خیال ،  حس
توان از طریق فطرت به معرفت جدیدي دست یافت  می؟ آیا  وجودِ عقل و قلب و... است

   توان به آن معرفت رسید؟میمعرفت ن هايزارکه از طریق سایر اب

قرآنی  فطرت  تذکر داده شود که  پاسخ لازم است  از  اي است که  اصطلاح ویژه،  قبل 
بینش گرایششاملِ  عقل نظري و فطرت دل و  آري میهاي عقل عملی  هاي فطرت  باشد. 

دل بلکه  تنها شامل عقل و  نه،  ی است ئ معناي عام فطرت که همان وضعیتِ نخستین هر شی
پرواضح است که مراد   بر دارد و  بدن را در  ادراکی و تحریکی و حتی فطرت  قواي  همه 

  این نوشتار هم اصطلاح خاص مراد است.   فطرت خاص است نه عام و در، قرآن از فطرت
فطرت و ارتباط آن با عقل و شناسی  با حفظ این مقدمه با ذکر چند نکته حیث معرفت

  گردد:میقلب روشن  
بعضی   در  )1 است:  چنین  آن  خلاصه  که  دارد  وجود  مختلفی  نیروهاي  انسان  وجود 

نباتی و حیوانی به مرتبه  انسانی  مربوط  به مرتبه  مربوط  بعضی دیگر  و  باشند. قواي  میاند 
مولده،  غاذیه و  نباتی،  منمیه  نفس  زیرمقواي  که  غضبیه  و  شهویه  قوه  قوه اند.  جموعه 
قواي نفس حیوانی  ،  حس مشترك و متخیله،  حافظه،  وهم،  ند و همچنین قوه خیال اشوقیه

.  )424ص،  2ج،  1394،  سیناابن  / 53ص،  8ج،  م1981،  ملاصدرا  / 53ص،  1395،  سینا(ابن  باشندمی
قوه مختص خود را دارد که عقل  ،  اما نفس انسانی با دربرداشتن همه قواي نباتی و حیوانی

  نام دارد.
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  ی وعمل يفطرت و ارتباط آن با عقل نظر یشناختو معرفت  یشناختیهست گاهیجا

عقل نظري و  اختلاف است که،  شودمی  نظري و عملی تقسیم  بخشعقل که به دو    )2 
قوه نه؟عملی دو  یا  ادراك دارد  نظري  نیز همانند عقل  آیا عقل عملی  قوه؟  یا یک  آیا    اند 

درك   را  استمیجزئیات  شده  مختلفی  تعاریف  کدام  هر  براي  و  نه؟  یا   .ك: (ر  کنند 

آملی  /240ص،  1386،  زادهحسین نوش  .)496ص،  33ج،  1401،  جوادي  این  در  مورد  آنچه  تار 
ادراکی دارد و انسان    اي که جنبهکه عقل نظري عبارت است از قوه  استاین  ،  توجه است

آن واسطۀ  درك  دانستنی،  به  را  از هست،  کندمیها  نیستاعم  و  و     ها ها  نظري)  (حکمت 
نبایدها و  عملی)  بایدها  است  ؛(حکمت  محال  نقیضین  اجتماع  اینکه  نظري  ،  مثلا  حکمت 

«از    حکمت عملی است. اما عقل عملی،  حسن است و ظلم قبیح استاست و اینکه عدل  
عقل عملی فقط در جایی است که    سنخ عمل و کوشش است نه از سنخ علم و اندیشه...

شود و هرگز  مییعنی جایی که عمل شروع    ؛ایمان و تصمیم و عزم و اخلاص و اراده است
،  جوادي آملی  / 590ص  33ج،  1401،  (جوادي آملی  بلکه تحریک است»،  کار آن ادراك نیست

و  .)29الف، ص1378 است  گرایش  از سنخ  عملی  عقل  گرایش«  بنابراین  هاي صحیح  تمام 
عملی است» عقل  به  آملی  مربوط  عقل    .)30ص،  1378،  (جوادي  کارهاي  از جمله  بنابراین 

که    همان  ؛نظري ادراك است اموري را  که  این است  طوري که یکی از شئون عقل عملی 
ا یعمل»«ینبغی  براي محققدهد و سایمیانجام    ،ندان  را  قوايِ مادونِ خود  امر  ر  آن  نمودنِ 

ان یترك»میمطلوب در خدمت   پس عقل    ؛کندمیند را ترك  ا گیرد و اموري را که «ینبغی 
  عملی گرایش به خیر و کمال و گریز از شر و نقص دارد.

«و أما    فرماید:می  سیناابن  کهچنان  ؛نداعقل نظري و عملی دو قوه از نفس ناطقه  ) 1-3 
إلی    الإنسانیۀ  ۀالناطقالنفس   ایضا  قواها  عالمۀ  قوةفتنقسم  قوة  و  کل    عاملۀ  من واحدة  و 

شناسی  و بر اساس نظام انسان  ) 60ص،  1395،  سینا(ابن  باشتراك الاسم»  القوتین تسمی عقلاً
،  یعنی «خود نفس؛  دن اتوان گفت عقل نظري و عملی دو مرتبه از نفس انسانیمیصدرایی  
اي به نام عقل نظري است و در مرتبه دیگر به نام عقل عملی و این دو عقل دو  در مرتبه

ناطقه نفس  شئون  از  آملی  اند»شأن  عقل   .)591ص،  33ج،  1401،  (جوادي  از  یک  هر  البته 
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  دارند که در این مختصر جاي طرح آنها نیست.   *نظري و عملی مراتبی
تمایلات    )1-4 غریزه انسان  به  تعبیر  آنها  از  که  دارد  حیوانی  مرتبۀ  در  اشتیاقاتی  و 

ی در مرتبۀ عقل عملی دارد که از آنها تعبیر به فطرت دل و یا هشود و تمایلات و گرایشمی
گرایشی   تقلید    نهوگ  همان   ؛شودمیفطرت  و  فکر  بدون  که  دارد  ادراکاتی  نظري  عقل  که 

شوند که از آنها به فطرت عقل و فطرت بینشی  میبلکه با اندکی تأمل براي انسان حاصل  
  شود.  مییاد 

چنین نیست که هر انسانی که در عقل    این  ؛ندستی) عقل نظري و عملی متلازم ن1-5
باشد قوي  باشد  ،نظري  قوي  عقل عمل هم  قتله جهله»  ؛ در  قد  عالم  ،  (دشتی  چراکه «رب 

از نظر عقل عملی ضعیف  اما    ،شخصی که از لحاظ  عقل نظري عالم است  .)105ح  ،  1384
است،  است طور که عابدِ جاهل نیز    همان  ؛«عالم بلاعمل» است که مذموم کتاب و سنت 

لازم است عوامل شکوفایی فطرت فراهم و موانع  از این رو    ؛مورد مذمت قرار گرفته است
تعدیل قوا    هنتیجدرکنار زده شوند تا حاکمیت مملکت وجودي آدمی از آنِ فطرت باشد و  

ح شود.در  زده  رقم  عمل  و  اندیشه  آملی استاد    وزه  در  می  جوادي  نظري  «عقل  فرمایند: 
کند که از مرزشان نگذرند... و عقل عملی در می به خیال و وهم حکم  ،  هاي ادراکیبخش
اما در    ،گوید شما پیشنهاد و گزارش دهیدمیهاي نفسانی  هاي تحریکی نیز به خواستهبخش

،  (جوادي آملیدخالت نکنید»    ،ادت رحمان و کسب جنان است قلمرو عقل عملی که مایۀ عب

  .)165ص، 1385
چیست؟   ) 1-6 استاد    قلب  است؟  عملی  عقل  همان  آملی آیا  مانند    جوادي  کارهایی 

نسبت    و  ایمان،  اراده،  محبت عملی  عقل  به  را  آملی  دهدمیگرایش   ، 2ج،  1387،  (جوادي 

«فطرت دل» شأنی از شئون    در تعبیر   توان گفت مراد از قلب و دل میاز این رو    ؛)225ص
 فطرت عقل هم دارد.،  عقل عملی است نه روح و نفس ناطقه انسانی؛ چراکه نفس ناطقه

 

راي نمونه مراتب عقل نظري از این قرارند: «هیولانی، بالملکه، بالفعل، بالمستفاد» و مراتب عقل عمل  ب *
اند از: «تجلیه، تخلیه، تحلیه، فنا» یا نفس لوامه و ملهمه و مطمئنه، از مراتب عقل هیولانی هستند  عبارت

 ). 228، ص 1400/ غفاري، 22، ص 1398(براي توضیح بیشتر ر.ك: فیاضی، 
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ها را  کند و بهشتمیعقل عملی همان نیرویی است که انسان به توسط آن خدا را عبادت  
الجنان»:  کندمیکسب   به  اکتسب  و  الرحمان  به  ما عبد   .)11ص  ،1ج،  1385،  (کلینی  «العقل 

از   حکمت  اصطلاح  در  «قلب  بنابراین  نیست.  قلب  جز  چیزي  خالصانه  عبادت  خاستگاه 
و شهود   فنا  به  نوبت  تحلیه  و  تجلیه  و  تخلیه  از  پس  و  آمده  شمار  به  عملی  عقل  مراتب 

ویژگی قلب این است که معلوم را به نحو کلی  .  )300ص،  1390،  رسد» (جوادي آملیمی
  یابد. مینزدیک و به صورت شخصی و متعین  بلکه از ،کندمیادراك ن

  شناسی  اقسام فطریات و معرفت .2

(بینشی علمی) که در حوزه عقل نظري است و    ) فطرت ادراکی1اند:امور فطري بر دو دسته
دسته حصولی و حضوري  .) فطرت گرایشی2 به دو  ادراکی هم  تقسیم    فطرت  (شهودي) 

  شود. می
  فطریات ادراکی) 1

  دراکیِ حصولی که در این باره دو قول وجود دارد: فطرت ا )یک 
خداي    ند.اهاي انسان از نوع تذکر و یادآوري: معرفت و شناختگویدمی  افلاطون  -1

همه علوم را در روح انسانی تعبیه کرده بود و با تعلق روح به بدن در   ،متعال در عالم مُثل
طبیعت عل،  عالم  آن  و شهود  از حضور  مانع  و  استبدن حاجب  علوم  .وم شده  آن  ،  الان 

می یادآوري  و  تذکر  نیازمند  فقط  و  موجودند  آدمی  ناطقه  نفس  در  باور باشند.  بالفعل  به 
داشته  افلاطون وجود  ابدان  به  تعلق  از  پیش  بدن نفوس  از  پیش  مجرد  نفوس  چون  اند. 

مشاهده کرده را  در  ، اندحقایق  یادآوري است یادگیري  و  استذکار  اشکو   حقیقت  ،  ري(فنایی 

  .)211ص ،1ج، 1391
بودن برخی علوم حصولی این نیست که آن  : مراد از فطريمشهور حکماي اسلامی  - 2

گونه به  را  انسان  متعال  خداي  بلکه  موجودند؛  آدمی  نهان  در  بالفعل  صورت  به  اي  علوم 
است دارد    آفریده  را  علوم  برخی  استعداد کسب  تعلم  ،  که  و  تعلیم  به  نیازي  اینکه  بدون 

از این  ،  تر از جزء است و اجتماع نقیضین محال استباشد. حکم به اینکه کل بزرگداشته  
فطریات می میقبیل  نسبت  عقل  فطرت  به  را  احکام  دسته  این  دهند. مرحوم شهید  باشند. 
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  در این باره فرموده است: مطهري
براي بشر ادراکی و فکري  نظر  از  این است که  معنایش  ادراکی    ؛ فطري است  ،فطرت 

پذیرد و براي پذیرفتنش نیاز به تعلیم  یک فکري است که عقل انسان بالفطره آن را می  یعنی
معنایش این    ،تعلم ندارد و به طور کلی هرچه را که از نظر ادراکی بگوییم فطري است  و

نمی دلیل  یا  که  دلیل  است  هم  اگر  که  است  قضایایی  از  یا  و  است  اولی  بدیهی  و  خواهد 
همیشه  ،خواهدمی است  دلیلش  معها«  :همراهش  قیاساتها  یزدي»  قضایا  ،  1392  ،(مصباح 

  .)38ص
بیان این  اولیه    مصباح االله  آیت  ،طبق  بدیهیات  همان  از  عبارت  را  فطري    یا ادراکات 

می منطقی  نظري    داندفطریات  عقل  مدرکَات  از  معنا  باشند.میکه  این  به  منبع    ،فطرت 
  که منبعی جداي از عقل نیست.  استمعرفت  
فطرت    - فطرت دل   /(معرفت فطري حضوري  طرت ادراکی حضوري و شهوديف  دو)

    .قلب که خاستگاه آن عقل عملی است)
  چند بیان شده است:   ،بودن برخی علوم چیستدر اینکه مراد از حضوري

امور    - 1 برخی  نسبت  شهودي  و  حضوري  دركِ  آگاهانه  و  بالفعل  صورت  به  انسان 
داند نه  نویسد: قرآن انسان را موجودِ آگاه بالفعل میه میدر این بار  جوادي آملیدارد. استاد  

ولی داراي علوم حضوري   ؛اي ندارداو هنگام تولد از علوم حصولی بهره ،موجودِ آگاه بالقوه
بیند و هم اصول و اساس چیزي را که سعادت  و شهودي است... انسان همواره خود را می

می را  او  درك می،  سازدو شقاوت  می  . دکنبالذات  زاده  انسان  با  که  و همیشه  علمی  شود 
خطوط کلی وحی و نبوت و  ،  آشنایی با اسماي حسناي الهی،  همراه اوست علم خداشناسی

شریعت و... است که از نظر قرآن همگی علومی فطري است... خدا  ،  راههاي اصلی رسالت
از صلاح ،  ولادت  اي که از هنگامبه گونه  ؛نفس انسان را آگاه به حسن و قبح فطري آفرید

،  هاي شهوديِ فطري در انسانکه بینشچنان ؛و فلاح فطريِ خود با علم حضوري آگاه است
دارد است  ،فعلیت  چنین  او  در  هم  باطل  از  تنفر  و  حق  به  آملی  تمایلِ  ، 1387،  (جوادي 

،  1390،  (جوادي آملیاین حقایق فطري همراه با روح او خلق شده است    .)176  و  171صص
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 .)28ص ،1378 و 59ص

ناآگاهانه  - 2 و  بالفعل  به صورت  به ،  انسان  نسبت  را  علم حضوري  از  ضعیفی  مرتبه 
برخی امور از جمله خداي متعال  دارد؛ اما علم حضوريِ آگاهانه و تفصیلی و شدید با سیر  

علم حضوري به خداي متعال  ،  این قول بر اساس  آید.  و سلوك علمی و عملی حاصل می
است تشکیکی  تعبیه  واقعیتی  ضعیفِ  مرتبه  از  میکه  شروع  آدمی  نهان  در  با    شودشده  و 

عبادات براي این  از این رو    ؛ رسدتربیت صحیح و ریاضتِ مشروع به رشد و شکوفایی می
انسان به  ،  است که  آگاهانه  را  را ارتقا بخشد و جان  آن معرفت شهودي حضوري ضعیف 

آن ،  م اضطرار و قطع از اسباب ماديها در هنگاحضرت حق متصل نماید. البته همه انسان
  نویسد:  می مصباحیابند. استاد  می  - یعنی رابطه خود با خدا را- علم حضوري ضعیف را 

انسان فطرت  مقتضاي  نیز  خدا  است ،  شناخت  شده  اما   ؛ دانسته 
خداپرستی  کهچنانهم نیست   فطرت  آگاهانه  گرایش  فطرت   ،یک 

اي که افراد عادي را گونه  هب  ،باشدخداشناسی نیز شناختی آگاهانه نمی
بی متعال  خداي  شناختن  براي  عقلانی  تلاش  هر از  چون  و  کند  نیاز 

فردي دست کم از مرتبه ضعیفی از شناخت حضوري فطري برخوردار 
استدلالمی،  است  و  فکر  اندکی  با  و ،  تواند  بپذیرید  را  خدا  وجود 

ناآگاهانه شهودي  شناخت  مراتب تدریجا  به  و  کند  تقویت  را  از اش  ی 
با ،  بودن شناخت خدا بدین معناست که دل انسانآگاهی برساند. فطري

اي براي شناخت آگاهانه خدا خدا آشناست و در ژرفايِ روح وي مایه
است  شکوفایی  و  رشد  قابل  که  دارد  یزدي  وجود  ، 1393،  (مصباح 

  .)45ص

مخصوصاً مردم  دنیا   اکثر  امور  سرگرم  که  زندگی  عادي  اوقات  در 
هی به این رابطه قلبی (ارتباط فطري قلبی با خدا) ندارند و  توج  ،هستند

امیدشان از همه   ،شودتنها هنگامی که توجهشان از همه چیز بریده می
مصباح (  توجه نمایند،  توانند به این رابطه قلبیمی،  گردداسباب قطع می

  . )45ص، 1392یزدي، 
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حضوري پیشین خود    اثري از علم،  انسان به صورت بالفعل و به صورت حضوري  - 3
ها شناسانده و اثري  به خدا دارد. یعنی «خداوند خود را قبل از عالم کنونی به قلوب انسان

مانده است. معرفت فطري یکی از اقسام علوم    در قلب و روح انسان بر جا،  از آن معرفی
نیست حصولی    ؛ بشري  علم  بر  نباید  را  فطرت  سان  بدین  و  خداست  فعل  فطرت  زیرا 

ثانویه ،  اولیهبدیهیات   به  ،  بدیهیات  حضوري  علم  همچنین  و  بدیهیات  به  قریب  نظریات 
  . )196ص،  1393، معناي مصطلح تطبیق نمود» (قدردان ملکی

  فطریات گرایشی   .2

گرایشی عبارت است از کشش درونی و میل قلبی انسان به کمالات و خیرات.    فطرت
قادر مطلق و... دارد. ،  عالم مطلق،  مطلق  زیبایی ،  گرایش به کامل مطلق  بالفعل و ذاتاً،  انسان

ها و نفرت از  اي است که در نهادش میل به خوبیخلقت عقل عملی و قلب انسان به گونه
  فرمایند: می )ره(ها وجود دارد. امام نقص

اشیا حتی  افراد  مخلوق  تمامی  کمالی  فطرت  (گرایش   نداروي 
ظلمت   طلبی)کمال در  که  نیست  چیزي  خلقت  دراصل  تاریکی   ...  و 

کمال هست  قوه  و  بذر  این  بلی  باشد.  از سعادت  و در حجاب    ، بوده 
را  بذر  این  یا  و  باشد  مانده  بذریت  همان  در  بذر  است  ممکن  ولی 

اي تنمیه نداده بلکه کج و معوج بار آورند. و الحاصل مثل آینه  مستقیماً
نه نقش از حق دارد و نه نقش از باطل انتقاش از   ،است که  گرچه بر 

  .)450ص، 1392، (اردبیلی مستعد فطري است ، قایقح

  نتیجه

  )1  :ازاند  عبارتهاي آن  که ویژگی  فطرت نحوه وجود انسان است،  شناسیدر حوزه هستی
ضعف  )4؛  ناپذیرزوال   )3؛  غیراکتسابی  )2؛  بودنهمگانی و  شدت  و   )5؛  بردارتغییرپذیر 

داراي   ) 7؛ حجت درونی است) ن و(هدایت تکوینی انسا هدایتگر انسان )6؛  معصوم از خطا
نیازمند    )9؛  داراي مراتب مختلفی از جمله لوامه و ملهمه و مطمئنه  )8؛  هاي متعالیگرایش

  رشد و تربیت انسان است. ، فطرت مبناي هدایتاز این رو  .شکوفایی و حفاظت
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 ، که آیا فطرت منبع معرفت ست یا نه  پرسشدر پاسخ به این  شناسی  در حوزه معرفت
  دست آمد که:ه ن نتیجه بای

ابزاري از ابزارهاي معرفت است که به وسیله آن بدیهیات اولیه  ،  فطرت عقل نظري  .1
  منبعی از منابع معرفت است. ، فطرت عقلاز این رو  ؛شوندمیو فطریات منطقی کسب  

گرایش2 منبع  که  عملی  عقل  فطرت  است  يا ه.  متعالی  و  منابع  ،  مقدس  از  منبعی 
مربوط به قواي  ،  بودن مربوط به ادراك است. «ابزارهاي معرفتاکه منبعچر  ؛معرفت نیست
  *.»عقل و قلب، وهم، خیال ، حس :ازاند عبارتند که  اادراکی انسان

اي از عقل عملی باشد  خواه قلب مرتبه- ادراك فطري حضوري که از آنِ قلب است    .3
باشد  جدایی  ادراکی  نیروي  شد  - یا  آفریده  آدمی  وجود  همراه  معرفت  ،هو  شناختی  ارزش 

  دارد. 
بلکه   ست؛یابزار و منبع جدایی از فطرت عقل نظري و فطرت قلب ن،  بنابراین فطرت .4

ها بدون تعلیم  اي آفریده است که نسبت به برخی بینشعقل انسان را به گونه،  حضرت حق
تأمل به صرف  و  تعلم  ادرا ؛  یابدمیآگاهی  ،  و  خاصیت  آن  از  بُعدي  که  قلب  ك  همچنین 

یابد و  می  حق و حقیقت را فطرتاً،  اي خلق شده است که لولا المانعبه گونه  ،شهودي دارد
  کند. میسپس به آن گرایش پیدا  

     

 

بود؛ چنان  * در اصطلاح قرآن شامل عقل هم خواهد  قلب  نیز شامل قلب هم می نکته:  شود. که عقل 
از تخلیه و تجلیه و تحلیه  آمده و پس  به شمار  عملی  از مراتب عقل  قلب در اصطلاح اهل حکمت 

 ). 300و  297، ص1390رسد (جوادي آملی، نوبت به فنا و شهود می 
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  منابع و مآخذ 

   .قرآن کریم* 

اث .١ محمد  ر،یابن  بن  الأثر  النهایۀ  ).1367(  مبارك  و  الحدیث  غریب  قم:فی   . 
 .اسماعیلیان

 انتشارات بوستان کتاب.  چاپ پنجم، قم:  ء.ب الشفاالنفس من کتا  ).1395(سینا ابن .٢

فطري  ).1397(  احمد ،  ابوترابی .٣ امور  مبانی  و  قم:    . اصول  اول،  انتشارات  چاپ 

 .  مؤسسه امام خمینی

ناشر    . چاپ جهارم، تهران:تقریرات فلسفه امام خمینی  ).1392(  عبدالغنی ،  اردبیلی .۴

 .نشر اثار امام خمینی مؤسسه تنظیم و

 : اسراء. قم ،چاپ اول  .فطرت در قرآن ).1378( عبداالله ، لیجوادي آم .۵

انتشارات  چاپ پنجم، قم:  .مبادي اخلاق در قرآن ).الف1385عبداالله ( ، جوادي آملی .۶

 . اسراء

انتشارات  چاپ ششم، قم:    .مراحل اخلاق در قرآن  ).ب 1385عبداالله (،  جوادي آملی .٧

 . اسراء

آملی .٨ انس   ).الف1387(   عبداالله،  جوادي  انسانتفسیر  به  قم:    . ان  چهارم،  چاپ 

   .ءاسراانتشارات  

انتشارات  چاپ هفتم، قم:  ،  2و    1ج  .تفسیر تسنیم  ).ب 1387(  عبداالله،  جوادي آملی .٩

 اسراء. 

آملی .١٠ (،  جوادي  قرآنمعرفت  ). 1390عبداالله  در  قم:    .شناسی  هفتم،  انتشارات  چاپ 

 اسراء. 

 انتشارات اسراء.  ، قم: چاپ اول ، 33ج .رحیق مختوم ).1401عبداالله (، جوادي آملی .١١

(،  زادهحسین .١٢ معرفت  ).1386محمد  قم:    .منابع  اول،  امام  چاپ  مؤسسه  انتشارات 

 .خمینی

نصیرالدین طوسی ( .١٣ التنبیهات  ).1394خواجه  و  . چاپ چهارم، قم: شرح الاشارات 
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   .انتشارات بوستان کتاب

(ابی،  الاصفهانی  الراغب .١٤ محمد  بن  الحسین  ال  ).ق1426القاسم  القرآنمفردات   . فاظ 

 : طلیعۀ النور. ، بیروتچاپ اول 

: پژوهشگاه فرهنگ  ، تهرانچاپ اول   .رشحات البحار  ).1386(  علیمحمد،  آباديشاه .١۵

  . اسلامی  ۀو اندیش

الرضی .١۶ (،  الشریف  حسین  البلاغه  ).1384محمد  دشتی  هترجم  .نهج  چاپ  ،  محمد 

  .تشارات بوستان کتابنااول، قم: 

العقلیۀ    فی الاسفار  ۀالحکمۀ المتعالی  م).1981(  براهیممحمد بن ا،  صدرالدین شیرازي .١٧

 چاپ سوم. ، بیروت ،  ناشر دار احیاء الترااث، ۀالاربع

القرآن  فی  المیزان  ق).1417(   سیدمحمدحسین،  طباطبایی .١٨ مؤسسه    :بیروت  .تفسیر 

 الاعلمی للمطبوعات. 

(،  غفاري .١٩ طباطبایی  ).1400ابوالحسن  فلسفی علامه  النفس    هران: ت ،  چاپ اول ،  علم 

 .اسلامی ۀاندیشپژوهشگاه فرهنگ و 

در معرفت شناس  ).1389(  مقدم   ی غلامعل  و    نیحس  ،يغفار  .٢٠ آن  .  یفطرت و نقش 

 .9ش  ، و زمستان ز یی پا ی،فلسفه اسلام  يآموزه ها

اشکوري .٢١ (،  فنایی  غرب  ).1391محمد  فلسفه  قم،  1ج  .تاریخ  اول،  مؤسسه  چاپ   :

  ).ره(امام خمینی 

  ی محمدتق  نیو تدو  قی تحق.  النفس فلسفینامه علمدرس  ).1398(غلامرضا  ی،  اضیف .٢٢

 . تهران: سمت.یوسفی

قراملکی .٢٣ (،  قدردان  کلامی  ).1393محمدحسن  شبهات  به  اول:  ،پاسخ   دفتر 

   .پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی :چاپ چهارم، تهران .خداشناسی

 .ت اسوهارا ش انتتهران: چاپ هفتم،  .اصول کافی ).1385محمد بن یعقوب ( ، کلینی .٢۴

 ناشر سپهر. تهران:  ،67چاپ ، آموزش عقاید ).1393( محمد تقی، مصباح یزدي .٢٥

نوبت چاب  ،  )خداشناسی(  3- 1ج  .معارف قرآن  ).1392محمدتقی ( ،  مصباح یزدي .٢۶
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  .مؤسسه امام خمینیپنجم، قم: 

(،  مطهري .٢٧ رئالیسم  ).1385مرتضی  و روش  فلسفه  تهران:    چاپ چهاردهم،  .اصول 

  .رات صدراانتشا

 انتشارات صدرا.  تهران:  ،27چاپ   .فطرت ).1393( مرتضی،  مطهري .٢٨

خمینی .٢٩ جهل  ).1386(  االلهروح ،  موسوي  و  عقل  جنود  حدیث   ،11چاپ  .  شرح 

 . مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی تهران:

شارات  تانچاپ اول، قم:    .مبانی و اصول عرفان نظري  ).1388سیدیداالله (،  پناهیزدان .٣٠

 . مؤسسه امام خمینی

هاي استاد غلامرضا  (درس  نامۀ علم النفس فلسفیدرس  ).1394محمدتقی (،  یوسفی .٣١

 انتشارات سمت.  چاپ دوم، تهران:  .فیاضی)
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