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Religious texts, while describing various ways of knowing God, 
have put before humans a way with the theme of "Knowledge of 
God"; For example, it has been narrated from Amir al-Mu'minin 
(peace be upon him): ``Arifwa Allah bi Allah.... Mulla Sadra has 
explained and interpreted this narration and to explain this narration, 
he mentions three interpretations, one of which is based on the 
annihilation of God and the other based on Tanziyyah and The 
sanctification of Almighty God and the third interpretation are also 
based on divine revelations to the heart of the believer. In addition to 
expressing deep knowledge, the first interpretation is more 
compatible with the appearance of the narration, unlike the second 
and third views, which, regardless of whether they are an 
explanation of this narration, express a correct and accurate content, 
but they cannot be a suitable explanation and interpretation for this 
Narration is taken into account. This research aims to analyze and 
investigate Mulla Sadra's point of view in this field with analytical-
descriptive method. What makes addressing this issue important is 
that; First of all, Mulla Sadra's view is not mentioned in this detail 
anywhere else, and those who have mentioned his view have only 
given one of these three views, which the author thinks has been 
wrongly explained, and secondly, this review examines the place of 
philosophy in the explanation and interpretation of texts. It makes 
religion clearer. 
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Extended Abstract 
Introduction 
Undoubtedly, one of the universal and constant concerns of mankind is to 
know God and His attributes. There are many ways to know God; 
Including; 1. Innate knowledge of God that is unacquired and semi-
conscious within every human being; 2. Narrative theology based on 
narrative data; 3. Intuitive qstheology that is specific to a certain number 
of perfected people; 4. Rational theology that is obtained through rational 
reasoning. Religious texts, while describing various ways of knowing 
God, have presented a way with the content of "Knowing God by God" 
before the researchers; For example, Amir al-Mu'minin Ali (peace be 
upon him) has been quoted as saying: Know Allah by Allah... Now the 
question is, how is this content interpreted and under which of the four 
types of knowing God is it placed? This research aims to analyze and 
investigate Mulla Sadra's point of view in this field with analytical-
descriptive method. What makes addressing this issue important is that; 
First of all, Mulla Sadra's view is not mentioned in this detail anywhere 
else, and those who have mentioned his view have given only one of 
these three views; Secondly, the same point of view they have expressed 
can be analyzed in a different way and according to its other words. And 
thirdly, this review makes the position of philosophy clearer in the 
explanation and interpretation of religious texts. 
 
Findings 
Mulla Sadra says in the interpretation of this narration: Almighty God is 
not perceived by anyone other than himself; Because perception is either 
acquired or presential; And both of these perceptions about God are 
impossible; Because perception is general and can be shared with others; 
And now that, firstly, the truth of existence is neither general term nor 
particular that has similitudes, and secondly, basically, the reality of 
existence cannot be realized in the mind; For this reason, knowledge of 
existential identities is possible only through the presence of that 
existential identity to the perceiver. On the other hand, the existential 
matter is only present for itself or its cause; Therefore, God Subhan, who 
is not the effect of any cause and is the pure existence and necessary 
existent, cannot be known for anything other than Himself, and the only 
way to know God Subhan is to know God by God. He offers three 
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interpretations to know God by God; The first interpretation is through 
annihilation in God (Fana-fi-Allah) and intuition and explicit mysticism, 
which is exclusive to divine mystics and is not accessible to anyone 
except truthfuls (Siddiquin). That is, only those can achieve this 
knowledge that the hereafter has appeared on their essence and have been 
freed from the bondage of the soul to this material body and 
naturalization. As long as the identity of the servant remains, it is still 
under the veil of his egoism and nature. For this reason, it is not possible 
for him to achieve complete realization and even if he has reached the 
status of immateriality, he will still not meet and see the complete vision. 
As long as the identity of the servant remains, it is still trapped under in 
his egoism and nature. For this reason, it is not possible for him to 
achieve complete arriving and even if he has reached the status of 
immateriality, he will still not meet and see the complete vision. But if the 
servant becomes a mortal from his own nature and the walls of his egoism 
collapse and he becomes immersed in the truth (reality) and disappears 
from everything, even himself and his absorption and intuition, in this 
case the true knowledge of God is achieved for him and he knows God by 
God. This is the position of the truthfuls (Siddiquin). The second 
interpretation is based on the divine transcendence and sanctification of 
the almighty God; Non-truthfuls, in terms of the fact that their identity 
still remains and they have not reached the state of annihilation in God, 
even if they have reached the state of immateriality and have found the 
ability to see God, there are still a bit of egoism and independence in 
them. For this reason, they only see God from their own perspective; It 
means that he is connected to the truth to the extent of his ability and he 
gets an understanding of the truth; For this reason, he still needs to 
“negation” so that he can see the essence of God free from his own 
defects and limitations. This is the truth of divine transcendence in the 
same similitude or the dignity between similitude and divine 
transcendence. This statement can be a continuation of the first statement, 
but since Mulla Sadra has written it as Marafahullah-Bellah (knowing 
God by God), it is considered a separate interpretation. But the third 
interpretation is based on divine revelations to the believer's heart; It 
means that the servant reaches the levels where God makes himself 
known to him. In this interpretation, the knowledge of God is the action 
of God and divine illumination, and the mystic provides only the ground 
and equipment for this illumination. In other words, a mystic with heavy 
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scientific and proof work as well as spiritual struggle that he performs 
reaches the levels that his soul is ready to receive high levels of 
knowledge and that God Subhan makes himself known to him in an 
intuitive way. 

 

Conclusion 
The second and third interpretations, although they carry a lot of 
knowledge, but due to the considerations in them, they cannot be a 
suitable interpretation for this narration. But the first interpretation, in 
addition to expressing deep knowledge, is also more compatible with the 
appearance of the narrative; Although this statement also needs to be 
completed; That is, he considers this type of knowledge to be acquired, 
while the right is that this knowledge is inside every human being, but it 
is neglected and This neglectoon should only be removed from it. 
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 إعرفوا االله باالله  يتملاصدرا از روا يرتفس ي و بررس يلتحل

  
   يائيسجاد ض

 sajjadziaei66@gmail.com                                                            .پژوه سطح چهار حوزهمدرس و دانش

  چكيده  اطلاعات مقاله 
  نوع مقاله: 

  مقالة پژوهشي 

  : افتيدر خيتار
٠١/٠٧/١٤٠٢  
:  بازنگري  خيتار
٢٠/٠٨/١٤٠٢ 

:  رش يپذ خيتار
٢٢/٠٨/١٤٠٢  
:  انتشار  خيتار
٠١/١٠/١٤٠٢  

  واژگان كليدي: 
  شناخت خدا،  
  باالله، ملاصدرا، االله معرفة  
  االله، اشراق  يفناء ف 

  
  يش باالله» پبا مضمون «معرفةاالله  يطرق متعدد شناخت خداوند، راه يانضمن ب ينيمتون د

براانسان  يرو  است؛  داده  قرار  ام  يها  از  است:  السّلاميه (عليرالمؤمنين نمونه  شده  نقل   (
  ين ا  يحتوض  يپرداخته است و برا  يتروا  ينا  يراعْرِفُوا االلهَ بِااللهِ... . ملاصدرا به شرح و تفس

تفسيروا سه  م  ريت  ف  يكيكه    كندي ذكر  فناء  اساس  د  يبر  و  است  اساس    يگرياالله  بر 
به قلب مؤمن است.   يبر اساس اشراقات اله  يزسوم ن  ير و تفس  يحق تعال  يسو تقد  يهتنز

 يشتريب  ي سازگار  يزن  يتاست، با ظاهر روا  يقعم يمعارف يانگرب  ينكهاول علاوه بر ا  يرتفس
د برخلاف  س  يدگاهدارد،  و  فار  ومدوم  ا  غكه  ا  يشرح  ينكهاز  ب  يتروا  ينبر   يانگرباشند، 

دق  يحصح  يمطلب نم  يق و  اما  تفس  توانيهستند،  و  شرح  را  برا  يريآنها    ين ا  يمناسب 
  يل به تحل  يفيـ توص  يليپژوهش در صدد است تا با روش تحل  ين به حساب آورد. ا  يتروا

 كند ي مسئله را مهم م ن يبه ا ختنبپردازد. آنچه پردا ينهزم ينملاصدرا در ا يدگاهد يو بررس
د  ينا اولا  كه؛  ا  يدگاهاست  با  جا  يلتفص   ينملاصدرا  كسان  يامدهن  يگرد  يدر  كه    يو 

اند كه به نظر نگارنده از  را آورده   يدگاهسه د  يناز ا  يكياند تنها  او كرده   يدگاهبه د  يااشاره 
ثان  يينيآن هم تب تب  يگاه جا  ي،بررس  ينا  يا نادرست شده است و  در  را  تفس  ينيفلسفه    يرو 

  .كنديتر مروشن  ينيمتون د
  

سجاداستناد ضيائي،  بررس  يلتحل).  ١٤٠٢(    :  روا  ير تفس  يو  از  باالله  يتملاصدرا  االله  اسلامي،  إعرفوا  فلسفه   .١١٣- ٥٨١)،  ٣(  ٢،  تاريخ 
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  مقدمه

اوصـاف اوسـت.   شناخت خـدا وهاي همگاني و هميشگي بشر  بدون ترديد يكي از دغدغه

ين آنهـا اشـاره تـرمهم  زي متعددي وجود دارد كـه بـه برخـي اهاراهبراي شناخت خداوند،  

آگاهانـه در درون هـر انسـاني . خداشناسي فطري كه به نحـو غيراكتسـابي و نيمه١شود؛  مي

. خداشناسـي ٣گيـرد.  هـاي نقلـي صـورت مـي. خداشناسي نقلي كه بر اساس داده٢هست.  

. خداشناسي عقلاني كـه ٤ي كمال يافته است.  هاانسانشهودي كه مخصوص عدة خاصي از  

شود. خداشناسي نقلي و همچنين خداشناسي عقلانـي بـه استدلال عقلي حاصل مي  از طريق

نحو حصولي هستند اما خداشناسي فطري و شهودي بر اساس علم حضوري است؛ بـا ايـن 

تفاوت كه خداشناسي شهودي اكتسابي و آگاهانه است. متون ديني، ضمن بيان طـرق متعـدد 

انـد؛ بـراي بـاالله» پـيش روي محققـين قـرار دادهااللهفةشناخت خداوند، راهي با مضمون «معر

حال سـؤال ايـن اسـت كـه  ١. نقل شده است: اعْرِفوُا االلهَ بِااللهِ...السلاّم)  ّ (عليهنمونه از اميرالمؤمنين

 
  كنند:ميدلالت برخي از رواياتي كه بر معرفة االله باالله  .١

الةَِ وَ أُولِـي االسّلام):  (عليه  الْمُؤْمِنِينَالسّلام) قَالَ قَالَ أَميِرُ(عليه  عَبدِْااللهِ. عَنْ أَبِي١ ولَ باِلرِّسَـ عْرفُِوا االلهَ باِاللهِ وَ الرَّسُـ

  .)٨٥، ص١ق، ج١٤٠٧(كليني،  الأْمَْرِ باِلأْمَْرِ باِلْمَعرُْوفِ وَ الْعدَْلِ وَ الْإِحسَْانِ

هُ؟ قَـالَ لَـا  ي نَفسْهَُ.بمَِ عرَفَْتَ رَبَّكَ؟ قاَلَ: بِمَا عَرَّفنَِالسّلام):  الْمُؤْمِنِين(عليهأَميِرُ  . سئُِل٢ قيِلَ: وَ كَيـْفَ عَرَّفـَكَ نَفسْـَ

يْلِّ شَيْيشُْبِهُهُ صُورَةٌ وَ لاَ يحَُسُّ باِلْحوََاسِّ وَ لَا يُقاَسُ باِلنَّاسِ قَريِبٌ فِي بُعْدهِِ بَعِيدٌ فِي قُرْبِهِ فوَْقَ كُ ءٌ ءٍ وَ لَـا يقَُـالُ شـَ

يْءٍ دَاخِلٍ فِي شَيْهُ أَماَمٌ دَاخِلٌ فِي الْأشَْياَءِ لَا كَشَيْا يُقَالُ لَءٍ وَ لَفَوقَْهُ أمََامَ كُلِّ شَيْ يَاءِ لَـا كشَـَ ءٍ ءٍ وَ خَارجٌِ مِـنَ الأْشَـْ

 .(همانجا) ءٍ مُبتَْدَأٌسُبحَْانَ منَْ هوَُ هكََذَا وَ لَا هَكذََا غَيرُْهُ وَ لكُِلِّ شَيْ ءٍخَارِجٍ مِنْ شَيْ

إِنِّي ناَظرَْتُ قَومْاً فَقُلْتُ لَهُمْ إنَِّ االلهَ جَلَّ جَلاَلُهُ أَجَلُّ وَ السّلام)  (عليه  االلهِعَبْدِقَالَ: قُلتُْ لِأَبِي  بْنِ حَازِمٍ. عَنْ مَنصْوُرِ  ٣

  .)٨٦ ن، ص(هما أَعَزُّ وَ أَكرَْمُ منِْ أَنْ يُعْرَفَ بِخَلْقِهِ بَلِ الْعِباَدُ يُعْرَفوُنَ باِاللهِ فَقَالَ رَحِمَكَ االلهُ

روايت ديگري در باب حدوث الاسماء نقل كرده كه با همين موضوع مــرتبط اســت. البتــه روايــت   كليني  .٤

  :شودمفصل است و تنها فرازي از آن كه مناسب موضوع است در اينجا نقل مي

االلهَ بِحجِاَبٍ أَوْ بصُِورَةٍ أَوْ بِمثَِالٍ فَهُوَ مشُرِْكٌ  هُ يَعرِْفُمنَْ زَعمََ أَنَّ  السّلام) قَالَ: ...(عليه  االلهِعَبْدِعَنْ عَبدِْالْأَعْلىَ عنَْ أَبيِ

نَّهُ عَرفََهُ بِغَيرِْهِ وَ إِنَّمَـا عَـرَفَ االلهَ لِأنََّ حجِاَبهَُ وَ مِثاَلهَُ وَ صُورتََهُ غَيْرهُُ وَ إِنَّمَا هوَُ وَاحدٌِ متَُوَحِّدٌ فَكَيْفَ يوَُحِّدُهُ مَنْ زَعَمَ أَ

ياَءِ فَمَنْ لمَْ يَعرِْفْهُ بِهِ فلََيْسَ يَعرِْفُهُ إنَِّمَا يَعرِْفُ غَيْرَهُ لَيسَْ بيَْنَ الْخَالِقِ وَ الْمَخْلُوقِ شَيْ  االلهِبِ  عَرَفهَُ  مَنْ ءٌ وَ االلهُ خَالقُِ الْأَشْـ
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گيـرد؟ ايـن پـژوهش اين مضمون ذيل كدام دسته از اقسام چهارگانـة خداشناسـي قـرار مي

ميته تحليل و بررسي نمايد. البته در ايـن زمينـه زدرصدد است تا ديدگاه ملاصدرا را در اين  

«واكاوي استشهاد به حـديث اعرفـوا   ةاز جمله مقالهاي خوبي صورت گرفته است؛  پژوهش

االله باالله در برهان صديقين» از سيد محمد حسن صالح، همچنين «پژوهشي در تفسير تطبيقي 

سير معرفت خـدا بـا خـدا در فشناخت خدا با خدا» از محمد علي اسماعيلي، و «بازخواني ت 

لام)عليهم ت (روايات اهل بي افزايـد ايـن آنچه بر اهميت اين پـژوهش مي » از حسن رضايي.السـّ

هاي او را در ايـن زمينـه اند اولا همة ديـدگاهاست كه كساني كه به ديدگاه ملاصدرا پرداخته

اي ديگـر و تـوان بـه گونـهاند را مياند و ثانيا همان ديدگاهي هم كه بيان كردهاحصاء نكرده

 متناسب با كلمات ديگرش تحليل كرد.  
  

  باهللااللهفةها در تفسير معرديدگاه الف)

هاي متعـددي وجـود دارد كـه بـه خـاطر رعايـت در شرح حديث «إعرفوا االله باالله» ديـدگاه

  شود؛اختصار به برخي از آنها اشاره مي

از صـفات مخلوقـات تفسـير كـرده و   دكليني اين روايت را بر اساس تنزيه خداون.  ١- ١

گويد هركس خدا را به ابدان و يا ارواح و يا انوار تشبيه كند، خـدا را بـه خـدا نشـناخته مي

 است. اما اگر او را منزه از شباهت به آنها بداند، در اين صورت خدا را به خدا شناخته است

 
  .)١١٣(همان، ص اءُ غَيْرُهُوَ الْأسَْمَءٍ كَانَ وَ االلهُ يسَُمَّى بِأسَْمَائِهِ وَ هُوَ غَيْرُ أَسْماَئِهِ لَا مِنْ شَيْ

 از امــام صــادق اروايتــي طــولاني و پرمحتــو )٣٢٩، صق١٤٠٤( تحــف العقــول. ابــن شــعبه حرانــي در ٥

  :شودكند كه در اينجا تنها به بخش مرتبط با موضوع اشاره ميالسّلام) نقل مي(عليه

ابُ البَْحْثِ ممُْكِنٌ وَ طلََبُ الْمَخْرجَِ موَْجُودٌ إنَِّ مَعرْفَِةَ عَينِْ الشَّاهِدِ السّلام) بَه(علي قيِلَ لَهُ فَكَيفَْ سَبِيلُ التَّوْحِيدِ قَالَ  ...

  وَ تَعْلَـمُالسّلام) تَعرِْفُهُ(عليه عيَْنَ الشَّاهدِِ قَبْلَ صفَِتِهِ قَالَ قَبْلَ صِفَتِهِ وَ مَعْرفَِةَ صِفَةِ الْغَائِبِ قَبْلَ عَيْنِهِ قِيلَ وَ كَيْفَ نَعرِْف

إِنَّكَ لأََنْتَ  كَماَ قاَلُوا لِيوُسُفَ عَلَمهَُ وَ تَعرِْفُ نَفسَْكَ بِهِ وَ لاَ تَعرِْفُ نَفسَْكَ بِنَفسِْكَ مِنْ نَفسِْكَ وَ تَعلَْمُ أَنَّ ماَ فِيهِ لَهُ وَ بِهِ

بِغيَْرِهِ وَ لَا أَثْبتَُوهُ منِْ أَنْفسُِهمِْ بِتَوَهُّمِ الْقلُُوبِ أ   يَعْرفِوُهُ  ) فَعرََفُوهُ بِهِ وَ لَم٩٠ْ  ،(يوسف  يُوسُفُ قالَ أناَ يوُسُفُ وَ هذا أَخِي

) يَقوُلُ ليَْسَ لَكُمْ أَنْ تَنْصبِوُا إِماَماً مِنْ قبَِلِ أَنْفسُِكمُْ تُسَمُّونَهُ ٦٠  ،(نمل  ما كانَ لَكُمْ أَنْ تُنْبتُِوا شجَرََها  ماَ ترََى االلهَ يَقُولُ

، ق١٤١٣مفيد،  ؛  ١/١٤٩ق:  ١٤٠٧  ،ينيبنگريد كل  بيشتربراي ملاحظة روايات    .  سِكمُْ وَ إِرَادَتِكُمْ...هوََى أَنْفُمُحقِّاً بِ

 .)١٤٣، صق١٣٩٨) و صدوق، ٢٥٣ص
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  .)٨٥، ١ق، ج١٤٠٧كليني، (

صيفي معني كرده است و حاصل كلامـش ايـن وصدوق اين روايت را به صورت ت .  ٢- ١

است كه شناخت خداي سبحان از سه را ممكن است؛ از طريق عقـول، بـه واسـطة انبيـاء و 

حجج و از طريق الهام به نفوس. اما چون هم خالق عقول خداوند است و هم فرستندة انبياء 

واقع شناخت   رو هم مُلهم به نفوس اوست، شناخت خداوند به هر طريقي كه حاصل شود د

  .)٢٨٥ص ،ق١٣٩٨صدوق، (  خدا به واسطة خداست

گويـد هـر . فيض كاشاني در تفسير اين معني، نگاه آيت بيني را مطرح كـرده و مـي٣- ١

موجودي، داراي وجود و ماهيت است؛ وجود آنها همان حيث يلي الربـي و وجـه االله اسـت 

نبـة اشـياء بنگـرد و اشـياء را جكه عين ربط به خداوند است؛ از اين جهت اگر كسي به اين 

آيه فاني در ذوالآيـه اسـت،. بـر خـلاف   ؛آيات الهي ببيند، خدا را به خدا شناخته است؛ زيرا

  .)٣٣٨ص ،١، ج١٤٠٦فيض كاشاني، (  كسي كه به جنبة ماهوي اشياء توجه كند

امام خميني اين روايت را بر اساس علم حضوري تفسير كرده و اين نـوع معرفـت   .٤- ١

دانـد كـه داند. سپس اول درجه از آن را رفض كل تعيّنات عالم وجود مياي مراتب ميررا دا

حاصلش تجلّي حق بر قلب عارف است به مقام احديت جمع اسماء ظهوري. در مرتبة بعـد 

فناء در اين تجلّي و سپس اين سير ادامه دارد تا به مقام احديت جمعي نائل گـردد كـه ايـن 

  .)٦٢٣ص ،١٣٨٢خميني، (  الله» استابااللهفةمقام عالي «معر

گيـرد علامه طباطبايي «إعرفوا االله باالله» را به معناي نفي واسطه در شناخت خدا مي  .٥- ١

داند. اين معرفت براي هـر موجـود داراي دركـي شناختي غير از اين را شرك مي  هر گونهو  

براين تمـامي اشود نيازمند رفع غفلـت اسـت. بنـحاصل است اما چون مورد غفلت واقع مي

براهين اثبات خدا براهين تنبيهي هستند. او گرچه راه معرفت حصولي را براي شناخت خـدا 

داند اما راه معرفت حضوري را براي شناخت خدا بـاز دانسـته و معتقـد اسـت از مسدود مي

  .)٢٦٥ص ،٨ق، ج١٤١٧طباطبايي،  (  توان به سرمنزل مقصود رسيدطريق معرفةالنفّس مي

ديگري نيز در اين زمينه وجود دارد اما آنچـه ايـن نوشـتار در پـي آن اسـت   هايديدگاه

  باالله» است.االلهفةاز «معر  ملاصدراتحليل و بررسي تفسير  
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  ديدگاه ملاصدرا مباني اساسي   ب)

در آثار ملاصدرا به ميزاني كه توسط نگارنده فحص صورت گرفته اسـت، سـه وجـه بـراي 

دارد، اما قبل از بيان اين وجوه، بايد مقدمات و اصول اساسي كه   باالله» وجودااللهفةتفسير «معر

  براي حل اين مسئله به كار گرفته است بيان شود؛ او

همانا اصل و حقيقت در موجوديتِ هر شيء و آنچـه تحقـق بالـذات دارد و مـتن   .١-٢

 را پر كرده است، وجود است. ماهيت كه نفاد وجـود اسـت نيـز تحقـق بـالعرض دارد؛  واقع

  .)١٤٧ص ،١٤٠٠صدرالدين شيرازي، (  وجود موجود است  ةيعني به حيثيت تقييدي

حقيقت وجود امكان ندارد كه به تصور درآيد نه به صورت حدي و نه به صـورت   .٢-٢

تصـور شـيء بـه  ؛؛ زيـرا)٢٢٥ص ،٣، ج١٣٨٥(همــو،  رسمي و نه حتي به صورت مساوي با آن

ارج به ذهن است و اين تنها در غير وجود خمعناي حصول معنا و حقيقت آن شيء عيني از  

ميسر است؛ چون وجود عين خارجيت است و اگر قرار باشد به ذهن بيايد يا بايد بـا حفـظ 

آيـد، و يـا بايـد از اجتمـاع متقـابلين لازم مـيصـورت  ايـن  در  خارجيتش به ذهن آيد كـه  

آمـدن وجـود،  بـه ذهـن ةاش انقلاب است. پس لازمخارجيتش خالي شود كه اين هم لازمه

يكي از اين دو محال است. از طرفي هـم ادراك حصـولي و مفهـومي، امـري كلـي و قابـل 

 حقيقت وجود نه كلي است و نه جزئي كه داراي امثال باشـد  كهدرحالياشتراك با غير است  

از اين جهت است كه حقيقت وجود تنها به صريح مشـاهده و عـين العيـان قابـل   همانجا)(

آيـد آنچه از وجود به ذهن مـي  )١٠، ص١٣٨٢ر.ك؛ همو،  (  حد و برهان  ةاشار  ادراك است نه با

تنها وجهي عام از وجود است كه به نحو معقول ثاني فلسفي براي انسان قابـل ادراك اسـت 

حقيقـت وجـود   هرچنـدنه خود حقيقت وجود. البته بايد توجه داشت كه وجودات امكاني،  

گر و داراي ماهيت هستند، ماهيات آنها كه حكايـت آيد لكن چون محدودندآنها به ذهن نمي

    آيند.هاي آنها هستند به ذهن ميها و ندارياز دارايي

خداوند متعال هستي محض و محض حقيقـت وجـود اسـت، بنـابراين موجـودي   .٣-٢

نامحدود است و ماهيت نيز ندارد. چنين حقيقتي نه داراي سـبب اسـت كـه بتـوان او را بـه 

ـ  اعم از جزء خـارجي و مقـداري و عقلـيـ ت، و نه داراي اجزاء است خعلتش شنا  ةواسط
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كه بتوان او را با اجزائش و يا با جنس و فصـلش شـناخت. بـه عبـارت ديگـر از طرفـي او 

موجودي نامحدود است پس داراي ماهيت نيست كه بتوان بـرايش تعريـف حـدي آورد، از 

ــرا ــوان ب ــه بت ــرف از او نيســت ك ــزي اع ــيچ چي ــم ه ــي ه ــف رســمي آورديطرف    ش تعري

   .)٣٦و  ١٠ص ،٦، ج ١٣٦٨همو، (

توانـد بر اساس مباني ملاصدرا در بحث عليت، چيزي بين خدا و خلق واسطه نمي  .٤-٢

امر مشتركي بين خلق و خالق معني ندارد. تنها امـر مشـترك بـين آنهـا همـان اساساً  باشد و  

معقولات ثانيه است. امـا وجـود  معناي وجود عام بديهي است كه آن هم اعتباري ذهني و از

 حق تعـالي حقيقـت وجـود محـض  ؛حقيقي، امري مشترك بين خالق و مخلوق نيست؛ زيرا

تر هم ناممكن است و به هيچ وجـه مشـوب بـه نهايت است كه حتي براي او فرض كاملبي

ممكنـات   كهدرحاليمعني است.  بي  عدم و نقص و قصور نيست و براي او ماهيت و حد نيز

ــات هســتند تنهــا ــواقص و آف ــدام و ن ــا اع    رشــحي و فيضــي از وجــود حــق و مخــالط ب

مخلوقات، چيزي مرتبط با خالق نيستند بلكه عين ربط به او و بلكه   )٢٥٨ص  ،٣، ج١٣٨٥همو،  (

طبق ديدگاه نهايي صدرا ممكنات جملگي ظهور و تجلي حـق تعـالي و شـأني از شـئون او 

   هستند.

  

  باالله»  االلهفة«معرگانة  سهتفاسير    ج)

با توجه به مباني و مقدمات فوق، معرفت به ذات خدا از راه تعريف و يا برهـان و يـا حتـي 

؛ توضيح اينكه خداي تعالي بـه هـيچ ١شوددسترسي نيست و حاصل نمي  ابلعلم حضوري ق

ادراك يا با وساطت صور و مفاهيم است و يـا   ؛شود؛ زيراوجه مدرَك غير خودش واقع نمي

هر دوي آنها در مـورد خـداي   كهدرحاليشود  شيء در نزد مدرِك حاصل مي  با حضور ذات

ادراك حصولي و مفهومي، امري كلي و قابـل اشـتراك بـا غيـر   ؛تعالي غير ممكن است؛ زيرا

حقيقت وجود نه كلي است و نه جزئي كه داراي امثال باشـد و ثانيـا  است؛ و حال اينكه اولاً

هـاي ذهن را ندارد؛ از اين جهـت معرفـت بـه هويـت  رحقيقت وجود امكان تحقق داساساً  

 
(صــدرالدين  ء امّا بحصول صورته او بحضور ذاتهانّه تعالى لا يمكن ان يكون مدركا لغيره، اذ ادراك الشي  .١

  ).٢٢٥، ص٣، ج١٣٨٥شيرازي، 
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وجودي تنها از راه حضور خود آن هويت وجودي در نزد عالم امكان پذير اسـت. از طرفـي 

با توجه به اين مقـدمات ايـن   ؛١هم امر وجودي تنها در نزد خودش و يا علتش حاضر است

نيست و هسـتي محـض  شود كه از آنجا كه خداي سبحان معلول هيچ علتينتيجه روشن مي

  ٢.تواند باشدو واجب الوجود است، معروف براي غير خودش نمي

تنها راه شناخت خداي سبحان اين است كه خـدا را بـه خـدا بشناسـي. امـا اينكـه ايـن 

پيمايـد؛ سـه طريـق مـي  ،معرفت به چه معني است، سؤالي است كه صدرا براي پاسخ به آن

طريق تنزيـه و تقـديس حـق تعـالي و تفسـير سـوم از   يكي از طريق فناء في االله، ديگري از

  طريق اشراقات الهي به قلب مؤمن. 

  

  تفسير اول  .١

راه اول كه از طريق فناء في االله و شـهود و صـريح عرفـان اسـت، مخصـوص اوليـاء الهـي 

باشد و قابل دسترسي براي غير صديقين نيست؛ يعني تنها كسـاني بـه ايـن نـوع معرفـت مي

ابند كه سلطان آخرت بر ذات آنها ظهور كرده باشد و از قيد تعلق نفس بـه يتوانند دست  مي

لام)(عليهماننـد قـول اميرالمـؤمنين علـي ؛اين بدن مادي و طبيعت زدگي رها شده باشند كـه  السّـ

. اينان كسـاني )٧٠، ص١ق، ج١٤١٨(فيض كاشــاني،  قبله» االلهآيتفرمايد: «ما رأيت شيئا إلا و رمي

شناسند، نه اينكه اشياء را شـاهد بـر بينند و ميوجود خدا مخلوقات را مي  ةنهستند كه در آي

وجود او بگيرند تا او را بشناسند و اين همان مقام صديقين است. البته بايـد توجـه داشـت، 

اي عقلـي برهان صديقين، حكايت و ترجمه  ؛مقام صديقين غير از برهان صديقين است؛ زيرا

  ٣كنند.ن حقيقي با علم حضوري و حقيقت ايمان مشاهده ميياز آن حقيقتي است كه صديق

در شرح حديث «إعرفوا االله باالله» پـس از بيـان راه اول و همچنـين راه دوم، در   ملاصدرا

گويد: ممكـن اسـت در مي  وا  ؛نهايت سؤالي را مطرح كرده و خودش به آن پاسخ داده است

 
 (همانجا).  معروف لغيره فذلك الغير صانعه و موجدهفكلّ .١

 .(همانجا) و واجب الوجود حيث لم يتكون من غيره فلا يعرفه غيره .٢

السلام من الصديقين الذين يستشــهدون بــه تعــالى علــى الاشــياء لا و انى يتحقق هذا المقام الا لمثله عليه  .٣

 ).٦١(همان، ص )٥٣(فصلت،  سنَُرِيهِمْ آياتِنا...»«ريقين: شارة الى الفبالاشياء عليه كما في قوله تعالى ا



       ١٤٠٢، پاييز ٧  سال دوم، شمارهه اسلامي، فلسف  فصلنامه تاريخ                                        142

 

با ملـك مقـرب و روح اعظـم و عقـل  اين جا سؤالي مطرح شود و آن اينكه؛ بين حق تعالي

توانند خدا گوييد آنها هم نميهيچ حجابي نيست، و وقتي حجابي در كار نباشد، چرا مي اول 

دهد كه؛ «قلنا: حجابه وجوده را كما هو حقه مشاهده كنند؟ در مقام پاسخ اين گونه پاسخ مي

استقلال و  ةإنيت دارد، رايح يعني همين كه او وجود دارد و هنوز  )٦٢ص  همان،(  ته.»يو بقاء ان

وزد و هنوز به همين مقـدار محجـوب اسـت. سـپس بيـاني از يعقـوب بـن دوئيت از او مي

وجـودي بـه  ةكند كه حاصلش اين است؛ علت هميشه اتصال و احاطـاسحاق كندي نقل مي

كند؛ از اين جهت معلول هميشـه مشـهود معلول خود دارد و همواره به اين معلول افاضه مي

تواند بر علت خويش احاطه پيـدا كنـد و اتصـالش بـه است. اما از آنجا كه معلول نمي  تعل

رسد، به همين اندازه علت، مشهود معلـول اي است كه از علت به او ميافاضه  ةعلت به انداز

  تواند علت را بشناسد.  ظرفيت خود مي  ةگيرد؛ يعني معلول به اندازقرار مي

گويد؛ مادامي كه هنوز هويت عبد باقي باشد، عبد هنـوز صدرا در توضيح كلام كندي مي

در حجاب إنيت و ذاتش قرار دارد؛ به همين دليل امكان ندارد وصول تـام بـراي او حاصـل 

دهـد. شود و حتي اگر به مقام تجرد هم رسيده باشد هنوز لقاء و رؤيت تام براي او رخ نمي

انيت او فـرو ريـزد و مسـتغرق در حـق ناما اگر عبد فاني از ذات خودش شود و ديوارهاي أ

شود و از همه چيز، حتي خودش و استغراقش و شـهودش غائـب گـردد، در ايـن صـورت 

االله حقيقي براي او حاصل شده و خدا را بـه خـدا شـناخته اسـت. ايـن مقـام فةاست كه معر

 ةطسـاي به شهودش و يا عرفانش، توجه داشته باشد، بـه واآنقدر بلند است كه حتي اگر ذره

 همين عرفـان از معـروف حقيقـي دور ةشود و به واسطهمين شهود، محجوب از مشهود مي

شخص صديق كسي است كـه وجـودش از  همانجا)( شود. اين همان مقام صديقين استمي

در اينجـا بعـد از   .أنانيت رها گشته است و فاني در حق شده و خدا را به خدا شناخته است

كنـد و در ذات الهي به صفات الهي نظر مي  ةعرفت رسيد، در آينمآنكه به توفيق الهي به اين  

 اسـت حـازم آمـدهابن ؛ همان گونه كـه در روايـت١كندصفات، افعال الهي را رؤيت مي  ةآين

 
) الذين فنوا بسطوات الجــلال عــن أنانيّــة وجــودهم و ٤٣  » (عنكبوت،وَ ما يَعْقلُِها إِلاَّ الْعالِموُنَ«:  يقال تعال  .١

ن و به ينطقــون و ن و به يبصرووصلوا إلى لجّة بحر الحقيقة، فعرفوا االله باالله و وحّدوه و قدّسوه، فباالله يسمعو

 ).٧٣، ص١٣٧٨(صدرالدين شيرازي،  به يبطشون
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تمام مراتب و حتي جزئيات هستي را از بالا بـه پـائين اساساً  بلكه    )٨٦ص  ،١ق، ج١٤٠٧كليني،  (

 ةتوانـد نقشـاالله را هـم بالكـل نديـده باشـد، مـي  اي كـه اگـر ماسـويكند به گونهدرك مي

 ،٦، ج١٣٦٨صــدرالدين شــيرازي،  (  موجودات و چگونگي خلقت را به طـور كامـل ترسـيم كنـد

  .)١٤ص

و روايـاتي كـه در بـاب معـراج   تـوان بـه آيـاتبراي تأييد ايـن ديـدگاه ملاصـدرا مـي

؛ پس از آنكه پيامبر مشـرف بـه معـراج دوارد شده است، استناد كر  وسـلم)وآلهعليههللا(صلّيااللهرسول 

لام)(عليهشدند و با جبرئيل همراه شدند به مقامي رسـيدند كـه ديگـر جبرئيـل را هـم تـوان   السـّ

همراهي با ايشان را نداشت و اعتـراف بـه عجـز كـرده، عرضـه داشـت؛ «لـو دنـوت أنملـة 

چه كه ايـن  رلاحترقت» يعني براي ملك مقرب الهي نيز هنوز شخصيتي و حجابي هست، اگ

گويـد: اگـر بـه كـه ميين. امقام و حجاب او براي ما محجوبين آرزويي دست نيـافتني اسـت

سوزم؛ يعني طبق بيـان ملاصـدرا وجـود او و بقـاء سر انگشتي از اين جلوتر بيايم مي  ةانداز

بالاتر از اين عروج كند؛ يعنـي   ةتواند به مرتبإنيت او برايش حجاب است؛ از اين جهت نمي

هاي نوراني نيـز عبـور اي كه در آن بايد تمام حد و حدودها بشكند و از تمامي حجاببهت مر

از ايـن هـم بـالاتر  وسـلم)وآلهعليههللا(صلّيمقـام رسـول االله البتهكند تا به مقام «قاب قوسين» برسد.  

 نتفصـيل ايـ. دهـدرا در آيه با مقام «أو أدني» ادامـه مـي  اوخداوند وصف حال    ؛زيرا  ؛است

  بحث نيازمند مجال ديگري است.  

باالله» بـا صـريح عرفـان و االلهفةصدرالمتألهين «معر  هرچندذكر اين نكته نيز لازم است كه  

داند اما با اين حال داند و ديگران را محجوب از آن ميشهود قلبي را مخصوص صديقين مي

لـي درآورد تـا قبه لحاظ حصولي نيز توانسته است اين نوع معرفت را به صـورت برهـان ع

ديد   ةعقلي از اين معرفت آشنا شوند و خدا و عالم را از زاوي  ةمحجوبين نيز بتوانند با ترجم

طريق صديقين حصولي، نفـس را بـراي   و  ١علم، بذر مشاهدات است  ؛ چراكهصديقين ببينند

سازد. از اين جهت در ابتداي جلد ششـم اسـفار بـه تبيـين طريق صديقين شهودي آماده مي

 
، ١٣٨١  ،يرازيش ــ  ني صــدرالدملاصدرا اين مضمون را در آثار متعددي بيان كــرده اســت؛ از جملــه ر.ك.    .١

؛ ٢٣٨):  كسر اصــنام الجاهليــة(  ١٣٨١؛ همو،  ١٤٣، ص٣، ج١٣٨٥؛ همو،  ١٢٩، ص٩، ج١٣٦٨؛ همو،  ٢٨١ص

 .٤٤٣ق، ص١٤٢٢همو، 
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ــ ــيابره ــي م ــرق معرف ــرف ط ــم و أش ــديقين پرداختــه اســت و آن را أحك   د كنــن ص

در ايـن برهـان از غيـر خـدا بـراي اثبـات خـدا اسـتفاده  اولاً ؛؛ زيـرا)١٤ص ،٦، ج١٣٦٨همو،  (

آمـده،   الشــواهد الربوبيــةشود. ثانيا صراط و مقصد در آن يكي است، بلكـه چنانچـه در  نمي

 ةثالثاً بدون اسـتفاده از اسـتحال  )٤٦ص  ،١٣٨٢و،  مه(ت  سالك و مسلك و مسلوك اليه يكي اس

رسد و بلكـه خـود ايـن برهـان، اثبـات محـال بـودن دور و دور و تسلسل به اثبات خدا مي

شود و خامسا در اين برهـان نهايت ثابت ميكند. رابعا در اين برهان خداي بيتسلسل نيز مي

 ةذات به صـفات و بـه واسـط ةطسشود، به واعلاوه بر اينكه شناخت خدا به خدا حاصل مي

كنـد؛ اين برهان را در ضمن سه مقدمه بيان مـي صدراشود. صفات به افعال الهي استدلال مي

 ة. اين حقيقـت عينيـ٢بالذات است. ة . اصالت با وجود است و بنابر آن وجود حقيقت عيني١

. ٤سـت. ا. اين حقيقت عينيه، يك واحدِ بسيط شخصي سرياني ٣اصيل، امري مشكك است. 

رسد، كـه در ايـن اين وجود سرياني، يا به كمال مطلقي كه اتم و اكمل از او تصور ندارد مي

رسـد و نـاقص شود. و يا اينكه به چنين كمال مطلقي نمـيصورت واجب الوجود اثبات مي

ناقص محدود است و هر محدودي   ؛است كه در اين صورت مستلزم كمال مطلق است؛ زيرا

  )١٤ص ،٦، ج١٣٦٨همو، ( .تمحتاج به حاد اس

. مقام صديقين كه بـه ١بنابراين شايسته است كه بين سه اصطلاح در اينجا تفكيك شود؛  

شود و ربطي به برهان و علـم حصـولي نـدارد. در كشف حضوري و فناء في االله حاصل مي

وجود حق اسـماء و صـفات و بعـد هـم   ةاين مقام خدا به خدا شناخته شده و سپس در آين

. برهان صديقين كه اثبات خدا بـه نحـو علـم حصـولي و بـدون ٢شود.  الهي ديده مي  ل افعا

عقلي رؤيت صديقين   ة. همان طور كه قبلا بيان شد اين برهان ترجماستاستفاده از غير خد

 ـ  يعني همـان برهـان صـديقين  ـصديقين كه با اثبات حصولي خدا به خدا    ة. طريق٣است.  

شود؛ يعني تمام نظام اثبات اسماء و صفات و افعال حق مي  شود و سپس از دل آنشروع مي

  شود.هستي، با خود حقيقت وجود اثبات مي

دانـد، راه شهود را در معرفـت خـدا مسـدود نمـي  ملاصدرالازم به ذكر است از آنجا كه  

حتـي   ؛از معرفت در اينجا معرفت به كنه ذات الهي نيست؛ زيـراش  شود كه منظورمعلوم مي

خـواه حصـولي باشـد خـواه   ـنيز معرفـت تفصـيلي نسـبت ذات  ش  دگاه خوديبر اساس د



 145                                     ضيائي /تحليل و بررسي تفسير ملاصدرا از روايت إعرفوا االله باالله    

 

محال است و فنايي كه براي اولياء الهي مطرح است فنـاء در ذات الهـي نيسـت،   ـ  حضوري

تواند داشته باشد تـا بلكه فناء در اسماء و صفات خداوند است و نهايت سيري كه انسان مي

معرفت به خدا، در ادامـه   ةاز اثبات استحال  سپ  ١احديت است. صدرا ذيل حديث عبدالاعلي

معرفت به خداوند بيان شد در مورد ذات الهي بود و   ةآنچه تا بحال در استحال  ةهمگويد:  مي

اين تأييـدي اسـت  .)٢٢٥ص همان،(د باشالا اسماء و صفات الهي، معروف و قابل شناخت مي

  ه كنه ذات نيست.ببر مطلبي كه گذشت كه منظور او از معرفت شهودي، معرفت  

  

  تفسير دوم  .٢

راه دوم، اين است كه ابتدا از طريق مخلوقات به وجود خداي سبحان علـم حاصـل شـود و 

هاي ممكنات تنزيه و تقديس شود. اين راه، قابل دسترسـي سپس ذات او از صفات و ويژگي

جهـت  ست. حال اينكه در اين طريق بايد ذات حـق را منـزه دانسـت، از ايـنابراي همگان  

در شناخت حق هستند خواه مجرد باشـند و خـواه مـادي، خـواه   ةاست كه اشيائي كه واسط

جوهر باشند و خواه عرض، همه مُهر مخلوق بودن و فقر وجودي بر جبـين آنهـا زده شـده 

وقتـي كـه از  ٢اش نام هسـتي برنـد».است و «همه هر چه هستند از آن كمترند / كه با هستي

شود كه ذات حق از اينكه به صـفات زائـد ير سلب شد، روشن ميغذات او، غير و اوصاف  

بر ذاتش متصف شود و يا معنايي غير ذاتش بر او صدق كند، منزه اسـت. بنـابراين معرفـت 

حصولي و با وساطت غير، همواره بايد به همراه تنزيه و تسبيح حق باشـد تـا دچـار تشـبيه 

  .)١٠٤ص ،٣، ج١٣٨٥همو، ( نشود

 صــدرالمتألهين،رد بيــان فــوق بايــد توجــه داشــت ايــن اســت كــه واي كــه در مــنكتــه

دانـد و راه باالله» را منحصر در طريق تنزيه و تقديس الهي از صفات ممكنـات نمـي«معرفةاالله

دانـد ديگر يعني طريق علم حضوري و شهودي را نيز معتبر دانسته و بلكه افضـل طـرق مـي

 
 چهارم از احاديثي كه ذكر شد. حديث .١

و المخلوق لا يساوي الخالق لا في الذات حتى يكون مثلا له و لا في الصفات حتى يكون شبها لــه، و لان   .٢

ء في الصفة لساواه في الذات فيلزم ان يكون مثلا فيلــزم تعــدد الخــالق الالــه و هــو صفاته ذاته فلو ساواه شي

 ).٦١ /٣، ١٣٨٥(همو،  محال
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  داند.  لهي غير ممكن مياهرچند اين راه را براي غير صديقين و اولياء  

   ملاصدرا دو احتمال وجود دارد؛ بيانبراي توضيح اين  

  احتمال اول  .١-٢

منظور از اين بيان همان معرفت سلبي نسبت به حق تعالي باشد؛ بدين معني كـه بـراي غيـر 

تواننـد بـا سـلب اوصـاف صديقين، معرفت ايجابي نسبت به خدا امكـان نـدارد و تنهـا مـي

اين اسـت كـه برخـي ماننـد  آورند. مؤيد اين معني به دستشناختي اجمالي    ،ممكنات از او

از اين جهـت بـه بيان كليني را جزئي از روايت حساب كرده است و    اند اوامام خميني گفته

امـا بـر اهـل   )٦٢٣ص  ،١٣٨٢خمينــي،  (  تن داده است  همان معناي سلبي كه كليني تفسير كرده،

، ١علاوه بر اينكه اشكالات متعدد تفسير كليني را داراسـت  تحقيق پوشيده نيست كه اين بيان

سرتاسر حكمت متعاليه و خصوصا مباحـث   ؛با مباني خود ملاصدرا نيز ناسازگار است؛ زيرا

كنـد و برهان صديقيني كه مطرح مـي  مثلاً  اليهيات بالمعني الاخص آن، اثباتي است نه سلبي.

توحيد و مراتب آن، بحث علم الهي   ةد، مسئلنكآن ذات و صفات الهي را ثابت مي  ةبه واسط

پيش از خلقت، بحث چگونگي صدور كثرت از وحدت و بسياري مباحث ديگر كه همگـي 

  دهند. اثباتي دارند و در عين حال معرفتي نسبت به واجب تعالي ارائه مي ةآنها جنب

  

  احتمال دوم  .٢-٢

سلبي معرفي كند، بلكـه مقصـود   معرفتيصرفاً  خواهد معرفت غير صديقين را  نمي  ملاصدرا

او اين است كه غير صديقين به لحاظ اينكه هنوز هويـت آنهـا بـاقي اسـت و بـه مقـام فنـا 

اند، حتي اگر به مقام تجرد رسيده و قابليت رؤيت الهـي را پيـدا كـرده باشـند، هنـوز نرسيده

جهت خـود خـدا را  شود؛ به همين دليل تنها ازلمحاتي از انانيت و استقلال در آنها ديده مي

ظرفيت خودش اتصال به حق يافته و ادراكي از حق بـرايش   ةكنند؛ يعني به اندازمشاهده مي

شود؛ از اين جهت است كه هنوز نيازمند به سلب است تا بتواند ذات باري تعـالي حاصل مي

 را بريء از نقائص و حد و حدود خودش ببيند. اين همان حقيقت تنزيه در عين تشبيه و يـا

 
ق، ١٤٠٧ي مطالعه در مورد ديدگاه كليني در اين زمينه و همچنين نقدهاي وارد شده بر آن ر.ك. كليني، برا  .١

 .٦٢٣، ص١٣٨٢و خميني،  ٢٦٥، ص٨ق، ج١٤١٧؛ طباطبايي،  ٨٥/ ١
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شده است. به عبـارت   تأكيدمنزلت بين تشبيه و تنزيه است كه در متون ديني بسيار روي آن  

به او وجـود نـدارد و از طـرف ديگـر   ةديگر از طرفي خداوند نامتناهي است و امكان احاط

بينـد؛ از ايـن وجود محدود و داراي نقائص خودش مـي  ةشخص غير صديق خدا را در آئين

و براي اينكه معرفتي كامل و مطابق با واقع پيـدا كنـد، نوبـت بـه   شودجهت دچار تشبيه مي

سد تا نقائص و محدوديتها را از ذات الهي سلب كند. اين بيان، قابل تطبيق است بـا تنزيه مي

إلـّا   ـ  فرمايد: «سُبحانَ االلهِ عمّا يصـفونصافات كه خداي سبحان مي  ةسور  ١٦٠و    ١٥٩آيات  

اين آيات ابتدا ذات الهي منزه از آنچه براي او به عنوان وصـف ذكـر   عِبادَ االلهِ المخُلصَين» در

شود تا معلـوم كنـد كـه توصـيف كنند، معرفي شده و سپس يك استثناء منقطع آورده ميمي

ديگـران هـر قـدر هـم كـه در توصيفشـان   ؛مخلَصين با توصيف ديگران متفاوت است؛ زيرا

هـاي ه باشند، چون هنوز پايبنـد بـه جنبـهدصادق باشند، حتي اگر به مقام مخلصِين هم رسي

اند، در كنار اين توصيف نيازمند به تنزيه هسـتند خلقي خود هستند و از خويش عبور نكرده

اما عباد مخلَصين خدا كه هيچ رنگي از انانيت در آنها باقي نمانده است، خدا خود را به آنهـا 

ي براي آنهـا بـاقي نمانـده اسـت و تكند. و چون خوديشناساند و در وجود آنها تجلي ميمي

هيچ حجابي بين آنها و خداي سبحان باقي نيسـت، توصـيف آنهـا ديگـر نيازمنـد بـه تنزيـه 

  نيست. 

تـوان بـه براي تأييد اين توضيح در مورد ديدگاه ملاصدرا، علاوه بـر مطالـب فـوق، مـي

بـاطن انسـان مراتـب  يپس از بيان اينكه برا در آنجادر جلد هفتم اسفار استناد كرد؛   اينكته

مختلفي وجود دارد و ادراكات انسان نيز به همـين دليـل متفـاوت و داراي مراتـب هسـتند، 

بدن و حواس نزول كـرده و اشـياء را از عـالم حـس   ةگويد؛ روح انساني، گاهي در مرتبمي

ين اكند. گاهي از كند. گاهي هم اشياء را در عالم تخيل و تمثلات جزئيه ادراك ميادراك مي

كنـد و جـواهر عقليـه را در عـالم امـر ادراك مراتب هم بالاتر رفته و تلقي معارف عقليه مي

كند. تا اينجا ادراكات انسان همگي از وراء حجاب است؛ حال يا اين حجاب حس اسـت مي

شود، بلكه گـاهي ترقـي پيـدا و يا خيال و يا حتي عقل. اما روح انسان در اينجا متوقف نمي

 ؛كنـد؛ زيـرااي كه معارف الهيه را بدون هـيچ واسـطه و حجـابي دريافـت مـيهكرده به گون

تصرفات عقل نيـز   وتصرفات حس، تنها عالم خلق و تقدير است و رسالت    ةرسالت و حيط
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عالم امر و تدبير است. اما آنچه فوق عالم خلق و امر است از دسترس حس و عقـل خـارج 

تـوان در واقع نور حق را تنها با نـور حـق مـي  است و اين دو محجوب از آن مرتبه هستند.

لام)(عليهدريافت و اين همان معناي «اعرفوا االله باالله» است كه در روايت اميرالمؤمنين  اسـت  السّـ

كنـد و مسـتقيما بـه اي به تنزيه نميدر اينجا ديگر اشاره  )٣٧ص  ،٧، ج١٣٦٨صدرالدين شيرازي،  (

  د.  زپردابحث از معرفت شهودي نسبت به حق مي

  تفسير سوم    .٣-٢

باالله» بيان ديگري هم دارد كه به ظاهر متفاوت است با آنچـه تـا االلهفة«معر  تفسير  درملاصدرا  

؛ چگونـه رب كردسؤال  السلاّم)(عليهشخصي از اميرالمؤمنينكند: ميبه حال ذكر شد؛ «كافي نقل 

لام)(عليهخود را شناختي؟ امام : گويـدمي». آن شـخص هدهـد؛ «بمـا عرفنـي نفسـپاسخ مـي  السـّ

فرمايـد: هـيچ خداوند چگونه خود را به تو شناسـانده اسـت؟ حضـرت در پاسـخ بـه او مي

صورتي شبيه او نيست و به حواس درك نشود و بـه مـردم سـنجيده نشـود. در عـين دوري 

نزديك است و در عين نزديكي دور است. برتر از همه چيز است و گفته نشود چيـزي برتـر 

صدرا ذيل ايـن روايـت توضـيحاتي دارد كـه حاصـل آن معنـاي جديـدي از   ».  از اوست...

اي خـداي خـود را گويد منظور سائل اين است كه؛ با چه وسيلهمي  وا  ١.باالله» استااللهفة«معر

تعريفي كه خدا از خودش كرده است نـه   ةفرمايد: به واسطاي؟ حضرت در پاسخ ميشناخته

معلم و يا نقل روايت و يـا شـنيدن از   ساطتفت من، با وراند؛ معبه تعريفي كه ديگران كرده

ديگري صورت نگرفتـه اسـت بلكـه بـا تعريـف  ةكسي و يا شهادت ديگران و يا هيچ واسط

خود خدا خودش را، حاصل شده اسـت. معرفـةاالله، آنگـاه معرفـةاالله اسـت كـه شـخص در 

ت كه معرفت حـق تعـالي سحصول آن، غير خدا را مؤثر و كارآمد نبيند. ظاهر اين بيان اين ا

شود؛ يعني براي اينكه خدا را بشناسيم بايد ببينـيم كـه خـود كلام الهي حاصل مي  ةبه واسط

كند. امـا بـا دقـت در فرازهـاي خداي سبحان، خودش را در كلام خويش چگونه معرفي مي

و  از سـطح فهـم،  اين معـارف  :گويدميو  ا  ؛شود؛ زيراتر ميديگرِ اين عبارت، مقصود روشن

 
بمــا عرفنــي نفســه، اي  الســلام:؟ فاجــاب عليه؟ أي بأيّ وســيلة عرفــتمعنى قول السائل: بم عرفت ربّك  .١

و مــن هاهنــا خــرج معنــى آخــر لقولــه ...  ي نفسه لا بتعريف غيره من معلم اخر او نقل روايةريف االله ايابتع

 )٦٤، ص٣، ج١٣٦٦(صدرالدين شيرازي،  السلام: اعرفوا االله باالله في الحديث السابقعليه
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؛ يعني كسي كه ذوق عرفاني و شهودي نداشته باشـد، در واقـع استدرك عادي انسان فراتر  

اساسـاً تواند به آن دست پيـدا كنـد و بلكـه با اين معارف سنخيتي ندارد و از اين جهت نمي

شـود. هـر سنخ اين گونه معارف به صورتي است كه تنها با تعريف و تعليم الهي حاصل مي

ت اين معارف را از اين طريق ندارد بلكه تنها براي كساني كه بينه و دليل فقابليت دريا  كسي

ايـن تعبيـر محتـواي همـان   ١روشني از جانب خدا براي آنها هست، اين طريـق بـاز اسـت.

سَ الْعلِْمُ بِالتَّعلَُّمِ إِنَّمَا هُوَ نُـورٌ ياست كه به عنوان بصري فرمود: «لَ  السلاّم)(عليهفرمايش امام صادق

يعنـي   )٢٢٥ص  ،١ق، ج١٤٠٣(مجلســي،    ه»يـهدِْيدُ االلهُ تَبـَاركََ وَ تَعَـالَى أَنْ  يـرِيقَلْبِ مَنْ    يعُ فِقَي

هـدايتش را داشـته  ةحقيقت علم، نوري است كه خداي متعال، آن را به قلب كسـي كـه اراد

 ودهد و شناخت خدا نيز از همين قبيل علوم حقيقي اسـت و بلكـه اول العلـم باشد قرار مي

اي برسي كه شود كه بايد به مرتبهاساس العلم است. بنابراين «اعرفو االله باالله» به اين معني مي

خدا خودش را به تو بشناساند و خودش و اوصاف خودش را به تو بنماياند. در اين تفسـير 

معرفت خدا، فعل و اشراق الهي است و عارف تنها زمينـه و معـدات ايـن اشـراق را فـراهم 

معنوي طاقـت   ةبه بيان ديگر عارف با كار علمي و برهاني سنگين و همچنين مجاهد  كند.مي

اي عـالي از دريافـت مرتبـه  ةرسد كـه جـان او آمـاداي ميدهد به مرتبهفرسايي كه انجام مي

 سـبزواريشناسـاند. معارف است و آن اينكه خداي سبحان خود را به نحو شهودي به او مي

 كنـد؛و در جاهاي مختلفي از حواشـي اسـفارش بـه آن اشـاره مـي  هنيز اين تفسير را پذيرفت

 ،٦، ج١٣٦٨(صــدرالدين شــيرازي،    اعرفوا االله باالله فبوصفه نفسـه صـفوه و بنـوره اعرفـوه»  يعني«

كنـد، بعد از اينكه صدرا به مناسبت اين حديث شريف را نقل مـي  نيز  در جلد هفتم  )٤٢٠ص

 ة؛ خـدا را بـه واسـطگويـدميبا «اعرفوا االله باالله»    هرابطو  نگارد  اي ميحاجي ذيل آن حاشيه

كند بشناسـيد و بـه او تقـرب پيـدا كنيـد تـا اينكـه نوري كه خودش به قلب شما اشراق مي

ام را دوست بدارم، خـود مصداق اين فرمايش قدسي حق تعالي شويد كه فرمود: «هرگاه بنده

گويـد و بيند، با من سخن ميمي  نشنود، با مگوش و چشم و زبان او خواهم شد؛ با من مي

 
لــم يــذق هــذا و اعلم ان هذه المعارف مما تقصر العبارة عن حق بيانها و لا يمكن تفهيمهــا لاحــد ممــن    .١

 لمشرب بالوجدان عقيب البرهان و لا يحصل ذلك الا بتعريف االله و تعليم من لدنه لمن كان على بينّة من ربّها

 ).٦٥(همان، ص 
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  ١.)٣٥٢ص ،٢، ج١٤٠٧(كليني،  گيرد»با من خشم مي

لام)(عليهدر شرح حديث نورانيت اميرالمؤمنين  او و نيـز شـرح   )٧٥٧ص  ،١٣٧٦(ســبزواري،    السـّ

به همين مطلب اشاره كرده و به شرح اين محتـوا پرداختـه   السلاّم)(عليهدعاي صباح اميرالمؤمنين

گويد خداوند برهان و دليل بر خويشتن است چنانكه در نيز مي  الاسماءشرحب  ااست. در كت

كسي كه با ذات خودش  يدعاي صباح وارد شده است؛ «يا من دل علي ذاته بذاتـه» يعنـي؛ ا

خويشتن است. در دعاي ابوحمزه ثمالي نيز وارد شده اسـت؛ «بك عرفتك  يبه سو  يراهنما

تــو را   ،، و لو لا انت لم أدر ما أنت» يعني؛ به سبب تـوكو أنت دللتني عليك و دعوتني إلي

درك   يو اگر تو نبود  يخودت راهنمايي و دعوت كرد  يكه مرا به سو  يشناختم و تو بود

من ممكن نبود. همچنين در دعاي عرفه چنـين آمـده اسـت؛ «أ لغيرك من   يو شـناختت برا

يدلّ عليك؟! متى بعدت حتّى  الظّهور مــــا لــــيس لــــك؟! متى غبت حتّى تحتاج إلى دليل

تكون الآثار هـي الّتـي توصــل اليــك؟! عميت عين لاتراك و لا تزال عليها رقيبا! و خسرت 

ظاهرتر از خود تو   يصفقة عبد لم تجعل له من حبك نصيبا» يعني آيـا مـيتوانـد چيز ديگر

ــوده ــان ب ـــه بر تو باي تا نيازمند به برهان باشد تا او وسيلة ظهور تو گردد؟ كي پنه اشـــي ك

اي تا به وسيلة آثار به تو رسند؟ كور باد آن چشمي كه تو را نبينـد دلالت كند؟ كي دور بوده

 ياكه بهره از دوستيات به او نداده ياوديدهبان خود ندانــــــــد! و زيانمند باد معاملة بنده

  .)١٧٢ص ،١٣٩٩سبزواري، (

ضوري و اشراقي است امـا بـا حگر چه اين تفسير نيز مانند تفسير نخست بر اساس علم  

اعم از طريق اول است. توضيح اينكـه طريـق اول تنهـا   ؛اين وجود متفاوت با آن است؛ زيرا

مخلَصين و صديقين است، اما ايـن   ةشود كه همان مرتبنهايي فناء في االله را شامل مي  ةمرحل

  ل و دوم است.  وجامع بين طريق ا  يشود و به تعبيرتر را نيز شامل ميطريق مراتب پايين
  

  تفسير فرازهاي ديگر روايت   .٤-٢

شود و آن اينكه؛ بر اساس اين تفاسير، دو فراز ديگـر روايـت حال سؤالي در اينجا مطرح مي

 
يعني اعرفوا االله بنور وارد من عنده على قلوبكم و تقربوا إليه حتى يصدق في حقكم قوله الحق: بي يبصــر   .١

  ).٣٧، ص٧(همان، ج و بي يسمع
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چگونه بايد معني شود؟ هرچند خود ملاصدرا به اين سؤال به صورت اختصاصـي نپرداختـه 

  سيرها به اين پرسش پاسخ داد؛ فتوان بر اساس هر يك از اين ت اما از لابلاي مطالبش مي

شود كه معرفـت بـه حقيقـت روايت اين مي  ةاما بر اساس تفسير اول و سوم، معناي ادام

رسول و همچنين اولي الامر نيز تنها از طريق فناي تام در مقام آنها و اتحاد با مقام آنها قابـل 

كه در سـير وجـودي و  يوقت )٤٢٥ص ،٣، جحواشي بر اســفار  ،١٣٦٨زواري،  بس(  باشددسترسي مي

سلوكي، با حقيقت رسالت و ولايت اتحاد حاصل شود، در اين صـورت اسـت كـه معرفـت 

اسـفار   ةشود. مرحـوم حـاجي در حاشـيالامر براي انسان حاصل ميحقيقي به رسول و اولي

 كنـد؛ نبـوت تعريفـيبراي توضيح «اعرفوا الرسول بالرسالة» نبوت را به دو قسم تقسـيم مـي

، مقام إنباء از معرفت ذات و صفات و اسـماء تعريفيو نبوت تشريعي. نبوت    )ائيبنبوت إن(

ها به اخلاق تبليغ احكام و تأديب انسان  ةاين موارد بعلاو  ةالهي است. اما نبوت تشريعي، هم

باشد كه اين در واقـع اختصـاص بـه الهي و همچنين قيام به سياست و تشكيل حكومت مي

اين فراز روايت همـان وراثـت از انبيـاء و رسـل الهـي اسـت كـه  زرسالت دارد. حال مراد ا

شود مگر بـا اتحـاد روح انسـان بـا ست و اين مقام حاصل نميهاانسانمختص به كملين از  

كسي كه حافظ قرآن باشد گـويي :  از اين جهت است كه نقل شده  ١.مقام رسالت رسول الهي

عظيمي كـه  ةتوجه داشت كه از اجر و نتيج شود. البته بايدكه نبوت در وجود او گنجانده مي

شود كه منظور از اين حفظ صرف در ذهن داشتن براي اين حفظ بيان شده است، روشن مي

بـا قـرآن يكـي  وسـلم)وآلهعليههللا(صليّنيست بلكه يكي شدن با قرآن است همان طور كه رسول االله

ند كـه درسـت اسـت كـه در تاست. در نقل ديگري نيز وارد شده است كه اينان كساني هسـ

  خورند.  زمره انبياء الهي نيستند اما انبياء و شهدا به مقام آنها غبطه مي

علـم و دانسـتن. صرفاً گويد اين معرفت، از نوع شدن است نه در مورد اولي الامر نيز مي

به عبارت ديگر نوعي اقتدار و تسلط بر تكوين عالم است كه در اثر اتحـاد بـا مقـام امامـت 

 
الوراثة عن الرسول المتحققة في الكمل حتى ... و لو كان كذلك لكان المراد  ريف الحاصلة فيكمي بنبوة التعأ  .١

أن من حفظ القرآن فقد أدرجت النبوة بين جنبيـه بـل قـد روي: أن الله عبـادا ليسـوا  أن الفقهاء مظاهرة و قد ورد:

، ٧، ج١٣٦٨  ،بــر اســفار  يحواش ــ  ،(ســبزواري  مـينبأنبياء يغبطهم النبيون و أنه قال: إن في أمتـي محـدثين مكل

 ).٣٧ص
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شود؛ يعني شـناخت شود. اين همان شناخت لمي نبوت و ولايت ميي كملين حاصل ميابر

از بالا و از طريق سـير معرفتـي در ذات و صـفات و افعـال الهـي اسـت و سـيري معرفتـي 

  ١حضوري است كه ملازم با طي مراتب ولايت است.

س از آنكـه پـشود كه  و اما بر اساس تفسير دوم، معناي دو فراز ديگر به اين صورت مي

ارتباط حضوري با اين ذوات مقدسه حاصل شـد، از طريـق نفـي و سـلب صـفات الهـي از 

اگـر نفـي  ؛از طرف ديگر، معرفت به آنها را تكميل كنيد؛ زيـرا هاانسانطرفي و صفات ساير 

شويد و اگر نفي صفات مخلوق نشود، آنهـا را صفات الهي نشود، در مورد آنها دچار غلو مي

  كنيد.  محكوم به خطا و اشتباه مي  هاانسانمثل ساير  

  

 المتألهينربررسي كلام صد  .٣

باالله» در كلام ملاصدرا وجـود دارد كـه االلهفةچنانچه گذشت حدأقل سه راه براي تفسير «معر

  هر يك را بايد به صورت جداگانه مورد بررسي قرار داد؛ 

  

  بررسي تفسير اول   .١-٣

 اوظـاهر كـلام    ؛چند كه نيازمند به تكميل است؛ زيـراربيان اول بيان خوب و دقيقي است ه

قبلا براي عارف حاصل نبوده است و در اثـر طـي طريـق ،  اين است كه اين مرتبه از معرفت

اين معرفت حقيقتـا بـراي انسـان حاصـل اسـت و فقـط   كهدرحاليشود.  براي او حاصل مي

باالله را از نـوع معرفـة االلهفةعرمبه عبارت ديگر ملاصدرا در اين بيان،  مغفول واقع شده است.  

شود در صـورتي كـه ايـن معرفـت بـراي انسـان داند كه براي سالك حاصل ميشهودي مي

حاصل است و تنها مورد غفلت واقع شده است. تفاوت عارف و غير عارف در اينجا در اين 

ق، ١٤١٧ ،طباطبــايير.ك: ( است كه عارف، به آنچه در درون خود دارد التفات پيدا كـرده اسـت

  .)٢٦٥ص ،٨ج

 
أي بصيرورتكم من الولاة لا العارفين بمعنى العالمين بالحقائق فقط بل المقتــدرين المتصــرفين أيضــا ذوي   .١

 (همانجا). الأوامر التكوينية التسخيرية
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  بررسي تفسير دوم   .٢-٣

اين بيان گرچـه در جـاي خـود صـحيح و مهـم اسـت امـا اگـر بـه عنـوان تفسـيري بـراي 

  ؛مواجه استملاحظاتي  با باالله» در نظر گرفته شود،  االلهفة«معر

جزئـي  ،، بر اساس اين تصور است كه بيان كلينـيدوم همان طور كه قبلا گذشت تفسير 

از ايـن بخـش معنـي غ شود روايت را فارت است. با وجود اين تصور عملا نميياز متن روا

متنـي از از آنجا كـه او شـرح كلينـي را ادامـة روايـت پنداشـته اسـت، كرد. به عبارت ديگر 

لام)معصوم در مقابل او قرار دارد كه بخشي از ايـن مـتن، بخـش ديگـرش را توضـيح   (عليه السـّ

بيند بر اساس توضيحي كه در خـود روايـت آمـده وظف ميمدهد؛ به همين دليل خود را مي

  دقيق روايت است.  از تفسيركار را پيش ببرد و اين خود مانع  

دهـد؛ يكـي معرفـت ملاصدرا روايت «اعرفوا االله باالله» را ابتدا دو صورت توضـيح مـي  

 شود و ديگري معرفـتصديقين و اولياء الهي كه از طريق شهود و علم حضوري حاصل مي

شود. در مورد گروه دوم، هرچنـد محجوبين كه از طريق سلب و تنزيه حق تعالي حاصل مي

سلبي است اما در كاملاً  معرفت آنها نسبت به حق تعالي، معرفتي  كه  اين است    اوظاهر كلام  

از حالت سلبي محض خارج شود. لكن هنوز يك سؤال اين تفسير  اين نوشتار تلاش شد كه  

بـاالله» االلهفــةوجه جمع بين اين دو گروه كه معرفت هر دوي آنها «معـر  باقي است و آن اينكه

بـاالله» االلهفــةاست چيست؟ به بيان ديگر چه چيزي باعث شد تا معرفت محجوبين هـم «معـر

 ؛هـا فاصـله اسـت؛ زيـرامحسوب شود؟ و حال اينكه حقيقتا بين ايـن دو معرفـت فرسـنگ

عرفت گروه دوم در مـواردي مطلقـاً ممعرفت گروه اول به نحو حضوري و شهودي است و  

به صورت حصولي است و در مواردي هم كه ادراك حضوري است چون شهود تام نيست، 

  مخلوط با سلب است و از اين جهت حصولي است.  
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اين تفسير نوعي معرفت با واسطه است؛ يعنـي شـناختي اسـت كـه از طريـق ممكنـات  

وق در نظـر گرفتـه شـده و سـپس ايـن لـابتدا مخلوق و صفات مخ  ؛حاصل شده است؛ زيرا

اوصاف از خداي سبحان سلب شده است. اين در حالي است كه ظاهر اين روايت و برخـي 

از روايات ديگري كه قبلا بيان شد اين است كه در صدد نفي واسـطه در شـناخت خداونـد 

  شود.تر ميو اين معني با توجه به روايت پنجم كه نقل شد روشن  است

ر صورتي است كه تكميلـي كـه در توضـيح كـلام صـدرا بيـان شـد را داين ملاحظات  

، اشكالات تفسير كليني، از جملـه ناسـازگاري بـا بپذيريم. اما اگر اين تكميل را لحاظ نكنيم

  است.ظاهر روايت و همسوي با الهيات سلبي، به كلام او نيز وارد 

  

  سوم    تفسيربررسي    .٣-٣

خـودش از دسـترس محجـوبينِ از  گفتـةست كـه بـه اگرچه حامل معارفي بلند    تفسير،اين  

محسـوب شـود، بـا ملاحظـاتي   بـاالله»االلهفــةتفسير «معر  اينكهادراك شهودي خارج است اما  

   ؛روبروست
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اين تفسير در مورد جميع طرق الي االله و بلكه جميع علوم و معارف صادق است؛ يعنـي 

اقي اسـت از جانـب خـداي رشـود حقيقتـا اشـتحقق تمام علومي كه براي انسان حاصل مي

ي هر علمي از هر عالمي اشراق و فيضي است از حـق. بنـابراين شناستعالي. به لحاظ هستي

تفسير نه تنها تفاوتي بين طرق الي االله وجود ندارد بلكه اساساً هيچ تفاوتي بـين تمـام علـوم 

   حاصل براي انسان نخواهد بود.

ظاهر روايت اين است كه در صدد بيان   ؛يرازاين بيان نيز با ظاهر روايت سازگار نيست؛  

اول تمامي طرق الـي   ةبر اساس ملاحظ  كهدرحاليطريقي در كنار ساير طرق معرفةاالله است.  

بيان ديگري از صرفاً  االله در اين مسئله مشترك هستند. مگر اينكه چنانچه گذشت اين تفسير،  

اما خود ملاصدرا اين بيـان را  .تفسير اول باشد كه در اين صورت اين ملاحظات وارد نيست

    بياني ديگر معرفي كرده است.

فرمـود باالله باشـد؛ يعنـي بايـد مـيفةبا توجه به اين بيان هر سه فراز اين روايت بايد معر

ها نيز اشراقي از جانـب حـق اين شناخت  ؛«اعرفو الرسول باالله و اعرفوا اولي الامر باالله»؛ زيرا

  است.
  

 نتيجه

كند كه تفسير دوم و سوم، به خـاطر «اعرفوا االله باالله» را سه گونه تفسير مي  ملاصدرا، روايت

باالله باشـند. امـا تفسـير اول، االلهفةتوانند شرح مناسبي براي معرملاحظات موجود در آنها نمي

علاوه بر اينكه بيانگر معارف عالي است؛ توضيح خوبي براي اين دسته از روايات محسـوب 

ر جـاي رسد كه اين بيان بايد با بيان علامه طباطبايي تكميل شود كه در ميظبه ن  مااشود.  مي

تفسير يك روايت بدون توجه به روايات ديگري كه هم افق با   خود بايد به آن پرداخته شود.

اي روايـات را امكان پذير نيست. براي تبيين يك حديث بايـد بـه صـورت دسـته  ندستهآن  

كه معـروف بـه تفسـير قـرآن بـه   ،علامه طباطبايي در الميزان  مكار مه.  مورد مطالعه قرار داد

قرآن است، در روايات و خصوصا روايات عقيدتي و معرفتي نيز بايد انجام شود؛ يعني شرح 

بـاالله، بـا االلهفــةحال در تحليل معـر  ١روايات هم بايد با توجه به روايات ديگر صورت پذيرد.

 
 نيست. روشن است كه اين بيان به معناي نفي نقش مهم عقل و شهود در تبيين متون ديني .١
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اتي كه در ابتداي اين نوشـتار بيـان شـد، برخـي از يمراجعه به روايات اين باب از جمله روا

 شود؛ از جمله؛ هاي اين نوع معرفت روشن ميويژگي

  بين اين نوع معرفت و اثبات وجود خدا تفاوت وجود دارد. .١

  ي خداشناسي است.هاراهباالله، طريقي مستقل و در مقابل ساير  االلهفةمعر .٢

  ناسي است.شي خداهاراه. اين طريق، برتر از ساير  ٣

  باالله، معرفتي جزئي و شخصي است.االلهفة. معر٤

  است.و شهودي  . اين طريق، ناظر بر علم حضوري  ٥

  شود.اين معرفت، بدون وساطت خلق حاصل مي .٦

  غافل از آن هستند.  هاانسان. همگان از اين نوع معرفت بهرمند هستند اما اكثر  ٧

؛ ١تـر كنـدتواند اين معني را روشنآمده است مي  )م(عليه السلاّتنظيري كه در كلام امام صادق

هنگامي كه برادران حضرت يوسف براي بار سوم به مصر آمده و بـا ايشـان روبـرو شـدند، 

حضرت يوسف به آنها فرمود: «هل علمتم ما فعلتم بيوسـف و أخيـه إذ أنـتم جـاهلون» آيـا 

نـان بـا تأمـل در جمـال آدانستيد هنگامي كه جاهل بوديد با يوسف و برادرش چه كرديـد؟ 

كنند،  جستجودون اينكه از ديگري بپرسند و براي شناخت برادر خويش در غير او ف، بيوس

م ف هگفتند: «أءنك لأنت يوسف؟» نگفتند يوسف تويي، بلكه گفتند تو يوسفي. جناب يوس

شناسـيد يوسـف اسـت. امـام در پاسخ آنها فرمود: «أنا يوسف» يعني همان كسي را كـه مـي

بـرادران، يوسـف را بـه   :فرمايـدمي  و  كردهبه اين تعبيرات قرآن كريم اشاره    (عليه السلاّم)قصاد

بعـد از  (عليه السّلام). امام صادقخود يوسف شناختند نه به غير او؛ «فعرفوه به ولم يعرفوه بغيره»

را نيـز بـه او   تشناسي بلكه خودفرمايد: نه تنها او را ميباالله» ميااللهفةاين تنظير، دربارة «معر

   شناسي، نـه اينكـه نفـس خـويش را بـه نفـس خـود و از منبـع نفـس خـويش بشناسـيمي

  .)٣٢٩ص ق،١٤٠٤شعبه حراني، ابن ر.ك:(

 
  .١٨٣، ص ٢، ج توحيد در قرآنك. جوادي آملي، ر. .١
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  و ماخذ  منابع

 قرآن كريم .١

  نهج البلاغه .٢

  جامعه مدرسين. :قم ،چاپ اول  ،التوّحيد ،ق) ١٣٩٨( بابويه، محمد بن عليابن .٣

 ،چاپ اول  ،اكبر غفاريعلي  :مترجم  ،من لا يحضره الفقيه  ،)١٣٦٧(  مد بن عليحبابويه قمي، مابن  .٤

 نشر صدوق. :تهران

  جامعه مدرسين. :قم ،تحف العقول  ،ق) ١٤٠٤( شعبه حراني، حسن بن عليابن .٥

  .اسراء :قم ،چاپ چهارم ،توحيد در قرآن ،)١٣٨٧(  جوادي آملي، عبداالله. ٦

  اسوه. :تهران  ،ئل حكيم سبزواريارس ،)١٣٧٦( سبزواري، ملاهادي. ٧

  دانشگاه تهران.  :تهران ،چاپ چهارم  ،شرح دعاي صباح ،)١٣٩٥( سبزواري، ملاهادي. ٨

  دانشگاه تهران.  :تهران ،چاپ ششم ،شرح الأسماء ،)١٣٩٩( سبزواري، ملاهادي. ٩

 و  العــاتطم  مؤسسه  :تهران  ،يالكاف  أصول  شرح  ،)١٣٦٦(  ابراهيم  بن  شيرازي، محمد  صدرالدين.  ١٠

  .فرهنگي قاتيتحق

  بيدار. :قم ،تفسير القران الكريم ،)١٣٦٦( صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم. ١١

 :قــم  ،الحكمة المتعالية في الاسفار الاربعة العقليّـة  ،)١٣٦٨(  صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم.  ١٢

  المصطفوي. مكتبة

 :قــم  ،في اسرار العلــوم الكماليــة  لهيةالإالمظاهر    ،)١٣٧٨(  ميمحمد بن ابراه  ،يرازيش  نيصدرالد.  ١٣

  بنياد حكمت اسلامي صدرا. 

  بوستان كتاب. :قم ،شرح بر زاد المسافر ،)١٣٨١( صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم. ١٤

بنيــاد حكمــت   :تهــران  ،الجاهليـةكســر اصــنام    ،)١٣٨١(  صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم.  ١٥

 اسلامي صدرا.

چــاپ  ،السـلوكية فــي المنــاهج  الربوبية  الشواهد  ،)١٣٨٢(  رالدين شيرازي، محمد بن ابراهيمدص.  ١٦

  بنياد حكمت صدرايي. :تهران ،اول

بنيــاد   :تهــران  ،چــاپ اول  ،شرح الاصول الكافي  ،)١٣٨٥(  صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم.  ١٧

  حكمت صدرايي.

  .بوستان كتاب :، چاپ سوم، قمالمشاعر لةرسا ،)١٤٠٠( صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم. ١٨

مؤسسة التاريخ   :بيروت  ،الهداية الاثيريةشرح    ،ق)  ١٤٢٢(  صدرالدين شيرازي، محمد بن ابراهيم  .١٩
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  العربي.

دفتــر انتشــارات   :قــم  ،چاپ پنجم  ،الميزان في تفسير القرآن  ،ق)١٤١٧(  طباطبايي، محمد حسين.  ٢٠

  اسلامي.

 منينؤ كتابخانــه اميرالم ــ  :اصــفهان  ،چــاپ اول  ،الــوافي  ،ق)  ١٤٠٦(  نس ــفيض كاشاني، محمدمح.  ٢١

  السّلام).(عليه

  بيدار. :قم ،چاپ اول ،علم اليقين ،ق) ١٤١٨( فيض كاشاني، محمدمحسن. ٢٢

  دار الكتب الاسلامية. :تهران  ،چاپ چهارم  ،الكافي ،ق) ١٤٠٧( كليني، محمد بن يعقوب. ٢٣

  دار احياء التراث العربي.  :بيروت ،چاپ دوم ،ار الأنوارحب ،ق) ١٤٠٣(  مجلسي، محمدباقر. ٢٤

  صدرا. :تهران ،چاپ يازدهم ،اصول فلسفه و روش رئاليسم ،)١٣٨٦( مطهري، مرتضي. ٢٥

  كنگره شيخ مفيد. :قم ،چاپ اول ،الامالي ،ق) ١٤١٣د (مفيد، محمد بن محم. ٢٦

مؤسســه تنظــيم و نشــر  :تهــران ،٢٩چاپ  ،چهل حديث  ،)١٣٨٢( االلهموسوي خميني، سيد روح.  ٢٧

  .)ره(آثار امام خميني
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