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Religious texts, while describing various ways of knowing God, 

have put before humans a way with the theme of "Knowledge of 

God"; For example, it has been narrated from Amir al-Mu'minin 

(peace be upon him): ``Arifwa Allah bi Allah.... Mulla Sadra has 

explained and interpreted this narration and to explain this narration, 

he mentions three interpretations, one of which is based on the 

annihilation of God and the other based on Tanziyyah and The 

sanctification of Almighty God and the third interpretation are also 

based on divine revelations to the heart of the believer. In addition to 

expressing deep knowledge, the first interpretation is more 

compatible with the appearance of the narration, unlike the second 

and third views, which, regardless of whether they are an 

explanation of this narration, express a correct and accurate content, 

but they cannot be a suitable explanation and interpretation for this 

Narration is taken into account. This research aims to analyze and 

investigate Mulla Sadra's point of view in this field with analytical-

descriptive method. What makes addressing this issue important is 

that; First of all, Mulla Sadra's view is not mentioned in this detail 

anywhere else, and those who have mentioned his view have only 

given one of these three views, which the author thinks has been 

wrongly explained, and secondly, this review examines the place of 

philosophy in the explanation and interpretation of texts. It makes 

religion clearer.
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Extended Abstract 

Introduction 

Undoubtedly, one of the universal and constant concerns of mankind is to 

know God and His attributes. There are many ways to know God; 

Including; 1. Innate knowledge of God that is unacquired and semi-

conscious within every human being; 2. Narrative theology based on 

narrative data; 3. Intuitive qstheology that is specific to a certain number 

of perfected people; 4. Rational theology that is obtained through rational 

reasoning. Religious texts, while describing various ways of knowing 

God, have presented a way with the content of "Knowing God by God" 

before the researchers; For example, Amir al-Mu'minin Ali (peace be 

upon him) has been quoted as saying: Know Allah by Allah... Now the 

question is, how is this content interpreted and under which of the four 

types of knowing God is it placed? This research aims to analyze and 

investigate Mulla Sadra's point of view in this field with analytical-

descriptive method. What makes addressing this issue important is that; 

First of all, Mulla Sadra's view is not mentioned in this detail anywhere 

else, and those who have mentioned his view have given only one of 

these three views; Secondly, the same point of view they have expressed 

can be analyzed in a different way and according to its other words. And 

thirdly, this review makes the position of philosophy clearer in the 

explanation and interpretation of religious texts. 

 

Findings 

Mulla Sadra says in the interpretation of this narration: Almighty God is 

not perceived by anyone other than himself; Because perception is either 

acquired or presential; And both of these perceptions about God are 

impossible; Because perception is general and can be shared with others; 

And now that, firstly, the truth of existence is neither general term nor 

particular that has similitudes, and secondly, basically, the reality of 

existence cannot be realized in the mind; For this reason, knowledge of 

existential identities is possible only through the presence of that 

existential identity to the perceiver. On the other hand, the existential 

matter is only present for itself or its cause; Therefore, God Subhan, who 

is not the effect of any cause and is the pure existence and necessary 

existent, cannot be known for anything other than Himself, and the only 

way to know God Subhan is to know God by God. He offers three 
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interpretations to know God by God; The first interpretation is through 

annihilation in God (Fana-fi-Allah) and intuition and explicit mysticism, 

which is exclusive to divine mystics and is not accessible to anyone 

except truthfuls (Siddiquin). That is, only those can achieve this 

knowledge that the hereafter has appeared on their essence and have been 

freed from the bondage of the soul to this material body and 

naturalization. As long as the identity of the servant remains, it is still 

under the veil of his egoism and nature. For this reason, it is not possible 

for him to achieve complete realization and even if he has reached the 

status of immateriality, he will still not meet and see the complete vision. 

As long as the identity of the servant remains, it is still trapped under in 

his egoism and nature. For this reason, it is not possible for him to 

achieve complete arriving and even if he has reached the status of 

immateriality, he will still not meet and see the complete vision. But if the 

servant becomes a mortal from his own nature and the walls of his egoism 

collapse and he becomes immersed in the truth (reality) and disappears 

from everything, even himself and his absorption and intuition, in this 

case the true knowledge of God is achieved for him and he knows God by 

God. This is the position of the truthfuls (Siddiquin). The second 

interpretation is based on the divine transcendence and sanctification of 

the almighty God; Non-truthfuls, in terms of the fact that their identity 

still remains and they have not reached the state of annihilation in God, 

even if they have reached the state of immateriality and have found the 

ability to see God, there are still a bit of egoism and independence in 

them. For this reason, they only see God from their own perspective; It 

means that he is connected to the truth to the extent of his ability and he 

gets an understanding of the truth; For this reason, he still needs to 

“negation” so that he can see the essence of God free from his own 

defects and limitations. This is the truth of divine transcendence in the 

same similitude or the dignity between similitude and divine 

transcendence. This statement can be a continuation of the first statement, 

but since Mulla Sadra has written it as Marafahullah-Bellah (knowing 

God by God), it is considered a separate interpretation. But the third 

interpretation is based on divine revelations to the believer's heart; It 

means that the servant reaches the levels where God makes himself 

known to him. In this interpretation, the knowledge of God is the action 

of God and divine illumination, and the mystic provides only the ground 

and equipment for this illumination. In other words, a mystic with heavy 



  History of Islamic PhilosophyVol.2/ Issu.7/ Autumn.2023                                                134  

 

scientific and proof work as well as spiritual struggle that he performs 

reaches the levels that his soul is ready to receive high levels of 

knowledge and that God Subhan makes himself known to him in an 

intuitive way. 
 

Conclusion 

The second and third interpretations, although they carry a lot of 

knowledge, but due to the considerations in them, they cannot be a 

suitable interpretation for this narration. But the first interpretation, in 

addition to expressing deep knowledge, is also more compatible with the 

appearance of the narrative; Although this statement also needs to be 

completed; That is, he considers this type of knowledge to be acquired, 

while the right is that this knowledge is inside every human being, but it 

is neglected and This neglectoon should only be removed from it. 
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«معرفۀااللهیطرق متعدد شناخت خداوند، راهیانضمن بینیمتون د مضمون یش باالله» پبا

براانسان  يرو است؛  داده  قرار  ام  يها  از  است:السلاّمیه(علیرالمؤمنیننمونه  شده نقل (
تفس و شرح به ملاصدرا . بِااللهِ... االلهَ ین ا  یحتوض  يپرداخته است و برا  یتروا  ینا  یراعْرِفُوا

تفسیروا سه  م  یرت  ف  یکیکه    کندیذکر  فناء  اساس  د  یبر  و  است  اساس  یگرياالله  بر
به قلب مؤمن است.   یبر اساس اشراقات اله  یزسوم ن  یر و تفس  یحق تعال  یسو تقد  یهتنز

یشتريب  يسازگار  یزن  یتاست، با ظاهر روا  یقعمیمعارفیانگرب  ینکهاول علاوه بر ا  یرتفس
د برخلاف  سدو  یدگاهدارد،  و  ا  ومم  از  فارغ  ا  یشرح  ینکهکه  بیتروا  ینبر  یانگرباشند، 

دق  یحصح  یمطلب نم  یقو  اما  تفس  توانیهستند،  و  شرح  را  برا  یريآنها  ین ا  يمناسب 
یل به تحل  یفیـ توص  یلیپژوهش در صدد است تا با روش تحل  ینبه حساب آورد. ا  یتروا

کند یمسئله را مهم مینبه اختنپردابپردازد. آنچهینهزمینملاصدرا در ایدگاهدیو بررس
د  ینا اولا  که؛  ا  یدگاهاست  با  جا  یلتفص  ینملاصدرا  کسان  یامدهنیگرد  يدر  که  یو 

کرده  یدگاهبه د  يااشاره آورده  یدگاهسه د  یناز ا  یکیاند تنها  او ازرا نگارنده نظر به که اند
ثان  یینیآن هم تب تب  یگاهجا  ی،بررس  ینا  یانادرست شده است و  در  را    یرو تفس  یینفلسفه 
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  مقدمه
اوصـاف اوسـت.   شناخت خـدا وهاي همگانی و همیشگی بشر  بدون تردید یکی از دغدغه

ین آنهـا اشـاره تـرمهمد کـه بـه برخـی از  ي متعددي وجود دارهاراهبراي شناخت خداوند،  
آگاهانـه در درون هـر انسـانی . خداشناسی فطري که به نحـو غیراکتسـابی و نیمه1شود؛  می

. خداشناسـی 3گیـرد.  هـاي نقلـی صـورت مـی. خداشناسی نقلی که بر اساس داده2هست.  
نی کـه . خداشناسی عقلا4ي کمال یافته است.  هاانسانشهودي که مخصوص عدة خاصی از  

شود. خداشناسی نقلی و همچنین خداشناسی عقلانـی بـه از طریق استدلال عقلی حاصل می
نحو حصولی هستند اما خداشناسی فطري و شهودي بر اساس علم حضوري است؛ بـا ایـن 
تفاوت که خداشناسی شهودي اکتسابی و آگاهانه است. متون دینی، ضمن بیان طـرق متعـدد 

انـد؛ بـراي بـاالله» پـیش روي محققـین قـرار دادهااللهفۀمون «معرشناخت خداوند، راهی با مض
حال سـؤال ایـن اسـت کـه  1. نقل شده است: اعرِْفوُا االلهَ بِااللهِ...السلاّم)  ّ (علیهنمونه از امیرالمؤمنین

 
  کنند:میدلالت برخی از روایاتی که بر معرفۀ االله باالله  .1
الۀَِ وَ أُولِـی السّلام):  علیه(  الْمُؤْمِنِینَالسّلام) قَالَ قَالَ أَمیِرُ(علیه  عَبدِْااللهِ. عَنْ أَبِی1 ولَ باِلرِّسَـ اعْرفِوُا االلهَ باِاللهِ وَ الرَّسُـ

  .)85، ص1ق، ج1407(کلینی،  الأْمَْرِ باِلأْمَْرِ باِلْمَعرُْوفِ وَ الْعدَْلِ وَ الْإِحسْاَنِ
هُ؟ قَـالَ لَـا بمَِ عَرفَْتَ رَبَّک؟َ قاَلَ: بِماَ عَرَّالسّلام):  الْمُؤمِْنِین(علیهأَمیِرُ  . سئُِل2 فنَِی نَفسَْهُ. قیِلَ: وَ کَیـْفَ عَرَّفـَکَ نَفسْـَ

یْلِّ شَیْیشُْبِهُهُ صُورَةٌ وَ لاَ یحَُسُّ باِلْحوََاسِّ وَ لَا یُقاَسُ باِلنَّاسِ قَریِبٌ فِی بُعْدهِِ بَعِیدٌ فِی قُربِْهِ فوَْقَ کُ ءٌ ءٍ وَ لَـا یقَُـالُ شـَ
یْءٍ داَخِلٍ فِی شَیْ لاَ یُقاَلُ لَهُ أَماَمٌ دَاخِلٌ فِی الْأشَْیاَءِ لَا کَشَیْءٍ وَفوَقَْهُ أمَاَمَ کُلِّ شَیْ یَاءِ لَـا کشَـَ ءٍ ءٍ وَ خاَرجٌِ مِـنَ الأْشَـْ

 .(همانجا) ءٍ مُبتَْدَأٌسُبحْاَنَ منَْ هوَُ هکَذَاَ وَ لاَ هَکذََا غَیرُْهُ وَ لکُِلِّ شَیْ ءٍخاَرجٍِ مِنْ شَیْ

إِنِّی ناَظرَْتُ قوَمْاً فَقُلْتُ لَهُمْ إنَِّ االلهَ جَلَّ جَلاَلُهُ أَجَلُّ وَ السّلام)  (علیه  االلهِعَبْدِورِ بنِْ حَازِمٍ قَالَ: قُلتُْ لِأَبِی. عنَْ مَنص3ُْ
  .)86 (همان، ص أَعَزُّ وَ أَکرَْمُ منِْ أَنْ یُعْرَفَ بِخَلْقهِِ بَلِ الْعِباَدُ یُعْرَفوُنَ باِاللهِ فَقاَلَ رَحِمَکَ االلهُ

روایت دیگري در باب حدوث الاسماء نقل کرده که با همین موضوع مــرتبط اســت. البتــه روایــت   کلینی.  4
  :شودمفصل است و تنها فرازي از آن که مناسب موضوع است در اینجا نقل می

أَنَّهُ یَعرِْفُ االلهَ بِحجِاَبٍ أَوْ بصِوُرةٍَ أَوْ بِمثِاَلٍ فَهوَُ مشُرِْكٌ منَْ زَعمََ   السّلام) قَالَ: ...(علیه  االلهِعَبْدِعَنْ عبَدِْالْأَعْلىَ عنَْ أَبیِ
نَّهُ عَرفََهُ بِغَیرْهِِ وَ إِنَّمـَا عَـرَفَ االلهَ لِأنََّ حجِاَبهَُ وَ مِثاَلهَُ وَ صوُرتََهُ غَیْرهُُ وَ إِنَّمَا هوَُ وَاحدٌِ متَُوَحِّدٌ فَکَیْفَ یوُحَِّدُهُ مَنْ زَعَمَ أَ

یاَءِ فَمَنْ لمَْ یَعرِْفْهُ بِهِ فلََیْسَ یَعرِْفُهُ إنَِّماَ یَعرِْفُ غَیْرَهُ لَیسَْ بیَْنَ الْخاَلِقِ وَ الْمَخْلوُقِ شَیْ  بِااللهِ  عَرَفهَُ  نْمَ ءٌ وَ االلهُ خاَلقُِ الْأَشْـ
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گیـرد؟ ایـن پـژوهش این مضمون ذیل کدام دسته از اقسام چهارگانـۀ خداشناسـی قـرار می
درا را در این زمیته تحلیل و بررسی نماید. البته در ایـن زمینـه درصدد است تا دیدگاه ملاص

«واکاوي استشهاد به حـدیث اعرفـوا   ۀاز جمله مقالهاي خوبی صورت گرفته است؛  پژوهش
االله باالله در برهان صدیقین» از سید محمد حسن صالح، همچنین «پژوهشی در تفسیر تطبیقی 

و «بازخوانی تفسیر معرفت خـدا بـا خـدا در   شناخت خدا با خدا» از محمد علی اسماعیلی،
لام)علیهم ت (روایات اهل بی افزایـد ایـن آنچه بر اهمیت این پـژوهش می » از حسن رضایی.السـّ

هاي او را در ایـن زمینـه اند اولا همۀ دیـدگاهاست که کسانی که به دیدگاه ملاصدرا پرداخته
اي دیگـر و تـوان بـه گونـهاند را میکردهاند و ثانیا همان دیدگاهی هم که بیان  احصاء نکرده

 متناسب با کلمات دیگرش تحلیل کرد.  
  

  باهللااللهفۀها در تفسیر معردیدگاه الف)

هاي متعـددي وجـود دارد کـه بـه خـاطر رعایـت در شرح حدیث «إعرفوا االله باالله» دیـدگاه
  شود؛اختصار به برخی از آنها اشاره می

اس تنزیه خداوند از صـفات مخلوقـات تفسـیر کـرده و کلینی این روایت را بر اس.  1- 1
گوید هرکس خدا را به ابدان و یا ارواح و یا انوار تشبیه کند، خـدا را بـه خـدا نشـناخته می

 است. اما اگر او را منزه از شباهت به آنها بداند، در این صورت خدا را به خدا شناخته است

 

  .)113(همان، ص هِ وَ الْأسَْماَءُ غَیْرهُُءٍ کاَنَ وَ االلهُ یسَُمَّى بِأسَمْاَئِهِ وَ هُوَ غَیْرُ أَسْماَئِلاَ مِنْ شَیْ
 از امــام صــادق اروایتــی طــولانی و پرمحتــو )329، صق1404( تحــف العقــول. ابــن شــعبه حرانــی در 5

  :شودکند که در اینجا تنها به بخش مرتبط با موضوع اشاره میالسّلام) نقل می(علیه
السّلام) باَبُ البَْحْثِ ممُْکِنٌ وَ طلَبَُ الْمَخْرجَِ موَْجُودٌ إنَِّ مَعرْفَِۀَ عَینِْ الشَّاهِدِ (علیه قیِلَ لهَُ فَکَیفَْ سَبِیلُ التَّوْحِیدِ قاَلَ  ...

فُهُ وَ تَعْلَـمُ السّلام) تَعْرِ(علیه عیَْنَ الشَّاهدِِ قَبْلَ صفَِتهِِ قاَلَ قَبْلَ صِفَتِهِ وَ مَعْرفَِۀَ صِفَۀِ الْغاَئِبِ قَبْلَ عَیْنِهِ قِیلَ وَ کَیْفَ نَعرِْف
إِنَّکَ لأََنْتَ  کَماَ قاَلُوا لِیوُسُفَ عَلَمهَُ وَ تَعرِْفُ نَفسَْکَ بهِِ وَ لاَ تَعرِْفُ نَفسَْکَ بِنَفسِْکَ مِنْ نَفسِْکَ وَ تَعلَْمُ أَنَّ ماَ فِیهِ لهَُ وَ بِهِ

لمَْ یَعْرفُِوهُ بِغیَْرِهِ وَ لاَ أَثْبتَُوهُ منِْ أَنْفسُِهمِْ بِتَوَهُّمِ الْقلُوُبِ أ ) فَعرََفوُهُ بهِِ وَ  90  ،(یوسف  یوُسُفُ قالَ أناَ یوُسُفُ وَ هذا أَخِی
) یَقوُلُ لیَسَْ لَکُمْ أَنْ تَنْصبِوُا إِماَماً مِنْ قبَِلِ أَنْفسُِکمُْ تُسَمُّونَهُ 60  ،(نمل  ما کانَ لَکُمْ أَنْ تُنْبتِوُا شجَرََها  ماَ ترََى االلهَ یَقُولُ

، ق1413مفید،  ؛  1/149ق:  1407  ،ینیبنگرید کل  بیشتربراي ملاحظۀ روایات    .  اً بِهوََى أَنْفُسِکمُْ وَ إِراَدَتِکُمْ...محُِقّ
 .)143، صق1398) و صدوق، 253ص
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  .)85، 1ق، ج1407کلینی، (
ت را به صورت توصیفی معنی کرده است و حاصل کلامـش ایـن صدوق این روای.  2- 1

است که شناخت خداي سبحان از سه را ممکن است؛ از طریق عقـول، بـه واسـطۀ انبیـاء و 
حجج و از طریق الهام به نفوس. اما چون هم خالق عقول خداوند است و هم فرستندة انبیاء 

که حاصل شود در واقع شناخت   و هم مُلهم به نفوس اوست، شناخت خداوند به هر طریقی
  .)285ص ،ق1398صدوق، (  خدا به واسطۀ خداست

گویـد هـر . فیض کاشانی در تفسیر این معنی، نگاه آیت بینی را مطرح کـرده و مـی3- 1
موجودي، داراي وجود و ماهیت است؛ وجود آنها همان حیث یلی الربـی و وجـه االله اسـت 

گر کسی به این جنبـۀ اشـیاء بنگـرد و اشـیاء را که عین ربط به خداوند است؛ از این جهت ا
آیه فانی در ذوالآیـه اسـت،. بـر خـلاف   ؛آیات الهی ببیند، خدا را به خدا شناخته است؛ زیرا

  .)338ص ،1، ج1406فیض کاشانی، (  کسی که به جنبۀ ماهوي اشیاء توجه کند
وع معرفـت امام خمینی این روایت را بر اساس علم حضوري تفسیر کرده و این نـ  .4- 1

دانـد کـه داند. سپس اول درجه از آن را رفض کل تعیّنات عالم وجود میرا داراي مراتب می
حاصلش تجلّی حق بر قلب عارف است به مقام احدیت جمع اسماء ظهوري. در مرتبۀ بعـد 
فناء در این تجلّی و سپس این سیر ادامه دارد تا به مقام احدیت جمعی نائل گـردد کـه ایـن 

  .)623ص ،1382خمینی، (  باالله» استااللهفۀی «معرمقام عال
گیـرد علامه طباطبایی «إعرفوا االله باالله» را به معناي نفی واسطه در شناخت خدا می  .5- 1

داند. این معرفت براي هـر موجـود داراي درکـی شناختی غیر از این را شرك می  هر گونهو  
ع غفلـت اسـت. بنـابراین تمـامی شود نیازمند رفحاصل است اما چون مورد غفلت واقع می

براهین اثبات خدا براهین تنبیهی هستند. او گرچه راه معرفت حصولی را براي شناخت خـدا 
داند اما راه معرفت حضوري را براي شناخت خدا بـاز دانسـته و معتقـد اسـت از مسدود می

  .)265ص ،8ق، ج1417طباطبایی،  (  توان به سرمنزل مقصود رسیدطریق معرفۀالنفّس می
هاي دیگري نیز در این زمینه وجود دارد اما آنچـه ایـن نوشـتار در پـی آن اسـت دیدگاه

  باالله» است.االلهفۀاز «معر  ملاصدراتحلیل و بررسی تفسیر  
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  دیدگاه ملاصدرا مبانی اساسی   ب)

در آثار ملاصدرا به میزانی که توسط نگارنده فحص صورت گرفته اسـت، سـه وجـه بـراي 
باالله» وجود دارد، اما قبل از بیان این وجوه، باید مقدمات و اصول اساسی که االلهفۀتفسیر «معر

  براي حل این مسئله به کار گرفته است بیان شود؛ او
همانا اصل و حقیقت در موجودیتِ هر شیء و آنچـه تحقـق بالـذات دارد و مـتن   .2-1

ق بـالعرض دارد؛ را پر کرده است، وجود است. ماهیت که نفاد وجـود اسـت نیـز تحقـ  واقع
  .)147ص ،1400صدرالدین شیرازي، (  وجود موجود است  ۀیعنی به حیثیت تقییدی

حقیقت وجود امکان ندارد که به تصور درآید نه به صورت حدي و نه به صـورت   .2-2
تصـور شـیء بـه  ؛؛ زیـرا)225ص ،3، ج1385(همــو،  رسمی و نه حتی به صورت مساوي با آن

ن شیء عینی از خارج به ذهن است و این تنها در غیر وجود معناي حصول معنا و حقیقت آ
میسر است؛ چون وجود عین خارجیت است و اگر قرار باشد به ذهن بیاید یا باید بـا حفـظ 

آیـد، و یـا بایـد از اجتمـاع متقـابلین لازم مـیصـورت  ایـن  در  خارجیتش به ذهن آید کـه  
بـه ذهـن آمـدن وجـود،  ۀس لازماش انقلاب است. پخارجیتش خالی شود که این هم لازمه

یکی از این دو محال است. از طرفی هـم ادراك حصـولی و مفهـومی، امـري کلـی و قابـل 
 حقیقت وجود نه کلی است و نه جزئی که داراي امثال باشـد  کهدرحالیاشتراك با غیر است  

از این جهت است که حقیقت وجود تنها به صریح مشـاهده و عـین العیـان قابـل   همانجا)(
آیـد آنچه از وجود به ذهن مـی  )10، ص1382ر.ك؛ همو،  (  حد و برهان  ةدراك است نه با اشارا

تنها وجهی عام از وجود است که به نحو معقول ثانی فلسفی براي انسان قابـل ادراك اسـت 
حقیقـت وجـود   هرچنـدنه خود حقیقت وجود. البته باید توجه داشت که وجودات امکانی،  

گر کن چون محدودند و داراي ماهیت هستند، ماهیات آنها که حکایـتآید لآنها به ذهن نمی
    آیند.هاي آنها هستند به ذهن میها و ندارياز دارایی
خداوند متعال هستی محض و محض حقیقـت وجـود اسـت، بنـابراین موجـودي   .2-3

نامحدود است و ماهیت نیز ندارد. چنین حقیقتی نه داراي سـبب اسـت کـه بتـوان او را بـه 
ـ  اعم از جزء خـارجی و مقـداري و عقلـیـ علتش شناخت، و نه داراي اجزاء است   ۀواسط
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که بتوان او را با اجزائش و یا با جنس و فصـلش شـناخت. بـه عبـارت دیگـر از طرفـی او 
موجودي نامحدود است پس داراي ماهیت نیست که بتوان بـرایش تعریـف حـدي آورد، از 

ــزي اعــرف از او نیســ ــیچ چی ــم ه ــی ه ــف رســمی آوردطرف ــرایش تعری ــوان ب ــه بت    ت ک
   .)36و  10ص ،6، ج 1368همو، (

توانـد بر اساس مبانی ملاصدرا در بحث علیت، چیزي بین خدا و خلق واسطه نمی  .2-4
امر مشترکی بین خلق و خالق معنی ندارد. تنها امـر مشـترك بـین آنهـا همـان اساساً  باشد و  

باري ذهنی و از معقولات ثانیه است. امـا وجـود معناي وجود عام بدیهی است که آن هم اعت
 حق تعـالی حقیقـت وجـود محـض  ؛حقیقی، امري مشترك بین خالق و مخلوق نیست؛ زیرا

تر هم ناممکن است و به هیچ وجـه مشـوب بـه نهایت است که حتی براي او فرض کاملبی
ممکنـات   کهدرحالیمعنی است.  بی  عدم و نقص و قصور نیست و براي او ماهیت و حد نیز

ــات هســتند ــواقص و آف ــدام و ن ــا اع ــا رشــحی و فیضــی از وجــود حــق و مخــالط ب    تنه
مخلوقات، چیزي مرتبط با خالق نیستند بلکه عین ربط به او و بلکه   )258ص  ،3، ج1385همو،  (

طبق دیدگاه نهایی صدرا ممکنات جملگی ظهور و تجلی حـق تعـالی و شـأنی از شـئون او 
   هستند.

  
  باالله»  االلهفۀ«معرگانۀ  سهتفاسیر    ج)

با توجه به مبانی و مقدمات فوق، معرفت به ذات خدا از راه تعریف و یا برهـان و یـا حتـی 
؛ توضیح اینکه خداي تعالی بـه هـیچ 1شوددسترسی نیست و حاصل نمی  ابلعلم حضوري ق

یـا ادراك یا با وساطت صور و مفاهیم است و    ؛شود؛ زیراوجه مدركَ غیر خودش واقع نمی
هر دوي آنها در مـورد خـداي   کهدرحالیشود  با حضور ذات شیء در نزد مدركِ حاصل می

ادراك حصولی و مفهومی، امري کلی و قابـل اشـتراك بـا غیـر   ؛تعالی غیر ممکن است؛ زیرا
حقیقت وجود نه کلی است و نه جزئی که داراي امثال باشـد و ثانیـا  است؛ و حال اینکه اولاً

هـاي د امکان تحقق در ذهن را ندارد؛ از این جهـت معرفـت بـه هویـتحقیقت وجواساساً  
 

(صــدرالدین  ء امّا بحصول صورته او بحضور ذاتهانهّ تعالى لا یمکن ان یکون مدرکا لغیره، اذ ادراك الشی  .1
  ).225، ص3، ج1385شیرازي، 
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وجودي تنها از راه حضور خود آن هویت وجودي در نزد عالم امکان پذیر اسـت. از طرفـی 
با توجه به این مقـدمات ایـن   ؛1هم امر وجودي تنها در نزد خودش و یا علتش حاضر است

معلول هیچ علتی نیست و هسـتی محـض شود که از آنجا که خداي سبحان  نتیجه روشن می
  2.تواند باشدو واجب الوجود است، معروف براي غیر خودش نمی

تنها راه شناخت خداي سبحان این است که خـدا را بـه خـدا بشناسـی. امـا اینکـه ایـن 
پیمایـد؛ سـه طریـق مـی  ،معرفت به چه معنی است، سؤالی است که صدرا براي پاسخ به آن

االله، دیگري از طریق تنزیـه و تقـدیس حـق تعـالی و تفسـیر سـوم از یکی از طریق فناء فی  
  طریق اشراقات الهی به قلب مؤمن. 

  
  تفسیر اول  .1

راه اول که از طریق فناء فی االله و شـهود و صـریح عرفـان اسـت، مخصـوص اولیـاء الهـی 
باشد و قابل دسترسی براي غیر صدیقین نیست؛ یعنی تنها کسـانی بـه ایـن نـوع معرفـت می
توانند دست یابند که سلطان آخرت بر ذات آنها ظهور کرده باشد و از قید تعلق نفس بـه می

لام)(علیهماننـد قـول امیرالمـؤمنین علـی ؛این بدن مادي و طبیعت زدگی رها شده باشند کـه  السّـ
. اینان کسـانی )70، ص1ق، ج1418(فیض کاشــانی،  قبله» االلهآیتفرماید: «ما رأیت شیئا إلا و رمی

شناسند، نه اینکه اشیاء را شـاهد بـر بینند و میوجود خدا مخلوقات را می  ۀهستند که در آین
وجود او بگیرند تا او را بشناسند و این همان مقام صدیقین است. البته بایـد توجـه داشـت، 

اي عقلـی برهان صدیقین، حکایت و ترجمه  ؛مقام صدیقین غیر از برهان صدیقین است؛ زیرا
  3کنند.تی است که صدیقین حقیقی با علم حضوري و حقیقت ایمان مشاهده میاز آن حقیق

در شرح حدیث «إعرفوا االله باالله» پـس از بیـان راه اول و همچنـین راه دوم، در   ملاصدرا
گوید: ممکـن اسـت در می  وا  ؛نهایت سؤالی را مطرح کرده و خودش به آن پاسخ داده است

 
 (همانجا). فکلّ معروف لغیره فذلک الغیر صانعه و موجده .1

 .(همانجا) و واجب الوجود حیث لم یتکون من غیره فلا یعرفه غیره .2

السلام من الصدیقین الذین یستشــهدون بــه تعــالى علــى الاشــیاء لا و انى یتحقق هذا المقام الا لمثله علیه  .3
 ).61(همان، ص )53(فصلت،  سنَُرِیهِمْ آیاتِنا...»«لى اشارة الى الفریقین: بالاشیاء علیه کما فی قوله تعا
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؛ بین حق تعالی با ملـک مقـرب و روح اعظـم و عقـل این جا سؤالی مطرح شود و آن اینکه
توانند خدا گویید آنها هم نمیهیچ حجابی نیست، و وقتی حجابی در کار نباشد، چرا می اول 

دهد که؛ «قلنا: حجابه وجوده را کما هو حقه مشاهده کنند؟ در مقام پاسخ این گونه پاسخ می
استقلال و  ۀود دارد و هنوز إنیت دارد، رایحیعنی همین که او وج  )62ص  همان،(  ته.»یو بقاء ان

وزد و هنوز به همین مقـدار محجـوب اسـت. سـپس بیـانی از یعقـوب بـن دوئیت از او می
وجـودي بـه  ۀکند که حاصلش این است؛ علت همیشه اتصال و احاطـاسحاق کندي نقل می

همیشـه مشـهود کند؛ از این جهت معلول معلول خود دارد و همواره به این معلول افاضه می
تواند بر علت خویش احاطه پیـدا کنـد و اتصـالش بـه علت است. اما از آنجا که معلول نمی

رسد، به همین اندازه علت، مشهود معلـول اي است که از علت به او میافاضه  ةعلت به انداز
  تواند علت را بشناسد.  ظرفیت خود می  ةگیرد؛ یعنی معلول به اندازقرار می

گوید؛ مادامی که هنوز هویت عبد باقی باشد، عبد هنـوز ح کلام کندي میصدرا در توضی
در حجاب إنیت و ذاتش قرار دارد؛ به همین دلیل امکان ندارد وصول تـام بـراي او حاصـل 

دهـد. شود و حتی اگر به مقام تجرد هم رسیده باشد هنوز لقاء و رؤیت تام براي او رخ نمی
د و دیوارهاي أنانیت او فـرو ریـزد و مسـتغرق در حـق اما اگر عبد فانی از ذات خودش شو

شود و از همه چیز، حتی خودش و استغراقش و شـهودش غائـب گـردد، در ایـن صـورت 
االله حقیقی براي او حاصل شده و خدا را بـه خـدا شـناخته اسـت. ایـن مقـام فۀاست که معر

 ۀته باشد، بـه واسـطاي به شهودش و یا عرفانش، توجه داشآنقدر بلند است که حتی اگر ذره
 همین عرفـان از معـروف حقیقـی دور ۀشود و به واسطهمین شهود، محجوب از مشهود می

شخص صدیق کسی است کـه وجـودش از  همانجا)( شود. این همان مقام صدیقین استمی
در اینجـا بعـد از   .أنانیت رها گشته است و فانی در حق شده و خدا را به خدا شناخته است

کنـد و در ذات الهی به صفات الهی نظر می  ۀق الهی به این معرفت رسید، در آینآنکه به توفی
 اسـت حـازم آمـدهابن ؛ همان گونه کـه در روایـت1کندصفات، افعال الهی را رؤیت می  ۀآین

 
) الذین فنوا بسطوات الجــلال عــن أنانیّــۀ وجــودهم و 43  » (عنکبوت،وَ ما یَعْقلُِها إِلاَّ العْالِموُنَ«:  یقال تعال  .1

سمعون و به یبصرون و به ینطقــون و وصلوا إلى لجّۀ بحر الحقیقۀ، فعرفوا االله باالله و وحدّوه و قدّسوه، فباالله ی 
 ).73، ص1378(صدرالدین شیرازي،  به یبطشون
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تمام مراتب و حتی جزئیات هستی را از بالا بـه پـائین اساساً  بلکه    )86ص  ،1ق، ج1407کلینی،  (
 ۀتوانـد نقشـي کـه اگـر ماسـوي االله را هـم بالکـل ندیـده باشـد، مـیاکند به گونهدرك می

 ،6، ج1368صــدرالدین شــیرازي،  (  موجودات و چگونگی خلقت را به طـور کامـل ترسـیم کنـد
  .)14ص

و روایـاتی کـه در بـاب معـراج   تـوان بـه آیـاتبراي تأیید ایـن دیـدگاه ملاصـدرا مـی
است، استناد کرد؛ پس از آنکه پیامبر مشـرف بـه معـراج وارد شده    وسـلم)وآلهعلیههللا(صلّیااللهرسول 

لام)(علیهشدند و با جبرئیل همراه شدند به مقامی رسـیدند کـه دیگـر جبرئیـل را هـم تـوان   السـّ
همراهی با ایشان را نداشت و اعتـراف بـه عجـز کـرده، عرضـه داشـت؛ «لـو دنـوت أنملـۀ 

حجابی هست، اگر چه که ایـن   لاحترقت» یعنی براي ملک مقرب الهی نیز هنوز شخصیتی و
گویـد: اگـر بـه کـه میین. امقام و حجاب او براي ما محجوبین آرزویی دست نیـافتنی اسـت

سوزم؛ یعنی طبق بیـان ملاصـدرا وجـود او و بقـاء سر انگشتی از این جلوتر بیایم می  ةانداز
ج کند؛ یعنـی بالاتر از این عرو  ۀتواند به مرتبإنیت او برایش حجاب است؛ از این جهت نمی

هاي نورانی نیـز عبـور اي که در آن باید تمام حد و حدودها بشکند و از تمامی حجابمرتبه
از ایـن هـم بـالاتر  وسـلم)وآلهعلیههللا(صلّیمقـام رسـول االله البتهکند تا به مقام «قاب قوسین» برسد.  

تفصـیل ایـن . دهـدرا در آیه با مقام «أو أدنی» ادامـه مـی  اوخداوند وصف حال    ؛زیرا  ؛است
  بحث نیازمند مجال دیگري است.  
باالله» بـا صـریح عرفـان و االلهفۀصدرالمتألهین «معر  هرچندذکر این نکته نیز لازم است که  

داند اما با این حال داند و دیگران را محجوب از آن میشهود قلبی را مخصوص صدیقین می
ه صـورت برهـان عقلـی درآورد تـا به لحاظ حصولی نیز توانسته است این نوع معرفت را ب

دید   ۀعقلی از این معرفت آشنا شوند و خدا و عالم را از زاوی  ۀمحجوبین نیز بتوانند با ترجم
طریق صدیقین حصولی، نفـس را بـراي   و  1علم، بذر مشاهدات است  ؛ چراکهصدیقین ببینند

ر بـه تبیـین سازد. از این جهت در ابتداي جلد ششـم اسـفاطریق صدیقین شهودي آماده می

 
، 1381  ،يرازیش ــ  نی صــدرالدملاصدرا این مضمون را در آثار متعددي بیان کــرده اســت؛ از جملــه ر.ك.    .1

؛ 238):  کسر اصــنام الجاهلیــۀ(  1381؛ همو،  143، ص3، ج1385؛ همو،  129، ص9، ج1368؛ همو،  281ص
 .443ق، ص1422همو، 
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ــی ــی م ــرق معرف ــرف ط ــم و أش ــدیقین پرداختــه اســت و آن را أحک ــان ص   د کنــبره
در ایـن برهـان از غیـر خـدا بـراي اثبـات خـدا اسـتفاده  اولاً ؛؛ زیـرا)14ص ،6، ج1368همو،  (

آمـده،   الشــواهد الربوبیــۀشود. ثانیا صراط و مقصد در آن یکی است، بلکـه چنانچـه در  نمی
 ۀثالثاً بدون اسـتفاده از اسـتحال  )46ص  ،1382همو،  (ت  لیه یکی اسسالک و مسلک و مسلوك ا

رسد و بلکـه خـود ایـن برهـان، اثبـات محـال بـودن دور و دور و تسلسل به اثبات خدا می
شود و خامسا در این برهـان نهایت ثابت میکند. رابعا در این برهان خداي بیتسلسل نیز می

 ۀذات به صـفات و بـه واسـط ۀشود، به واسطمی  علاوه بر اینکه شناخت خدا به خدا حاصل
کنـد؛ این برهان را در ضمن سه مقدمه بیان مـی صدراشود. صفات به افعال الهی استدلال می

 ۀ. این حقیقـت عینیـ2بالذات است. ۀ . اصالت با وجود است و بنابر آن وجود حقیقت عینی1
. 4ط شخصی سریانی اسـت. . این حقیقت عینیه، یک واحدِ بسی3اصیل، امري مشکک است. 

رسد، کـه در ایـن این وجود سریانی، یا به کمال مطلقی که اتم و اکمل از او تصور ندارد می
رسـد و نـاقص شود. و یا اینکه به چنین کمال مطلقی نمـیصورت واجب الوجود اثبات می

ناقص محدود است و هر محدودي   ؛است که در این صورت مستلزم کمال مطلق است؛ زیرا
  )14ص ،6، ج1368همو، ( حتاج به حاد است.م

. مقام صدیقین که بـه 1بنابراین شایسته است که بین سه اصطلاح در اینجا تفکیک شود؛  
شود و ربطی به برهان و علـم حصـولی نـدارد. در کشف حضوري و فناء فی االله حاصل می

و بعـد هـم   وجود حق اسـماء و صـفات  ۀاین مقام خدا به خدا شناخته شده و سپس در آین
. برهان صدیقین که اثبات خدا بـه نحـو علـم حصـولی و بـدون 2شود.  افعال الهی دیده می
عقلی رؤیت صدیقین   ۀ. همان طور که قبلا بیان شد این برهان ترجماستاستفاده از غیر خد

 ـ  یعنی همـان برهـان صـدیقین  ـصدیقین که با اثبات حصولی خدا به خدا    ۀ. طریق3است.  
شود؛ یعنی تمام نظام و سپس از دل آن اثبات اسماء و صفات و افعال حق میشود  شروع می

  شود.هستی، با خود حقیقت وجود اثبات می
دانـد، راه شهود را در معرفـت خـدا مسـدود نمـی  ملاصدرالازم به ذکر است از آنجا که  

حتـی   ؛از معرفت در اینجا معرفت به کنه ذات الهی نیست؛ زیـراش  شود که منظورمعلوم می
خـواه حصـولی باشـد خـواه   ـنیز معرفـت تفصـیلی نسـبت ذات  ش  بر اساس دیدگاه خود
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محال است و فنایی که براي اولیاء الهی مطرح است فنـاء در ذات الهـی نیسـت،   ـ  حضوري
تواند داشته باشد تـا بلکه فناء در اسماء و صفات خداوند است و نهایت سیري که انسان می

معرفت به خدا، در ادامـه   ۀپس از اثبات استحال  1ث عبدالاعلیاحدیت است. صدرا ذیل حدی
معرفت به خداوند بیان شد در مورد ذات الهی بود و   ۀآنچه تا بحال در استحال  ۀهمگوید:  می

این تأییـدي اسـت  .)225ص همان،(د باشالا اسماء و صفات الهی، معروف و قابل شناخت می
  شهودي، معرفت به کنه ذات نیست.  بر مطلبی که گذشت که منظور او از معرفت

  
  تفسیر دوم  .2

راه دوم، این است که ابتدا از طریق مخلوقات به وجود خداي سبحان علـم حاصـل شـود و 
هاي ممکنات تنزیه و تقدیس شود. این راه، قابل دسترسـی سپس ذات او از صفات و ویژگی

دانسـت، از ایـن جهـت  ست. حال اینکه در این طریق باید ذات حـق را منـزهابراي همگان  
در شناخت حق هستند خواه مجرد باشـند و خـواه مـادي، خـواه   ۀاست که اشیائی که واسط

جوهر باشند و خواه عرض، همه مُهر مخلوق بودن و فقر وجودي بر جبـین آنهـا زده شـده 
وقتـی کـه از  2اش نام هسـتی برنـد».است و «همه هر چه هستند از آن کمترند / که با هستی

شود که ذات حق از اینکه به صـفات زائـد ، غیر و اوصاف غیر سلب شد، روشن میذات او
بر ذاتش متصف شود و یا معنایی غیر ذاتش بر او صدق کند، منزه اسـت. بنـابراین معرفـت 
حصولی و با وساطت غیر، همواره باید به همراه تنزیه و تسبیح حق باشـد تـا دچـار تشـبیه 

  .)104ص ،3، ج1385همو، ( نشود
 صــدرالمتألهین،اي کــه در مــورد بیــان فــوق بایــد توجــه داشــت ایــن اســت کــه کتــهن

دانـد و راه باالله» را منحصر در طریق تنزیه و تقدیس الهی از صفات ممکنـات نمـی«معرفۀاالله
دانـد دیگر یعنی طریق علم حضوري و شهودي را نیز معتبر دانسته و بلکه افضـل طـرق مـی

 
 حدیث چهارم از احادیثی که ذکر شد. .1

و المخلوق لا یساوي الخالق لا فی الذات حتى یکون مثلا له و لا فی الصفات حتى یکون شبها لــه، و لان   .2
ء فی الصفۀ لساواه فی الذات فیلزم ان یکون مثلا فیلــزم تعــدد الخــالق الالــه و هــو صفاته ذاته فلو ساواه شی

 ).61/ 3، 1385(همو،  محال



       1402، پاییز 7  سال دوم، شمارهتاریخ فلسفه اسلامی،                                                     146

 

  داند.  یقین و اولیاء الهی غیر ممکن میهرچند این راه را براي غیر صد
   ملاصدرا دو احتمال وجود دارد؛ بیانبراي توضیح این  

  احتمال اول  .2-1

منظور از این بیان همان معرفت سلبی نسبت به حق تعالی باشد؛ بدین معنی کـه بـراي غیـر 
ف تواننـد بـا سـلب اوصـاصدیقین، معرفت ایجابی نسبت به خدا امکـان نـدارد و تنهـا مـی

این اسـت کـه برخـی ماننـد  آورند. مؤید این معنی به دستممکنات از او، شناختی اجمالی  
از این جهـت بـه بیان کلینی را جزئی از روایت حساب کرده است و    اند اوامام خمینی گفته

امـا بـر اهـل   )623ص  ،1382خمینــی،  (  تن داده است  همان معناي سلبی که کلینی تفسیر کرده،
، 1ست که این بیان علاوه بر اینکه اشکالات متعدد تفسیر کلینی را داراسـتتحقیق پوشیده نی

سرتاسر حکمت متعالیه و خصوصا مباحـث   ؛با مبانی خود ملاصدرا نیز ناسازگار است؛ زیرا
کنـد و برهان صدیقینی که مطرح مـی  مثلاً  الیهیات بالمعنی الاخص آن، اثباتی است نه سلبی.

توحید و مراتب آن، بحث علم الهی   ۀکند، مسئلی را ثابت میآن ذات و صفات اله  ۀبه واسط
پیش از خلقت، بحث چگونگی صدور کثرت از وحدت و بسیاري مباحث دیگر که همگـی 

  دهند. اثباتی دارند و در عین حال معرفتی نسبت به واجب تعالی ارائه می ۀآنها جنب
  

  احتمال دوم  .2-2

معرفتی سلبی معرفی کند، بلکـه مقصـود صرفاً  ا  خواهد معرفت غیر صدیقین رنمی  ملاصدرا
او این است که غیر صدیقین به لحاظ اینکه هنوز هویـت آنهـا بـاقی اسـت و بـه مقـام فنـا 

اند، حتی اگر به مقام تجرد رسیده و قابلیت رؤیت الهـی را پیـدا کـرده باشـند، هنـوز نرسیده
ن دلیل تنها از جهت خـود خـدا را شود؛ به همیلمحاتی از انانیت و استقلال در آنها دیده می

ظرفیت خودش اتصال به حق یافته و ادراکی از حق بـرایش   ةکنند؛ یعنی به اندازمشاهده می
شود؛ از این جهت است که هنوز نیازمند به سلب است تا بتواند ذات باري تعـالی حاصل می

عین تشبیه و یـا را بريء از نقائص و حد و حدود خودش ببیند. این همان حقیقت تنزیه در  
 

ق، 1407براي مطالعه در مورد دیدگاه کلینی در این زمینه و همچنین نقدهاي وارد شده بر آن ر.ك. کلینی،   .1
 .623، ص1382و خمینی،  265، ص8ق، ج1417؛ طباطبایی،  85/ 1
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شده است. به عبـارت   تأکیدمنزلت بین تشبیه و تنزیه است که در متون دینی بسیار روي آن  
به او وجـود نـدارد و از طـرف دیگـر   ۀدیگر از طرفی خداوند نامتناهی است و امکان احاط

بینـد؛ از ایـن وجود محدود و داراي نقائص خودش مـی  ۀشخص غیر صدیق خدا را در آئین
شود و براي اینکه معرفتی کامل و مطابق با واقع پیـدا کنـد، نوبـت بـه ر تشبیه میجهت دچا

سد تا نقائص و محدودیتها را از ذات الهی سلب کند. این بیان، قابل تطبیق است بـا تنزیه می
إلـّا   ـ  فرماید: «سُبحانَ االلهِ عمّا یصـفونصافات که خداي سبحان می  ةسور  160و    159آیات  

المخُلصَین» در این آیات ابتدا ذات الهی منزه از آنچه براي او به عنوان وصـف ذکـر عِبادَ االلهِ  
شود تا معلـوم کنـد کـه توصـیف کنند، معرفی شده و سپس یک استثناء منقطع آورده میمی

دیگـران هـر قـدر هـم کـه در توصیفشـان   ؛مخلَصین با توصیف دیگران متفاوت است؛ زیرا
هـاي مخلِصین هم رسیده باشند، چون هنوز پایبنـد بـه جنبـهصادق باشند، حتی اگر به مقام  

اند، در کنار این توصیف نیازمند به تنزیه هسـتند خلقی خود هستند و از خویش عبور نکرده
اما عباد مخلَصین خدا که هیچ رنگی از انانیت در آنها باقی نمانده است، خدا خود را به آنهـا 

ند. و چون خودیتی براي آنهـا بـاقی نمانـده اسـت و کشناساند و در وجود آنها تجلی میمی
هیچ حجابی بین آنها و خداي سبحان باقی نیسـت، توصـیف آنهـا دیگـر نیازمنـد بـه تنزیـه 

  نیست. 
تـوان بـه براي تأیید این توضیح در مورد دیدگاه ملاصدرا، علاوه بـر مطالـب فـوق، مـی

بیان اینکه براي بـاطن انسـان مراتـب پس از  در آنجادر جلد هفتم اسفار استناد کرد؛   اينکته
مختلفی وجود دارد و ادراکات انسان نیز به همـین دلیـل متفـاوت و داراي مراتـب هسـتند، 

بدن و حواس نزول کـرده و اشـیاء را از عـالم حـس   ۀگوید؛ روح انسانی، گاهی در مرتبمی
کند. گاهی از این کند. گاهی هم اشیاء را در عالم تخیل و تمثلات جزئیه ادراك میادراك می

کنـد و جـواهر عقلیـه را در عـالم امـر ادراك مراتب هم بالاتر رفته و تلقی معارف عقلیه می
کند. تا اینجا ادراکات انسان همگی از وراء حجاب است؛ حال یا این حجاب حس اسـت می

دا شود، بلکه گـاهی ترقـی پیـو یا خیال و یا حتی عقل. اما روح انسان در اینجا متوقف نمی
 ؛کنـد؛ زیـرااي که معارف الهیه را بدون هـیچ واسـطه و حجـابی دریافـت مـیکرده به گونه

تصرفات عقل نیـز   وتصرفات حس، تنها عالم خلق و تقدیر است و رسالت    ۀرسالت و حیط
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عالم امر و تدبیر است. اما آنچه فوق عالم خلق و امر است از دسترس حس و عقـل خـارج 
تـوان ن مرتبه هستند. در واقع نور حق را تنها با نـور حـق مـیاست و این دو محجوب از آ

لام)(علیهدریافت و این همان معناي «اعرفوا االله باالله» است که در روایت امیرالمؤمنین  اسـت  السّـ
کنـد و مسـتقیما بـه اي به تنزیه نمیدر اینجا دیگر اشاره  )37ص  ،7، ج1368صدرالدین شیرازي،  (

  پردازد.  به حق می  بحث از معرفت شهودي نسبت
  تفسیر سوم    .2-3

باالله» بیان دیگري هم دارد که به ظاهر متفاوت است با آنچـه تـا االلهفۀ«معر  تفسیر  درملاصدرا  
؛ چگونـه رب کردسؤال  السلاّم)(علیهشخصی از امیرالمؤمنینکند: میبه حال ذکر شد؛ «کافی نقل 

لام)(علیهخود را شناختی؟ امام : گویـدمی«بمـا عرفنـی نفسـه». آن شـخص دهـد؛  پاسخ مـی  السـّ
فرمایـد: هـیچ خداوند چگونه خود را به تو شناسـانده اسـت؟ حضـرت در پاسـخ بـه او می

صورتی شبیه او نیست و به حواس درك نشود و بـه مـردم سـنجیده نشـود. در عـین دوري 
ر نزدیک است و در عین نزدیکی دور است. برتر از همه چیز است و گفته نشود چیـزي برتـ

» صدرا ذیل ایـن روایـت توضـیحاتی دارد کـه حاصـل آن معنـاي جدیـدي از .  از اوست...
اي خـداي خـود را گوید منظور سائل این است که؛ با چه وسیلهمی  وا  1.باالله» استااللهفۀ«معر

تعریفی که خدا از خودش کرده است نـه   ۀفرماید: به واسطاي؟ حضرت در پاسخ میشناخته
معلم و یا نقل روایت و یـا شـنیدن از   ساطتاند؛ معرفت من، با ون کردهبه تعریفی که دیگرا

دیگري صورت نگرفتـه اسـت بلکـه بـا تعریـف  ۀکسی و یا شهادت دیگران و یا هیچ واسط
خود خدا خودش را، حاصل شده اسـت. معرفـۀاالله، آنگـاه معرفـۀاالله اسـت کـه شـخص در 

این بیان این است که معرفت حـق تعـالی حصول آن، غیر خدا را مؤثر و کارآمد نبیند. ظاهر  
شود؛ یعنی براي اینکه خدا را بشناسیم باید ببینـیم کـه خـود کلام الهی حاصل می  ۀبه واسط

کند. امـا بـا دقـت در فرازهـاي خداي سبحان، خودش را در کلام خویش چگونه معرفی می
از سـطح فهـم و ،  رفاین معـا  :گویدمیو  ا  ؛شود؛ زیراتر میدیگرِ این عبارت، مقصود روشن

 
 بمــا عرفنــی نفســه، اي الســلام:؟ فاجــاب علیه؟ أي بأيّ وســیلۀ عرفــتمعنى قول السائل: بم عرفت ربّک  .1

و مــن هاهنــا خــرج معنــى آخــر لقولــه ...  بتعریف االله ایاي نفسه لا بتعریف غیره من معلم اخر او نقل روایۀ
 )64، ص3، ج1366(صدرالدین شیرازي،  السلام: اعرفوا االله باالله فی الحدیث السابقعلیه
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؛ یعنی کسی که ذوق عرفانی و شهودي نداشته باشـد، در واقـع استدرك عادي انسان فراتر  
اساسـاً تواند به آن دست پیـدا کنـد و بلکـه با این معارف سنخیتی ندارد و از این جهت نمی

شـود. هـر سنخ این گونه معارف به صورتی است که تنها با تعریف و تعلیم الهی حاصل می
قابلیت دریافت این معارف را از این طریق ندارد بلکه تنها براي کسانی که بینه و دلیل   سیک

ایـن تعبیـر محتـواي همـان   1روشنی از جانب خدا براي آنها هست، این طریـق بـاز اسـت.
ا هُوَ نُـورٌ سَ الْعلِْمُ بِالتَّعلَُّمِ إنَِّمَیاست که به عنوان بصري فرمود: «لَ  السلاّم)(علیهفرمایش امام صادق

یعنـی   )225ص  ،1ق، ج1403(مجلســی،    ه»یـهدِْیدُ االلهُ تَبـَاركََ وَ تَعَـالَى أَنْ  یـرِیقَلبِْ منَْ    یقَعُ فِی
هـدایتش را داشـته  ةحقیقت علم، نوري است که خداي متعال، آن را به قلب کسـی کـه اراد

لکـه اول العلـم و دهد و شناخت خدا نیز از همین قبیل علوم حقیقی اسـت و بباشد قرار می
اي برسی که شود که باید به مرتبهاساس العلم است. بنابراین «اعرفو االله باالله» به این معنی می

خدا خودش را به تو بشناساند و خودش و اوصاف خودش را به تو بنمایاند. در این تفسـیر 
فـراهم   معرفت خدا، فعل و اشراق الهی است و عارف تنها زمینـه و معـدات ایـن اشـراق را

معنوي طاقـت   ةکند. به بیان دیگر عارف با کار علمی و برهانی سنگین و همچنین مجاهدمی
اي عـالی از دریافـت مرتبـه  ةرسد کـه جـان او آمـاداي میدهد به مرتبهفرسایی که انجام می

 سـبزواريشناسـاند. معارف است و آن اینکه خداي سبحان خود را به نحو شهودي به او می
 کنـد؛فسیر را پذیرفته و در جاهاي مختلفی از حواشـی اسـفارش بـه آن اشـاره مـینیز این ت 

 ،6، ج1368(صــدرالدین شــیرازي،    اعرفوا االله باالله فبوصفه نفسـه صـفوه و بنـوره اعرفـوه»  یعنی«
کنـد، بعد از اینکه صدرا به مناسبت این حدیث شریف را نقل مـی  نیز  در جلد هفتم  )420ص

 ۀ؛ خـدا را بـه واسـطگویـدمیرابطه با «اعرفوا االله باالله»  و  نگارد  یاي محاجی ذیل آن حاشیه
کند بشناسـید و بـه او تقـرب پیـدا کنیـد تـا اینکـه نوري که خودش به قلب شما اشراق می

ام را دوست بدارم، خـود مصداق این فرمایش قدسی حق تعالی شوید که فرمود: «هرگاه بنده
گویـد و بیند، با من سخن میشنود، با من میمی  گوش و چشم و زبان او خواهم شد؛ با من

 
ممــن لــم یــذق هــذا و اعلم ان هذه المعارف مما تقصر العبارة عن حق بیانها و لا یمکن تفهیمهــا لاحــد    .1

 المشرب بالوجدان عقیب البرهان و لا یحصل ذلک الا بتعریف االله و تعلیم من لدنه لمن کان على بینّۀ من ربّه
 ).65(همان، ص 
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  1.)352ص ،2، ج1407(کلینی،  گیرد»با من خشم می
لام)(علیهدر شرح حدیث نورانیت امیرالمؤمنین  او و نیـز شـرح   )757ص  ،1376(ســبزواري،    السـّ

ختـه به همین مطلب اشاره کرده و به شرح این محتـوا پردا  السلاّم)(علیهدعاي صباح امیرالمؤمنین
گوید خداوند برهان و دلیل بر خویشتن است چنانکه در نیز می  الاسماءشرحاست. در کتاب  

کسی که با ذات خودش  يدعاي صباح وارد شده است؛ «یا من دل علی ذاته بذاتـه» یعنـی؛ ا
خویشتن است. در دعاي ابوحمزه ثمالی نیز وارد شده اسـت؛ «بک عرفتک  يبه سو  يراهنما

تــو را   ،ک و دعوتنی إلیک، و لو لا انت لم أدر ما أنت» یعنی؛ به سبب تـوو أنت دللتنی علی
درك   يو اگر تو نبود  يخودت راهنمایی و دعوت کرد  يکه مرا به سو  يشناختم و تو بود

من ممکن نبود. همچنین در دعاي عرفه چنـین آمـده اسـت؛ «أ لغیرك من   يو شـناختت برا
تحتاج إلى دلیل یدلّ علیک؟! متى بعدت حتّى الظّهور مــــا لــــیس لــــک؟! متى غبت حتّى 

تکون الآثار هـی الّتـی توصــل الیــک؟! عمیت عین لاتراك و لا تزال علیها رقیبا! و خسرت 
ظاهرتر از خود تو   يصفقۀ عبد لم تجعل له من حبک نصیبا» یعنی آیـا مـیتوانـد چیز دیگر

ــوده ــان ب ـــه بر تو اي تا نیاباشد تا او وسیلۀ ظهور تو گردد؟ کی پنه زمند به برهان باشـــی ک
اي تا به وسیلۀ آثار به تو رسند؟ کور باد آن چشمی که تو را نبینـد دلالت کند؟ کی دور بوده

 ياکه بهره از دوستیات به او نداده ياودیدهبان خود ندانــــــــد! و زیانمند باد معاملۀ بنده
  .)172ص ،1399سبزواري، (

ت بر اساس علم حضوري و اشراقی است امـا بـا گر چه این تفسیر نیز مانند تفسیر نخس
اعم از طریق اول است. توضیح اینکـه طریـق اول تنهـا   ؛این وجود متفاوت با آن است؛ زیرا

مخلَصین و صدیقین است، اما ایـن   ۀشود که همان مرتبنهایی فناء فی االله را شامل می  ۀمرحل
  امع بین طریق اول و دوم است.  ج  يشود و به تعبیرتر را نیز شامل میطریق مراتب پایین

  

  تفسیر فرازهاي دیگر روایت   .2-4

شود و آن اینکه؛ بر اساس این تفاسیر، دو فراز دیگـر روایـت حال سؤالی در اینجا مطرح می

 
یعنی اعرفوا االله بنور وارد من عنده على قلوبکم و تقربوا إلیه حتى یصدق فی حقکم قوله الحق: بی یبصــر   .1

  ).37، ص7(همان، ج و بی یسمع
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چگونه باید معنی شود؟ هرچند خود ملاصدرا به این سؤال به صورت اختصاصـی نپرداختـه 
  هر یک از این تفسیرها به این پرسش پاسخ داد؛ توان بر اساس  اما از لابلاي مطالبش می

شود که معرفـت بـه حقیقـت روایت این می  ۀاما بر اساس تفسیر اول و سوم، معناي ادام
رسول و همچنین اولی الامر نیز تنها از طریق فناي تام در مقام آنها و اتحاد با مقام آنها قابـل 

وقتی که در سـیر وجـودي و  )425ص ،3ج ،حواشی بر اســفار  ،1368زواري،  بس(  باشددسترسی می
سلوکی، با حقیقت رسالت و ولایت اتحاد حاصل شود، در این صـورت اسـت کـه معرفـت 

اسـفار   ۀشود. مرحـوم حـاجی در حاشـیالامر براي انسان حاصل میحقیقی به رسول و اولی
 عریفـیکنـد؛ نبـوت ت براي توضیح «اعرفوا الرسول بالرسالۀ» نبوت را به دو قسم تقسـیم مـی

، مقام إنباء از معرفت ذات و صفات و اسـماء تعریفیو نبوت تشریعی. نبوت    )نبوت إنبائی(
ها به اخلاق تبلیغ احکام و تأدیب انسان  ةاین موارد بعلاو  ۀالهی است. اما نبوت تشریعی، هم

باشد که این در واقـع اختصـاص بـه الهی و همچنین قیام به سیاست و تشکیل حکومت می
رد. حال مراد از این فراز روایت همـان وراثـت از انبیـاء و رسـل الهـی اسـت کـه رسالت دا

شود مگر بـا اتحـاد روح انسـان بـا ست و این مقام حاصل نمیهاانسانمختص به کملین از  
کسی که حافظ قرآن باشد گـویی :  از این جهت است که نقل شده  1.مقام رسالت رسول الهی

عظیمی کـه  ۀود. البته باید توجه داشت که از اجر و نتیجشکه نبوت در وجود او گنجانده می
شود که منظور از این حفظ صرف در ذهن داشتن براي این حفظ بیان شده است، روشن می

بـا قـرآن یکـی  وسـلم)وآلهعلیههللا(صلیّنیست بلکه یکی شدن با قرآن است همان طور که رسول االله
اینان کسانی هسـتند کـه درسـت اسـت کـه در است. در نقل دیگري نیز وارد شده است که  

  خورند.  زمره انبیاء الهی نیستند اما انبیاء و شهدا به مقام آنها غبطه می
علـم و دانسـتن. صرفاً گوید این معرفت، از نوع شدن است نه در مورد اولی الامر نیز می

مقـام امامـت   به عبارت دیگر نوعی اقتدار و تسلط بر تکوین عالم است که در اثر اتحـاد بـا

 
الوراثۀ عن الرسول المتحققۀ فی الکمل حتى ... و لو کان کذلک لکان المراد  أي بنبوة التعریف الحاصلۀ فیکم  .1

أن من حفظ القرآن فقد أدرجت النبوة بین جنبیـه بـل قـد روي: أن الله عبـادا لیسـوا  أن الفقهاء مظاهرة و قد ورد:
، 7، ج1368  ،بــر اســفار  یحواش ــ  (ســبزواري،  مکلمـین  بأنبیاء یغبطهم النبیون و أنه قال: إن فی أمتـی محـدثین

 ).37ص
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شود؛ یعنی شـناخت شود. این همان شناخت لمی نبوت و ولایت میبراي کملین حاصل می
از بالا و از طریق سـیر معرفتـی در ذات و صـفات و افعـال الهـی اسـت و سـیري معرفتـی 

  1حضوري است که ملازم با طی مراتب ولایت است.
شود که پـس از آنکـه ورت میو اما بر اساس تفسیر دوم، معناي دو فراز دیگر به این ص

ارتباط حضوري با این ذوات مقدسه حاصل شـد، از طریـق نفـی و سـلب صـفات الهـی از 
اگـر نفـی  ؛از طرف دیگر، معرفت به آنها را تکمیل کنید؛ زیـرا هاانسانطرفی و صفات سایر 

را شوید و اگر نفی صفات مخلوق نشود، آنهـا صفات الهی نشود، در مورد آنها دچار غلو می
  کنید.  محکوم به خطا و اشتباه می  هاانسانمثل سایر  

  
 المتألهینربررسی کلام صد  .3

باالله» در کلام ملاصدرا وجـود دارد کـه االلهفۀچنانچه گذشت حدأقل سه راه براي تفسیر «معر
  هر یک را باید به صورت جداگانه مورد بررسی قرار داد؛ 

  
  بررسی تفسیر اول   .3-1

 اوظـاهر کـلام    ؛و دقیقی است هرچند که نیازمند به تکمیل است؛ زیـرا  بیان اول بیان خوب
قبلا براي عارف حاصل نبوده است و در اثـر طـی طریـق ،  این است که این مرتبه از معرفت

این معرفت حقیقتـا بـراي انسـان حاصـل اسـت و فقـط   کهدرحالیشود.  براي او حاصل می
باالله را از نـوع معرفـۀ االلهفۀدر این بیان، معر  به عبارت دیگر ملاصدرامغفول واقع شده است.  

شود در صـورتی کـه ایـن معرفـت بـراي انسـان داند که براي سالک حاصل میشهودي می
حاصل است و تنها مورد غفلت واقع شده است. تفاوت عارف و غیر عارف در اینجا در این 

ق، 1417طباطبــایی، ر.ك: ( است که عارف، به آنچه در درون خود دارد التفات پیدا کـرده اسـت

  .)265ص ،8ج

 
أي بصیرورتکم من الولاة لا العارفین بمعنى العالمین بالحقائق فقط بل المقتــدرین المتصــرفین أیضــا ذوي   .1

 (همانجا). الأوامر التکوینیۀ التسخیریۀ
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  بررسی تفسیر دوم   .3-2

این بیان گرچـه در جـاي خـود صـحیح و مهـم اسـت امـا اگـر بـه عنـوان تفسـیري بـراي 
  ؛مواجه استملاحظاتی  با باالله» در نظر گرفته شود،  االلهفۀ«معر
زئـی ج ،، بر اساس این تصور است که بیان کلینـیدوم همان طور که قبلا گذشت تفسیر 

از ایـن بخـش معنـی غ شود روایت را فاراز متن روایت است. با وجود این تصور عملا نمی
متنـی از از آنجا کـه او شـرح کلینـی را ادامـۀ روایـت پنداشـته اسـت، کرد. به عبارت دیگر 

لام)معصوم در مقابل او قرار دارد که بخشی از ایـن مـتن، بخـش دیگـرش را توضـیح   (علیه السـّ
بیند بر اساس توضیحی که در خـود روایـت آمـده ن دلیل خود را موظف میدهد؛ به همیمی

  دقیق روایت است.  از تفسیرکار را پیش ببرد و این خود مانع  
دهـد؛ یکـی معرفـت ملاصدرا روایت «اعرفوا االله باالله» را ابتدا دو صورت توضـیح مـی  

و دیگري معرفـت   شودصدیقین و اولیاء الهی که از طریق شهود و علم حضوري حاصل می
شود. در مورد گروه دوم، هرچنـد محجوبین که از طریق سلب و تنزیه حق تعالی حاصل می

سلبی است اما در کاملاً  معرفت آنها نسبت به حق تعالی، معرفتی  که  این است    اوظاهر کلام  
از حالت سلبی محض خارج شود. لکن هنوز یک سؤال این تفسیر  این نوشتار تلاش شد که  

بـاالله» االلهفــۀاست و آن اینکه وجه جمع بین این دو گروه که معرفت هر دوي آنها «معـرباقی  
بـاالله» االلهفــۀاست چیست؟ به بیان دیگر چه چیزي باعث شد تا معرفت محجوبین هـم «معـر

 ؛هـا فاصـله اسـت؛ زیـرامحسوب شود؟ و حال اینکه حقیقتا بین ایـن دو معرفـت فرسـنگ
و شهودي است و معرفت گروه دوم در مـواردي مطلقـاً معرفت گروه اول به نحو حضوري  

به صورت حصولی است و در مواردي هم که ادراك حضوري است چون شهود تام نیست، 
  مخلوط با سلب است و از این جهت حصولی است.  
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این تفسیر نوعی معرفت با واسطه است؛ یعنـی شـناختی اسـت کـه از طریـق ممکنـات  
خلوق و صفات مخلـوق در نظـر گرفتـه شـده و سـپس ایـن ابتدا م  ؛حاصل شده است؛ زیرا

اوصاف از خداي سبحان سلب شده است. این در حالی است که ظاهر این روایت و برخـی 
از روایات دیگري که قبلا بیان شد این است که در صدد نفی واسـطه در شـناخت خداونـد 

  .شودتر میو این معنی با توجه به روایت پنجم که نقل شد روشن  است
این ملاحظات در صورتی است که تکمیلـی کـه در توضـیح کـلام صـدرا بیـان شـد را 

، اشکالات تفسیر کلینی، از جملـه ناسـازگاري بـا بپذیریم. اما اگر این تکمیل را لحاظ نکنیم
  است.ظاهر روایت و همسوي با الهیات سلبی، به کلام او نیز وارد 

  
  سوم    تفسیربررسی    .3-3

خـودش از دسـترس محجـوبینِ از  گفتـۀل معارفی بلند است کـه بـه گرچه حام  تفسیر،این  
محسـوب شـود، بـا ملاحظـاتی   بـاالله»االلهفــۀتفسیر «معر  اینکهادراك شهودي خارج است اما  

   ؛روبروست
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این تفسیر در مورد جمیع طرق الی االله و بلکه جمیع علوم و معارف صادق است؛ یعنـی 
شـود حقیقتـا اشـراقی اسـت از جانـب خـداي یتحقق تمام علومی که براي انسان حاصل م

ی هر علمی از هر عالمی اشراق و فیضی است از حـق. بنـابراین شناستعالی. به لحاظ هستی
تفسیر نه تنها تفاوتی بین طرق الی االله وجود ندارد بلکه اساساً هیچ تفاوتی بـین تمـام علـوم 

   حاصل براي انسان نخواهد بود.
ظاهر روایت این است که در صدد بیان   ؛ت سازگار نیست؛ زیرااین بیان نیز با ظاهر روای

اول تمامی طرق الـی   ۀبر اساس ملاحظ  کهدرحالیطریقی در کنار سایر طرق معرفۀاالله است.  
بیان دیگري از صرفاً  االله در این مسئله مشترك هستند. مگر اینکه چنانچه گذشت این تفسیر،  

حظات وارد نیست. اما خود ملاصدرا این بیـان را تفسیر اول باشد که در این صورت این ملا
    بیانی دیگر معرفی کرده است.

فرمـود باالله باشـد؛ یعنـی بایـد مـیفۀبا توجه به این بیان هر سه فراز این روایت باید معر
ها نیز اشراقی از جانـب حـق این شناخت  ؛«اعرفو الرسول باالله و اعرفوا اولی الامر باالله»؛ زیرا

  است.
  

 نتیجه

کند که تفسیر دوم و سوم، به خـاطر ملاصدرا، روایت «اعرفوا االله باالله» را سه گونه تفسیر می
باالله باشـند. امـا تفسـیر اول، االلهفۀتوانند شرح مناسبی براي معرملاحظات موجود در آنها نمی

علاوه بر اینکه بیانگر معارف عالی است؛ توضیح خوبی براي این دسته از روایات محسـوب 
ر جـاي رسد که این بیان باید با بیان علامه طباطبایی تکمیل شود که دبه نظر می  مااشود.  یم

تفسیر یک روایت بدون توجه به روایات دیگري که هم افق با   خود باید به آن پرداخته شود.
اي روایـات را امکان پذیر نیست. براي تبیین یک حدیث بایـد بـه صـورت دسـته  ندستهآن  

که معـروف بـه تفسـیر قـرآن بـه   ،کار مهم علامه طباطبایی در المیزان.  رار دادمورد مطالعه ق
قرآن است، در روایات و خصوصا روایات عقیدتی و معرفتی نیز باید انجام شود؛ یعنی شرح 

بـاالله، بـا االلهفــۀحال در تحلیل معـر  1روایات هم باید با توجه به روایات دیگر صورت پذیرد.

 
 دینی نیست.روشن است که این بیان به معناي نفی نقش مهم عقل و شهود در تبیین متون  .1
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باب از جمله روایاتی که در ابتداي این نوشـتار بیـان شـد، برخـی از مراجعه به روایات این  
 شود؛ از جمله؛ هاي این نوع معرفت روشن میویژگی

  بین این نوع معرفت و اثبات وجود خدا تفاوت وجود دارد. .1
  ي خداشناسی است.هاراهباالله، طریقی مستقل و در مقابل سایر  االلهفۀمعر .2
  ي خداشناسی است.هاراهایر  . این طریق، برتر از س3
  باالله، معرفتی جزئی و شخصی است.االلهفۀ. معر4
  است.و شهودي  . این طریق، ناظر بر علم حضوري  5
  شود.این معرفت، بدون وساطت خلق حاصل می .6
  غافل از آن هستند.  هاانسان. همگان از این نوع معرفت بهرمند هستند اما اکثر  7

؛ 1تـر کنـدتواند این معنی را روشنآمده است می  (علیه السلاّم)ادقتنظیري که در کلام امام ص
هنگامی که برادران حضرت یوسف براي بار سوم به مصر آمده و بـا ایشـان روبـرو شـدند، 
حضرت یوسف به آنها فرمود: «هل علمتم ما فعلتم بیوسـف و أخیـه إذ أنـتم جـاهلون» آیـا 

ادرش چه کردیـد؟ آنـان بـا تأمـل در جمـال دانستید هنگامی که جاهل بودید با یوسف و بر
کنند،  جستجودون اینکه از دیگري بپرسند و براي شناخت برادر خویش در غیر او ف، بیوس

م ف هگفتند: «أءنک لأنت یوسف؟» نگفتند یوسف تویی، بلکه گفتند تو یوسفی. جناب یوس
ف اسـت. امـام شناسـید یوسـدر پاسخ آنها فرمود: «أنا یوسف» یعنی همان کسی را کـه مـی

بـرادران، یوسـف را بـه   :فرمایـدمی  و  کردهبه این تعبیرات قرآن کریم اشاره    (علیه السلاّم)صادق
بعـد از  (علیه السّلام). امام صادقخود یوسف شناختند نه به غیر او؛ «فعرفوه به ولم یعرفوه بغیره»

شناسی بلکه خودت را نیـز بـه او فرماید: نه تنها او را میباالله» میااللهفۀاین تنظیر، دربارة «معر
   شناسی، نـه اینکـه نفـس خـویش را بـه نفـس خـود و از منبـع نفـس خـویش بشناسـیمی

  .)329ص ق،1404شعبه حرانی، ابن ر.ك:(

 
  .183، ص 2، ج توحید در قرآنر.ك. جوادي آملی،  .1
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