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For Farabi as a philosopher and Syed Morteza as a rationalist 
theologian, reason has an incomparable role; For this reason, in 
order to compare the political philosophy of Farabi and the political 
theology of Syed Morteza, a comparative study of the role of reason 
becomes necessary. By examining the works of Farabi and Syed 
Morteza, this article has discussed the role of reason and its function 
in the political thought of Farabi and Syed Morteza and has clarified 
that Syed Morteza and Farabi agree on the value of reason, but their 
point of departure and direction in rationality is different. In Syed 
Morteza's political thought, reason is free from philosophical 
foundations and based on definite revelation and is busy processing 
to achieve worldly and hereafter happiness under the truth of Shiite 
Imamate, and reason according to Farabi is based on the foundations 
of Greek philosophy and with the intention of theorizing the 
Platonic philosopher-king and with a view It is transcendental and 
mixed with mystery and paying little attention to external realities, 
in reaching knowledge from the active intellect and lacks a 
fundamental view of the fundamentals and Shia Imamate.   
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Extended Abstract 
Introduction 
Although political thought has emerged in various forms and the oldest 
one is political theology which provides a theological explanation of 
politics, but the knowledge of political theology has recently been applied 
and is being addressed independently; Therefore, if it wants to reach the 
desired point and determine its position in the theorizing process, it is 
necessary to determine its similarities and differences with political 
philosophy, which has a more established position, and until a 
fundamental boundary between the topics is established. If political 
philosophy and political theology are not drawn, political theology will 
not develop, and one of the most important aspects of the distinction of 
sciences is the epistemological distinction, which is considered in this 
article. Therefore, the importance of this research is in the epistemological 
genealogy of Islamic political theology and Islamic political philosophy, 
which provides the basis for the methodical growth of both sciences, 
especially Islamic political theology. 

Political philosophy, as a first-rate science and a sub-branch of 
philosophy, consists of abstract discussions about political phenomena 
that are neither Islamic nor non-Islamic according to their essence and 
nature. On the other hand, political theology, as one of the branches of 
applied theology, which deals with the explanation of religious doctrines 
and religious views on political issues and affairs, is inherently tied to 
Islamic terms, and in other words, if the questions related to Political 
philosophy, which is answered by an abstract and rational method, is 
answered through divine revelation and religious texts, political theology 
is realized. 

Considering the role of Seyyed Morteza in theology and his views on 
political theology, as well as Farabi as the most prominent political 
philosopher among Muslims, a comparative study of Seyyed Morteza's 
political theology and Farabi's political philosophy is desired from the 
point of view of the epistemological position of reason. Farabi, as the first 
Muslim philosopher who seeks ontology and the study of theoretical and 
practical wisdom with a rational method, and Seyyed Morteza, as the 
leading theologian of the Baghdad school of rationalism, give reason an 
important place in their intellectual system and regardless of the role 
Reason, intellectual point of view, none of them can be analyzed and 
investigated. Therefore, according to the rationalism of Seyyed Morteza 
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and Farabi, it will be meaningful to examine the role of reason in the 
political thought of these two thinkers in order to compare political 
theology and political philosophy, and for this reason, these two thinkers 
who differ in terms of religion, geographical location and to some extent 
time are close to each other, have been studied. 
Methods 
In this article, after the library review of the works of Syed Morteza and 
Farabi, we have done research with a descriptive and analytical method 
and by establishing a dialogue on the topic of the research, we have done 
a comparative review of their views. 
Findings 
Islamic political theology and Islamic political philosophy are two distinct 
sciences, and despite the dignity of reason in these two sciences, reason 
has a different place and function. The difference of intellect with a 
comparative analysis of Sid Morteza's political theology and Farabi's 
political philosophy indicates that Sid Morteza and Farabi agree on the 
principle of rationality and the value of reason, but their point of 
departure and direction in rationalization is different and this difference is 
due to the philosopher Farabi's being a theologian and Seyyed Morteza's 
being a theologian is understandable and it is well reflected in their 
political thought. According to the authority of science in epistemology, 
Syed Morteza's political rationality is free from non-scientific 
presuppositions based on certainty, which is obtained either through 
rational argument or through reliable sources in his opinion, and even the 
most important indicator in thought His politics, which is the issue of 
imamate, is also based on certain premises; But Farabi's political 
rationality as a philosopher, which should be based on rational axioms or 
a rational argument based on axioms, has not been established and is 
mixed with some uncertain foundations and is completely based on the 
presuppositions of Greek philosophy in ontology, anthropology and 
epistemology. It Depends; Presuppositions that are not necessarily based 
on rational reasoning and axioms and are not compatible with the dignity 
of philosophy. 
Conclusion 
In order to reach the desired point, Islamic political thought, while paying 
attention to political philosophy and answering fundamental questions 
related to politics, needs Islamic political theology to answer political 
questions according to the rationality related to revelation. Seyyed 
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Morteza, as a well-known theologian with political concerns, is a suitable 
model in this field, which has been examined in this essay, and can 
provide the basis for further and more comprehensive investigations. 
Without a methodical revision of Islamic political theology, Islamic 
political thought and political jurisprudence will not be formed, and it is 
hoped that in the future, by paying attention to the models of political 
theology such as Seyed Morteza, this knowledge will achieve the dignity 
it deserves. 

 



 

   

  

 

و   يفاراب ياسيس يشهعقل در اند يشناختنقش معرفت  اييسه مقا  يبررس

  يدمرتضي س
   ٣  ي سبحان يمحمدتق |  ٢ محقق داماد  يمصطف يدس | ١  آباديي حاج يري جواد قد

   javadghadiri70@gmail.com   .يرانتهران، ا   ،  ي، مطهر يددانشگاه شه ، يقيفلسفه تطب يدكتر يدانشجونويسنده مسئول، .١

 mostafa.ahmadabadi@gmail.com .                                         يرانتهران، ا  ي، بهشت يداستاد حقوق دانشگاه شه  .٢

 sobhani.mt@gmail.com                                            .يرانقم، ا  ي، كلام پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام ياراستاد. ٣

  هچكيد  اطلاعات مقاله 
  نوع مقاله: 

  مقالة پژوهشي 

  : افتيدر خيتار
٢٤/٠٧/١٤٠٢  
:  بازنگري  خيتار
٠٧/٠٩/١٤٠٢ 

:  رش يپذ خيتار
٠٩/٠٩/١٤٠٢  
:  انتشار  خيتار
٠١/١٠/١٤٠٢  

  : واژگان كليدي
  ياسي، س  يشهعقل، اند 
  ياسي، كلام س 
  ي، فاراب ياسي،سفلسفه  
   يدمرتضيس 

فاراب متكلم عقلگرا نقش    يك عنوان  به    يدمرتضيو س  يلسوفف  يكبه عنوان    يعقل نزد 
هم  بديلييب به  مقا  يندارد؛  جهت  س  يسهخاطر،  س  يفاراب  ياسيفلسفه  كلام    ياسي و 

  يآثار فاراب  يمقاله با بررس  ين. ايابدي نقش عقل ضرورت م  اييسه مقا  يبررس  يدمرتضي،س
به نقش عقل و كاركرد آن    ينه،زم  ين گرفته در ا  تصور   يهاپژوهش   يرو سا  يدمرتضيو س
س  يفاراب  ياسيس  يشهاند  در س  يدمرتضي و  كه  است  كرده  روشن  و  و   يدمرتضيپرداخته 

ارزشمند  يتدر اصل عقلان  يفاراب نقطه عز  يو  اما  دارند،  توافق   يريگهتو ج  يمتعقل 
عقل  در  ا  يورزآنها  و  است  ف  ينمتفاوت  به  توجه  با  ف  يلسوفتفاوت  متكلم    ارابيبودن  و 

س عقل    يدمرتضيبودن  است.  فهم  مبان  يدمرتضيس  ياسيس  يشهاند  درقابل  از    ي فارغ 
رازورز  ي،فلسف وح  يو مبتن  يبدون  و شرا  يقطع  يبر  اقتضائات  با  متناسب  برا  يط و    ي و 

دن  يافتندست   سعادت  اخرو   يويبه  ش  يقتحق  يلذ  يو  مشغول   يعي،امامت  پردازش  به 
ـ شاه    سوفيلكردن ف  يزهو به قصد تئور  يونانفلسفه    ي مبان  پايه بر    ياست و عقل نزد فاراب

  ي، خارج  هاي يتواقعو كم توجه به    يبه رازورز  يختهو آم  يياستعلا  يو با نگاه  يافلاطون
  است. يعيامامت ش يبه مبان يادين به معرفت از جانب عقل فعال و فاقد نگاه بن يدندر رس
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  مقدمه

از نخسـتين   ،ي و حيـاتورزروي آوردن به عقـل، تفكـر عقلـي و داوري عقـل در انديشـه

 ال در عـين حـ  .)٨٣ص  ،١٣٨٧  (طباطبــايي،  دارترين معارف انساني استباورهاي بشري و ريشه

عقل نزد مكاتب و انديشمندان، معنا و كاركرد متفاوت داشته است، به طوري كـه عقـل نـزد 

و عقـل نـزد   ،عقل از منظر معتزلـه بـا عقـل از منظـر اشـاعره  و  ،اصولي با عقل نزد اخباري

 .گراي غرب، از جايگاه متفاوتي برخوردار اسـتفيلسوفان مسلمان با عقل نزد فيلسوفان عقل

ارسطو قوه انتـزاع ، )٥٠٩، ص٢ج ،١٣٦٧ (افلاطون، لثُشهود مُ  ةعقل را قو  فلاطونا  به عنوان مثال 

به  دارهايكانت قوه فرارونده از پد، )٢٢٣ص ،١٣٤٩  (ارسطو،  ياليخ  يجزئ  مياز مفاه  يكل  ميمفاه

از  دنيرسـ ايـقـوه اسـتنباط  ديـمف خيشو  )٢٨٩، ص٦ج ،١٣٩٢  (كاپلستون،  نفسه  يف  اءياش  يسو

دانند. فلسفه اسلامي و كلام اسلامي نيز كـه از مي  )٢٢ص  ،ق١٤١٣  د،يمف  خي(ش  معلوم به مجهول 

كننـد مي تـرين منـابع خـود اسـتفادهديرباز دوشادوش يكديگر از عقل به عنوان يكي از مهم

ة مطالعـهاي  و بـدين سـبب يكـي از بايسـتهانـد  جايگاه و كاركرد متفاوتي از عقل ارائه داده

مي و فلسفه اسلامي، بررسي جايگاه و معناي عقـل در ايـن دو لاتطبيقي ميان دانش كلام اس

  دانش است.  

عبـارت اسـت از   دانـش فلسـفهة  و زيرشـاخ  درجـه اول   يبه عنوان علمـ  سياسي  فلسفه

 ريـو غ  يخـود اسـلام  تيكه بر حسب ذات و ماه  ياسيس  يهادهيدرباره پد  يانتزاع  يمباحث

بـر  نيوجود داشته و همچنـ ياسلام يايافبر اساس آنچه در تمدن و جغر  يندارد ول  ياسلام

 شـود  فصـمتّ  يتواند بـه وصـف اسـلاممي  شودمي  اتخاذ  نيكه از د  هاييفرضشياساس پ

كـلام هاي به عنوان يكـي از شـاخه سياسي كلاماز سوي ديگر  .)١٥٤ و  ١٥٣ص  ،١٣٨٠قت،يحق(

بـاب مسـائل و   در  نيكلان دهاي  دگاهيو د  يمانياهاي  آموزه  نييو تب  حيبه توض  كه  كاربردي

و بـه در ذات خود مقيدّ به قيد اسلامي اسـت    )٣٨ص  ،١٣٨٣  ،بهروزلك(  پردازدمي  ياسيامور س

 پاسخ داده  يو عقل  يكه با روش انتزاع  ياسيمربوط به فلسفه سهاي  اگر پرسش  گريعبارت د

 ابـديمي  تحقـق  ياسـيكـلام س  وند،پاسخ داده شـ  ينيو متون د  ياله  يوح  قياز طر  شوندمي

  .)٥٠٤ص ،١٣٨٢ وپناه،رسخ(

آن كـلام  ترينقـديميو مختلفي بروز كـرده اسـت هاي  انديشه سياسي به صورتگرچه  

 ،)١٥ص  ،١٣٩٧  ،اشــتراوس(  كنـدمي  سياسي است كه توجيه و تفسيري كلامي از سياست ارائـه
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 روازايـنپردازند. ميتازگي كاربرد پيدا كرده و به صورت مستقل به آن  دانش كلام سياسي به

 سـازدمشـخص  پردازينظريه  فرايندگر بخواهد به نقطه مطلوب برسد و جايگاه خود را در  ا

تري لازم است وجوه تشابه و تمايز خود را با فلسـفه سياسـي كـه از موقعيـت تثبيـت شـده

و تا زماني كه مرز بنياديني بين مباحث فلسفه سياسـي و كـلام   برخوردار است مشخص كند

و يكـي از   )٣٤ص  ،١٣٨٤  ،بهروزلــك(  ياسـي رشـد نخواهـد كـردس  سياسي ترسيم نشود كـلام

است كه در اين مقاله مطمـح نظـر اسـت.   شناختيين وجوه تمايز علوم، تمايز معرفتترمهم

كـلام سياسـي اسـلامي و فلسـفه  شناختيبنابراين اهميت اين پژوهش در تبارشناسي معرفت

كـلام سياسـي ويژه  بـهدانـش    دوهـر    مندسياسي اسلامي است كه زمينه را براي رشد روشـ

  كند.مي  اسلامي فراهم

و  معطـوف بـه كـلام سياسـي اوهاي در علم كلام و ديدگاه سيدمرتضيبا توجه به نقش 

فيلسوف سياسي در ميان مسـلمانان، بررسـي تطبيقـي   ترينهمچنين فارابي به عنوان برجسته

عقـل   شـناختيرفتمعجايگـاه    جهـتو فلسفه سياسـي فـارابي از    سيدمرتضيكلام سياسي  

اي كـلام سياسـي و فلسـفه مـوردي و مقايسـهة  تا از اين رهگذر به مطالعـ  مطمح نظر است

فارابي به عنـوان اولـين فيلسـوف مسـلمان كـه بـا روش عقلـي بـه دنبـال سياسي بپردازيم.  

بـه عنـوان مـتكلم   سيدمرتضـيي و پرداختن به حكمت نظري و عملي اسـت و  شناسهستي

 و انـدقائلاي در نظام فكري خود بغداد، براي عقل جايگاه شايسته  تبگراي مكشاخص عقل

نظرگاه فكري هـيچ كـدام قابـل تحليـل و بررسـي   ،ترديد بدون در نظر گرفتن نقش عقلبي

و فارابي، بررسي نقش عقـل در انديشـه  سيدمرتضينيست. بنابراين با توجه به سلوك عقلي 

و   م سياسي و فلسفه سياسي، معنادار خواهد بودلاسياسي اين دو متفكر در راستاي مقايسه ك

به همين دليل اين دو انديشمند كه از جهت مذهب، موقعيت جغرافيايي و تا حدودي زمـان 

  اند.به يكديگر نزديك هستند مورد مطالعه قرار گرفته

ي عقل از منظر افراد و مكاتب متفـاوت، مقـالات و آثـار مكتـوب شناستاكنون در مفهوم

مفهوم عقـل   سهيمقا«  هايتوان به مقالهمي  نگارش درآمده است كه به عنوان مثال   بهمتعددي  

بررسي تطبيقي جايگـاه عقـل در «  ،»يطوس  نيرالديو خواجه نص  يامام محمد غزال  دگاهياز د

، يمفهـوم عقـل در منـابع اسـلام  يقـيتطب  يبررسـ«و    »تيميـه و بحرانـيابن  دين از ديـدگاه

روشني و به صورت مـوردي، عقـل ره كرد، ولي تحقيقي كه بهشاا »يشناسو روان  يروانپزشك
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و كاركرد آن را در انديشه سياسي   كنددر نگاه متكلم را با عقل نزد فيلسوف مسلمان مقايسه  

توانـد نقطـه آغـازي در ايـن امـر مي  بدين منظور اين جستار  .انجام نشده است  سازدآشكار  

ـ  آثار سيدمرتضي و فارابي، با روش توصـيفياي  هباشد. در اين مقاله، پس از بررسي كتابخان

موضـوع تحقيـق، بـه بررسـي تطبيقـي  دربارة گفتگوتحليلي به تحقيق پرداخته و با برقراري 

  ايم.نظرگاه اين دو انديشمند پرداخته
  

  عقل در انديشه سيدمرتضي الف)

ييـز حـق تماي در قلب دانسته كه مقتضي مرتضي عقل را قوه شناسي، شريفاز جهت هستي

بــه صــورت برابــر را ها انســانهمــه  يو .)٢٧٧، ص٢ج ،ق١٤٠٥ مرتضــي،دسي( از باطــل اســت

بـه جهـت را  سـاير افـرادپيامبران بـر  مثلها انسانو برتري برخي  داندمي از عقل  برخوردار

ــومي ديگــر  ــرعل ــدمي ذك او در جــايي ديگــر عقــل را  .)٣١، ص٤ج ،ق١٤٠٥سيدمرتضــي، ( كن

تـوان مي داند كه با توجه به تعريف وي از عقل به قوه، مقصـود او رايم  از علوماي  مجموعه

كـه اسـت  خود وي نيز بيان داشته    ؛زيرا  ؛دانستفعليت عقل بر اساس اين مجموعه از علوم  

نامنـد و مي  ، اين است كه با حصول اين علوم، انسان را عاقـلناميدن اين علوم به عقلعلت  

شوند در سه دسـته كلـي علـوم در تعريف عقل فهرست مي  كهرا  در ادامه نيز علوم مختلفي  

 ،ق١٤١١،  سيدمرتضــي(  دانـدمي  بنيادين، علوم واسط و علـوم مربـوط بـه عمـل، قابـل تقسـيم

عقـل را برخـوردار از   يمرتضـديسي و حجيت،  شناسهمچنين از جهت ارزش  .)١٢٣ـ١٢١ص

  .)٣١٣، ص٣و ج ٢١٠، ص١ج ،ق١٤٠٥ ،يمرتضديس(  دانسته است  يحجت ذات 

قدسـي و ابـزاري  جنبـهمنبع مستقل با ماهيت منطقـي كـه از يك عقل به عنوان ة  ملاحظ

تـوان مي  در انديشـه سيدمرتضـيويژه  بـهفاصله گرفته است را در مكتب بغداد    پيشين خود

ين معيارهـاي فهـم و تأويـل تـرمهمعقل و مبـاني كلامـي از  .  )١٦٣ص  ،١٣٩٣  مادلونگ،(  يافت

 عقل ،و از منظر او )٤٨٨ص ،١٣٩٨شريعتمداري و حسيني كريمــي، (ت احاديث نزد سيدمرتضي اس

، عقـل پـس از تأييـد وحـي .شودمي تأييد به واسطه آنكه وحي  استنخستين منبع معرفتي 

 منــابع معرفتــي و از ايــن حيــث در رتبــه دوم امــاداراي اســتقلال در مراجعــه خواهــد بــود 

سيدمرتضـي، عقـل ة  بـه عقيـد  .)٦٦ص  ،١٣٩٥پاشــايي و صــادقي،  (  گيـردميي قرار  شناسمعرفت

دلايـل عقلـي بـا   واسطهتوان گفت خداوند به  مي  به طوري كه  ،وحي دارد  مانندجايگاهي به
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گزاره يـا   هر  اوسازد. به جهت همين رويكرد،  مي  گويد و به حقايق رهنمونسخن مي  انسان

او معتقد  .)٢٠٧، ص٢ج ،١٩٩٨(سيدمرتضي،  دكنمي م عقلي را طردديني مغاير با دليل مسلّة  عقيد

آيد و لازم مي  عقلي به دستهاي  مطالبي است كه از ادله و استدلال   ،است اساس و پايه باور

سنجيم اخبار و روايات وارده را بر اساس اين ادله مي  كه ظاهر قرآن را با آن  طورهماناست  

ي كـه شناسـمعرفت  ظربنابراين از من  .)٣٠٥، ص٢ج  ،١٩٩٨  ،(سيدمرتضي  مورد سنجش قرار دهيم

گرايـي او در اصلي تفكر و انديشه سيدمرتضي، عقلة  شاخصدر اين مقاله مورد توجه است،  

  اثبات تمامي امور دين، اعمّ از اصول و فروع است.  

مبنـاي انديشـه   ترينايو پايـه  ترينعلم، اساسي  سيدمرتضياز نظر  لازم به ذكر است كه  

ادلـه . وي با صراحت ددگرمي برساند مورد قبول واقع  لماست و هر ابزاري كه انسان را به ع

، ص ١ج  ،ق١٤٠٥(سيدمرتضــي،  باشـند    نيقيعلم و    ديكه مف  كنديم  يمعرف  يخود را امور  يفقه

و خبر متواتر وجـود   و  قرآن  و  اصول علم يقيني در سه ركن اجماعكه  و مدعي است    )١٠-٧

هت خصوصيت مشـترك منـابع مـورد ج از اين .)١٤٠ص ،١٣٩٤مادلونگ و محمدي مظفــر، (  دارد

 ،آور بودن آن منابع است و علت پيروي از عقـل و ديگـر منـابع معتبـرقبول سيدمرتضي علم

و  نيقـيمكتب  سيدمرتضيمكتب و به تعبير ديگر  )١٠٨ص ،١٣٩١ بياتي،(ت ن اسزا بودن آعلم

باشـد گرا لعقـ اينكـه بايد گفت او پـيش از پس .)٩٤ص ،١٤٠٠ ي،مرتضو( اصالت قرائن است

از منظر او ايـن عقـل اسـت كـه در   ؛زيرا  ؛اوست  گراييعقلة  ريش  ،گراييگراست و علمعلم

يي چون خبر واحد كه او به هاراهوهله نخست انسان را در مسير كسب علم ياري رسانده و  

  مد است.آكند جهت تحقق علم ناكارمي آن حكمنداشتن  حجيت  

 و  كنـدمي  تعيـينبراي عقـل    بالاتريجايگاه    ،ودسيدمرتضي نسبت به شيخ مفيد استاد خ

و  پيـامبران راهنمـايياست و بـه   برخوردار از استقلال خداوند    شناختعقل در    معتقد است

شناخت را جهت كسب    نقليبراي اثبات اين كلام خود استناد به ادله    محتاج نيست وامامان  

كـه   رسـدبه نظر مـيهمچنين    .)١٢٧، ص١ج  ،ق١٤٠٥سيدمرتضي،  (  داندمي  مستلزم دور  خداوند

طباطبـايي بـه عنـوان يـك   نسبت به عقـل از منظـر علامـهحتي  عقل از ديدگاه سيدمرتضي  

 ،١٣٩٨شــريعتمداري و حســيني كريمــي،  (  قدرت تأويلي بيشتري داشته باشد  وفيلسوف، استقلال  

اگـر كسـي معتقـد اسـت  و    داندمي  و تعيين كننده  را محل رجوع  سيدمرتضي عقل  .)٤٩٢ص

كه موجـب علـم اقامه كند  دليلي    دارد، بايد  آيدبرميعقل    ازاي حكمت بيشتري بر آنچه  دعا
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نه موجـب علـم اسـت و نـه موجـب ، يا خبر واحد (تمثيل منطقي) قياساقامه   مثلاً  و  ،باشد

  .)١٢٩، ص٢ج ،ق١٤٠٥(سيدمرتضي،  عمل

 اتجهـكه ناظر بـه    استعقل نظري و عقل عملي    حاكي ازاز عقل    سيدمرتضيتعريف  

عقل گاهي در حوزه هست و نيست، و گاهي در حوزه بايـد در حقيقت    .مختلف عقل است

 از اولي به عقل نظـري و از دومـي بـه عقـل عملـي تعبيـر  اشتغال دارد كه  داوريو نبايد به  

 تـوانيم نظـري بـراي عقـل  مرتضـي  شريفاز منظر    .)٦٤ص  ،١٣٩٥پاشايي و صادقي،  (  شودمي

اثبات اصول و مباني اسلام و ابزار    .٢  ،منبع معرفت و شناخت  .١:  ردكاركردهاي زير را برشم

ابـزار  .٥ ،يك خبـر يـا ابطـال آنمعيار تعيين اعتبار  .٤ ،تأويل آيات و رواياتابزار  .  ٣  ،تشيع

 ،١٣٩٨شريعتمداري و حسيني كريمــي،  (  ستيزيخرافهعامل    .٦  ،استنباط و تبيين متون ديني  و  فهم

 اين خصـوص اسـتاختلاف اصلي در علم كلام در  ل عملي كه  عقو در مورد    )٤٩١ـ٤٨٥ص

، ٣ج ،ق١٤٠٥(سيدمرتضــي، ت اس يقائل به حسن و قبح ذات   يمرتضديس  )١١٦ص  ،١٣٩١  برنجكار،(

 همـين اسـاس  شـمارد و بـرمي  مسـتقلخـوب و بـد    افعـالِ  معرفـتِدر    را  عقلو    )١٧٧ص

بـه دانسته و معتقد اسـت عقـل ل كاشف از حكم عق  زياند نشده  انيرا كه در نقل ب  هايييبد

 ،١٣٩٥پاشــايي و صــادقي، ( بد است وافعال خوب  ييقادر به شناسا  ،صورت تفصيلي يا اجمالي

 كـه  اسـت  بر اين باور  و  را پذيرفته  يشهود عقل  باافعال    ياخلاقهاي  ويژگي  او درك  .)٦٨ص

   يابـديم تحقـقو مقـدم بـر تجربـه و احسـاس  بـا توجـه بـه عقـل ،ياخلاقـ  ميادراك مفاه

 دانست كـهتوان سيدمرتضي را يك مبناگراي اخلاقي ميرو  ازاين  .)٥١و    ٥٠ص  ،١٣٧١  ي،جواد(

اي تـوجيهي بـراي پايهو    قبح ظلم و حسن عدل بديهي بوده  او مثلاحكام مبنايي در نگرش  

  .)٧٠ص ،١٣٩٥پاشايي و صادقي، (  ندآيمي اخلاقي به شمارهاي  ديگر معرفت

ق)   ٤٢٨(  سـيناابن  سيالـرئ  خيش  باق) در بغداد    ٤٣٦(  رتضيم  فيشر  همزمانيرغم  علي

بغـداد همچـون   انيـو منطق  لسـوفانيبـا مكتـب ف  يدمرتضيس  ييشناو همچنين آ  در همدان

 وجودبا   وبغداد    ونيمكتب منطق  يشوايو منطقدان و پ  لسوفيف  ،يبن عد  ييحياو با    ييآشنا

 ياز مسائل فلسـف ياريدر بس يبهشم تباز مك يرويو پ ياز دانش كلام معتزل  او  قياطلاع دق

حـال بـا  .)٨٤و   ٨٣ص  ،ق١٤٠١  ي،انصــار(  نيسـتموافق    لسوفانيف  يفلسف  يبا آرااو  علم كلام،  

كلام اسلامي به دو رويكرد عقلي و نقلي و رويكرد عقلي به دو شـاخه كـلام   اينكه  توجه به

گرا استمداد عقلهاي  ل مد  ريسا  با  يتفاوت كلام فلسفشود و  مي  فلسفي و غير فلسفي تقسيم
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 ديو عقا  نياثبات و دفاع از د  ،يبندطبقه  ر،يو تفس  حيدر كشف، توض  يفلسف  ياز دستاوردها

 گـراي غيـرمتكلمين عقـل  دستة  توان درمي  سيدمرتضي را  )٤٥ص  ،١٤٠١شاكرين،  (  است  ينيد

  د.كر  بنديفلسفي طبقه

كمك سـمع از دسـتيابي  ونسيدمرتضي در مقايسه با استادش مفيد كه معتقد بود عقل بد

كند كـه حقـايق اساسـي ديـن را مي  هماهنگ با معتزله تصريح  به معرفت ديني ناتوان است،

و نمايندگان آن را با   استشدت مخالف فلسفه  در عين حال بهو    بايد تنها با عقل اثبات كرد

تضـي او مرسيد گراييدهد عقـلمي كه نشان )١٣٩ص ،١٣٩٤مادلونگ، ( ندكمي لحني گزنده نقد

فلسفي نينداخته و كلام او را آميخته به مباني فلسفي نسـاخته اسـت. هاي  انديشهة  ورط  دررا  

گراترنـد مفيد، سيدمرتضي و شيخ طوسي عقل شيخ  ازگرچه خاندان نوبختي    بر همين اساس

شـيعه را   گرايينهايـت عقـل  ،بــه بعــد)  ٣٦٢ص  ،١٣٤٥  (اقبــال،هستند    گرامعتزله عقل  كمتر ازو  

نوبختيـان   گراييعقل  ؛زيرا  ؛)١٣٤ص  ،١٣٩٣مادلونگ،  (  وان در آثار سيدمرتضي جستجو كردت مي

  فلسفي است و در مواردي مبتني بر نظام تفكر شيعي نيست.هاي  بسيار متأثر از انديشه

او   گراييبرد و در بسياري از مـوارد عقـلمي  به سر  گراييعقل  ي كه در نهايتِمرتضديس

و در  عقلانيت خود را معطـوف بـه مبـاني تشـيع نمـوده معتزله است،  ييگرابا عقل  همراستا

 ،ق١٤٠٥(سيدمرتضي،    امام  وجود  ضرورت  ،)١٤و    ١٣ص  ،ق١٤١٩(سيدمرتضي،  ت  مثل امام  يمسائل

 يعقـل اعتزالـ زا )٤٢٩ص ،ق١٤١١(سيدمرتضــي،  امام و عصمت )٢٩٤، ص٢ج و ٣٩٨- ٣٩٥، ص١ج

 دانـد ونمي  دهـد، آن را عـاري از كاسـتييم  ه است و با اهميت بالايي كه به عقـلجدا شد

 ،داند كه عقـل محـدود انسـانمي  هاانسانآن دسته از معارف به    ميرا تعل  ايهدف از بعثت انب

  )٣٢٣ص ،ق١٤٣١(سيدمرتضي،   معرفت به آنها را ندارد  ييتوانا

نـه و  دفـاع از سـخنان ائمـه    يبرا  يرا تنها ابزار  نينخست  ةيعقل از نگاه امام  چهدر پايان  

به عنـوان خـِرد  نينخست ةيآن را در نگاه امام چه )١٦٦ص ،١٣٩٣مادلونــگ، ( ميمنبع مستقل بدان

متكلمـان و محـدثان را در  چـهو  (Amir-Moezzi, 1994, p11) ميكن ريتفس رتيو بص يقدس

 يريبـه كـارگ زانيـو م  محدودهآنها را در    تلافندانسته و تنها اخ  متفاوت  عقل  تياصل حج

و بسـتر   عقلشأن و جايگاه  به هر حال    ،)٢١٨ص  ،١٣٧٤  (سبحاني،  ميبدان  ينيد  رفعقل در معا

 ةشـياند اواسـت و  عقل نزد فلاسفه و معتزلـه بامتفاوت كاملاً ي  مرتضدياز نگاه س  تحقق آن

  .عقل كنار گذاشته است  گاهيرا در مورد جا  ديمف  خياستاد خود ش يو حت  نيشيپ  ةيامام
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  ر انديشه سياسي سيدمرتضيد  عقل  شناختيمعرفتكاركرد  ب) 

بـوده اسـت؛ برخوردار  همواره و در شرايط مختلف از كنش سياسي و اجتماعي  سيدمرتضي  

   كنــدمي برقــراررابطــه دوســتانه و حــاكم بغــداد  يعباســ يبــا خلفــااز يــك ســو 

بـر  لم رت نقابت طالبيان، سرپرستي حج و رياست ديوان مظـامَسِ  و  )١٣٧ص  ،١٣٩٤مادلونگ،  (

 ياسـيو س يدت يـدر امـور عق به طوري كـه نقيـب  )١٨٥ـ١٨١ص  ،١٣٩٧  (سالاريه،  ردگيمي  عهده

انتقادهايي جدي به خلفـا   از سوي ديگرو    )١١٤ص  ،١٣٩٠  ،گذشتهي و  رضو(ه  صاحب نفوذ بود

گيري توانـد در شـكلمي كه همين حضور اجتماعي و سياسـي او  )٢٠ص  ،١٣٧٣  محدثي،(  دارد

  ثير شاياني داشته باشد.تأعقل انضمامي و انديشه سياسي او  

و   داندمي  از علوم را لازم  ياوجود مجموعه  ،در تحقق عقل  يمرتضديس  نكهيتوجه به ا  با

، كنـديكه به تحقق عقـل كمـك م  شماردبرمي  يرا از جمله علوم  عتيطب  نيمثلاً علم به قوان

د اعتدالي كربرخوردار از روياو بدون آلوده شدن به خرافه و رازورزي است. وي    گراييعقل

طبيعـي و محسـوس هاي  كه به موجـب آن پديـدهبنا  فاقد مو علمي است و از رويكردهاي  

و بـر   )٤٠ص  ،ق١٣٨٩  (آرمــين،  ورزدمـي  اجتنـابشدت  بهند  يابميمتعارف  ناماهيتي رازآلود و  

ها ي بر خير و شـر و نفـع و ضـرر انسـانتأثيرهيچ    ،ستارگان  معتقد است  مثلاً  همين اساس

را قهرمان مبارزه با خرافـات دينـي  اوتوان  مي  حقبهو    )٣٩١، ص٢ج  ،١٩٩٨مرتضي،  يد(س  دنندار

با توجه به معناي ممتازي كه سيدمرتضي   .)٤٩١ص  ،١٣٩٨شريعتمداري و حسيني كريمي،  (  دانست

و آميختـه بـه   گراييايـن عقـل  تأثيرده است، انديشه سياسي او تحت  كراتخاذ    گرايياز عقل

  ماعي، قابل تطبيق و تنقيح است.جتتجربيات سياسي و ا

كنش و تعاملاتش تمدني و در راستاي حفظ و تكامـل و   و  رويكرد سيدمرتضي در بينش

و  يروادار ،يــيگرادانش ،گراييواقــعاو در كنــار  .شــيعي اســتـ  توســعه تمــدن اســلامي

 يدنو كنش تم  نشيب  شيدايپ  يمباد  نيترياصلاست كه    گرايي، برخوردار از عقلگراييعمل

او در حـوزه نظـر و  گراييهمين عقـل .)١٥٤ـ١٥١ص ،١٣٩٨گر، باغستاني كوزه( دشومي  شاملرا  

و دورانديش ساخته است و   شناسعمل در بستر مباني اماميه است كه از او شخصيتي وظيفه

و در كنـار توجـه بـه اقتضـائات زمـان  يـيگرابا توجه به سلوك رفتاري سيدمرتضي وظيفـه

نظـر و   انيارتباط م  يبرقرار  يدر واقع نوع  رد؛يگيروز قرار م  يفكر  اناتيجراز    يريرپذ يثأت 

 نيدر عـ  ؛راياست؛ ز  رشيمورد پذ و مباني  تحقق اصول    يبراها  از فرصت  يگيربهرهعمل و  
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 يدارد اجـرا تيـآنچـه اصـالت و اولو  ،شودمي  و اقتضائات زمان در نظر گرفته  طيآنكه شرا

ترين تكليف حال اصلي  .)٤٢ص  ،١٣٩٩نيا،  نژاد و موحدياتيداس(  است  فيتكل  يو ادا  ياله  كمح

بـه  ساختار منتظرپـرور توان تشكيلرا مي (عـج)از منظر سيدمرتضي در دوران غيبت امام عصر

و   ٤١٦  ص  ،ق١٤٣١(سيدمرتضــي،  كـرد  تحليـل    (عـج)ن موانع ظهور امام عصرساختمرتفع    منظور

اسـاس  ؛ياسي او را روشن سـاخت؛ زيـراس و بر همين اساس، نقطه عزيمت در انديشه  )٤١٧

در امور دنيا و رساندن انسان بـه سـعادت در ويژه  بهانديشه سياسي او بر پايه باور به امامت  

اف كتابرو ازاين  .استاين دني نقـش سيدمرتضـي  ياسـيدر فهـم كـلام س فـي الإمامـة يالشـّ

  .)٣٤ ص ،١٣٩٩نيا، نژاد و موحديساداتي( دارد  يليبديب

ين اركـان اداره تـرمهمرا كـه يكـي از حدود  ياجرا، خوددر انديشه سياسي   ضيسيدمرت 

 را مخاطب اقامه حـدود نگرايداند و دمي ن خاص امامأشجامعه و مظهر اعِمال قدرت است 

 بتيحدود در عصر غ  يليبابت تعط  يو اگر گناه  )١١٢ص  ،١ج  ،ق١٤١٠(سيدمرتضي،    شماردنمي

 .)٦٩و  ٦٨ ص ،ق١٣٨٣(سيدمرتضــي، اند امام شده  بتيوجب غم  كه  داندمي  يباشد به عهده كسان

مرتفـع با توجه به موانع ظهور و   (عج)بنابراين انديشه سياسي سيدمرتضي در دوران غيبت امام

  شود.مي  ريزيبر اساس شرايط و اقتضائات زمان، پايه  كردنشان

ناخت و شـ  از نگاه سيدمرتضي تنها طريق كسب معارف عقلاني، عقل اسـت و عقـل در

 .ندارد و احتياج آدمي به وحي فقـط بـه حيطـه سـمعيات مربـوط اسـت  ازينمعرفت به نقل  

پـس ممكـن  .)٦٧و  ٦٦ ، ص١ج ،ق١٤١٠(سيدمرتضــي، ت اسـ يعقل  است،يلزوم ر  اصلرو  ازاين

است زماني فرض شود كه پيامبري وجود نداشته باشـد ولـي ضـرورت وجـود امـام منتفـي 

ت هيچ ربطي به شرايع ندارد و حتي اگر زماني فرض شـود امنيست؛ يعني دليل ضرورت ام

به همين خاطر بـرخلاف  .يمامحتاجتعيين امام از سوي خداوند به  كه شريعتي نباشد، باز هم  

داند، بـه طـوري كـه اگـر مي  ديدگاه معتزله، سيدمرتضي امامت را در هر دوره و زماني لازم

به رئيسي كه با وجود او از اختلافات و ظلم   اهانسانشريعت نباشد، به حكم عقل نيازمندي  

به طاعـت نزديـك و از معصـيت دور شـوند ها  و به وسيله او انسان  گرددو ستم جلوگيري  

گفته، براي حفظ ديـن و تبيـين درسـت ثابت است و اگر شريعت باشد، علاوه بر دليل پيش

 .)٢٧٢و  ٢٧١ ص ،١٣٩٧ رضايي،(  يماشريعت و ممانعت از تحريف آن نيز به امام محتاج
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وجـود و   اسـت،  مبتني بر حسن و قبح عقلي  كه  لطفعقلي  سيدمرتضي بر اساس قاعده  

 قسـماوصاف امام را به دو  و    )١٤١، ص١ج  ،ق١٤٠٥(سيدمرتضي،    كردهضرورت امامت را تبيين  

امـور را از جملـه اوصـاف   ريو تـدب  استيضرورت علم س  واست    ي برشمردهو سمع  يعقل

بـه   ازيـعلـت نوي    .)٤٢٩ص  ،ق١٤٣١(سيدمرتضي،    شماردبرمياكم جامعه  ح  امام و  يبرا  يعقل

خاطر اگـر امـام خـودش معصـوم   نيبه هم  .داندمي  حيقب  علفمردم به    ابكامام را امكان ارت 

 نيـو ا دكنـ تيمعصوم خواهد بود تا او را هـدا يرجوع به امام  نيازمندنباشد شخص او هم  

و بدين وسيله به گواهي عقـل، عصـمت   ستا  و تسلسل هم باطلاست  امر موجب تسلسل  

 ،ق١٤٣١(سيدمرتضــي،   رسـاندمي  اساسي امـام در تشـيع اسـت بـه اثبـاتهاي  را كه از ويژگي

  .)٢٩٩ص

 ؛ده استكر  ريتعب  است»ياز امامت به «ر  و  دانديم  يويدن  يامامت را امر  اديبن  يمرتضديس

 ريغ  يتوانست امامت را امرمي  ارعبدالجب  يصورت در مقام استدلال با قاض  نيا  ريدر غ  ؛زيرا

 او  .)٣٠ص  ،١٣٩٠ي،عيشف(  اساس وارد ندانداز  عبدالجبار را    يو اشكالات قاض  كند  يتلق  يويدن

؛ سـازدمي  را فـراهمها  انسان  تيسعادت و هدا  اسبابكه    داندمي  يامامت و حكومت را لطف

از صـلاح و تر كيـزدبـه فسـاد و اخـتلال امـور نرا  اجبـار و اكـراه    اخاطر غلبه بـ  نيبه هم

است كـه بـا  آفريننقش خوبيي بهامامت زمان كه بر اين باور استداند و مي  مردم  رستگاري

بنابراين وي بر اسـاس   .)٥٥ص  ،١ج  ،ق١٤١٠(سيدمرتضي،    باشد  نيقرها  انسانو رغبت    يترضا

ه كننده عقل در اثبات اصل امامت و همچنين تبيين ملاك به كـارگيري قـدرت كـنقش تعيين

سـاير از نقـش مـردم و  يروشـن اريخلق است، مع تيموجبات سعادت و هدا ساختنفراهم  

 عهيشـ  هيفق  نياول  يمرتضديس. در واقع  دهدبه دست ميعناصر قابل طرح در انديشه سياسي  

آن قـرار داده   يمنف  ايدولت را در كاركرد مثبت    نداشتنو    داشتن  تيكه اساس مشروع  است

 يياعمـال قـدرت و برپـا  يحـاكم را بـرا  همـين اسـاس او  بـر.  )١٧٥ص  ،١٣٧٩  ،نصــر(  است

 برايمردم    معتقد است  ؛زيرا  ؛دنيبخش  يآگاه  براي تعليم وداند نه  مي  لازم  يعقلهاي  واجب

 اسـت محتـاج حـاكم نيسـتند  آنهـا اقامـه شـده  يبرا  ينقل  اي  يعقل  ليكه دل  يقيدانستن حقا

  .)٣١٥ و ٣١٤ ، ص١ج ،ق١٤٠٥(سيدمرتضي، 

ين رويكرد عقلـي و مبتنـي بـر معيارهـاي عقـل انضـمامي كـه مبتنـي بـر همبا توجه به  

از طـرف   تيـولا   يمرتضـديس  اينكـه  و اقتضائات بشري است و با در نظر داشتنها  واقعيت
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بـه پـذيرش   )٩١و    ٩٠، ص٢ج  ،ق١٤٠٥(سيدمرتضــي،    دانـدنمي  يظالم را برخوردار از قـبح ذاتـ

 يبه سـو يراهستاي تحقق اين معيارها و رامسئوليت از سوي حاكم ظالم در صورتي كه در  

حقيقـت در    ،با در نظر گرفتن مصـالح  دهد و معتقد استمي  تن  اقامه حق و دفع باطل باشد

 ، ص٢ج  ،ق١٤٠٥(سيدمرتضــي،    اسـت  )ع(حاكم ظالم از جانب ائمه    ياز سو  تيمسئول  رشيپذ 

 ،اسـت (ع)ومتنهـا حـق امـام معصـبه حكـم عقـل و نقـل، امامـت  گرچه  بنابراين    )٩٣و    ٩٢

 هجلـب مصـلحت و دفـع مفسـد بـراياگر فرد ديگري   امامت آنها،نيافتنِ  صورت فعليت  در

جهـت بـر او   نيـو از ا(ع) مسئوليت پذيرفته است  در باطن از جانب ائمه    بپذيرد  يتيمسئول

    .دكناست اقامه حدود   زيجا

ين تـرمهميز  ن  انديشه سياسي سيدمرتضي، در زمان غيبت امام  دربارةبر اساس اين تحليل  

موانـع ظهـور امـام  ساختنجهت مرتفع د و  كنتواند جلب منفعت و دفع مفسده  مي  امري كه

فراهم آورد، تشكيل حكومت توسـط شخصـي اسـت كـه بـا منتظرپرور    يساختار  (عـج)عصر

 با توجه به اصـلدر واقع به اين هدف را ممكن نمايد؛   توجه به اقتضائات زمان، دست يافتن

و اگـر   شـودمي  حاكم جائر واجب  ياز سو  تيمسئول  رشيپذ   ،مفسده  فعجلب مصلحت و د

در زمان غيبـت   تواندمي  خود شخص  ويت،اول  قيبه طر  يمرتضديس  دگاهيباشد بنابر د  نيچن

دهد. لازم به ذكر است با اين توضيحات، هرچند انديشـه  ليحاكم شود و حكومت تشكامام  

رسـد ايـن مي  بـه نظـر  ،ابل جمـع اسـتق  سياسي سيدمرتضي با حاكميت و ولايت فقيه نيز

 و لـو بـه نصـب عـامولايت فقيه مصطلح كه ولايت فقيه را يك امر نصـبي نظريه  با    تحليل،

  ندارد.    يارتباطداند  مي

بـه   دانـد،يرا با مراجعه به شورا قابل جمع م  سيبه رئ  ازياصل ن  برآوردنِشريف مرتضي  

و  )٦٨ ، ص١ج  ،ق١٤١٠يدمرتضــي،  (س  شـود  اسـتيكه به واسطه شورا شخص مستحق ر  يطور

را در مـورد   يخصوصـعـدد به  تـوانينم  ،اسـتيضـرورت ر  ليتوجه به دلا   بامعتقد است  

 ايـجو را يگـريادلـه د ديسا و تعداد آنها باؤشناخت صفات ر يدر نظر گرفت و برا  استير

و   ول گرچه انتظار پرداختن به موضـوعات متـدابنابراين    .)٤٥، ص١ج  ،ق١٤١٠(سيدمرتضي،    شد

 شـوديدوران مدرن مطـرح م  ايغرب    ياسيكه در فلسفه س  يمثل مباحث  ياسيس  شهياند  جيرا

  ت اســ نانــهيبواقع ريــغ يانتظــار يدمرتضــيو س عهيشــ نيمتكلمــ ياســيس شــهياز اند

 يو ياسـيس شـهيداو در ان گراييعقـل نكـهيبا توجه به ا  ،)٢٨ص  ،١٣٩٩نيا،  نژاد، موحديساداتي(



      ١٤٠٢، پاييز ٧ سال دوم، شمارهفصلنامه تاريخ فلسفه اسلامي،                                         46

 

اقامـه  يدر راسـتا راو حاكم بر رفتار آنها    يو قواعد جار  يبشر  اتيرببه تج  امكان استكمال 

از   يارياو بـه بسـ  يبـر اسـاس مبـان  يميپـارادا  ليـتوان با تحلمي  ،دهدمي  حق و دفع باطل

   پاسخ داد.ي  اسيس  شهيدر اند  ديجدهاي  پرسش
  

  عقل در انديشه فارابيج)  

داند كه پس از مرگ بـدن مي  با ماده  رنعقل را جوهر بسيط مقا  سي،شناعد هستيفارابي در بُ

عـد و از بُ  )٥٩ـ٥٠ص  ،ق١٤٠٥فارابي،  (ت  ماند و اين جوهري يگانه و حقيقت انسان اسمي  باقي

عقـل بـه   نخسـتكنـد:  مي  به شش معنا براي عقل اشاره  ي كه مطمح نظر استشناسمعرفت

اج دارد و مستلزم رودر علم كلام    معنايي كهدوم  .  است  جمهور  از منظركه عقل  رايج  معناي  

ذكـر  برهـاندر كتاب  به معنايي است كه ارسطو . سوم عقلقبول، نفي يا ايجاب چيزي است

از آن بديهيات يا اوليات عقليه است. چهـارم عقـل در مقالـه ششـم از   مقصود  و  ده استكر

چهـار  بـر از آن عقل عملي است. پنجم عقل در كتاب نفس كـه خـود  مرادكه  اخلاق  كتاب  

عقل بالقوه، عقل بالفعل، عقل مستفاد و عقل فعال. ششـم عقلـي كـه ارسـطو در   :تاس  قسم

  .)٥ـ٣ص ،١٩٣٨فارابي، (  كندذكر ميمابعدالطبيعه  كتاب  

 در مــورد معنــاي ســوم برخـي ايــن عقــل را همــان چيــزيفـارغ از معنــاي اول و دوم، 

ين باورند كه متكلمان ا  بردر اين راستا  كند و  مي  شمارند كه اسلام از آن به نور فكري يادمي

عقـل عملـي اسـت و   آنهاو عقل مورد نظر  اند  هخلط كردرا با هم  نظري  عقل  عقل عملي و  

 ،١٩٨٣مــدكور، ( خطاي متكلمان را تصحيح نموده است  ،اين دو  تفكيكاين فارابي است كه با  

 اخـلاق نيكومـاخوس  ازعقل در معناي چهارم را فارابي در كتـاب ششـم  همچنين    .)١٣٤ص

 خـوب را از بـد فرد،اخلاقي بدين معناست كه  شكل از استنباط. اين كندمي  جستجوطو  رسا

 مـد نظـردر حزم و دورانديشي كه در مورد نخستين معناي عقـل    و از اين جهت  شناسدمي

و  امكـاندهـد و مي اين عقل نيـز بخشـي از نفـس را تشـكيل  اشتراك دارد؛به نحوي    است

  .)٩٦ص ،١٤٠١ نتون،(  طولاني به دست آمده استرّ و تممساستعدادي است كه از تجارب  

كه بيشترين بحـث را   شودمي  معنا محسوب  ترينين و پيچيدهترمهمپنجمين معناي عقل  

ايـن در    ارسطوسـت.نفس  به خود اختصاص داده و منبع آن نيز كتاب    فارابيعقل  در رساله  

، عقـل هبـالقو لعقـ از انـدبارتع دانـد كـهمي مرتبه چهار  شاملاز عقل، فارابي عقل را    معنا
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 يروشـنبهگرچه در كـلام فـارابي    .)٥٠ص  ،١٣٩٥زاده،  كمالي(  بالفعل، عقل مستفاد و عقل فعال 

توان گفت عقل بـالقوه ابتـدا مي، رسدنيامده است كه عقل بالقوه با كدام معقول به فعليت مي

معنـا كـه ادراك حسـي را ن به اي  ؛رسدبديهي به فعليت ميهاي  با رسومات و سپس با گزاره

عقـل  ،همان ادراك عقلي هرچند ابتدايي بناميم و معتقد باشيم در بنياد ادراك به طـور مطلـق

فارابي هم مفردات   چراكهحاكم است و از حضور عقل در صقع ادراك حسي سخن بگوييم  

  .)٢٩٥و  ٢٩٤ص ،١٤٠٠ پورحسن،و  كاظمي(  نامدمي  بديهي را معقولاتهاي  و هم گزاره

  د كلـي اجسـام را ادراك كنـهاي توانـد صـورتمي عقل ما در پرتـو عقـل فعـال رچند  ه

در مرحلـه مسـتفاد بـا آن  ،به عقل فعال است يمتك يدر مرتبه بالقوگو    )١٢٦ص  ،١٣٦٢  دبور،(

عقـل در   .)٣٠٠ص  ،١٤٠٠پورحســن،    و  يكاظم(  رسدمي  تيشود و به استقلال و كفامي  مرتبههم

 ةتواند به ايـن مرتبـهر انساني نميگرچه  ،رسدمي صورت تكاملش نريت به نهايي  اين مرحله

عقـل فعـال جـوهري   بـه تعبيـر ديگـر  .)٥٣ص  ،١٣٨٢  ،داوري اردكــاني(  عظماي عقل نائل شود

 آن را در خـود تحقـقة  مرتبـاش  بيروني است، اما عقل انسان در مسـير تكامـل خودبنيادانـه

 رتبه شدن آن با عقل فعال يا آنچنـان كـههم و آيينيبخشد. پس لاجرم بايد به سمت خودمي

با اين . )٢٨٩ص ،١٤٠٠كاظمي و پورحسن، ( داند گام برداردمي  رشد آن را صورت عقل انسانابن

بلكه به صـورت  آيدنمي به دستوشش عقل كبا  فقط آدميمعرفت  يطبق نظر فاراباوصاف  

  .)٥٦ص ،١٣٩٥زاده، يكمال(  ودشيدر پرتو عقل فعال از عالم بالا به او داده م موهبتي و

موضـوع يـا   به مثابـه  بالفعلعقل مستفاد نسبت به عقل بالفعل مثل صورت است و عقل  

 پايـانآيد و در  مي  به منزله صورت عقل بالقوه به شمار  عقل بالفعل نيز  خود  ماده آن است و

 طـرفيرد. از  گمي  كامل قرارة  اين سلسلاز  عقل مستفاد در بالاترين مرحله    ،در سير صعودي

 ،مرتبه  ترينترين و ناقص، در سير نزولي پايينملاحظه كنيماز مجردات مفارق    چنانچهديگر  

عقـل   ،نخسـتة  گانمنظـور از عقـل در مراتـب سـه  .)٢١ص  ،١٩٣٨فارابي،  (  عقل مستفاد است

(كلي) يك حقيقت جوهري مستقل اسـت كـه تكامـل  چهارمين معنا، عقل  در  جزئي است و

يابد و بدين وسيله او ميـان عقـل جزئـي و مي  اني در پرتو افاضات او تحققنسعقل جزئي ا

افــلاك  هيــنظر صــراحتبهوي  .)٥٠ص ،١٣٩٥زاده، كمــالي( شــودمي قائــلكلــي نيــز تفكيــك 

و  خـتيدرآم نياز واحـد افلـوط ريـصـدور كث  هيـرا با نظر  يو قول به نفوس فلك  وسيبطلم

  .)٢٠ص ،١٣٨٦زاده، كمالي( دكرنتاج  ستعقول را با تعداد خاص عقول ا  يكثرت طول
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شـمارد: قـوه داند و براي انسان پنج قوه برميمي  فارابي خير و شر ارادي را تنها از انسان

كـار قـوه عملـي   .ناطقه نظري، قوه ناطقه عملي، قوه نزوعيـه، قـوه متخيلـه و قـوه حساسـه

ر قـوه نزوعيـه اسـت كـه زاي از ابگيربهرهشناخت جزئيات منتهي به سعادت و انجام آنها با  

فعـل اختيـاري  فراينـدگيـرد. بنـابراين مي البته عقل عملي قواي متخيله و حسّاسه را به كـار

كند و قوه نزوعيه بـه انسان به اين شكل است كه عقل نظري، سعادت و شقاوت را درك مي

بـه ر كند و عقل عملي پس از تروّي درباره فضائل منجـمي  اين سعادت و شقاوت شوق پيدا

گيـري از قـواي سعادت يا رذائل منجر به شقاوت و استنباط جزئيات عملـي از آنهـا بـا بهره

 پـردازدمي حاسّه و متخيله و نيز با كمك از قواي تحريكـي بـه انجـام ايـن جزئيـات عملـي

درك : دانـديمفارابي قوه ناطقه انسان را داراي سه كاركرد اصـلي   .)٢٥و    ٢٤ص  ،١٩٩٦فارابي،  (

ن و قبيح از سَافعال حَ  شناختدر    انديشه و تأملآوردن صنايع و فنون و    ، فراهمليحقايق ك

به طوري كه كليات اعم از كليات نظري و عملي تنها در حيطه شناخت قوه نظـري ؛  يكديگر

گيرد و از آنجا كه امور جزئي يا بـه بخـش است و تغيير در امر جزئي با قوه عملي انجام مي

قـوه عملـي بـه مِهَنـي و فكـري   ،افعال نيك و بد انسان مربوط اسـته  صنايع و فنون و يا ب

  .)٣٠و  ٢٩ص ،١٣٦٤فارابي، (  شودمي  تقسيم

است كه بـه واسـطه آن از كثـرت تجـارب امـور و اي  عقل عملي قوهاز منظر معلم ثاني  

شود كه با اين مقدمات امكان مي  براي انسان مقدماتي ايجاد  ،مشاهده طولاني اشياء محسوس

 آيدفراهم مييابي به بايدها و نبايدها در مورد اموري كه انجام آنها در اختيار انسان است  ستد

عملي پي بردن به جزئيات عملي در دو حيطـه   يعني كاركرد عقل؛  )٥٥و    ٥٤ص  ،١٣٦٤فارابي،  (

 و كنش ارادي خير و شر و تلاش براي محقق ساختن اين جزئيات در خارج استها  مهارت

حكمت نظري و حكمت عملي كه مشـتمل بـر حال با توجه به اينكه  .)١١٢ص  ،١٤٠٠  نــوري،(

جزئيـات   سـازيشوند و عقل عملي بـه درك و پيادهاز سوي عقل نظري درك مياند  كليات

اجـراي سياسـت و  .)١٢٠ص ،١٤٠٠ نــوري،(د پـردازمي عملي براي رسيدن انسان بـه سـعادت

 كمـت نظـري مـورد بررسـي قـرارح  و فلسـفه سياسـي در  ،سياستمداري در حكمت عملي

نيروي معرفتي عقل از حيث ارزش شناختي، فارابي معتقد است  اينكه فرجام سخن گيرد.مي

و حكـم آن   گذاشـتهمحبت الهي است كه خداوند در اختيار بشـر    ، موهبت وهمچون وحي

 از عقـل  ،در عمل نيز فارابي در قامت يك فيلسـوف  .)٨١ص  ،ق١٤٠٥فارابي،  (  نيز حجت است
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  ي و فلسفه خود بهره برده است.شناسر هستيد
  

  عقل در انديشه سياسي فارابي  شناختيمعرفت  كاركردد) 

 مابعدالطبيعـهدر منطق و طبيعيات ارسطويي، در اخلاق و سياست افلاطـوني و در فارابي كه  

بـه نظـر ارسـطو در بـاب  شيدر اكثر آثار خو  )٤٠٠ص  ،١٣٩٣  ،الجر  و  يالفاخور(  فلوطيني است

بـا   يفـاراب  .)٢٣٣ص  ،١٤٠٠  ،ورزدار(  شـودمي  كينزد  ياولهاي  معرفت و گزاره  شيدايپ  تيفيك

د را بنا نهـا  ياسلام  ياسيفلسفه س  يهاانيبن  يافلاطون  راثيم  همين  كردن  و دگرگون  رشيپذ 

و در كاركرد عقل و جايگاه آن در انديشه سياسي خود نيـز متـأثر از   )١٤٩ص  ،١٣٩٦روزنتــال،  (

مباني فلسفي يونان است، به طوري كه همچون افلاطون، انديشه سياسي او   و  مباني افلاطون

و معرفت است و با وجود   نيز برخوردار از ويژگي استعلا و معطوف به عالم بالا در شناخت

او در برقراري ارتباط ميان عقل و وحي، اين وحـي اسـت كـه بـر اسـاس مبـاني هاي  تلاش

  شود.  مي  فلسفه يونان بازتعريف و بازتوليد

معنـاي عقـل نـزد متكلمـان در  گيرد و معتقـد اسـتمي اين كه فارابي به متكلمين خرده

شود و متكلمان عقيده مشترك نزد تمام مردم يـا اكثريـت را مي  نهايت با معناي جمهور يكي

آنچه مـورد اتفـاق و   )١١٥ص  ،١٣٩٩مهاجرنيا،  (د  به معناي ارسطويي نيستن  قائل  نامند ومي  عقل

 در زبان منطق همان مشهورات و مسلمات است،  ي كلام و دين و اكثر ايشان استمانظر عل

حكايت از همين ادعا دارد كه خود او بر پايـه عقـل ارسـطويي و مبـاني   )٧ص  ،١٩٣٨  ،فارابي(

معنـاي عقـل نـزد متكلمـين كامـل   دربـارة، هرچند داوري او نيز  كندمي  فلسفه يوناني مشي

  دلي علم كلام است.ج جنبه رناظر بصرفاً  نيست و 

عقلانيت ناظر به حقيقـت متعـالي از يـك سـو و فارابي،  عقلانيت در منظر  ادعا شده كه  

ميان سياست عملي و سياسـت نظـري   واسطهواقعيت اجتماعي از سوي ديگر است و بدين  

 دهنده اين است كهنشان    يفاراب  ياسيس  طرحو    )٣٣ص  ،١٣٨٨اميدي،  (ت  ده اسكرپيوند برقرار  

 يفكر  ي وبه وضع اجتماع  انهيگراتينيع  يكرديگراست و با روو واقع  يانضمام  يوفلسياو ف

 .اسـت  يو نظر  كيزيمتافبه  عمدتاً    يفاراب  علاقهاما    )١٢ص  ،١٣٩٧پورحسن،  (ت  افكنده اسنظر  

 بـودگر اصـلاح كي يحت ايموجود و  استياو نه به هنر حكومت علاقه داشت و نه منتقد س

ت بـا مطالعـه و نگـارش داشـته اسـ  همراه  يارانهيگگوشه  ياو زندگ  ميندامي  آنجا كه ما  تاو  
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و در حد فرض   تيدور از واقع  ي بهآرمانشهر فاراب  و بر همين اساس  )١٥٧ص  ،١٣٩٦روزنتال،  (

ده كـري را بررسـ يحكـومت يخلدون كه علم عمـران و سـاختارهاابن  ياست و حت  ريو تقد

 يصـغر  بـتيدر دوران غ  نكـهيبـا ا  وي  .)٣٦٣ص  ،١٣٨٩الجــابري،  (نكرده    يبه آن توجه  است

 دهيـگذران زيـرا ن يكبـر بـتيدهه از غ كيود دده و حكرآن را تجربه   ان،يمتولد شده و تا پا

 نـدارد يادغدغه اجتماعي تيواقع كيبه عنوان  (ع)و عدم حضور امام  بتياست نسبت به غ

ة نظر به جامعـ ايگو كنديم و حتي اگر از نوابت به عنوان يك واقعيت خارجي در جامعه ياد

افلاطـون و جز  به  او  )١٧ص  ،١٣٩٤  ي،بحران(  دارداشاره  افلاطون    انييسوفسطا  خود نداشته و به

و  يحكـومت يهانظام و هاجامعه  و  انيو به هنگام بحث از اد  بردينام نم  كس  چيارسطو از ه

  .)٢٩٦ص ،١٣٩٩كرون، (  زنديرا مثال م يواقع  ياندرت نمونهبه  هادهيپد  گريد

 هـا را بـه حسـبهـاي آنهـا و فرهنگجوامع مختلف را بر اسـاس انـواع فرهنگ  يفاراب

فاضله اسـت كـه در ة د. از يك سو مدينكنمي برخورداري از عقل و تكوين عقلانيت، تقسيم

يابد؛ در سـوي ديگـر، ارتباط با حقيقت متعالي عقل فعال و با حضور عقل مستفاد سامان مي

 يفـارابگيرنـد.  خيال و وهم قرار مي  و  لي است كه در تحت پوشش حساهجوامع متكثر ج

بـه سـعادت  دنيجامعه رسـ  نيهدف ا  نكهياول ا  :كندمي  فاضله سه شاخص ذكر  نهيمد  يبرا

 نيـكـه در ا  يقـيبـه سـعادت حق  دنيرسـ  يبـرا  نهيمد  يدوم تعاون تمام اعضا  ،انسان است

 نـهيكـه در رأس مد  يكس  ايوم حاكم  س  شود ومي  دهياجتماع، اجتماع فاضل نام  نيا  صورت

  .)٢٥٦و  ٢٥٥ص ،١٣٦١فارابي، (  رديگمي  قرار

كـه بـه   يفاضله معتقـد اسـت مردمـ  نهيمد  ليو تشك  ينيد  يرهبرة  در مورد رابطي  فاراب

 يامتـ نياند و چنمردم نيو بهتر نيترمندسعادت  و نيبرتر  شونديم  رياداره و تدب  امبريواسطه پ

واقـع  در  .)٨٩ص  ،١٩٩٦فــارابي،  (  فاضله را شكل دهد  نهيتواند مديم  خواهد بود و  هفاضلت  ام

و   لسـوفانيو تنهـا ف  سـتيهمگـان ممكـن ن  يبـرا  حيبه معرفت صـح  دنيرس  ياز نظر فاراب

از   لسـوفيف  .ابنـديمي  مهـم دسـت  نيـهستند كه به واسطه ارتباط با عقل فعال به ا  امبرانيپ

 امبريـو پ  تيو ترب  ميدن مراحل تعلكر  يپرس  و مستفاد شدن عقلش با  يقوه ناطقه نظر  قيطر

كه اگر در جامعـه   يبه طور  ؛دنرسمي  حيبه معرفت صح  يو به اراده اله  لهيتخقوه م  قياز طر

برخـوردار  يگاهيجا نيچناز  لسوفياو ف نبودِرفت و در صورت   امبريسراغ پ  ديبود با  امبريپ

در بـاب نبـوت  يفـارابرخـي ديگـر، ب  البته به اعتقاد  .)١١ص  ،١٣٩٣  ،قهرمانو    ياحمديرم(  است
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 حاصـلاست و فلسفه كـه  ال يتنها منبعث از قوه خ  نبوت  كه به زعم او  داردناپسند    يادهيعق

  .)٣٢ص ،١٣٨١ ،ليطفابن( عقل است بر نبوت رجحان دارد

 نيو به ا  كندمي  سان استعمال كيقانونگذار و شاه را    لسوف،يامام، ف  يمعنا  اينكهفارابي با  

  د كنـمي  كامـل  را  ئال ايـده  يحـاكم اسـلام  ايـشـاه افلاطـون  ـ    لسـوفيف  انيـم  تزواسطه سن

به طور كلي همچون افلاطون در پي تئـوريزه كـردن حكومـت و بـه   )١٦٣ص  ،١٣٩٦  ،روزنتال(

دست گرفتن قدرت از سوي يك فيلسوف است كه از قضا با توجه به دين و فضاي زيسـت 

 كيـبـدون    ئال ايـدهدولـت    ينظر فاراب  ازاساساً  و  د  شومي  او پيامبر نيز مصداقي از آن تلقي

ايـن مـورد و  .)١٦٦ص  ،١٣٩٦روزنتــال،  (  دست كم به عنوان مشاور امكان دوام ندارد  ،لسوفيف

فلسـفه ويژه  بـهي و  اسـلام  ياسـيس  فلسـفهكند كـه  مي  خوبي اين ادعا را ثابتموارد به  ساير

 ياديـز  اريو تشابه بسـ  يهماهنگ  ،ونافلاط  خصوصبه  وناني  ياسيبا فلسفه س  سياسي فارابي

   .)٨٦ ،١٣٩٢ص ي،رضوان( دارد

 را دقيقـاً نهيقوام مد د وكنمي اشاره فاضله ةنيمد اولِ سيرئ يبرا  دوازده ويژگي  ي بهفاراب

فاضله   ريغهاي  نهيمد  يفاراب  ،فاضله  نهيمد  در مقابلِ  زند.مي  ونديپ  نهيمد  سيرئهاي  به ويژگي

ه و نوابـت كـه بـه مبدلـه، ضـالّ  ،فاسـقه  ،جاهلههاي  نهيمد  :از  اندتعباركه    شودمي  متذكررا  

و  يو عملـ يو عمل، انحراف فكر يرأ يجهل به سعادت، فساد در عمل، تباه  يدارا  بيترت 

اول  سيرئـ يبرا يكه فاراب يشرط دوازده .)٤٦٦ـ٤٦٤ص ،٢٠٠٧مرحبا، ( اندفاقد مصرفجوهره 

از ممكن نبودن   يبا آگاه  يفارابدر عين حال    و  ندااز افلاطون مشتق شده  يهمگ  شماردبرمي

 تيرضـا يثـان سيصفات با توجه به رئ نيپنج مورد از ا يحت ايبه شش   ،يانسان كامل  نيچن

 ،١٣٩٦روزنتــال، (د دار فـهيبـا خل  ياديـاشـتراكات ز  يثان  سيرئ  نيدهد و آشكار است كه امي

بـر   يجامعـه را بـه وحـدت   كـهد  بو  نيبه دنبال ا  يفاراب  ندمعتقدكه برخي    به طوري  )١٦٥ص

د بـه دسـت دهـ  ياسـياز قدرت س  يريتفس  ،خلافتة  يبر پا  ايبازگرداند    ياساس فهم اشعر

بـه   نـهيمد  سيرئـ  هيـدر ارائـه نظروي    يبرخـ  يبـه ادعـاو    )بــه بعــد  ٣٦٣ص  ،١٣٨٩الجابري،  (

له اضـف نـهيمددر هـر صـورت  .)٧و   ٦ص  ،١٣٧٦  ي،ناظرزاده كرمان(  الدوله نظر داشته استفيس

 ،فاضـله  نـهير مدشـكل نگرفتـه اسـت و د  عهيشـ  ياساس  ياز مباد  كيچيبر اساس ه  يفاراب

د شـوينم  افـتيباشـد    (ص)امبريـاجلال اولاد پ  اي  هيتق  ايعصمت    اي  تيكه بر وضع  يمورد

 سيو واضـع نـوام ينبـ لسـوفيبـه وحـدت ف امبريـدر پ او و هرچند  )٨٠ص  ،١٣٩٧الجابري،  (
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هـم وجـود   انيها و ادملت  گريفاضله در د  نهيه امكان تحقق مدك  مسئله  نيبا ذكر ا  رسد،يم

  .)٤٧٠ص ،١٣٩٤ ي،ديمج(  دهديفاضله نشان م  نهيدارد اصالت فلسفه را در مد

 بهـره يانيـو وح يتجربـ ي،فلسـف تيـاز سـه نـوع عقلان ياسـلام ياسيس فلسفهاين كه 

 يتجرب  تيعقلان  ي وانيحو  تيعقلان  انيم  يابه مثابه حلقه واسطه  يفلسف  تيعقلان  و  رديگمي

و تجربـي از  تأييـدي بـر تبعيـت عقلانيـت وحيـاني )٣٦ص ،١٣٨٨اميــدي، (ت قرار گرفته اسـ

مراحـل دريافـت وحـي عقلانيت فلسفي با مباني آن است، چنانكه توضيح فارابي در مـورد  

 ز طـرف ديگـر. احكايت از همين نكته دارد  )١٩٧ـ١٩٤ص  ،١٣٩٩  ديواني،و    (رضازاده  توسط نبي

به   و  دانستمي  آورانيز  براي شهرعقل و فلسفه را    فارابي،  نانچه اين ادعا صحيح باشد كهچ

 شـود  و نگاشتهگردد  مطرح    يپنهان و سرّ  ديبا  يرف فلسفصِ  خاطر معتقد بود مباحث  نيهم

 پـذيريفلسفه سياسي او به رازورزي و تأويلويژه  بهفلسفه فارابي و    )١١٤ص  ،١٣٩٢  ي،رضوان(

و بـا اسـتفاده از رمـوز   حيصـر  ريـغ  يبا زبان  ديبا  لسوفانيمعتقد است ف  او  ؛زيرا  ؛دآميزميدر

 نيـعـوام بـه كنـه آن نرسـند. ا  انييتوز و غوغانهيحاكمان ك  ليتا نااهلان از قب  نديسخن بگو

ــتان ــفه  يداس ــه فلاس ــت ك ــانياس ــتان ن يون ــر باس ــر عص ــاواخ ــد زي ــنا بودن ــا آن آش    ب

  .)٢٩٨ص ،١٣٩٩كرون، (
  

  سيدمرتضي  عقل در انديشه سياسي فارابي و  شناختيقش معرفتن  مقايسهه) 

شود و با وجود ادعـاي مبنـاگروي نمي  به كارگيري عقل و عقلانيت هيچ گاه در خلأ حاصل

در فلسفه و كلام اسـلامي، در عمـل آغـاز انديشـه از بـديهيات نيسـت و هـر متفكـري بـا 

 بكوشـد، هرچند در پايـان تفكـر زدپردامي بديهي به انديشهر  و فرض مقدمات غي  جهتگيري

 دو نظـامكـه اگـر    طورهمـانبر ايـن اسـاس    .حاصل انديشه خود را به بديهيات ختم نمايد

دو نظام كه   از  خواهند بود وسازگار  متفاوت و حتي نا  كننداز مقدمات متفاوت شروع    فكري

   و انســـجام داشـــت يانتظـــار ســـازگار ديـــنبا كننـــدياز مقـــدمات متفـــاوت شـــروع م

وقتي ساختار و مواد انديشه نيز متفاوت باشند ابـزار واحـدي چـون   )١٧١ص  ،١٣٩٦نتــال،  زور(

اي بسـيار مهـم و نقطه عزيمت نيز در هـر انديشـه  .آوردمي  اي متفاوت به ارمغانعقل نتيجه

بـا   ژان ژاك روسو  جان لاك و  ،كه وضع طبيعي در توماس هابز  طورهمان  .كننده استتعيين

زنـد، مي ه عنـوان نقطـه عزيمـت، سـه انديشـه سياسـي متمـايز را رقـمب  سه تفسير متفاوت
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و تعلق خاطر متفاوت، نتايج متفـاوتي را   جهتگيريعقلانيت فلسفي و عقلانيت كلامي نيز با  

 يچـالش مهمـ فلسفه فارابي،ويژه بهي فلسفه اسلام كيزيمتافكند و به عنوان مثال مي  حاصل

  و آثار متفاوتي در انديشه سياسي خواهد داشت.  ندكيم  جادياي  اسلام  يولوژئدر برابر ت 

تشـكيل و    نقطه عزيمت در انديشه سياسي سيدمرتضي، حقيقت امامت با تفسـير شـيعي

 در دوران غيبت ايشـان (عـج)ن موانع ظهور امام عصرساختمرتفع  به منظورساختار منتظرپرور 

دهـد و مبتنـي بـر آن، در يم  است كه مبتني بر استدلال عقلي بوده و به عقلانيـت او جهـت

 مطرح در انديشـه سياسـيهاي به پرسش دادن شرايط حضور و غيبت امام به تحليل و پاسخ

مسـئله   نيتـرمهمكـه    يفـاراب  متيعز  نقطهپردازد. از سوي ديگر، گرچه گفته شده است  مي

 ،١٣٨٩ ي،اكبــر و پــورجوان(ت  بـوده اسـ  يبحـران خلافـت اسـلام  ديآيبه حساب م  زين  يفاراب

با توجه به مباني و مباحث وي، نقطه عزيمت در انديشه سياسي فـارابي كـه بـه آن   ،)١٧٥ص

شاه افلاطوني است كه به عقلانيت و انديشه سياسي او سمت و ـ    تعلق خاطر دارد فيلسوف

بخشد. به تعبير ديگر عقلانيت سيدمرتضي معطوف به مباني اماميه و عقلانيت فـارابي مي  سو

  لسفه يونان است.ف  معطوف به مباني

گرچه عقل از منظـر سيدمرتضـي و فـارابي ارزش ذاتـي دارد و اسـتدلال عقلـي، مـورد 

به   سيدمرتضيهرچند    آنها متفاوت است.  گراييو بستر عقل  جهتگيري  ،پذيرش هر دو است

نگـرد مي انتقاد و انكـار دهيبه د ينيد يبه اخبار و مشهورات ظن ه،يو فق  نيعالم د  كيعنوان  

 تيـعقلان  اسـلام متعهـدتر اسـت.  ينسبت به مبان  ،ياو در مقابل فاراب  تيعقلان  حال ن  در عي

عقلانيـت   كـهدرحالي  )٤٧٢ص  ،١٣٩٤  ي،دي ــمج(ت  و سـير از بـالا بـه پـايين اسـ  ينزول  بيافار

 يمرتضـديس  ياسـيس  تيـعقلانسيدمرتضي چنين نبوده و همين امر موجب شده اسـت كـه  

 يمرتضـديو س ينـزد فـاراب ياسيس تيعقلانين با اينكه چنباشد. همكارانه  گرا و محافظهواقع

امكان تحقق ندارد اما از   ايدن  نيدر ا  ينزد فاراب  ئال ايدهبه نحو    تيغا، اين  است  انهيگراتيغا

  است.و محقَّق  ممكن   يمرتضدينگاه س

و  يعلمـ ريغ ياز مبان راستهيو پ پردازيو خرافه يبدون رازورز سيدمرتضيعقل نزد  اگر

 طيو متناسـب بـا اقتضـائات و شـرا  يراستا با تجربه و علوم بشـرهم  ،يقطع  يبر وح  يمبتن

است، به طوري كه انديشه سياسي وي در رسـيدن بـه هـدف، برخـوردار از انعطـاف و بـه 

منـدي از مبـاني دينـي و عقل نزد فارابي غير انضمامي، بـدون بهـره  ،صورت تشكيكي است
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 امبريـاز پ  يه مباني فلسفي است، به طوري كه حتي اگـرپانگاري و بر  شيعي و مبتني بر پنهان

است كـه   يافلاطون  ميحك  نيا  ،گويدمي  سخن  ياسلام  نهيمد  گذارانيبه عنوان بن  (ص)اسلام

فرجام سخن اينكه در ميان انديشـمندان   .)٧٧ص  ،١٣٩٧الجابري،  (  به تن كرده است  امبريجامه پ

تـوان مي در هر دو قوي هستند و فارابي را خيندرت بربرخي در تتبّع، برخي در تحليل و به

برخوردار از تحليل قوي و حائز عقل تحليلي و سيدمرتضي را متمايل به عقل تتبعي دانسـت 

  كه براي تاريخ، رويدادها، شرايط و امكانات موجود نقش بسزايي قائل است.

  

  نتيجه  

منزلت عقـل در   رغميعلكلام سياسي اسلامي و فلسفه سياسي اسلامي دو دانش متمايزند و  

كـلام اي  اين دو دانش، عقل جايگاه و كاركرد متفاوت دارد. تفاوت عقل با بررسـي مقايسـه

سياسي سيدمرتضي و فلسفه سياسي فارابي حكايت از اين دارد كه سيدمرتضي و فـارابي در 

آنهـا در  جهتگيـرياصل عقلانيت و ارزشـمندي عقـل توافـق دارنـد، امـا نقطـه عزيمـت و 

ي متفاوت است و اين تفاوت با توجه بـه فيلسـوف بـودن فـارابي و مـتكلم بـودن زروعقل

خوبي در انديشه سياسي آنها نيز نمود دارد. عقلانيت سياسي سيدمرتضي قابل فهم است و به

غير علمـي و هاي  فرضپيشي، رها از  شناسسيدمرتضي با توجه به مرجعيت علم در معرفت

آور از نظـر او بـه ريق برهان عقلي و يا از طريـق منـابع يقـينط  مبتني بر يقين است كه يا از

امامت اسـت نيـز   مسئلهين شاخص در انديشه سياسي او كه  ترمهمدست آمده است و حتي  

بر پايه مقدمات يقيني استوار است؛ اما عقلانيت سياسي فارابي به عنـوان يـك فيلسـوف كـه 

مستند به بديهيات باشد، رقم نخـورده و بـا ي يا برهان عقلو  بايد يا بر اساس بديهيات عقلي  

 و يشناسـهاي فلسفه يونـان در هستيفرضپيشبه  كاملاً  برخي مباني غير يقيني درآميخته و  

مبتني بر استدلال عقلي لزوماً  كه    هاييفرضپيشي وابسته است؛  شناسي و معرفتشناسانسان

  رد.داو مبتني بر بديهيات نيست و با منزلت فلسفه سازگاري ن
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  و مآخذ  منابع

محمدحســن   ترجمه  ،)قظانيبن    يّ(ح  داريب  ةزند)،  ١٣٨١(  عبدالملكبن    محمد،  ليطفابن . ١

  ي.و فرهنگ  يعلم، تهران: فروزانفر

  دانشگاه تهران.، تهران: مراد داودي، ترجمه عليدرباره نفس)،  ١٣٤٩( ارسطو  . ٢

 چــاپ  ي،خوارزمان:  هر، تي: محمدحسن لطفمترجم،  دوره آثار افلاطون)،  ١٣٦٧(  افلاطون . ٣

  دوم.

  طهوري، چاپ دوم.تهران:  ، خاندان نوبختي )،١٣٤٥(  عباس اقبال، . ۴

»، اســلامي  فيلسوفان  منظر  از  اسلامي  سياسي«منابع معرفتي فلسفه    )،١٣٨٨(  مهدياميدي،   . ۵

  .٤٠ ـ١٣ ، ص١٤٥، شماره  ١٨دوره  ، معرفت 

 ــاله  خياو در تــار  گاهيو جا  يمرتض  فيشر)،  ١٤٠١(  حسن  ،يانصار . ۶ تهــران:  ،يلاماس ــ  اتي

  .يعلم

ــن . ٧ ــين، محس ــرآن»،  )،١٣٨٩( آرم ــير ق ــه در تفس ــوم زمان ــتفاده از عل ــي و اس «سيدمرتض

  .٤٤ ـ٢٧ ص ،٤، شماره  پژوهياسلام

جموعــه م  »،يدمرتض ــيس  يتمــدنهاي  و كنشها  نشي«ب  )،١٣٩٨(  محمد  ،گرباغستاني كوزه . ٨
  .يهدالعلم يدمرتضيس ةبزرگداشت هزار  يالمللنيب ةكنگري  مقالات فارس

، ينظــر اســت يپــژوهش سباجه»، ابن و ينوابت در فلسفه فاراب، «)١٣٩٤(  يرتض، ميبحران . ٩

  .نو زمستا  زيي، پا١٨  مارهش

  .دارالحديث ، قم: علم كلام  يشناسروش)، ١٣٩١( رضا ،برنجكار . ١٠

  .، بهار٥شماره    ،يشناسعهيشفصلنامه  عه»،يش  ياسي«كلام س)، ١٣٨٣(  غلامرضا  بهروزلك، . ١١

ســال   ،ياسيعلوم س  هينشر،  »رانيدر ا  ياسيكلام س  ت يوضع)، «١٣٨٤(  ضابهروزلك، غلامر . ١٢

  .٢  هشمار، ٨

، ١٧، دوره  نقد و نظــر«نقش اجماع در انديشة كلامي سيدمرتضي»،    )،١٣٩١(  حيدر  بياتي، . ١٣

  .١٢٥ ـ١٠٦ ، ص٦٦شماره  

بــر   تأكيــداخــلاق بــا    شــناختي«مبــاني معرفت )،  ١٣٩٥(  صــادقي  و هــادي  پاشايي، وحيد . ١۴

  .٩١ ـ٦١ص ،٦٦  شماره، ذهنمي سيدمرتضي»، فصلنامه كلاهاي انديشه

گسست بنيادين معرفتــي از ســنت   ؛خوانشي نو از فلسفه فارابي  )،١٣٩٧(  قاسمپورحسن،   . ١۵
  ، تهران: نقد فرهنگ، چاپ دوم.يوناني

  ، ترجمه سيدمحمد آل مهدي، تهران: آفتاب.نقد عقل عربي)،  ١٣٨٩( الجابري، محمد عابد . ١۶
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، ترجمه سيدمحمد آل مهدي، تهــران: ما و ميراث فلسفيمان)،  ١٣٩٧(  الجابري، محمد عابد . ١٧

  ثالث.

  حوزه علميه قم.  ، قم: دفتر تبليغات اسلاميمسئله بايد و هست )، ١٣٧١( جوادي، محسن . ١٨

و   هيفق  ت يولا  هينظر  يقي«مطالعه تطب  )،١٣٨٩(  رقيب  ياكبر  و حسن  زيعز  ،يپور هروجوان . ١٩

  ، تابستان.٢١ماره ، ش٧سال  ،يسلاما مطالعات انقلاب  »،يفاراب  ياسيس شهياند

 ــمف  ةنام  ةينشر،  »فلسفه سياسيهاي  چيستي و گونه«)،  ١٣٨٠(  حقيقت، سيدصادق . ٢٠  دوره،  دي

  ، بهار.)ياسي(علوم س ٢٥  شماره، ٧

دانــش و   يسســه فرهنگ ــؤ م:  تهران  ،نيانتظارات بشر از د)،  ١٣٨٢(  نيعبدالحس  ،خسروپناه . ٢١

  .معاصر شهياند

  ساقي. ن:تهرا ،گفرهن فيلسوف فارابي:  )،١٣٨٢( رضا اردكاني، داوري . ٢٢

ترجمــه عبــاس شــوقي، تهــران: انتشــارات   ،فلسفه در اسلام  خيتار)،  ١٣٦٢(  .ج.  دبور، ت . ٢٣

  مطبوعاتي عطائي.

«توصيف، تحليل و تبيين معرفتي وحي در )،  ١٣٩٩(  ديواني  و امير  هدي، مرضازاده جودي . ٢۴

، بهــار ٢٠٠ ـ١٧٩، ص١ ، شماره٧ ، سالهستي و شناخت علمي    هانديشه فارابي»، دوفصلنام

  .و تابستان

  .ث يقم: دارالحد ،هيمعنا و منزلت عقل در كلام امام )،١٣٩٧( حمدجعفر، مييرضا . ٢۵

و   يقــم: مؤسســه آموزش ــ  ،ياســلام  ياسياشتراوس و فلسفه س  )،١٣٩٢(  حسن، ميرضوان . ٢۶

  .(ره)، چاپ دومينيامام خم يپژوهش

به   يمرتضديو س  ديمف  خيش  شيگرال  «عل)،  ١٣٩٠(  گذشته  و ناصر  ميعظ  ،يانيصوف  يرضو  . ٢٧

، ٤٤ســال    ،يتمــدن اســلام  خيپژوهشنامه تــار  »،يدر قرن چهارم هجر  ياعتزال  گراييعقل

  .، بهار و تابستان١شماره  

 ــ  ،انــهيمهاي  اسلام در سده  ياسيس  شهياند  )،١٣٩٦(  يج  يآ  نيارو  روزنتال، . ٢٨  يترجمــه عل

  س.تهران: قوم  ،ياردستان

ة ش ــياند  يكلام ــ  يادهــايبــر بن  ي«تأمّل  )،١٣٩٩(  اينيموحد  يو مهد  يمهددي، سنژاديسادات . ٢٩

 ــيد  نينــو   شــهياند  ،»يالهــدعلم  يمرتضديو س  ديمف  خيبر آراء ش  تأكيدبا    عهيش  ياسيس  ،ين

  .١٦ه  ، شمار١٦سال 

، «انديشه سياسي سيدمرتضي در تعامــل بــا حكومــت آل بويــه»  )،١٣٩٧(  سالاريه، صفورا . ٣٠

  .١٨٩ ـ١٦٩ ، ص٢، شماره  ٢٣دوره  ،يحكومت اسلامپژوهشي ـ   فصلنامه علمي
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 دوره  ،نقد و نظر»،  گرايي در كلام اسلاميگرايي و نصعقل)، «١٣٧٤(  حمدتقي، مسبحاني . ٣١

  .٤و  ٣، شماره  ١

 ــبــت از ديامامــت و غ)،  ١٣٨٣(  ابوالقاسم علي بن الحسين  سيدمرتضي، . ٣٢ ، دگاه علــم كــلامي

، چــاپ جمكــرانس ، قــم: مســجد مقــدقات مسجد مقدس جمكرانيتحقيق از واحد تحق

 سوم.

عبد الزهراء   :، محققمةالإماالشافى فى  ق)،    ١٤١٠(  ابوالقاسم علي بن الحسين  سيدمرتضي، . ٣٣

  ع).(الصادق  موسسة: ، تهراننىيحس

ســيد   :، تحقيقفي علم الكلام  ةالذخير  )،ق  ١٤١١(  سيدمرتضي، ابوالقاسم علي بن الحسين . ٣۴

  احمد حسيني، قم: نشر اسلامي.

 :، مصــحّحف المرتضــىير الشــريتفس ــ )،ق ١٤٣١( علي بن الحسينم  سيدمرتضي، ابوالقاس . ٣۵

  .للمطبوعات يمؤسسة الأعلم  الموسوي، بيروت:ي احمد مجتب

 :، تصــحيحرسائل الشــريف المرتضــي )،ق ١٤٠٥( بوالقاسم علي بن الحسين، اسيدمرتضي . ٣۶

  السيد احمد الحسيني، قم: دارالقرآن الكريم.

، تصــحيح و شرح جُمل العلم و العمــل ق)،١٤١٩( بوالقاسم علي بن الحسين، اسيدمرتضي . ٣٧

  و النشر. الاسوة للطباعةتعليق شيخ يعقوب جعفري مراغي، تهران: دار 

)، القلائــد غــرر الفوائــد و درر(  الأمــالي  )،١٩٩٨(  بوالقاسم علي بن الحســين، اسيدمرتضي . ٣٨

 چاپ اول. الفكر العربي،: دار قاهره ،تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم

كــي»، بررسي تطبيقي كاركرد عقل در كــلام فلســفي و تفكي)، «١٤٠١(  يدرضاحم  ،شاكرين . ٣٩

 .٩٠  ، شماره٢٣، دوره ذهن

ــريعتمداري، . ۴٠ ــيدباقر حميدرضــا ش ــي س ــيني كريم ــي آراي  )،١٣٩٨( حس ــي تطبيق «بررس

مطالعــات معرفتــي در سيدمرتضي و علامه طباطبايي در چيستي عقل و كاركردهــاي آن»،  

  .٤٩٦ ـ٤٧٩ ص ،٨٠  ارهشم، ٢٣ دوره، دانشگاه اسلامي

خ يالش  ةيلفلأ  يالعالم  ، قم: المؤتمرةيالنكت الاعتقاد)،  ق١٤١٣(  دحمد بن محم، مديمفشيخ   . ۴١

  .ديالمف

جلد به كوشش سيدهادي خسروشاهي،  ،  مجموعه رسائل)،  ١٣٨٧(  حمدحسين، مطباطبايي . ۴٢

  .بوستان كتاب قم:، ١

، ترجمه عبدالمحمــد سلاميا  تاريخ فلسفه در جهان  )،١٣٩٣(  الجر  و خليل  حنا  الفاخوري، . ۴٣
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  آيتي، تهران: علمي و فرهنگي.

  الهلال.  مكتبةعلي بو ملحم، بيروت: دار و  :، شارحسة المدنيةالسيا)،  ١٩٩٦( ابونصرفارابي،   . ۴۴

، ترجمه و تحشــيه جعفــر ســجادي، اهل مدينه فاضلههاي انديشه)،  ١٣٦١(  ابونصرفارابي،   . ۴۵

  گلشن. چاپ دوم، تهران:

، تحقيق و تصحيح و تعليــق فــوزى نجــار، تهــران: عةفصولٌ منتز  )،١٣٦٤(  ابونصرفارابي،   . ۴۶

  .الزهراء(ع) المكتبةُ

  .، قم: بيدار، تحقيق شيخ محمدحسن آل ياسينفصوصُ الحكم  )،ق١٤٠٥( ابونصرفارابي،   . ۴٧

المطبعـة ، تصــحيح مــوريس بــويچ، بيــروت:  فــي العقــل  لـةٌرســا  )،١٩٣٨(  ابونصرفارابي،   . ۴٨

  ، چاپ اول.الكاثوليكية

 ليترجمان: منــوچهر بزرگمهــر، اســماع، متاريخ فلسفه)، ١٣٩٢( چارلز كيفردر  ،پلستونكا . ۴٩

 و  يو فرهنگ ــ  ياشران: شركت انتشارات علمن،  ٦جلد    ي،مجتبو   نيالددجلاليس  و  سعادت

   .سروش

 فــارابي»،  تفكــر  در  عقــل  ه«تكامل خودبنيادان)،  ١٤٠٠(  پورحسنو قاسم    وح االله، ركاظمي . ۵٠

  ن.، پاييز و زمستا٣٠٦   ـ٢٨٧ ، ص٢ماره  ش ،١٢، سال حكمت معاصر

تهــران:   ،ي، ترجمه مسعود جعفــردر اسلام  ياسيس  ةشياند  خيتار  )،١٣٩٩(  ايشيپاتر  كرون، . ۵١

  .چاپ سوم سخن،

حكمــت و  ،»يارســطو و فــاراب ي«خدا و جهان در نظام فلســف  )،١٣٨٦(  طاهرهزاده،  يكمال . ۵٢

  .٩، شماره  ٣، سال  فلسفه

فصلنامه  ،اني و كاربردهاي عقل در رساله في العقل فارابي»مع، «)١٣٩٥(  طاهرهزاده،  كمالي . ۵٣

  .٦٠ ـ٣٧ ، ص٧٢، شماره  ١٩، دوره قبساتپژوهشي    ـ  علمي

، ترجمه و تحشيه فرهنــگ رجــايي، ويراســت دوم، فلسفه سياسي  )،١٣٩٧(  لئو   اشتراوس، . ۵۴

  .تهران: علمي و فرهنگي

، ترجمــه جــواد ميانــههاي هاسلامي در سدهاي و فرقهها مكتب   )،١٣٩٣(  مادلونگ، ويلفرد . ۵۵

 قاسمي، مشهد: آستان قدس رضوي.

سال ،  بساتينمظفر،    يمحمدحسن محمدترجمة    «علم الهدي»،)،  ١٣٩٤(مادلونگ، ويلفرد   . ۵۶

  .١٤٤ ـ١٣٥ ، ص٢و  ١  شماره، دوم

تهــران:   ،نــاسييو توماس آكو   يفاراب  شهيدر اند  ياسيس  ت يعقلان  )،١٣٩٤(  حسن  ،يديمج . ۵٧
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  .دانشگاه امام صادق(ع)

 الهيئـةقــاهره:  ،م ٩٥٠لوفاتــه الألفيـة في الذكريالفارابي أبو نصر  )،١٩٨٣(  ر، ابراهيمكو مد . ۵٨

  .للكتاب العامة المصرية

، ١جلــد  ،لـي الفلسـفة الاسـلاميةإ من الفلسفة اليونانيـة  ،  )٢٠٠٧(  عبدالرحمنمحمد    مرحبا، . ۵٩

  .داتي: عو روتيب

ديدگاه سيدمرتضي ز  «حجيت روايات تفسيري ا  )،١٤٠٠(  مرتضوي، سيد محمد و ديگران . ۶٠

  .٤٤، شماره  ١٢، دوره نامه معارف قرآنيپژوهشعلم الهدي»، 

  .قم: بوستان كتاب، چاپ سوم،  فارابيانديشه سياسي   )،١٣٩٩( مهاجرنيا، محسن . ۶١

 ــتحل  يســنجامكان، «)١٣٩٣(  قهرمــانو ميثم    نصور، ميراحمديم . ۶٢  هدر فلســف  يميپــارادا  لي

  ن.، بهار و تابستا٨وره ، د١٥  ماره، شينظر  است يس پژوهش  »،يفاراب  ياسيس

، تهــران: انتشــارات اصول و مبادي فلسفه سياسي فــارابي)،  ١٣٧٦(  ناظرزاده كرماني، فرناز . ۶٣

  دانشگاه الزهرا(س).

گل بابــا ســعيدي، تهــران: آزادمهــر،   :، مترجمفارابي و مكتبش  )،١٤٠١(  يان ريچارد، انتون . ۶۴

  چاپ سوم.

 ــد  يو علمــان  رابطــه ســلطا  يفقه ــ  لي«تحل)،  ١٣٧٩(  يعل  نصر، . ۶۵  ــاز د  ني  يالهــدعلم  دگاهي

  .، تابستان٤شماره  ،  )اصفهان دانشگاه( اسلامي انقلاب پژوهشنامه »،يمرتضديس

«بررســي و مقايســه  ،)١٤٠٠( كشــفي عبدالرســولي و قراملك  حد فرامرزا  ،كرامت   ورزدار، . ۶۶

و ر ، شماره اول، بهــافلسفه و كلام اسلاميآراي ارسطو و فارابي در مسئله خطاي حسّي»،  

 .٢٤٦  ـ٢٢٧ ص  ،تابستان
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