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For Farabi as a philosopher and Syed Morteza as a rationalist 
theologian, reason has an incomparable role; For this reason, in 
order to compare the political philosophy of Farabi and the political 
theology of Syed Morteza, a comparative study of the role of reason 
becomes necessary. By examining the works of Farabi and Syed 
Morteza, this article has discussed the role of reason and its function 
in the political thought of Farabi and Syed Morteza and has clarified 
that Syed Morteza and Farabi agree on the value of reason, but their 
point of departure and direction in rationality is different. In Syed 
Morteza's political thought, reason is free from philosophical 
foundations and based on definite revelation and is busy processing 
to achieve worldly and hereafter happiness under the truth of Shiite 
Imamate, and reason according to Farabi is based on the foundations 
of Greek philosophy and with the intention of theorizing the 
Platonic philosopher-king and with a view It is transcendental and 
mixed with mystery and paying little attention to external realities, 
in reaching knowledge from the active intellect and lacks a 
fundamental view of the fundamentals and Shia Imamate.
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Extended Abstract 
Introduction 

Although political thought has emerged in various forms and the oldest 
one is political theology which provides a theological explanation of 
politics, but the knowledge of political theology has recently been applied 
and is being addressed independently; Therefore, if it wants to reach the 
desired point and determine its position in the theorizing process, it is 
necessary to determine its similarities and differences with political 
philosophy, which has a more established position, and until a 
fundamental boundary between the topics is established. If political 
philosophy and political theology are not drawn, political theology will 
not develop, and one of the most important aspects of the distinction of 
sciences is the epistemological distinction, which is considered in this 
article. Therefore, the importance of this research is in the epistemological 
genealogy of Islamic political theology and Islamic political philosophy, 
which provides the basis for the methodical growth of both sciences, 
especially Islamic political theology. 

Political philosophy, as a first-rate science and a sub-branch of 
philosophy, consists of abstract discussions about political phenomena 
that are neither Islamic nor non-Islamic according to their essence and 
nature. On the other hand, political theology, as one of the branches of 
applied theology, which deals with the explanation of religious doctrines 
and religious views on political issues and affairs, is inherently tied to 
Islamic terms, and in other words, if the questions related to Political 
philosophy, which is answered by an abstract and rational method, is 
answered through divine revelation and religious texts, political theology 
is realized. 

Considering the role of Seyyed Morteza in theology and his views on 
political theology, as well as Farabi as the most prominent political 
philosopher among Muslims, a comparative study of Seyyed Morteza's 
political theology and Farabi's political philosophy is desired from the 
point of view of the epistemological position of reason. Farabi, as the first 
Muslim philosopher who seeks ontology and the study of theoretical and 
practical wisdom with a rational method, and Seyyed Morteza, as the 
leading theologian of the Baghdad school of rationalism, give reason an 
important place in their intellectual system and regardless of the role 
Reason, intellectual point of view, none of them can be analyzed and 
investigated. Therefore, according to the rationalism of Seyyed Morteza 



33      A Comparative Study of the Epistemological Role of Reason in the…/ Ghadiri Hajiabadi 

 

and Farabi, it will be meaningful to examine the role of reason in the 
political thought of these two thinkers in order to compare political 
theology and political philosophy, and for this reason, these two thinkers 
who differ in terms of religion, geographical location and to some extent 
time are close to each other, have been studied. 
Methods 
In this article, after the library review of the works of Syed Morteza and 
Farabi, we have done research with a descriptive and analytical method 
and by establishing a dialogue on the topic of the research, we have done 
a comparative review of their views. 
Findings 

Islamic political theology and Islamic political philosophy are two distinct 
sciences, and despite the dignity of reason in these two sciences, reason 
has a different place and function. The difference of intellect with a 
comparative analysis of Sid Morteza's political theology and Farabi's 
political philosophy indicates that Sid Morteza and Farabi agree on the 
principle of rationality and the value of reason, but their point of 
departure and direction in rationalization is different and this difference is 
due to the philosopher Farabi's being a theologian and Seyyed Morteza's 
being a theologian is understandable and it is well reflected in their 
political thought. According to the authority of science in epistemology, 
Syed Morteza's political rationality is free from non-scientific 
presuppositions based on certainty, which is obtained either through 
rational argument or through reliable sources in his opinion, and even the 
most important indicator in thought His politics, which is the issue of 
imamate, is also based on certain premises; But Farabi's political 
rationality as a philosopher, which should be based on rational axioms or 
a rational argument based on axioms, has not been established and is 
mixed with some uncertain foundations and is completely based on the 
presuppositions of Greek philosophy in ontology, anthropology and 
epistemology. It Depends; Presuppositions that are not necessarily based 
on rational reasoning and axioms and are not compatible with the dignity 
of philosophy. 
Conclusion 

In order to reach the desired point, Islamic political thought, while paying 
attention to political philosophy and answering fundamental questions 
related to politics, needs Islamic political theology to answer political 
questions according to the rationality related to revelation. Seyyed 
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Morteza, as a well-known theologian with political concerns, is a suitable 
model in this field, which has been examined in this essay, and can 
provide the basis for further and more comprehensive investigations. 
Without a methodical revision of Islamic political theology, Islamic 
political thought and political jurisprudence will not be formed, and it is 
hoped that in the future, by paying attention to the models of political 
theology such as Seyed Morteza, this knowledge will achieve the dignity 
it deserves. 
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فاراب نقش  یکبه عنوان    یدمرتضیو س  یلسوفف  یکبه عنوان    یعقل نزد  عقلگرا متکلم

هم  بدیلییب به  مقا  یندارد؛  جهت  س  یسهخاطر،  س  یفاراب  یاسیفلسفه  کلام  یاسی و 

یآثار فاراب  یمقاله با بررس  ینا  .یابدینقش عقل ضرورت م  ايیسهمقا  یبررس  یدمرتضی،س

آن  ینه،زم  ین گرفته در ا  تصور  يهاپژوهش  یرو سا  یدمرتضیو س کارکرد و عقل نقش به

اند س  یفاراب  یاسیس  یشهدر  س  یدمرتضیو  که  است  کرده  روشن  و  و   یدمرتضیپرداخته 

ارزشمند  یتدر اصل عقلان  یفاراب نقطه عز  يو  اما  دارند،  توافق  یريگو جهت  یمتعقل 

عقل در ا  يورزآنها و  است  ف  ینمتفاوت  به  توجه  با  فیلسوفتفاوت  متکلم  ارابیبودن  و

س اند  یدمرتضیبودن  در  عقل  است.  فهم  مبان  یدمرتضیسیاسیس  یشهقابل  از  ی فارغ 

رازورز  ی،فلسف وح  یو مبتن  يبدون  و شرا  یقطع  یبر  اقتضائات  با  متناسب  برا  یطو  ي و 

دن  یافتندست   سعادت  اخرویويبه  ش  یقتحق  یلذ  يو مشغول   یعی،امامت  پردازش  به 

شاه  یلسوفکردن ف  یزهو به قصد تئور  یونانفلسفه    یمبان  پایهبر    یاست و عقل نزد فاراب ـ

ی، خارج  هايیتو کم توجه به واقع  يبه رازورز  یختهو آم  ییاستعلا  یو با نگاه  یافلاطون

  است.یعیامامت شیبه مبانیادینبه معرفت از جانب عقل فعال و فاقد نگاه بنیدندر رس
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  مقدمه

از نخسـتین   ،ي و حیـاتورزدر اندیشـه  روي آوردن به عقـل، تفکـر عقلـی و داوري عقـل
در عـین حـال   .)83ص  ،1387  (طباطبــایی،  دارترین معارف انسانی استباورهاي بشري و ریشه

عقل نزد مکاتب و اندیشمندان، معنا و کارکرد متفاوت داشته است، به طوري کـه عقـل نـزد 
و عقـل نـزد   ،عرهعقل از منظر معتزلـه بـا عقـل از منظـر اشـا  و  ،اصولی با عقل نزد اخباري

 .گراي غرب، از جایگاه متفاوتی برخوردار اسـتفیلسوفان مسلمان با عقل نزد فیلسوفان عقل
ارسطو قوه انتـزاع ، )509، ص2ج ،1367 (افلاطون، لثُشهود مُ  ةعقل را قو  افلاطونبه عنوان مثال  

به  دارهایاز پدکانت قوه فرارونده ، )223ص ،1349  (ارسطو،  یالیخ  یجزئ  میاز مفاه  یکل  میمفاه
از  دنیرسـ ایـقـوه اسـتنباط  دیـمف خیشو  )289، ص6ج ،1392  (کاپلستون،  نفسه  یف  اءیاش  يسو

دانند. فلسفه اسلامی و کلام اسلامی نیز کـه از می  )22ص  ،ق1413  د،یمف  خی(ش  معلوم به مجهول 
ننـد کمی تـرین منـابع خـود اسـتفادهدیرباز دوشادوش یکدیگر از عقل به عنوان یکی از مهم

ۀ مطالعـهاي  و بـدین سـبب یکـی از بایسـتهانـد  جایگاه و کارکرد متفاوتی از عقل ارائه داده
تطبیقی میان دانش کلام اسلامی و فلسفه اسلامی، بررسی جایگاه و معناي عقـل در ایـن دو 

  دانش است.  
عبـارت اسـت از   دانـش فلسـفهۀ  و زیرشـاخ  درجـه اول   یبه عنوان علمـ  سیاسی  فلسفه

 ریـو غ  یخـود اسـلام  تیکه بر حسب ذات و ماه  یاسیس  يهادهیدرباره پد  یزاعانت  یمباحث
بـر  نیوجود داشته و همچنـ یاسلام يایبر اساس آنچه در تمدن و جغراف  یندارد ول  یاسلام

 شـود  فصـمتّ  یتواند بـه وصـف اسـلاممی  شودمی  اتخاذ  نیکه از د  هاییفرضشیاساس پ
کـلام هاي به عنوان یکـی از شـاخه سیاسی کلامر از سوي دیگ .)154 و  153ص  ،1380قت،یحق(

در بـاب مسـائل و   نیکلان دهاي  دگاهیو د  یمانیاهاي  آموزه  نییو تب  حیبه توض  که  کاربردي
و بـه در ذات خود مقیدّ به قید اسلامی اسـت    )38ص  ،1383  ،بهروزلک(  پردازدمی  یاسیامور س

 پاسخ داده  یو عقل  یا روش انتزاعکه ب  یاسیمربوط به فلسفه سهاي  اگر پرسش  گریعبارت د
 ابـدیمی  تحقـق  یاسـیکـلام س  وند،پاسخ داده شـ  ینیو متون د  یاله  یوح  قیاز طر  شوندمی

  .)504ص ،1382 خسروپناه،(
آن کـلام  ترینقـدیمیو مختلفی بروز کـرده اسـت هاي  اندیشه سیاسی به صورتگرچه  

 ،)15ص  ،1397  ،اشــتراوس(  کنـدمی  سیاسی است که توجیه و تفسیري کلامی از سیاست ارائـه
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رو ازایـنپردازند. میتازگی کاربرد پیدا کرده و به صورت مستقل به آن  دانش کلام سیاسی به
 سـازدمشـخص  پردازينظریه  فراینداگر بخواهد به نقطه مطلوب برسد و جایگاه خود را در  

تري یـت شـدهلازم است وجوه تشابه و تمایز خود را با فلسـفه سیاسـی کـه از موقعیـت تثب
و تا زمانی که مرز بنیادینی بین مباحث فلسفه سیاسـی و کـلام   برخوردار است مشخص کند

و یکـی از   )34ص  ،1384  ،بهروزلــک(  سیاسی ترسیم نشود کـلام سیاسـی رشـد نخواهـد کـرد
است که در این مقاله مطمـح نظـر اسـت.   شناختیین وجوه تمایز علوم، تمایز معرفتترمهم

کـلام سیاسـی اسـلامی و فلسـفه  شناختیاین پژوهش در تبارشناسی معرفتبنابراین اهمیت 
کـلام سیاسـی ویژه  بـههـر دو دانـش    مندسیاسی اسلامی است که زمینه را براي رشد روشـ

  کند.می  اسلامی فراهم
و  معطـوف بـه کـلام سیاسـی اوهاي در علم کلام و دیدگاه سیدمرتضیبا توجه به نقش 

فیلسوف سیاسی در میان مسـلمانان، بررسـی تطبیقـی   ترینرجستههمچنین فارابی به عنوان ب
عقـل   شـناختیجایگـاه معرفت  جهـتو فلسفه سیاسـی فـارابی از    سیدمرتضیکلام سیاسی  

اي کـلام سیاسـی و فلسـفه مـوردي و مقایسـهۀ  تا از این رهگذر به مطالعـ  مطمح نظر است
ه بـا روش عقلـی بـه دنبـال فارابی به عنـوان اولـین فیلسـوف مسـلمان کـسیاسی بپردازیم.  

بـه عنـوان مـتکلم   سیدمرتضـیی و پرداختن به حکمت نظري و عملی اسـت و  شناسهستی
 و انـدقائلاي در نظام فکري خود گراي مکتب بغداد، براي عقل جایگاه شایستهشاخص عقل

نظرگاه فکري هـیچ کـدام قابـل تحلیـل و بررسـی   ،تردید بدون در نظر گرفتن نقش عقلبی
و فارابی، بررسی نقش عقـل در اندیشـه  سیدمرتضیبنابراین با توجه به سلوك عقلی نیست.  

و   سیاسی این دو متفکر در راستاي مقایسه کلام سیاسی و فلسفه سیاسی، معنادار خواهد بود
به همین دلیل این دو اندیشمند که از جهت مذهب، موقعیت جغرافیایی و تا حدودي زمـان 

  اند.ورد مطالعه قرار گرفتهبه یکدیگر نزدیک هستند م
ی عقل از منظر افراد و مکاتب متفـاوت، مقـالات و آثـار مکتـوب شناستاکنون در مفهوم

مفهوم عقـل   سهیمقا«  هايتوان به مقالهمی  متعددي به نگارش درآمده است که به عنوان مثال 
ه عقـل در بررسی تطبیقی جایگـا«  ،»یطوس  نیرالدیو خواجه نص  یامام محمد غزال  دگاهیاز د

، یمفهـوم عقـل در منـابع اسـلام  یقـیتطب  یبررسـ«و    »تیمیـه و بحرانـیابن  دین از دیـدگاه
روشنی و به صورت مـوردي، عقـل اشاره کرد، ولی تحقیقی که به »یشناسو روان  یروانپزشک
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و کارکرد آن را در اندیشه سیاسی   کنددر نگاه متکلم را با عقل نزد فیلسوف مسلمان مقایسه  
توانـد نقطـه آغـازي در ایـن امـر می  بدین منظور این جستار  .انجام نشده است  زدساآشکار  

ـ  آثار سیدمرتضی و فارابی، با روش توصـیفیاي  باشد. در این مقاله، پس از بررسی کتابخانه
موضـوع تحقیـق، بـه بررسـی تطبیقـی  دربارة گفتگوتحلیلی به تحقیق پرداخته و با برقراري 

  ایم.پرداخته  نظرگاه این دو اندیشمند
  

  عقل در اندیشه سیدمرتضی الف)

اي در قلب دانسته که مقتضی تمییـز حـق مرتضی عقل را قوه شناسی، شریفاز جهت هستی
بــه صــورت برابــر را ها انســانهمــه  يو .)277، ص2ج ،ق1405 مرتضــی،دسی( از باطــل اســت

بـه جهـت را  ایر افـرادسـپیامبران بـر  مثلها انسانو برتري برخی  داندمی از عقل  برخوردار
ــومی دیگــر  ــرعل ــدمی ذک او در جــایی دیگــر عقــل را  .)31، ص4ج ،ق1405سیدمرتضــی، ( کن

تـوان می داند که با توجه به تعریف وي از عقل به قوه، مقصـود او رامی  از علوماي  مجموعه
کـه اسـت  خود وي نیز بیان داشته    ؛زیرا  ؛دانستفعلیت عقل بر اساس این مجموعه از علوم  

نامنـد و می  ، این است که با حصول این علوم، انسان را عاقـلنامیدن این علوم به عقلعلت  
شوند در سه دسـته کلـی علـوم که در تعریف عقل فهرست میرا  در ادامه نیز علوم مختلفی  

 ،ق1411،  سیدمرتضــی(  دانـدمی  بنیادین، علوم واسط و علـوم مربـوط بـه عمـل، قابـل تقسـیم

عقـل را برخـوردار از   یمرتضـدیسی و حجیت،  شناسز جهت ارزشهمچنین ا  .)123ـ121ص
  .)313، ص3و ج 210، ص1ج ،ق1405 ،یمرتضدیس(  دانسته است  یحجت ذات 
قدسـی و ابـزاري  جنبـهمنبع مستقل با ماهیت منطقـی کـه از یک عقل به عنوان ۀ  ملاحظ

تـوان می  در اندیشـه سیدمرتضـیویژه  بـهفاصله گرفته است را در مکتب بغداد    پیشین خود
ین معیارهـاي فهـم و تأویـل تـرمهمعقل و مبـانی کلامـی از  .  )163ص  ،1393  مادلونگ،(  یافت

 عقل ،و از منظر او )488ص ،1398شریعتمداري و حسینی کریمــی، (ت احادیث نزد سیدمرتضی اس
، عقـل پـس از تأییـد وحـی .شودمی تأیید به واسطه آنکه وحی  استنخستین منبع معرفتی 

 منــابع معرفتــی و از ایــن حیــث در رتبــه دوم امــاقلال در مراجعــه خواهــد بــود داراي اســت
سیدمرتضـی، عقـل ة  بـه عقیـد  .)66ص  ،1395پاشــایی و صــادقی،  (  گیـردمیی قرار  شناسمعرفت

دلایـل عقلـی بـا   واسطهتوان گفت خداوند به  می  به طوري که  ،وحی دارد  مانندجایگاهی به
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گزاره یـا   هر  اوسازد. به جهت همین رویکرد،  می  مونگوید و به حقایق رهنسخن می  انسان
او معتقد  .)207، ص2ج ،1998(سیدمرتضی،  دکنمی م عقلی را طرددینی مغایر با دلیل مسلّة  عقید

آید و لازم می  عقلی به دستهاي  مطالبی است که از ادله و استدلال   ،است اساس و پایه باور
سنجیم اخبار و روایات وارده را بر اساس این ادله می  که ظاهر قرآن را با آن  طورهماناست  

ی کـه شناسـبنابراین از منظر معرفت  .)305، ص2ج  ،1998  ،(سیدمرتضی  مورد سنجش قرار دهیم
گرایـی او در اصلی تفکر و اندیشه سیدمرتضی، عقلۀ  شاخصدر این مقاله مورد توجه است،  

  اثبات تمامی امور دین، اعمّ از اصول و فروع است.  
مبنـاي اندیشـه   ترینايو پایـه  ترینعلم، اساسی  سیدمرتضیاز نظر  زم به ذکر است که  لا 

ادلـه . وي با صراحت ددگرمی است و هر ابزاري که انسان را به علم برساند مورد قبول واقع
، ص 1ج  ،ق1405(سیدمرتضــی،  باشـند    نیقیعلم و    دیکه مف  کندیم  یمعرف  يخود را امور  یفقه

و خبر متواتر وجـود   و  قرآن  و  اصول علم یقینی در سه رکن اجماعکه  ت  و مدعی اس  )7-10
از این جهت خصوصیت مشـترك منـابع مـورد  .)140ص ،1394مادلونگ و محمدي مظفــر، (  دارد

 ،آور بودن آن منابع است و علت پیروي از عقـل و دیگـر منـابع معتبـرقبول سیدمرتضی علم
و  نیقـیمکتب  سیدمرتضیمکتب و به تعبیر دیگر  )108ص ،1391 بیاتی،(ت ن اسزا بودن آعلم

باشـد گرا عقـل اینکـه باید گفت او پـیش از پس .)94ص ،1400 ي،مرتضو( اصالت قرائن است
از منظر او ایـن عقـل اسـت کـه در   ؛زیرا  ؛اوست  گراییعقلۀ  ریش  ،گراییگراست و علمعلم

ی چون خبر واحد که او به یهاراهوهله نخست انسان را در مسیر کسب علم یاري رسانده و  
  مد است.آکند جهت تحقق علم ناکارمی آن حکمنداشتن  حجیت  

 و  کنـدمی  تعیـینبراي عقـل    بالاتريجایگاه    ،سیدمرتضی نسبت به شیخ مفید استاد خود
و  پیـامبران راهنمـاییاست و بـه   برخوردار از استقلال خداوند    شناختعقل در    معتقد است

شناخت را جهت کسب    نقلیاثبات این کلام خود استناد به ادله    براي  محتاج نیست وامامان  
کـه   رسـدبه نظر مـیهمچنین    .)127، ص1ج  ،ق1405سیدمرتضی،  (  داندمی  مستلزم دور  خداوند

طباطبـایی بـه عنـوان یـک   نسبت به عقـل از منظـر علامـهحتی  عقل از دیدگاه سیدمرتضی  
 ،1398شــریعتمداري و حســینی کریمــی،  (  دقدرت تأویلی بیشتري داشته باش  وفیلسوف، استقلال  

اگـر کسـی معتقـد اسـت  و    داندمی  و تعیین کننده  را محل رجوع  سیدمرتضی عقل  .)492ص
که موجـب علـم اقامه کند  دلیلی    دارد، باید  آیدبرمیعقل    ازادعاي حکمت بیشتري بر آنچه  
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ت و نـه موجـب نه موجـب علـم اسـ، یا خبر واحد (تمثیل منطقی) قیاساقامه   مثلاً  و  ،باشد
  .)129، ص2ج ،ق1405(سیدمرتضی،  عمل

 جهـاتکه ناظر بـه    استعقل نظري و عقل عملی    حاکی ازاز عقل    سیدمرتضیتعریف  
عقل گاهی در حوزه هست و نیست، و گاهی در حوزه بایـد در حقیقت    .مختلف عقل است

 عملـی تعبیـر از اولی به عقل نظـري و از دومـی بـه عقـل  اشتغال دارد که  داوريو نباید به  
 تـوانیم نظـري بـراي عقـل  مرتضـی  شریفاز منظر    .)64ص  ،1395پاشایی و صادقی،  (  شودمی

اثبات اصول و مبانی اسلام و ابزار    .2  ،منبع معرفت و شناخت  .1کارکردهاي زیر را برشمرد:  
زار ابـ .5 ،یک خبـر یـا ابطـال آنمعیار تعیین اعتبار  .4 ،تأویل آیات و روایاتابزار  .  3  ،تشیع
 ،1398شریعتمداري و حسینی کریمــی،  (  ستیزيخرافهعامل    .6  ،استنباط و تبیین متون دینی  و  فهم

 این خصـوص اسـتاختلاف اصلی در علم کلام در  و در مورد عقل عملی که    )491ـ485ص
، 3ج ،ق1405(سیدمرتضــی، ت اس یقائل به حسن و قبح ذات   یمرتضدیس  )116ص  ،1391  برنجکار،(

 همـین اسـاس  شـمارد و بـرمی  مسـتقلخـوب و بـد    افعـالِ  معرفـتِدر    را  عقلو    )177ص
بـه کاشف از حکم عقل دانسته و معتقد اسـت عقـل   زیاند نشده  انیرا که در نقل ب  هاییيبد

 ،1395پاشــایی و صــادقی، ( بد است وافعال خوب  ییقادر به شناسا  ،صورت تفصیلی یا اجمالی

 کـه  اسـت  بر این باور  و  را پذیرفته  یشهود عقل  ابافعال    یاخلاقهاي  ویژگی  او درك  .)68ص
   یابـدمی تحقـقو مقـدم بـر تجربـه و احسـاس  بـا توجـه بـه عقـل ،یاخلاقـ  میادراك مفاه

 دانست کـهتوان سیدمرتضی را یک مبناگراي اخلاقی میرو  ازاین  .)51و    50ص  ،1371  ي،جواد(
اي تـوجیهی بـراي پایهو    قبح ظلم و حسن عدل بدیهی بوده  او مثلاحکام مبنایی در نگرش  

  .)70ص ،1395پاشایی و صادقی، (  ندآیمی اخلاقی به شمارهاي  دیگر معرفت
ق)   428(  سـیناابن  سیالـرئ  خیش  باق) در بغداد    436(  مرتضی  فیشر  همزمانیرغم  علی

بغـداد همچـون   انیـو منطق  لسـوفانیبـا مکتـب ف  یدمرتضیس  ییشناو همچنین آ  در همدان
 وجودبا   وبغداد    ونیمکتب منطق  يشوایو منطقدان و پ  لسوفیف  ،يبن عد  ییحیاو با    ییآشنا

 یاز مسائل فلسـف ياریدر بس یاز مکتب بهشم يرویو پ یاز دانش کلام معتزل  او  قیاطلاع دق
حـال بـا  .)84و   83ص  ،ق1401  ي،انصــار(  نیسـتموافق    لسوفانیف  یفلسف  يبا آرااو  علم کلام،  

رویکرد عقلی و نقلی و رویکرد عقلی به دو شـاخه کـلام   کلام اسلامی به دو  اینکه  توجه به
گرا استمداد عقلهاي  مدل   ریسا  با  یتفاوت کلام فلسفشود و  می  فلسفی و غیر فلسفی تقسیم
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 دیو عقا  نیاثبات و دفاع از د  ،يبندطبقه  ر،یو تفس  حیدر کشف، توض  یفلسف  ياز دستاوردها
 گـراي غیـرمتکلمین عقـل  دستۀ  توان دریم  سیدمرتضی را  )45ص  ،1401شاکرین،  (  است  ینید

  د.کر  بنديفلسفی طبقه
سیدمرتضی در مقایسه با استادش مفید که معتقد بود عقل بدون کمک سـمع از دسـتیابی 

کند کـه حقـایق اساسـی دیـن را می  هماهنگ با معتزله تصریح  به معرفت دینی ناتوان است،
و نمایندگان آن را با   استمخالف فلسفه    شدتدر عین حال بهو    باید تنها با عقل اثبات کرد

سیدمرتضـی او  گراییدهد عقـلمی که نشان )139ص ،1394مادلونگ، ( ندکمی لحنی گزنده نقد
فلسفی نینداخته و کلام او را آمیخته به مبانی فلسفی نسـاخته اسـت. هاي  اندیشهۀ  ورط  دررا  

گراترنـد ی و شیخ طوسی عقلمفید، سیدمرتض شیخ  ازگرچه خاندان نوبختی    بر همین اساس
شـیعه را   گرایینهایـت عقـل  ،بــه بعــد)  362ص  ،1345  (اقبــال،هستند    گرامعتزله عقل  کمتر ازو  
نوبختیـان   گراییعقل  ؛زیرا  ؛)134ص  ،1393مادلونگ،  (  توان در آثار سیدمرتضی جستجو کردمی

  ر شیعی نیست.فلسفی است و در مواردي مبتنی بر نظام تفکهاي  بسیار متأثر از اندیشه
او   گراییبرد و در بسیاري از مـوارد عقـلمی  به سر  گراییعقل  ی که در نهایتِمرتضدیس

و در  عقلانیت خود را معطـوف بـه مبـانی تشـیع نمـوده معتزله است،  گراییهمراستا با عقل
 ،ق1405(سیدمرتضی،    امام  وجود  ضرورت  ،)14و    13ص  ،ق1419(سیدمرتضی،  ت  مثل امام  یمسائل

 یعقـل اعتزالـ زا )429ص ،ق1411(سیدمرتضــی،  امام و عصمت )294، ص2ج و 398- 395، ص1ج
 دانـد ونمی  دهـد، آن را عـاري از کاسـتیمی  ه است و با اهمیت بالایی که به عقـلجدا شد

 ،داند که عقـل محـدود انسـانمی  هاانسانآن دسته از معارف به    میرا تعل  ایهدف از بعثت انب
  )323ص ،ق1431(سیدمرتضی،   را نداردمعرفت به آنها    ییتوانا

دفـاع از سـخنان ائمـه و نـه   يبرا  يرا تنها ابزار  نینخست  ۀیعقل از نگاه امام  چهدر پایان  
به عنـوان خـِرد  نینخست ۀیآن را در نگاه امام چه )166ص ،1393مادلونــگ، ( میمنبع مستقل بدان

کلمـان و محـدثان را در مت چـهو  (Amir-Moezzi, 1994, p11) میکن ریتفس رتیو بص یقدس
 يریبـه کـارگ زانیـو م  محدودهآنها را در    تلافندانسته و تنها اخ  متفاوت  عقل  تیاصل حج

و بسـتر   عقلشأن و جایگاه  به هر حال    ،)218ص  ،1374  (سبحانی،  میبدان  ینیعقل در معارف د
 ۀشـیاند اواسـت و  عقل نزد فلاسفه و معتزلـه بامتفاوت کاملاً ی  مرتضدیاز نگاه س  تحقق آن

  .عقل کنار گذاشته است  گاهیرا در مورد جا  دیمف  خیاستاد خود ش یو حت  نیشیپ  ۀیامام
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  عقل در اندیشه سیاسی سیدمرتضی  شناختیمعرفتکارکرد  ب) 

بـوده اسـت؛ برخوردار  همواره و در شرایط مختلف از کنش سیاسی و اجتماعی  سیدمرتضی  
   کنــدمی برقــرارســتانه رابطــه دوو حــاکم بغــداد  یعباســ يبــا خلفــااز یــک ســو 

بـر  لم رت نقابت طالبیان، سرپرستی حج و ریاست دیوان مظـامَسِ  و  )137ص  ،1394مادلونگ،  (
 یاسـیو س یدت یـدر امـور عق به طوري کـه نقیـب  )185ـ181ص  ،1397  (سالاریه،  گیردمی  عهده

فـا انتقادهایی جدي به خل  از سوي دیگرو    )114ص  ،1390  ،گذشتهي و  رضو(ه  صاحب نفوذ بود
گیري توانـد در شـکلمی که همین حضور اجتماعی و سیاسـی او  )20ص  ،1373  محدثی،(  دارد

  عقل انضمامی و اندیشه سیاسی او تأثیر شایانی داشته باشد.
و   داندمی  از علوم را لازم  ياوجود مجموعه  ،در تحقق عقل  یمرتضدیس  نکهیتوجه به ا  با

، کنـدیکه به تحقق عقـل کمـک م  شماردبرمی  یرا از جمله علوم  عتیطب  نیمثلاً علم به قوان
برخوردار از رویکرد اعتدالی او بدون آلوده شدن به خرافه و رازورزي است. وي    گراییعقل

طبیعـی و محسـوس هاي  که به موجـب آن پدیـدهبنا  فاقد مو علمی است و از رویکردهاي  
و بـر   )40ص  ،ق1389  مــین،(آر  ورزدمـی  اجتنـابشدت  بهند  یابمیمتعارف  ناماهیتی رازآلود و  

ها ي بر خیر و شـر و نفـع و ضـرر انسـانتأثیرهیچ    ،ستارگان  معتقد است  مثلاً  همین اساس
را قهرمان مبارزه با خرافـات دینـی  اوتوان  می  حقبهو    )391، ص2ج  ،1998(سیدمرتضی،    دنندار

که سیدمرتضی با توجه به معناي ممتازي    .)491ص  ،1398شریعتمداري و حسینی کریمی،  (  دانست
و آمیختـه بـه   گراییایـن عقـل  تأثیرده است، اندیشه سیاسی او تحت  کراتخاذ    گراییاز عقل

  تجربیات سیاسی و اجتماعی، قابل تطبیق و تنقیح است.
کنش و تعاملاتش تمدنی و در راستاي حفظ و تکامـل و   و  رویکرد سیدمرتضی در بینش

و  يروادار ،یــیگرادانش ،گراییواقــعاو در کنــار  .شــیعی اســتـ  توســعه تمــدن اســلامی
 یو کنش تمدن  نشیب  شیدایپ  يمباد  نیتریاصلاست که    گرایی، برخوردار از عقلگراییعمل

او در حـوزه نظـر و  گراییهمین عقـل .)154ـ151ص ،1398گر، باغستانی کوزه( دشومی  شاملرا  
وراندیش ساخته است و و د  شناسعمل در بستر مبانی امامیه است که از او شخصیتی وظیفه

و در کنـار توجـه بـه اقتضـائات زمـان  یـیگرابا توجه به سلوك رفتاري سیدمرتضی وظیفـه
نظـر و   انیارتباط م  يبرقرار  یدر واقع نوع  رد؛یگیروز قرار م  يفکر  اناتیاز جر  يریرپذ یثأت 

 نیدر عـ  ؛رایاست؛ ز  رشیمورد پذ و مبانی  تحقق اصول    يبراها  از فرصت  يگیربهرهعمل و  



 43         آباديیحاج یريقد.../ عقل در اندیشه سیاسی فارابی شناختیاي نقش معرفت بررسی مقایسه 

 

 يدارد اجـرا تیـآنچـه اصـالت و اولو  ،شودمی  و اقتضائات زمان در نظر گرفته  طیآنکه شرا
ترین تکلیف حال اصلی  .)42ص  ،1399نیا،  نژاد و موحديساداتی(  است  فیتکل  يو ادا  یاله  کمح

بـه  ساختار منتظرپـرور توان تشکیلرا می (عـج)از منظر سیدمرتضی در دوران غیبت امام عصر
و   416  ص  ،ق1431(سیدمرتضــی،  کـرد  تحلیـل    (عـج)ن موانع ظهور امام عصرساختفع  مرت   منظور

اسـاس  ؛و بر همین اساس، نقطه عزیمت در اندیشه سیاسی او را روشن سـاخت؛ زیـرا  )417
در امور دنیا و رساندن انسان بـه سـعادت در ویژه  بهاندیشه سیاسی او بر پایه باور به امامت  

اف کتابرو ازاین  .استاین دنی نقـش سیدمرتضـی  یاسـیدر فهـم کـلام س فـی الإمامـۀ یالشـّ
  .)34 ص ،1399نیا، نژاد و موحديساداتی( دارد  یلیبدیب

ین ارکـان اداره تـرمهمرا کـه یکـی از حدود  ياجرا، خودسیدمرتضی در اندیشه سیاسی 
 درا مخاطب اقامه حـدو نگرایداند و دمی ن خاص امامأشجامعه و مظهر اعِمال قدرت است 

 بتیحدود در عصر غ  یلیبابت تعط  یو اگر گناه  )112ص  ،1ج  ،ق1410(سیدمرتضی،    شماردنمی
 .)69و  68 ص ،ق1383(سیدمرتضــی، اند امام شده  بتیکه موجب غ  داندمی  یباشد به عهده کسان

مرتفـع با توجه به موانع ظهور و   (عج)بنابراین اندیشه سیاسی سیدمرتضی در دوران غیبت امام
  شود.می  ریزيبر اساس شرایط و اقتضائات زمان، پایه  کردنشان

از نگاه سیدمرتضی تنها طریق کسب معارف عقلانی، عقل اسـت و عقـل در شـناخت و 
 .ندارد و احتیاج آدمی به وحی فقـط بـه حیطـه سـمعیات مربـوط اسـت  ازینمعرفت به نقل  

پـس ممکـن  .)67 و 66 ، ص1ج ،ق1410(سیدمرتضــی، ت اسـ یعقل  است،یلزوم ر  اصلرو  ازاین
است زمانی فرض شود که پیامبري وجود نداشته باشـد ولـی ضـرورت وجـود امـام منتفـی 
نیست؛ یعنی دلیل ضرورت امامت هیچ ربطی به شرایع ندارد و حتی اگر زمانی فرض شـود 

به همین خاطر بـرخلاف  .یمامحتاجتعیین امام از سوي خداوند به  که شریعتی نباشد، باز هم  
داند، بـه طـوري کـه اگـر می  له، سیدمرتضی امامت را در هر دوره و زمانی لازمدیدگاه معتز

به رئیسی که با وجود او از اختلافات و ظلم   هاانسانشریعت نباشد، به حکم عقل نیازمندي  
به طاعـت نزدیـک و از معصـیت دور شـوند ها  و به وسیله او انسان  گرددو ستم جلوگیري  

گفته، براي حفظ دیـن و تبیـین درسـت علاوه بر دلیل پیشثابت است و اگر شریعت باشد،  
 .)272و  271 ص ،1397 رضایی،(  یماشریعت و ممانعت از تحریف آن نیز به امام محتاج
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وجـود و   اسـت،  مبتنی بر حسن و قبح عقلی  که  لطفعقلی  سیدمرتضی بر اساس قاعده  
 قسـمصاف امام را به دو  اوو    )141، ص1ج  ،ق1405(سیدمرتضی،    کردهضرورت امامت را تبیین  

امـور را از جملـه اوصـاف   ریو تـدب  استیضرورت علم س  واست    ی برشمردهو سمع  یعقل
بـه   ازیـعلـت نوي    .)429ص  ،ق1431(سیدمرتضی،    شماردبرمیامام و حاکم جامعه    يبرا  یعقل

خاطر اگـر امـام خـودش معصـوم   نیبه هم  .داندمی  حیقب  علفمردم به    ابکامام را امکان ارت 
 نیـو ا دکنـ تیمعصوم خواهد بود تا او را هـدا یرجوع به امام  نیازمندشد شخص او هم  نبا

و بدین وسیله به گواهی عقـل، عصـمت   و تسلسل هم باطل استاست  امر موجب تسلسل  
 ،ق1431(سیدمرتضــی،   رسـاندمی  اساسی امـام در تشـیع اسـت بـه اثبـاتهاي  را که از ویژگی

  .)299ص
 ؛ده استکر  ریتعب  است»یاز امامت به «ر  و  داندیم  يویدن  يامرامامت را    ادیبن  یمرتضدیس
 ریغ  يتوانست امامت را امرمی  عبدالجبار  یصورت در مقام استدلال با قاض  نیا  ریدر غ  ؛زیرا

 او  .)30ص  ،1390ی،عیشف(  اساس وارد ندانداز  عبدالجبار را    یو اشکالات قاض  کند  یتلق  يویدن
؛ سـازدمی  را فـراهمها  انسان  تیسعادت و هدا  اسبابه  ک  داندمی  یامامت و حکومت را لطف

از صـلاح و تر کیـبـه فسـاد و اخـتلال امـور نزدرا  اجبـار و اکـراه    اخاطر غلبه بـ  نیبه هم
است کـه بـا  آفریننقش خوبیی بهامامت زمان که بر این باور استداند و می  مردم  رستگاري

بنابراین وي بر اسـاس   .)55ص  ،1ج  ،ق1410(سیدمرتضی،    باشد  نیقرها  انسانو رغبت    یترضا
کننده عقل در اثبات اصل امامت و همچنین تبیین ملاك به کـارگیري قـدرت کـه نقش تعیین

سـایر از نقـش مـردم و  یروشـن اریخلق است، مع تیموجبات سعادت و هدا ساختنفراهم  
 عهیشـ  هیفق  نیاول  یمرتضدیس. در واقع  دهدبه دست میعناصر قابل طرح در اندیشه سیاسی  

آن قـرار داده   یمنف  ایدولت را در کارکرد مثبت    نداشتنو    داشتن  تیکه اساس مشروع  است
 ییاعمـال قـدرت و برپـا  يحـاکم را بـرا  بـر همـین اسـاس او.  )175ص  ،1379  ،نصــر(  است

 برايمردم    معتقد است  ؛زیرا  ؛دنیبخش  یآگاه  براي تعلیم وداند نه  می  لازم  یعقلهاي  واجب
 اسـت محتـاج حـاکم نیسـتند  آنهـا اقامـه شـده  يبرا  ینقل  ای  یعقل  لیکه دل  یقیدانستن حقا
  .)315 و 314 ، ص1ج ،ق1405(سیدمرتضی، 

با توجه به همین رویکرد عقلـی و مبتنـی بـر معیارهـاي عقـل انضـمامی کـه مبتنـی بـر 
از طـرف   تیـولا   یمرتضـدیس  اینکـه  و اقتضائات بشري است و با در نظر داشتنها  واقعیت
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بـه پـذیرش   )91و    90، ص2ج  ،ق1405(سیدمرتضــی،    دانـدنمی  یرخوردار از قـبح ذاتـظالم را ب
 يبه سـو یراهمسئولیت از سوي حاکم ظالم در صورتی که در راستاي تحقق این معیارها و 

حقیقـت در    ،با در نظر گرفتن مصـالح  دهد و معتقد استمی  تن  اقامه حق و دفع باطل باشد
 ، ص2ج  ،ق1405(سیدمرتضــی،    اسـت  )ع(م از جانب ائمه  حاکم ظال  ياز سو  تیمسئول  رشیپذ 

 ،اسـت (ع)تنهـا حـق امـام معصـومبه حکـم عقـل و نقـل، امامـت  گرچه  بنابراین    )93و    92
 هجلـب مصـلحت و دفـع مفسـد بـراياگر فرد دیگري   امامت آنها،نیافتنِ  صورت فعلیت  در

جهـت بـر او   نیـو از ا(ع) مسئولیت پذیرفته است  در باطن از جانب ائمه    بپذیرد  یتیمسئول
    .دکناست اقامه حدود   زیجا

ین تـرمهماندیشه سیاسی سیدمرتضی، در زمان غیبت امام نیز    دربارةبر اساس این تحلیل  
موانـع ظهـور امـام  ساختنجهت مرتفع د و  کنتواند جلب منفعت و دفع مفسده  می  امري که

شخصـی اسـت کـه بـا فراهم آورد، تشکیل حکومت توسـط منتظرپرور    يساختار  (عـج)عصر
 با توجه به اصـلدر واقع به این هدف را ممکن نماید؛   توجه به اقتضائات زمان، دست یافتن

و اگـر   شـودمی  حاکم جائر واجب  ياز سو  تیمسئول  رشیپذ   ،جلب مصلحت و دفع مفسده
در زمان غیبـت   تواندمی  خود شخص  ویت،اول  قیبه طر  یمرتضدیس  دگاهیباشد بنابر د  نیچن

دهد. لازم به ذکر است با این توضیحات، هرچند اندیشـه  لیشود و حکومت تشک حاکمامام  
رسـد ایـن می  بـه نظـر  ،سیاسی سیدمرتضی با حاکمیت و ولایت فقیه نیز قابل جمـع اسـت

 و لـو بـه نصـب عـامولایت فقیه مصطلح که ولایت فقیه را یک امر نصـبی نظریه  با    تحلیل،
  ندارد.    یارتباطداند  می

بـه   دانـد،یرا با مراجعه به شورا قابل جمع م  سیبه رئ  ازیاصل ن  برآوردنِشریف مرتضی  
و  )68 ، ص1ج  ،ق1410(سیدمرتضــی،    شـود  اسـتیکه به واسطه شورا شخص مستحق ر  يطور

را در مـورد   یخصوصـعـدد به  تـوانینم  ،اسـتیضـرورت ر  لیتوجه به دلا   بامعتقد است  
 ایـجو را يگـریادلـه د دیتعداد آنها باسا و ؤشناخت صفات ر يدر نظر گرفت و برا  استیر

گرچه انتظار پرداختن به موضـوعات متـداول و بنابراین    .)45، ص1ج  ،ق1410(سیدمرتضی،    شد
 شـودیدوران مدرن مطـرح م  ایغرب    یاسیکه در فلسفه س  یمثل مباحث  یاسیس  شهیاند  جیرا

  ت اســ نانــهیبواقع ریــغ يانتظــار یدمرتضــیو س عهیشــ نیمتکلمــ یاســیس شــهیاز اند
 يو یاسـیس شـهیداو در ان گراییعقـل نکـهیبا توجه به ا  ،)28ص  ،1399نیا،  نژاد، موحديساداتی(
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اقامـه  يدر راسـتا راو حاکم بر رفتار آنها    يو قواعد جار  يبشر  اتیبه تجرب  امکان استکمال 
از   ياریاو بـه بسـ  یبـر اسـاس مبـان  یمیپـارادا  لیـتوان با تحلمی  ،دهدمی  حق و دفع باطل

   پاسخ داد.ی  اسیس  شهیدر اند  دیجدهاي  شپرس
  

  عقل در اندیشه فارابیج)  

داند که پس از مرگ بـدن می  عقل را جوهر بسیط مقارن با ماده  سی،شناعد هستیفارابی در بُ
عـد و از بُ  )59ـ50ص  ،ق1405فارابی،  (ت  ماند و این جوهري یگانه و حقیقت انسان اسمی  باقی

عقـل بـه   نخسـتکنـد:  می  به شش معنا براي عقل اشاره  ی که مطمح نظر استشناسمعرفت
رواج دارد و مستلزم در علم کلام    معنایی کهدوم  .  است  جمهور  از منظرکه عقل  رایج  معناي  

ذکـر  برهـاندر کتاب  به معنایی است که ارسطو . سوم عقلقبول، نفی یا ایجاب چیزي است
ت. چهـارم عقـل در مقالـه ششـم از از آن بدیهیات یا اولیات عقلیه اس  مقصود  و  ده استکر

چهـار  بـر از آن عقل عملی است. پنجم عقل در کتاب نفس کـه خـود  مرادکه  اخلاق  کتاب  
: عقل بالقوه، عقل بالفعل، عقل مستفاد و عقل فعال. ششـم عقلـی کـه ارسـطو در است  قسم

  .)5ـ3ص ،1938فارابی، (  کندذکر میمابعدالطبیعه  کتاب  
 در مــورد معنــاي ســوم برخـی ایــن عقــل را همــان چیــزي فـارغ از معنــاي اول و دوم،

بر این باورند که متکلمان در این راستا  کند و  می  شمارند که اسلام از آن به نور فکري یادمی
عقـل عملـی اسـت و   آنهاو عقل مورد نظر  اند  هخلط کردرا با هم  نظري  عقل  عقل عملی و  

 ،1983مــدکور، ( ن را تصحیح نموده استخطاي متکلما  ،این دو  تفکیکاین فارابی است که با  

 اخـلاق نیکومـاخوس  ازعقل در معناي چهارم را فارابی در کتـاب ششـم  همچنین    .)134ص
 خـوب را از بـد فرد،اخلاقی بدین معناست که  شکل از استنباط. این کندمی  جستجوارسطو  

 مـد نظـر  در حزم و دوراندیشی که در مورد نخستین معناي عقـل  و از این جهت  شناسدمی
و  امکـاندهـد و می این عقل نیـز بخشـی از نفـس را تشـکیل  اشتراك دارد؛به نحوي    است

  .)96ص ،1401 نتون،(  طولانی به دست آمده استمستمرّ و استعدادي است که از تجارب  
که بیشترین بحـث را   شودمی  معنا محسوب  ترینین و پیچیدهترمهمپنجمین معناي عقل  

ایـن در    ارسطوسـت.نفس  ه خود اختصاص داده و منبع آن نیز کتاب  ب  فارابیعقل  در رساله  
، عقـل هبـالقو لعقـ از انـدعبارتدانـد کـه می مرتبه چهار  شاملاز عقل، فارابی عقل را    معنا
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 یروشـنبهگرچه در کـلام فـارابی    .)50ص  ،1395زاده،  کمالی(  بالفعل، عقل مستفاد و عقل فعال 
توان گفت عقل بـالقوه ابتـدا می، رسدمعقول به فعلیت می  نیامده است که عقل بالقوه با کدام

به این معنـا کـه ادراك حسـی را   ؛رسدبدیهی به فعلیت میهاي  با رسومات و سپس با گزاره
عقـل  ،همان ادراك عقلی هرچند ابتدایی بنامیم و معتقد باشیم در بنیاد ادراك به طـور مطلـق

فارابی هم مفردات   چراکهسخن بگوییم  حاکم است و از حضور عقل در صقع ادراك حسی  
  .)295و  294ص ،1400 پورحسن،و  کاظمی(  نامدمی  بدیهی را معقولاتهاي  و هم گزاره
  د کلـی اجسـام را ادراك کنـهاي توانـد صـورتمی عقل ما در پرتـو عقـل فعـال هرچند  

اد بـا آن در مرحلـه مسـتف ،به عقل فعال است یمتک یدر مرتبه بالقوگو    )126ص  ،1362  دبور،(
عقـل در   .)300ص  ،1400پورحســن،    و  یکاظم(  رسدمی  تیشود و به استقلال و کفامی  مرتبههم

 ۀتواند به ایـن مرتبـهر انسانی نمیگرچه  ،رسدمی صورت تکاملش ترینبه نهایی  این مرحله
عقـل فعـال جـوهري   بـه تعبیـر دیگـر  .)53ص  ،1382  ،داوري اردکــانی(  عظماي عقل نائل شود

 آن را در خـود تحقـقۀ  مرتبـاش  ست، اما عقل انسان در مسـیر تکامـل خودبنیادانـهبیرونی ا
 رتبه شدن آن با عقل فعال یا آنچنـان کـهآیینی و همبخشد. پس لاجرم باید به سمت خودمی
با این . )289ص ،1400کاظمی و پورحسن، ( داند گام برداردمی  رشد آن را صورت عقل انسانابن

بلکه به صـورت  آیدنمی به دستوشش عقل کبا  فقط آدمیمعرفت  یبطبق نظر فارااوصاف  
  .)56ص ،1395زاده، یکمال(  شودیدر پرتو عقل فعال از عالم بالا به او داده م موهبتی و

موضـوع یـا   به مثابـه  بالفعلعقل مستفاد نسبت به عقل بالفعل مثل صورت است و عقل  
 پایـانآید و در  می  صورت عقل بالقوه به شماربه منزله    عقل بالفعل نیز  خود  ماده آن است و
 طـرفگیرد. از  می  کامل قرارۀ  این سلسلاز  عقل مستفاد در بالاترین مرحله    ،در سیر صعودي

 ،مرتبه  ترینترین و ناقص، در سیر نزولی پایینملاحظه کنیماز مجردات مفارق    چنانچهدیگر  
عقـل   ،نخسـتۀ  گاندر مراتـب سـه  منظـور از عقـل  .)21ص  ،1938فارابی،  (  عقل مستفاد است

(کلی) یک حقیقت جوهري مستقل اسـت کـه تکامـل  چهارمین معنا، عقل  در  جزئی است و
یابد و بدین وسیله او میـان عقـل جزئـی و می  عقل جزئی انسانی در پرتو افاضات او تحقق

افــلاك  هیــنظر صــراحتبهوي  .)50ص ،1395زاده، کمــالی( شــودمی قائــلکلــی نیــز تفکیــک 
و  خـتیدرآم نیاز واحـد افلـوط ریـصـدور کث  هیـرا با نظر  یو قول به نفوس فلک  وسیلمبط

  .)20ص ،1386زاده، کمالی( دکرعقول را با تعداد خاص عقول استنتاج    یکثرت طول
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شـمارد: قـوه داند و براي انسان پنج قوه برمیمی  فارابی خیر و شر ارادي را تنها از انسان
کـار قـوه عملـی   .، قوه نزوعیـه، قـوه متخیلـه و قـوه حساسـهناطقه نظري، قوه ناطقه عملی

ي از ابزار قـوه نزوعیـه اسـت کـه گیربهرهشناخت جزئیات منتهی به سعادت و انجام آنها با  
فعـل اختیـاري  فراینـدگیـرد. بنـابراین می البته عقل عملی قواي متخیله و حساّسه را به کـار

کند و قوه نزوعیه بـه شقاوت را درك می  انسان به این شکل است که عقل نظري، سعادت و
کند و عقل عملی پس از ترويّ درباره فضائل منجـر بـه می  این سعادت و شقاوت شوق پیدا

گیـري از قـواي سعادت یا رذائل منجر به شقاوت و استنباط جزئیات عملـی از آنهـا بـا بهره
 پـردازدمی ت عملـیحاسهّ و متخیله و نیز با کمک از قواي تحریکـی بـه انجـام ایـن جزئیـا

درك : دانـدیمفارابی قوه ناطقه انسان را داراي سه کارکرد اصـلی   .)25و    24ص  ،1996فارابی،  (
ن و قبیح از سَافعال حَ  شناختدر    اندیشه و تأملآوردن صنایع و فنون و    حقایق کلی، فراهم

وه نظـري به طوري که کلیات اعم از کلیات نظري و عملی تنها در حیطه شناخت ق؛  یکدیگر
گیرد و از آنجا که امور جزئی یا بـه بخـش است و تغییر در امر جزئی با قوه عملی انجام می

قـوه عملـی بـه مِهَنـی و فکـري   ،صنایع و فنون و یا به افعال نیک و بد انسان مربوط اسـت
  .)30و  29ص ،1364فارابی، (  شودمی  تقسیم

طه آن از کثـرت تجـارب امـور و است که بـه واسـاي  عقل عملی قوهاز منظر معلم ثانی  
شود که با این مقدمات امکان می  براي انسان مقدماتی ایجاد  ،مشاهده طولانی اشیاء محسوس

 آیدفراهم میدستیابی به بایدها و نبایدها در مورد اموري که انجام آنها در اختیار انسان است  
جزئیات عملی در دو حیطـه عملی پی بردن به    یعنی کارکرد عقل؛  )55و    54ص  ،1364فارابی،  (

 و کنش ارادي خیر و شر و تلاش براي محقق ساختن این جزئیات در خارج استها  مهارت
حکمت نظري و حکمت عملی که مشـتمل بـر حال با توجه به اینکه  .)112ص  ،1400  نــوري،(

جزئیـات   سـازيشوند و عقل عملی بـه درك و پیادهاز سوي عقل نظري درك میاند  کلیات
اجـراي سیاسـت و  .)120ص ،1400 نــوري،(د پـردازمی راي رسیدن انسان بـه سـعادتعملی ب

 و فلسـفه سیاسـی در حکمـت نظـري مـورد بررسـی قـرار  ،سیاستمداري در حکمت عملی
نیروي معرفتی عقل از حیث ارزش شناختی، فارابی معتقد است  اینکه فرجام سخن گیرد.می

و حکـم آن   گذاشـتهند در اختیار بشـر  محبت الهی است که خداو  ، موهبت وهمچون وحی
از عقـل   ،در عمل نیز فارابی در قامت یک فیلسـوف  .)81ص  ،ق1405فارابی،  (  نیز حجت است
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  ی و فلسفه خود بهره برده است.شناسدر هستی
  

  عقل در اندیشه سیاسی فارابی  شناختیمعرفت  کارکردد) 

 مابعدالطبیعـهافلاطـونی و در  در منطق و طبیعیات ارسطویی، در اخلاق و سیاستفارابی که  
بـه نظـر ارسـطو در بـاب  شیدر اکثر آثار خو  )400ص  ،1393  ،الجر  و  يالفاخور(  فلوطینی است

بـا   یفـاراب  .)233ص  ،1400  ،ورزدار(  شـودمی  کینزد  یاولهاي  معرفت و گزاره  شیدایپ  تیفیک
د را بنا نهـا  یاسلام  یاسیفلسفه س  يهاانیبن  یافلاطون  راثیم  همین  کردن  و دگرگون  رشیپذ 
و در کارکرد عقل و جایگاه آن در اندیشه سیاسی خود نیـز متـأثر از   )149ص  ،1396روزنتــال،  (

مبانی افلاطون و مبانی فلسفی یونان است، به طوري که همچون افلاطون، اندیشه سیاسی او 
ود و معرفت است و با وج  نیز برخوردار از ویژگی استعلا و معطوف به عالم بالا در شناخت

او در برقراري ارتباط میان عقل و وحی، این وحـی اسـت کـه بـر اسـاس مبـانی هاي  تلاش
  شود.  می  فلسفه یونان بازتعریف و بازتولید

معنـاي عقـل نـزد متکلمـان در  گیرد و معتقـد اسـتمی این که فارابی به متکلمین خرده
مردم یـا اکثریـت را   شود و متکلمان عقیده مشترك نزد تماممی  نهایت با معناي جمهور یکی

آنچه مـورد اتفـاق و   )115ص  ،1399مهاجرنیا،  (د  به معناي ارسطویی نیستن  قائل  نامند ومی  عقل
 در زبان منطق همان مشهورات و مسلمات است،  نظر علماي کلام و دین و اکثر ایشان است

مبـانی  حکایت از همین ادعا دارد که خود او بر پایـه عقـل ارسـطویی و  )7ص  ،1938  ،فارابی(
معنـاي عقـل نـزد متکلمـین کامـل   دربـارة، هرچند داوري او نیز  کندمی  فلسفه یونانی مشی

  جنبه جدلی علم کلام است. رناظر بصرفاً  نیست و 
عقلانیت ناظر به حقیقـت متعـالی از یـک سـو و فارابی،  عقلانیت در منظر  ادعا شده که  

یاست عملی و سیاسـت نظـري میان س  واسطهواقعیت اجتماعی از سوي دیگر است و بدین  
 دهنده این است کهنشان    یفاراب  یاسیس  طرحو    )33ص  ،1388امیدي،  (ت  ده اسکرپیوند برقرار  

 يفکر  ی وبه وضع اجتماع  انهیگراتینیع  يکردیگراست و با روو واقع  یانضمام  یلسوفیاو ف
 .اسـت  يو نظر  کیزیمتافبه  عمدتاً    یفاراب  علاقهاما    )12ص  ،1397پورحسن،  (ت  افکنده اسنظر  

 بـودگر اصـلاح کی یحت ایموجود و  استیاو نه به هنر حکومت علاقه داشت و نه منتقد س
ت بـا مطالعـه و نگـارش داشـته اسـ  همراه  يارانهیگگوشه  یاو زندگ  میدانمی  آنجا که ما  تاو  
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و در حد فرض   تیدور از واقع  ی بهآرمانشهر فاراب  و بر همین اساس  )157ص  ،1396روزنتال،  (
ده کـری را بررسـ یحکـومت يخلدون که علم عمـران و سـاختارهاابن  یاست و حت  ریو تقد
 يصـغر  بـتیدر دوران غ  نکـهیبـا ا  وي  .)363ص  ،1389الجــابري،  (نکرده    یبه آن توجه  است

 دهیـگذران زیـرا ن يکبـر بـتیدهه از غ کیود دده و حکرآن را تجربه   ان،یمتولد شده و تا پا
 نـدارد يادغدغه اجتماعی تیواقع کیبه عنوان  (ع)ضور امامو عدم ح  بتیاست نسبت به غ

ۀ نظر به جامعـ ایگو کندمی و حتی اگر از نوابت به عنوان یک واقعیت خارجی در جامعه یاد
افلاطـون و جز  به  او  )17ص  ،1394  ی،بحران(  دارداشاره  افلاطون    انییسوفسطا  خود نداشته و به

و  یحکـومت يهانظام و هاجامعه  و  انیگام بحث از ادو به هن  بردینام نم  کس  چیارسطو از ه
  .)296ص ،1399کرون، (  زندیرا مثال م یواقع  ياندرت نمونهبه  هادهیپد  گرید

 هـا را بـه حسـبهـاي آنهـا و فرهنگجوامع مختلف را بر اسـاس انـواع فرهنگ  یفاراب
فاضله اسـت کـه در ۀ د. از یک سو مدینکنمی برخورداري از عقل و تکوین عقلانیت، تقسیم

یابد؛ در سـوي دیگـر، ارتباط با حقیقت متعالی عقل فعال و با حضور عقل مستفاد سامان می
 یفـارابگیرنـد.  خیال و وهم قرار می  و  جوامع متکثر جاهلی است که در تحت پوشش حس

بـه سـعادت  دنیجامعه رسـ  نیهدف ا  نکهیاول ا  :کندمی  فاضله سه شاخص ذکر  نهیمد  يبرا
 نیـکـه در ا  یقـیبـه سـعادت حق  دنیرسـ  يبـرا  نهیمد  يدوم تعاون تمام اعضا  ،تانسان اس
 نـهیکـه در رأس مد  یکس  ایشود و سوم حاکم  می  دهیاجتماع، اجتماع فاضل نام  نیا  صورت

  .)256و  255ص ،1361فارابی، (  ردیگمی  قرار
ه کـه بـ  یفاضله معتقـد اسـت مردمـ  نهیمد  لیو تشک  ینید  يرهبرۀ  در مورد رابطی  فاراب
 یامتـ نیاند و چنمردم نیو بهتر نیترمندسعادت  و نیبرتر  شوندیم  ریاداره و تدب  امبریواسطه پ

واقـع  در  .)89ص  ،1996فــارابی،  (  فاضله را شکل دهد  نهیتواند مدمی  خواهد بود و  هفاضلت  ام
و   لسـوفانیو تنهـا ف  سـتیهمگـان ممکـن ن  يبـرا  حیبه معرفت صـح  دنیرس  یاز نظر فاراب

از   لسـوفیف  .ابنـدیمی  مهـم دسـت  نیـتند که به واسطه ارتباط با عقل فعال به اهس  امبرانیپ
 امبریـو پ  تیو ترب  میدن مراحل تعلکر  يو مستفاد شدن عقلش با سپر  يقوه ناطقه نظر  قیطر

که اگر در جامعـه   يبه طور  ؛دنرسمی  حیبه معرفت صح  یو به اراده اله  لهیتخقوه م  قیاز طر
برخـوردار  یگاهیجا نیچناز  لسوفیاو ف نبودِرفت و در صورت   مبرایسراغ پ  دیبود با  امبریپ

در بـاب نبـوت  یفـارابالبته به اعتقاد برخـی دیگـر،   .)11ص  ،1393  ،قهرمانو    ياحمدیرم(  است
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 حاصـلاست و فلسفه کـه  ال یتنها منبعث از قوه خ  نبوت  که به زعم او  داردناپسند    يادهیعق
  .)32ص ،1381 ،لیفطابن( عقل است بر نبوت رجحان دارد

 نیو به ا  کندمی  سان استعمال کیقانونگذار و شاه را    لسوف،یامام، ف  يمعنا  اینکهفارابی با  
  د کنـمی  کامـل  را  ئال ایـده  یحـاکم اسـلام  ایـشـاه افلاطـون  ـ    لسـوفیف  انیـواسطه سنتز م

به طور کلی همچون افلاطون در پی تئـوریزه کـردن حکومـت و بـه   )163ص  ،1396  ،روزنتال(
دست گرفتن قدرت از سوي یک فیلسوف است که از قضا با توجه به دین و فضاي زیسـت 

 کیـبـدون    ئال ایـدهدولـت    ینظر فاراب  ازاساساً  شود و  می  او پیامبر نیز مصداقی از آن تلقی
ایـن مـورد و  .)166ص  ،1396روزنتــال،  (  دست کم به عنوان مشاور امکان دوام ندارد  ،لسوفیف

فلسـفه ویژه  بـهی و  اسـلام  یاسـیس  فلسـفهکند کـه  می  این ادعا را ثابت  خوبیموارد به  سایر
 يادیـز  اریو تشابه بسـ  یهماهنگ  ،افلاطون  خصوصبه  ونانی  یاسیبا فلسفه س  سیاسی فارابی

   .)86 ،1392ص ی،رضوان( دارد
 را دقیقـاً نهیقوام مد د وکنمی اشاره فاضله ۀنیمد اولِ سیرئ يبرا  دوازده ویژگی  ی بهفاراب

فاضله   ریغهاي  نهیمد  یفاراب  ،فاضله  نهیمد  در مقابلِ  زند.می  وندیپ  نهیمد  سیرئهاي  ه ویژگیب
ه و نوابـت کـه بـه مبدلـه، ضـالّ  ،فاسـقه  ،جاهلههاي  نهیمد  :از  اندعبارتکه    شودمی  متذکررا  
و  یو عملـ يو عمل، انحراف فکر يرأ یجهل به سعادت، فساد در عمل، تباه  يدارا  بیترت 

اول  سیرئـ يبرا یکه فاراب یشرط دوازده .)466ـ464ص ،2007مرحبا، ( اندقد مصرففاجوهره 
از ممکن نبودن   یبا آگاه  یفارابدر عین حال    واند  از افلاطون مشتق شده  یهمگ  شماردبرمی

 تیرضـا یثـان سیصفات با توجه به رئ نیپنج مورد از ا یحت ایبه شش   ،یانسان کامل  نیچن
 ،1396روزنتــال، (د دار فـهیبـا خل  يادیـاشـتراکات ز  یثان  سیرئ  نیا  دهد و آشکار است کهمی

بـر   یجامعـه را بـه وحـدت   کـهبود    نیبه دنبال ا  یفاراب  ندمعتقدکه برخی    به طوري  )165ص
د بـه دسـت دهـ  یاسـیاز قدرت س  يریتفس  ،خلافتۀ  یبر پا  ایبازگرداند    ياساس فهم اشعر

بـه   نـهیمد  سیرئـ  هیـدر ارائـه نظروي    یبرخـ  يبـه ادعـاو    )بــه بعــد  363ص  ،1389الجابري،  (
فاضـله  نـهیمددر هـر صـورت  .)7و   6ص  ،1376  ی،ناظرزاده کرمان(  الدوله نظر داشته استفیس

 ،فاضـله  نـهیر مدشـکل نگرفتـه اسـت و د  عهیشـ  یاساس  ياز مباد  کیچیبر اساس ه  یفاراب
د شـوینم  فـتایباشـد    (ص)امبریـاجلال اولاد پ  ای  هیتق  ایعصمت    ای  تیکه بر وضع  يمورد

 سیو واضـع نـوام ینبـ لسـوفیبـه وحـدت ف امبریـدر پ او و هرچند  )80ص  ،1397الجابري،  (



       1402، پاییز 7 سال دوم، شمارهتاریخ فلسفه اسلامی،                                                     52

 

هـم وجـود   انیها و ادملت  گریفاضله در د  نهیمسئله که امکان تحقق مد  نیبا ذکر ا  رسد،یم
  .)470ص ،1394 ي،دیمج(  دهدیفاضله نشان م  نهیدارد اصالت فلسفه را در مد

 بهـره یانیـو وح یتجربـ ی،فلسـف تیـاز سـه نـوع عقلان یسـلاما یاسیس فلسفهاین که 
 یتجرب  تیعقلان  ی وانیوح  تیعقلان  انیم  يابه مثابه حلقه واسطه  یفلسف  تیعقلان  و  ردیگمی

و تجربـی از  تأییـدي بـر تبعیـت عقلانیـت وحیـانی )36ص ،1388امیــدي، (ت قرار گرفته اسـ
مراحـل دریافـت وحـی رابی در مـورد  عقلانیت فلسفی با مبانی آن است، چنانکه توضیح فا

ز طـرف دیگـر . احکایت از همین نکته دارد  )197ـ194ص  ،1399  دیوانی،و    (رضازاده  توسط نبی
به   و  دانستمی  آورانیز  براي شهرعقل و فلسفه را    فارابی،  چنانچه این ادعا صحیح باشد که

 شـود  و نگاشتهردد  گمطرح    يپنهان و سرّ  دیبا  یرف فلسفصِ  خاطر معتقد بود مباحث  نیهم
 پـذیريفلسفه سیاسی او به رازورزي و تأویلویژه  بهفلسفه فارابی و    )114ص  ،1392  ی،رضوان(

و بـا اسـتفاده از رمـوز   حیصـر  ریـغ  یبا زبان  دیبا  لسوفانیمعتقد است ف  او  ؛زیرا  ؛دآمیزمیدر
 نیـنرسـند. ا  عـوام بـه کنـه آن  انییتوز و غوغانهیحاکمان ک  لیتا نااهلان از قب  ندیسخن بگو

ــتان ــفه  یداس ــه فلاس ــت ک ــانیاس ــتان ن یون ــر باس ــر عص ــاواخ ــد زی ــنا بودن ــا آن آش    ب
  .)298ص ،1399کرون، (
  

  سیدمرتضی  عقل در اندیشه سیاسی فارابی و  شناختیمقایسه نقش معرفته) 

شود و با وجود ادعـاي مبنـاگروي نمی  به کارگیري عقل و عقلانیت هیچ گاه در خلأ حاصل
لام اسـلامی، در عمـل آغـاز اندیشـه از بـدیهیات نیسـت و هـر متفکـري بـا در فلسفه و ک

 بکوشـدپردازد، هرچند در پایـان تفکـر می بدیهی به اندیشهر  و فرض مقدمات غی  جهتگیري
 دو نظـامکـه اگـر    طورهمـانبر ایـن اسـاس    .حاصل اندیشه خود را به بدیهیات ختم نماید

دو نظام که   از  خواهند بود وسازگار  و حتی نامتفاوت    کننداز مقدمات متفاوت شروع    فکري
   و انســـجام داشـــت يانتظـــار ســـازگار دیـــنبا کننـــدیاز مقـــدمات متفـــاوت شـــروع م

وقتی ساختار و مواد اندیشه نیز متفاوت باشند ابـزار واحـدي چـون   )171ص  ،1396روزنتــال،  (
اي بسـیار مهـم و نقطه عزیمت نیز در هـر اندیشـه  .آوردمی  اي متفاوت به ارمغانعقل نتیجه

بـا   ژان ژاك روسو  جان لاك و  ،که وضع طبیعی در توماس هابز  طورهمان  .کننده استتعیین
زنـد، می سه تفسیر متفاوت به عنـوان نقطـه عزیمـت، سـه اندیشـه سیاسـی متمـایز را رقـم
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و تعلق خاطر متفاوت، نتایج متفـاوتی را   جهتگیريعقلانیت فلسفی و عقلانیت کلامی نیز با  
 یچـالش مهمـ فلسفه فارابی،ویژه بهی فلسفه اسلام کیزیمتافکند و به عنوان مثال می  حاصل

  و آثار متفاوتی در اندیشه سیاسی خواهد داشت.  کندیم  جادیای  اسلام  يولوژئدر برابر ت 
تشـکیل و    نقطه عزیمت در اندیشه سیاسی سیدمرتضی، حقیقت امامت با تفسـیر شـیعی

 در دوران غیبت ایشـان (عـج)ن موانع ظهور امام عصرساخترتفع م به منظورساختار منتظرپرور 
دهـد و مبتنـی بـر آن، در می  است که مبتنی بر استدلال عقلی بوده و به عقلانیـت او جهـت

 مطرح در اندیشـه سیاسـیهاي به پرسش دادن شرایط حضور و غیبت امام به تحلیل و پاسخ
مسـئله   نیتـرمهمکـه    یفـاراب  متیعز  هنقطپردازد. از سوي دیگر، گرچه گفته شده است  می

 ،1389 ي،اکبــر و پــورجوان(ت  بـوده اسـ  یبحـران خلافـت اسـلام  دیآیبه حساب م  زین  یفاراب

با توجه به مبانی و مباحث وي، نقطه عزیمت در اندیشه سیاسی فـارابی کـه بـه آن   ،)175ص
یاسی او سمت و شاه افلاطونی است که به عقلانیت و اندیشه سـ    تعلق خاطر دارد فیلسوف

بخشد. به تعبیر دیگر عقلانیت سیدمرتضی معطوف به مبانی امامیه و عقلانیت فـارابی می  سو
  معطوف به مبانی فلسفه یونان است.

گرچه عقل از منظـر سیدمرتضـی و فـارابی ارزش ذاتـی دارد و اسـتدلال عقلـی، مـورد 
به   سیدمرتضیهرچند    .آنها متفاوت است  گراییو بستر عقل  جهتگیري  ،پذیرش هر دو است

نگـرد می انتقاد و انکـار دهیبه د ینید یبه اخبار و مشهورات ظن ه،یو فق  نیعالم د  کیعنوان  
 تیـعقلان  اسـلام متعهـدتر اسـت.  ینسبت به مبان  ،یاو در مقابل فاراب  تیعقلان  در عین حال 

قلانیـت ع  کـهدرحالی  )472ص  ،1394  ي،دی ــمج(ت  و سـیر از بـالا بـه پـایین اسـ  ینزول  بیافار
 یمرتضـدیس  یاسـیس  تیـعقلانسیدمرتضی چنین نبوده و همین امر موجب شده اسـت کـه  

 یمرتضـدیو س ینـزد فـاراب یاسیس تیعقلانباشد. همچنین با اینکه کارانه  گرا و محافظهواقع
امکان تحقق ندارد اما از   ایدن  نیدر ا  ینزد فاراب  ئال ایدهبه نحو    تیغا، این  است  انهیگراتیغا

  است.و محقَّق  ممکن   یمرتضدینگاه س
و  یعلمـ ریغ یاز مبان راستهیو پ پردازيو خرافه يبدون رازورز سیدمرتضیعقل نزد  اگر

 طیو متناسـب بـا اقتضـائات و شـرا  يراستا با تجربه و علوم بشـرهم  ،یقطع  یبر وح  یمبتن
 است، به طوري که اندیشه سیاسی وي در رسـیدن بـه هـدف، برخـوردار از انعطـاف و بـه

منـدي از مبـانی دینـی و عقل نزد فارابی غیر انضمامی، بـدون بهـره  ،صورت تشکیکی است
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 امبریـاز پ  نگاري و بر پایه مبانی فلسفی است، به طوري که حتی اگـرشیعی و مبتنی بر پنهان
است کـه   یافلاطون  میحک  نیا  ،گویدمی  سخن  یاسلام  نهیمد  گذارانیبه عنوان بن  (ص)اسلام

فرجام سخن اینکه در میان اندیشـمندان   .)77ص  ،1397الجابري،  (  تن کرده استبه    امبریجامه پ
تـوان می ندرت برخی در هر دو قوي هستند و فارابی رابرخی در تتبّع، برخی در تحلیل و به

برخوردار از تحلیل قوي و حائز عقل تحلیلی و سیدمرتضی را متمایل به عقل تتبعی دانسـت 
  شرایط و امکانات موجود نقش بسزایی قائل است.  که براي تاریخ، رویدادها،

  
  نتیجه  

منزلت عقـل در   رغمعلیکلام سیاسی اسلامی و فلسفه سیاسی اسلامی دو دانش متمایزند و  
کـلام اي  این دو دانش، عقل جایگاه و کارکرد متفاوت دارد. تفاوت عقل با بررسـی مقایسـه

این دارد که سیدمرتضی و فـارابی در سیاسی سیدمرتضی و فلسفه سیاسی فارابی حکایت از  
آنهـا در  جهتگیـرياصل عقلانیت و ارزشـمندي عقـل توافـق دارنـد، امـا نقطـه عزیمـت و 

ي متفاوت است و این تفاوت با توجه بـه فیلسـوف بـودن فـارابی و مـتکلم بـودن ورزعقل
سیاسی   خوبی در اندیشه سیاسی آنها نیز نمود دارد. عقلانیتسیدمرتضی قابل فهم است و به

غیر علمـی و هاي  فرضپیشی، رها از  شناسسیدمرتضی با توجه به مرجعیت علم در معرفت
آور از نظـر او بـه مبتنی بر یقین است که یا از طریق برهان عقلی و یا از طریـق منـابع یقـین

امامت اسـت نیـز   مسئلهین شاخص در اندیشه سیاسی او که  ترمهمدست آمده است و حتی  
ت یقینی استوار است؛ اما عقلانیت سیاسی فارابی به عنـوان یـک فیلسـوف کـه بر پایه مقدما

یا برهان عقلی مستند به بدیهیات باشد، رقم نخـورده و بـا و  باید یا بر اساس بدیهیات عقلی  
 و یشناسـهاي فلسفه یونـان در هستیفرضپیشبه  کاملاً  برخی مبانی غیر یقینی درآمیخته و  

مبتنی بر استدلال عقلی لزوماً  که    هاییفرضپیشی وابسته است؛  سشنای و معرفتشناسانسان
  و مبتنی بر بدیهیات نیست و با منزلت فلسفه سازگاري ندارد.

  



 55         آباديیحاج یريقد.../ عقل در اندیشه سیاسی فارابی شناختیاي نقش معرفت بررسی مقایسه 

 

  و مآخذ  منابع
محمدحســن   ترجمه  ،)قظانیبن    یّ(ح  داریب  ةزند)،  1381(  عبدالملکبن    محمد،  لیطفابن . ١

  ی.و فرهنگ  یعلم، تهران: فروزانفر
  دانشگاه تهران.، تهران: مراد داودي، ترجمه علیاره نفسدرب)،  1349( ارسطو  . ٢
 چــاپ  ی،خوارزم، تهران:  ی: محمدحسن لطفمترجم،  دوره آثار افلاطون)،  1367(  افلاطون . ٣

  دوم.
  طهوري، چاپ دوم.تهران:  ، خاندان نوبختی )،1345(  عباس اقبال، . ۴
»، اســلامی  سوفانفیل  منظر  از  اسلامی  سیاسی«منابع معرفتی فلسفه    )،1388(  مهديامیدي،   . ۵

  .40 ـ13 ، ص145، شماره  18دوره  ، معرفت 
 ــاله  خیاو در تــار  گاهیو جا  یمرتض  فیشر)،  1401(  حسن  ،يانصار . ۶ تهــران:  ،یاســلام  اتی

  .یعلم
ــن . ٧ ــین، محس ــرآن»،  )،1389( آرم ــیر ق ــه در تفس ــوم زمان ــتفاده از عل ــی و اس «سیدمرتض

  .44 ـ27 ص ،4، شماره  پژوهیاسلام
جموعــه م  »،یدمرتض ــیس  یتمــدنهاي  و کنشها  نشی«ب  )،1398(  محمد  ،گرباغستانی کوزه . ٨

  .يالهدعلم یدمرتضیس ةبزرگداشت هزار  یالمللنیب ةکنگری  مقالات فارس
، ينظــر اســت یپــژوهش سباجه»، ابن و ینوابت در فلسفه فاراب، «)1394(  یرتض، میبحران . ٩

  .نو زمستا  زیی، پا18  مارهش
  .دارالحدیث ، قم: علم کلام  یشناسروش)، 1391( رضا ،برنجکار . ١٠
  .، بهار5شماره    ،یشناسعهیش مجله عه»،یش  یاسی«کلام س)، 1383(  غلامرضا  بهروزلک، . ١١
ســال   ،یاسیعلوم س  هینشر،  »رانیدر ا  یاسیکلام س  ت یوضع)، «1384(  بهروزلک، غلامرضا . ١٢
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 ــید  نینــو   شــهیاند  ،»يالهــدعلم  یمرتضدیو س  دیمف  خیبر آراء ش  تأکیدبا    عهیش  یاسیس  ،ین

  .16ه  ، شمار16سال 
، «اندیشه سیاسی سیدمرتضی در تعامــل بــا حکومــت آل بویــه»  )،1397(  ه، صفوراسالاری . ٣٠

  .189 ـ169 ، ص2، شماره  23، دوره  حکومت اسلامیپژوهشی  ـ   علمی مجله
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 دوره  ،نقد و نظر»،  گرایی در کلام اسلامیگرایی و نصعقل)، «1374(  حمدتقی، مسبحانی . ٣١
  .4و  3، شماره  1

 ــبــت از دیامامــت و غ)،  1383(  ینابوالقاسم علی بن الحس  سیدمرتضی، . ٣٢ ، دگاه علــم کــلامی
، چــاپ ، قــم: مســجد مقــدس جمکــرانقات مسجد مقدس جمکرانیتحقیق از واحد تحق

 سوم.

عبد الزهراء   :، محققمۀالإماالشافى فى  ق)،    1410(  ابوالقاسم علی بن الحسین  سیدمرتضی، . ٣٣
  ع).(الصادق  موسسۀ: ، تهراننىیحس

ســید   :، تحقیقفی علم الکلام  ةالذخیر  )،ق  1411(  الحسین  سیدمرتضی، ابوالقاسم علی بن . ٣۴
  احمد حسینی، قم: نشر اسلامی.

 :، مصــحّحف المرتضــىیر الشــریتفس ــ )،ق 1431( سیدمرتضی، ابوالقاسم علی بن الحسین . ٣۵
  .للمطبوعات یمؤسسۀ الأعلم  الموسوي، بیروت:ی احمد مجتب

 :، تصــحیحالشــریف المرتضــیرسائل  )،ق 1405( بوالقاسم علی بن الحسین، اسیدمرتضی . ٣۶
  السید احمد الحسینی، قم: دارالقرآن الکریم.

، تصــحیح و شرح جُمل العلم و العمــل ق)،1419( بوالقاسم علی بن الحسین، اسیدمرتضی . ٣٧
  و النشر. الاسوة للطباعۀتعلیق شیخ یعقوب جعفري مراغی، تهران: دار 

)، القلائــد رر الفوائــد و دررغ ــ(  الأمــالی  )،1998(  بوالقاسم علی بن الحســین، اسیدمرتضی . ٣٨
 چاپ اول. الفکر العربی،: دار قاهره ،تحقیق محمد ابوالفضل ابراهیم

کــی»، بررسی تطبیقی کارکرد عقل در کــلام فلســفی و تفکی)، «1401(  حمیدرضا  ،شاکرین . ٣٩
 .90  ، شماره23، دوره ذهن

ــریعتمداري، . ۴٠ ــیدباقر حمیدرضــا ش ــی س ــینی کریم ــی آراي  )،1398( حس ــی تطبیق «بررس
مطالعــات معرفتــی در یدمرتضی و علامه طباطبایی در چیستی عقل و کارکردهــاي آن»،  س

  .496 ـ479 ص ،80  ، شماره23 دوره، دانشگاه اسلامی
خ یالش  ۀیلفلأ  یالعالم  ، قم: المؤتمرۀیالنکت الاعتقاد)،  ق1413(  دحمد بن محم، مدیمفشیخ   . ۴١

  .دیالمف
جلد شش سیدهادي خسروشاهی،  به کو ،  مجموعه رسائل)،  1387(  حمدحسین، مطباطبایی . ۴٢

  .بوستان کتاب قم:، 1
، ترجمه عبدالمحمــد تاریخ فلسفه در جهان اسلامی  )،1393(  الجر  و خلیل  حنا  الفاخوري، . ۴٣
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  آیتی، تهران: علمی و فرهنگی.
  الهلال.  مکتبۀعلی بو ملحم، بیروت: دار و  :، شارحسۀ المدنیۀالسیا)،  1996( ابونصرفارابی،   . ۴۴
، ترجمه و تحشــیه جعفــر ســجادي، اهل مدینه فاضلههاي اندیشه)،  1361(  ابونصرفارابی،   . ۴۵

  گلشن. چاپ دوم، تهران:
، تحقیق و تصحیح و تعلیــق فــوزى نجــار، تهــران: عۀفصولٌ منتز  )،1364(  ابونصرفارابی،   . ۴۶

  .الزهراء(ع) المکتبۀُ
  .، قم: بیدار، تحقیق شیخ محمدحسن آل یاسینفصوصُ الحکم  )،ق1405( ابونصرفارابی،   . ۴٧
المطبعـۀ ، تصــحیح مــوریس بــویچ، بیــروت:  فــی العقــل  لـۀٌرســا  )،1938(  ابونصرفارابی،   . ۴٨

  ، چاپ اول.الکاثولیکیۀ
 لیترجمان: منــوچهر بزرگمهــر، اســماع، متاریخ فلسفه)، 1392( چارلز کیفردر  ،کاپلستون . ۴٩

 و  یو فرهنگ ــ  یاشران: شرکت انتشارات علمن،  6جلد    ي،مجتبو   نیالددجلالیس  و  سعادت
   .سروش

 فــارابی»،  تفکــر  در  عقــل  ه«تکامل خودبنیادان)،  1400(  پورحسنو قاسم    وح االله، رکاظمی . ۵٠
  ن.، پاییز و زمستا306   ـ287 ، ص2، شماره  12، سال حکمت معاصر

تهــران:   ،ي، ترجمه مسعود جعفــردر اسلام  یاسیس  ۀشیاند  خیتار  )،1399(  ایشیپاتر  کرون، . ۵١
  .چاپ سوم سخن،

حکمــت و  ،»یارســطو و فــاراب یدا و جهان در نظام فلســف«خ  )،1386(  طاهرهزاده،  یکمال . ۵٢
  .9، شماره  3، سال  فلسفه

 مجلــه  ،معانی و کاربردهاي عقل در رساله فی العقل فــارابی»، «)1395(  طاهرهزاده،  کمالی . ۵٣
  .60 ـ37 ، ص72، شماره  19، دوره قبساتپژوهشی    ـ  علمی

جــایی، ویراســت دوم، ، ترجمه و تحشیه فرهنــگ رفلسفه سیاسی  )،1397(  لئو   اشتراوس، . ۵۴
  .تهران: علمی و فرهنگی

، ترجمــه جــواد میانــههاي اسلامی در سدههاي و فرقهها مکتب   )،1393(  مادلونگ، ویلفرد . ۵۵
 قاسمی، مشهد: آستان قدس رضوي.

سال ،  بساتینمظفر،    يمحمدحسن محمدترجمۀ    «علم الهدي»،)،  1394(مادلونگ، ویلفرد   . ۵۶
  .144 ـ135 ، ص2و  1  شماره، دوم

تهــران:   ،نــاسییو توماس آکو   یفاراب  شهیدر اند  یاسیس  ت یعقلان  )،1394(  حسن  ،يدیمج . ۵٧
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  .دانشگاه امام صادق(ع)
 الهیئـۀقــاهره:  ،م 950لوفاتــه الألفیـۀ فی الذکريالفارابی أبو نصر  )،1983(  مدکور، ابراهیم . ۵٨

  .للکتاب العامۀ المصریۀ
، 1جلــد  ،الفلسـفۀ الاسـلامیۀلـی  إ من الفلسفۀ الیونانیـۀ  ،  )2007(  عبدالرحمنمحمد    مرحبا، . ۵٩

  .داتی: عو روتیب
«حجیت روایات تفسیري از دیدگاه سیدمرتضی   )،1400(  مرتضوي، سید محمد و دیگران . ۶٠

  .44، شماره  12، دوره نامه معارف قرآنیپژوهشعلم الهدي»، 
  .قم: بوستان کتاب، چاپ سوم،  فارابیاندیشه سیاسی   )،1399( مهاجرنیا، محسن . ۶١
 ــتحل  یســنجامکان، «)1393(  قهرمــانمیثم  و    نصور، ميراحمدیم . ۶٢  هدر فلســف  یمیپــارادا  لی

  ن.، بهار و تابستا8وره ، د15  ماره، شينظر  است یس پژوهش  »،یفاراب  یاسیس
، تهــران: انتشــارات اصول و مبادي فلسفه سیاسی فــارابی)،  1376(  ناظرزاده کرمانی، فرناز . ۶٣

  دانشگاه الزهرا(س).
گل بابــا ســعیدي، تهــران: آزادمهــر،   :، مترجمو مکتبشفارابی    )،1401(  یان ریچارد، انتون . ۶۴

  چاپ سوم.
 ــد  يرابطــه ســلطان و علمــا  یفقه ــ  لی«تحل)،  1379(  یعل  نصر، . ۶۵  ــاز د  نی  يالهــدعلم  دگاهی

  .، تابستان4شماره  ،  )اصفهان دانشگاه( اسلامی انقلاب پژوهشنامه »،یمرتضدیس
«بررســی و مقایســه  ،)1400( کشــفی عبدالرســولی و قراملک  حد فرامرزا  ،کرامت   ورزدار، . ۶۶

، شماره اول، بهــار و فلسفه و کلام اسلامیآراي ارسطو و فارابی در مسئله خطاي حسیّ»،  
 .246  ـ227 ص  ،تابستان
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