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Allameh considers the intellect to be the soul of human evidence, 
and the heart is the soul of evidence, thus the receiver of revelation; 
Self is evidence and it is referred to as heart or intellect. It is clear 
that intellect in this application has a more general meaning than 
theoretical and reasoning intellect. But Aquinas only believes in the 
reasoning aspect of reason. According to the distinction that 
Aquinas makes between revelation and reason, he considers the 
most important common belief of Christianity, that is, the Trinity, to 
be outside of rational perception, and emphasizes the primacy of 
faith over reason. But Allameh, first of all, defines faith in the realm 
of practical reason, secondly, he considers reasoning and theoretical 
reason to be prior to faith. The common denominator of Allameh 
and Aquinas is that they believe about the place of reason in 
justifying religious beliefs; Many religious beliefs, above all, the 
proof of God's existence, can be justified by reason (proof), 
secondly, reason and religion are the gateway to the world of truth 
and are the reason for guiding people to reach happiness. Both 
philosophers use Aristotelian rational-argumentative philosophy to 
prove religious truths. In this article, we will examine the views of 
these two philosophers about the place of reason in the justification 
of religious beliefs with analytical and descriptive methods.
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Extended Abstract 

Introduction 
Throughout the history, all the hypotheses have traveled a long way from 
the beginning of the design to the proof: for example, the hypothesis of 
the sphericity of the earth was proposed by Pythagoras six centuries 
before Christ, and Ptolemy and Archimedes, Aristotle and many others 
have tried to prove it, and twenty one a century after its design, Galileo 
died to prove it, a truth available to mankind that took twenty-two 
centuries to prove. But how will it be about statements that have a 
transcendental source? How much attention will be given to statements 
that claim to provide human happiness? It is obvious that the most 
controversy will be about issues whose content is of importance and 
concern for all mankind and three directions can be extracted from this 
content. The issue of religion and issues related to religion have the most 
doubts and controversies because they are about propositions that are 
superior to nature or we are superior to human understanding. In the sense 
that it calls all human beings and its content is related to all human 
beings. In the sense that it is about all human behaviors and all aspects of 
human life. Allameh Tabataba'i and Thomas Aquinas excelled in this 
matter in two ways; scientifically and historically. From the scientific 
point of view, Allamah Jame is all religious sciences, because they have 
explored two topics: Tafsir al-Mizan about the Qur'an, which is the 
content of revelation, as well as the principles of philosophy and the 
method of realism, the end of wisdom, the beginning of wisdom, and 
other books whose content is intellect and It is the limit of human 
perception. The comprehensive book on the theology of Thomas is one of 
the main reference books for understanding Christianity, for scholars of 
Christianity. In this article, a comparative study of the place of reason in 
the justification of religious beliefs will be discussed from the point of 
view of Allameh Tabatabai and Thomas Aquinas. 
 

Method 

In this article, we will examine the views of these two philosophers about 
the place of reason in the justification of religious beliefs with analytical 
and descriptive methods. 
 

Findings 

The findings showed that, from Allameh Tabatabai's point of view, 



121             The role and place of reason in justifying religious beliefs from… / Izadi … 

 

intellect is a faculty by which a person can recognize good and evil, right 
and wrong, provided that he is healthy and not dominated by anger, lust, 
greed and pride. One of the most important areas for distinguishing 
between right and wrong, good and evil, in which a person should use his 
intellect, is religious beliefs and issues. From Allameh Tabatabai's point 
of view, except for some matters of worship (which reason may not be 
able to know all their secrets and mysteries) and the nature of God (which 
is not a place for reason in any way) and also some descriptions of the 
world of the hereafter (which, although opposed to reason) they are not, 
but they may be irrational), the human mind can reason in all other 
matters and accept or reject them with arguments and arguments or 
provide a rational explanation of them. Thomas Aquinas, who is a 
Christian philosopher and in The proof of God's existence uses 
intellectual proofs, by sanctifying reason and rationality, he believes in a 
lofty position for this innate and God-given power. Until we believe, we 
will not understand. He considers the role of reason to lead to the primacy 
of faith. However, Aquinas does not consider reason and religion to be 
two distinct and unconnected fields, but considers the realm of both to be 
mixed. Aquinas uses reason to justify many religious propositions, but 
with the description of this Christian philosopher, he believes that from 
the point of view of Christianity, some of the principles of faith of 
Christianity (especially the Trinity) are transcendental. Although both 
philosophers have commonalities such as great adherence to the religion 
they believe in and use of reason and philosophy to justify religious 
beliefs, and both philosophers and theologians praised Aristotelian 
philosophy and used it for their religious purposes. But at the same time, 
they have important differences regarding the place of reason in justifying 
religious beliefs. 

 
Conclusion 

Aquinas believes that before using reason and rationality in some 
religious issues (especially the Trinity) one should believe in them, but 
Allameh Tabatabai not only does not believe in such precedence, but 
considers reason and rationality as an integral part of faith in many 
religious issues. Knows Of course, it seems that the principle of the 
Trinity (which is completely irrational) was the most important 
motivation for Christian philosophers to consider faith over reason. Both 
of them believe that morality is a matter of the soul that is permanently 
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created in man, and morality is in accordance with human nature, which 
the intellect has the ability to understand, and it is in accordance with 
God's orders and the influence of moral affairs on the individual and 
society. Allameh introduces four principles for ethics, which are: chastity, 
courage, wisdom and justice, unlike Thomas who introduces ethics in 
acquiring virtue. 
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بــدین ترتیــب   قلب همان نفس مدرك است،و  ،  انددعقل را نفس مدرك انسان می  علامه

شــود. روشــن از آن با عنوان قلب یا عقل یــاد میو  است    وحی؛ نفس مدرك  ةکننددریافت

ولــیتري از قــوه عقــل نظــري و اســتدلالی دارد.است که عقل در این کاربرد معناي عام

دارد. با توجه به تمــایزي کــه آکوینــاس بــین اعتقادعقلاستدلالی  جنبه  به  س تنهاآکوینا

ترین اعتقاد رایج مســیحیت، یعنــی تثلیــث را خــارج از ادراك وحی و عقل قائل است مهم

کند. اما علامه اولاً ایمان را در قلمرو عقل عقل تأکید میبر داند و به تقدم ایمان عقلی می

وجه مشــترك .  داندرا مقدم بر ایمان میثانیاً عقل استدلالی و نظريکند  عملی تعریف می

توجیه عقاید دینی است که اعتقاد دارند بسیاري از عقاید جایگاه عقل درآکویناسعلامه و  

دینی و در رأس همه اثبات وجود خداوند، با عقل قابل توجیه (اثبات برهــانی) اســت، ثانیــاً 

سبب هدایت انسان براي رسیدن به ســعادت. اند و حقیقتمورود به عال  عقل و دین دروازه

هر دو فیلسوف، فلسفه عقلی ـ استدلالی ارسطویی را براي اثبات حقایق دینی بــه خــدمت 

گیرند. در این نوشتار با روش تحلیل و توصیفی بــه بررســی دیــدگاه ایــن دو فیلســوف می

  درباره جایگاه عقل در توجیه عقاید دینی خواهیم پرداخت.
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  مقدمه

اند: براي مثـال در طول تاریخ تمامی فرضیات از آغاز طرح تا اثبات، راهی طولانی را پیموده
فرضیه کروي بودن زمین را فیثاغورث شش قرن پیش از مـیلاد مطـرح کـرد و بطلمیـوس و 

اند و بیسـت و یـک قـرن پـس از ارشمیدس، ارسطو و بسیاري در جهت اثبات آن کوشـیده
راي اثبات آن جان داد. حقیقتی در دسترس بشر که براي اثبات آن بیسـت و طرح آن گالیله ب

هایی که منبع مـاورایی دارنـد چگونـه دو قرن زمان سپري شده است. اما در خصوص گزاره
هایی که مدعی تأمین سعادت بشرند چه مقدار در معرض توجه خواهنـد خواهد بود؟ گزاره

مسائلی خواهد بود که محتـواي آنهـا بـراي تمـام   بود؟ بدیهی است بیشترین مناقشه در باب
بشریت مورد اهمیت و توجه است و از این محتوا سـه جهـت قابـل اسـتخراج اسـت. اول، 

هـاي مـافوق طبیعـت یـا مسئله دین و مسائل مربوط به دین از این جهت که در بـاب گزاره
م، از این حیث که همۀ مافوق ادراك بشرند بیشترین تردیدها و مناقشات را با خود دارند. دو

هاست. سوم، از این جهـت کـه خواند و محتواي آن مربوط به همۀ انسانافراد بشر را فرا می
 تومـاس و  طباطبـایی  هاسـت. علامـههاي بشر و همۀ جوانب زندگی انساندرباره همۀ رفتار

 علامـه علمـی جهـت از تـاریخی. و علمـی سرآمدند؛ موضوع این در  جهت  دو  از  آکویناس
 در المیـزان تفسـیر .انـدکرده کـاوش موضوع دو در که رو آن از است مع همۀ علوم دینیجا

 ،الحکمــۀ  یــۀنهـا  رئالیسـم،  روش  و  فلسفه  اصول   نیز  و  است  وحی  محتواي آن  که  قرآن  باب
کتـاب .  است  بشري  ادراکات  حدود  و  عقل  آن  محتواي  که  دیگري  هايکتاب  و  الحکمۀ  یۀبدا

پژوهـان اس از کتب مرجع اصلی فهـم مسـیحیت، بـراي دانشجامع در الهیات توماس آکوین
 علامـه دیـدگاه از دینـی باورهـاي توجیـه در عقل جایگاه مقاله این در .دین مسیحیت است

کـرد. در نوشـتار پـیش رو بـه ایـن   خواهیم  یقیتطب  یبررسرا    آکویناس  توماس  و  طباطبایی
 علامـه منظـر از دینـی تقاداتاع توجیه  در  عقل  جایگاه  و  که نقش  پرداختسؤالات خواهیم  

  هایی با هم دارند؟ها و تشابهآکویناس چیست و چه تفاوت  توماس و  طباطبایی
 علامـه دیـدگاه از  دینـی  تربیـت  در  عقـل  ) تحقیقی بـا عنـوان »جایگـاه1390پوراندي (

 دینـی  تربیـت  قـرآن  در  او  آفرینش  از  هدف  و  انسان  تعریف  به  توجه  طباطبایی» انجام داد. با
هـاي روش  و  اصـول ،  مبـانی  داراي  دینیهاي  آموزه  اساس  تربیت، بر  نوع  این.  است  ندغایتم
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، خـردورزي مبنـاي بـر دینـی تربیـت در عقـل کارکرد و جایگاه به توجه. است خود  خاص
 نیـروي  ایـن  گونگونـههاي  جنبـه  رسـیدن  فعلیت  به.  است  بررسی  و  تأمل  گونه  هر  شایسته
 غایی  هدف  آن  به  نیل  در  انسان  کنندهیاري  کنیممی  تعبیر  عقلانی  ترتیب  به  را  آن  ما  که  فطري
 انسان  تربیت  در  آن  ویژه  نقش  و  تعقل  و  تفکر  به  که  است  مفسرانی  از  طباطبایی  علامه.  است

 ضـمن  انسـان  که  است  نیرویی،  عقل  از  قرآن  تعریف  وي،  نظر  به.  است  داشته  خاصی  اهتمام
 اعمـال   و  معـارف  حقـایق  سـوي  بـه  نسـتتوا  خواهد  آن  وسیله  به  دین  در  آن  از  يمندبهره

 فراینـد  در  امـا،  است  کلیدي  دینی  تربیت  در  عقل  نقش  مفسر  این  نظر  به.  بگشاید  راه  صالحه
 راهکارهـاي، مقالـه  ایـن  در.  گـرددهایی  لغزش  دچار  است  ممکن  عواملی  تأثیر  تحت  تربیت
 و نفـس ذیبته روش، حکمت و علم تعلیم مانندهایی روش به  عنایت  با  تربیت دینی  تحقق
تفسـیر  در طباطبـایی علامـه آراء اسـاس بـر  تفکـر  ظهـور  و  بروز  براي  لازم  بسترهاي  ایجاد

) تحقیقـی بـا عنـوان 1389زاده (اسـت. خراشـادي  گرفته  قرار  تحلیل  و  بررسی  مورد  المیزان
 اسـت  معتقـد  سـیناآکوئیناس» انجـام داد. ابن  توماس  و  سیناابن  دیدگاه  از  دین  و  عقل  «رابطه

 تأییـد مـورد عقل هايگزاره دیگر، تعبیر به.  اندمنطبق  هم  بر  خود  هايگزاره  در  وحی  و  عقل
 را خدمتگزار  عقل  حتی.  انداثبات  و  تأیید  قابل  عقل  با  وحی  نبایدهاي  و  بایدها  و  است؛  وحی

 در  آن  و  دارد  اسـتثنائاتی  سـیناابن  نظـر  در  وحـی  و  عقـل  تطـابق  این.  دانندمی  وحی  ابزار  و
 هـاگزاره  نـوع  ایـن.  اسـت  عالم  قدَِم  مسئله  همچنین  و  جسمانی  معاد  مسئله  مچونه  مسائلی

 و  عقـل  میـان  تعـارض  او.  نـدارد  وجود  باشد  ستیزعقل  که  ايقضیه  او  اعتقاد  به.  گریزندعقل
 بیـان  عقل  تعریف  ست درسیناابن  از  متأثر  بسیار  که  آکویناس  توماس.  داندمی  ظاهري  را  دین
 سـامان  را  معاش  امر  و  کندتدبیرمی  را  روزانه  امور  که  است  عقلی  عقل،  زا  منظور:  که  داردمی
 کـه  اسـت  مسـیح  مقـدس  آیـین  وحی  از  منظور  که  است  معتقد  وحی  تعریف  در  اودهد.  می

 عقـل رابطـه بیان در. دارد را به دنبال  سعادت آنها به عمل که  است  نبایدهایی  و  بایدها  شامل
 پـذیرعقل  را  دینـیهاي  گزاره  هم  او  و  است  معتقد  آنها  تعامل  و  تطابق  به  هم  توماس،  دین  و

 وحـی اسـت معتقد  تثلیث  باب  در  جمله  آن  از  که  است  قائل  استثنائاتی  آنها  براي  اما  داند،می
 را  تومـاسدهـد.  می  دسـتور  وحـدانیت  و  توحید  به  عقل  آنکه  حال   وکند  می  حکم  تثلیث  به
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 و عقـل تعارض  مقام  در  زیرا  بخوانیم؛  ینمتد  یک  یمتوانمی  بدانیم  فیلسوف  یک  آنکه  از  بیش
 معرفـی  دین  توجیه  براي  وسیله  به عنوان  را  عقل  گویی  و  داندمی  یقینی  را  وحی  احکام  دین،

 واقـع  در  یعنـی  اسـت؛  ظاهري  تعارض  یک،  دین  و  عقل  تعارض  هم  توماس  نظر  ازکند.  می
 از  متـأثر  بسـیار  بـاب  در این  لذا  است،  تأویل  تعارض  حل  راه  نیز  او  نظر  از.  ندارند  تعارضی

 و  آکویناس  دیدگاه  از  طبیعی  ) تحقیقی با عنوان «نبوت1389ست. اکبریان و فاضلی (سیناابن
توماس آکویناس ذیل بحث نبوت که خود ذیل بحث لطف الهی اسـت   » انجام دادند.سیناابن

فتـار دانـد و گالقـدس اسـت متفـاوت میمعناي نبوت طبیعی را با نبوت الهی که عطیۀ روح
گنجانـد. نویسـندگان در باب نبوت را در مقوله نبوت طبیعـی می  سینااز جمله ابنفیلسوفان  

 درستی تبیـین کننـد.کوشند با توجه به مبانی آکویناس در خصوص نبوت طبیعی آن را بهمی
کوشـند هسـتند و بـا اینکـه می  سـیناهمچنین در پی روایی نسبت نبوت طبیعی به تبیین ابن

او  نظـر با پیوند در مفهوم این عی را از دیدگاه آکویناس شفاف کنند اما مبهم است.نبوت طبی
 اختلاف  سیناابن  با  که  دارد ـ  عقلی بستگی  اکتساب  نحوه  همچنین به  و  است  قدسی  ايآموزه
 سـیناابن  تبیـین  که  شود  رهنمون  نتیجه  این  به  دتوانمی  رویکردها  اختلاف  همین.  دارد  مبنایی

 که  طبیعی  نبوت  مفهوم  با استفاده از  آکویناس.  نیست  طبیعت  از  برآمده  و  است  هینبوت ال  از
) 1387خیرالّهـی (  .بنـددرا می  نبـوت  فلسـفی  تبیـین  راه  واقـع  در  اوسـت،  مبانی  راستاي  در

 مقالـه  ایـن  مهـم  هـايیافتـه  دین» انجام داد. برخی  قلمرو  در  عقل  تحقیقی با عنوان «جایگاه
 و  اخلاق  براي  پشتوانه  ترینمهم  فردي  ایمان  و  وحی، تعهد  و  عقل  ذاتی  حجت:  از  اندعبارت
 و  گرایـیعقـل  رویکـرد  دو  میـان  اسـت  تـلاش  در  نویسـنده  سرانجام.  است  انسانی  وظایف

  .سازد  برقرار آشتی کرده و  زداییتنش  گراییدین
ــاز و فاضــلی ( ــوان «ریشــه1401جانب ــا عن هــاي هاي ســکولار وظرفیت) در تحقیقــی ب

اند: در خصوص اندیشۀ توماس دربارة اندیشه توماس آکوئینی» به این امر رسیده  پساسکولار
کنند و وجود دارد. گروه اول توماس را اشراقی معرفی میدو گروه  نحوة تقابل عقل و ایمان  

دو مبنا براي اندیشه خود دارند: اول عقل مخلوق خداوند است و به نوعی مشابه علـم الهـی 
رسد. گروه ف الهی انسان به رؤیت خجسته و در نهایت به شناخت میاست و دوم از راه لط

انـد بـه اینکـه گوینـد و قائلاند که از عقل سکولار در اندیشه توماس سـخن میدوم کسانی
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توماس بین عقل و امر قدسی تمایز قائل است و بر خوداتکایی عقل در امور طبیعی دنیـوي، 
اند به اینکه هم کافی است و هم با قـانون ند و قائلحوزه علمی و تربیتی و سیاسی تأکید دار

گیرد نـه امـور شـهودي و فطـري و ناگفتـه ازلی انطباق دارد. البته از امور محسوس بهره می
کنند که وجه نظر قابل قبولی براي هیچ کدام از این دو گروه نیست نماند نویسندگان بیان می

دهد، هرچند عقـل را است که به عقل می  چراکه سکولار خواندن توماس به خاطر جایگاهی
بـه انسـجام داند ولی در تلاش است میان عقل و کتـاب مقـدس و ایمـان فروتر از ایمان می

زند توان گفت اندیشمندي که در حوزه فلسفه و الهیات قلم میوجود بیاورد و در نهایت می
  اش ایجاد تعادل بین این دو است.وظیفه

  

  بایی و توماس آکویناس درباره دین  الف) دیدگاه علامه طباط

از نظر علامه دین در زندگی انسان در طول تاریخ جزء مسائل پررنگ و همیشـگی اسـت و 
ها بوده اسـت تـا از طریـق توان گفت یکی از مؤٍثرترین عوامل ایجاد دین وجود اختلافمی

گري و طغیان انسان ها به سبب اول، ستماي بر این اختلافات فائق آیند. اختلافدین به گونه
و دوم، فطرت و غریزه انسان است. پس با تشریع دین معارف روشنی در اختیـار بشـر قـرار 

هـا را از گرفت تا او را به سمت اتحاد، اصلاح و سعادت واحد سوق دهد و تمـامی اختلاف
  .)168ـ167، ص2، ج1387  (طباطبایی،بین ببرد 

اي باشد که به اجبار خلق به اخلاق حسنهدین روشی براي تربیت کردن است تا انسان مت
تا بـا اختیـار خـود بـا غلبـه کـردن بـر نفـس و  )179، ص2(همان، جدهد یا تحمیل انجام نمی

ستمگري خود، متوجه منافع زندگی اجتماعی باشد و انسان با گرایش دینی به سـمت حفـظ 
انسـان تأثیرگـذار کند. پس دین در زندگی اجتماعی و فـرديِ  مصالح اجتماعی سوق پیدا می

اي دارد و بـا توجـه بـه است و همچنین براي اصلاح عقاید و احکام و اخلاق اهتمـام ویـژه
دهد و سـعادت را اي که در دین وجود دارد به زندگی انسان هدف میپذیريقابلیت تعریف

  . )180، ص4(همان، جزند  براي او رقم می
شود. البته و مکتب آنها دین نامیده میاند. پس اصول  همۀ شرایع الهی با همدیگر مشترك

ها در واقـع ها در ادیان الهی در مسائل فرعی و احکام الهی است و علت این اختلافتفاوت
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هـا اي که باید به آن توجه داشت این اسـت کـه اختلافگردد و نکتهبه فهم تودة مردم برمی
  . )240ـ229، ص5(همان، جحقیقت تسلیم شدن در برابر اوامر الهی را تغییر نداده است  

گیـرد و کسـی اي دیگر معرفی کنیم در مقابل الحاد قـرار میاگر بخواهیم دین را به گونه
که خداوند را قبول دارد دیندار است. و باید گفت دین براي هدایت بشر آمده تا او بتواند به 

(کونــگ، د  شـوسعادت دست پیدا کند که این امر جز با عمل کردن در راه خـدا حاصـل نمی

. دین علمی است که از علوم طبیعی بالاتر است چراکـه علـوم طبیعـی از )130ـ129، ص1390
گیرند در حالی که دین از اصول ثابـت آیند و از مشاهده عالم شکل مینور عقل به دست می

کند و یک وحدت رویهّ بـر مبنـاي خـالق دارد و فقـط خداونـد و شدة این علوم استفاده می
دهـد و از پراکنـدگی علـوم خـارج ط به خداوند است را مورد بررسی قـرار میمسائل مربو

  .)58، ص1375 (ژیلسون،است  
هاي اخلاقی درباره زندگی اي از آموزهشود مجموعهتعریف دیگري که از دین مطرح می

گیرد تا سعادت بشـریت را رقـم انسان و جهان که عقلانی است و از امور وحیانی نشئت می
دین هم از جانب خداوند است و هم براي انسان لازم و ضروري است و نهایـت بزند. پس  

. دین ضرورت دارد تـا )302، ص1387(الدرز،  کند  غایت در دین را شناخت خداوند مطرح می
هاي فراطبیعی درونی انسان پشتیبانی کند و او را به سمت سعادت کامل سوق دهد. از هدف

. و )307(همــان، صسعادت ناقص براي انسان رقم بزنـد    تواندپس عقل طبیعی بدون دین می
تواند حقیقت خـود را بشناسـد انسان با عمل کردن و آگاه شدن نسبت به اصول وحیانی می

  .)405، ص2، ج1388 (کاپلستون،
اند به اینکه دین وحی الهی است که از جانب خداوند آمـده توماس و علامه هر دو قائل

ها را به سعادت برساند و انسان تنهـا بـا عقـل قی است تا انسانهاي اخلاو متشکل از آموزه
دینی که با فطـرت آدمـی  تواند سعادت را تحصیل کند بلکه نیازمند به وحی الهی است؛نمی

کنـد. داند و توماس عقل طبیعـی معرفـی میهمخوانی دارد که علامه آن را فطرت طبیعی می
وت که دین منبـع الهـی دارد و بـراي رسـیدن بـه عقل و دین در یک راستا هستند با این تفا

  است.لازم و ضروري  کمال  
گونـه کند که شـخص هیچعلامه آخرین مرحله از دین را تسلیم بودن محض معرفی می

دهـد و نتیجـه آن قـرب ربـوبی استقلالی از خود ندارد و این مرحله با عنایت الهـی رخ می
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جه سـعادت، در دنیـاي دیگـر بـراي انسـان رخ کند که بالاترین دراست، اما توماس بیان می
دهد و آن هم رؤیت الهی است. البته این دو دیدگاه شباهت فراوانی با هم دارند که حتی می

  شاید این مسئله به عنوان اختلاف قابل ذکر نباشد.
  

  ب) دیدگاه علامه طباطبایی و توماس آکویناس درباره عقل

تري نسـبت بـه یار انسان قرار گرفته تا آگاهی دقیقعقل یکی از ابزار شناخت است و در اخت
بندي عقـل دارد؛ یکـی بـر اسـاس خود و امور پیرامون داشته باشد و دو روش براي تقسـیم

شود: تعقل بالقوه، تعقل اجمالی و تعقل تفصـیلی. روش تعقل است و به سه قسم تقسیم می
ولانی، عقـل بالملکـه، عقـل دیگر بر اساس مراتب عقل است که چهار مرتبه دارد: عقـل هیـ

. ادراك عقلی در فطرت نهادینه شده اسـت و )27- 23، ص1373  (طباطبایی،بالفعل، عقل مستفاد  
کند سپس مواد خام را به واسـطه دسـتگاه فطـري بـه قضـایا ابتدا از طریق حواس شروع می

از طریـق   وري در زندگی انسان را داشته باشد. سپس علمی کـهکند تا قابلیت بهرهتبدیل می
 . )284(همان، صآید  علم نظري و معارف عقلی براي انسان به دست می

اي از سوي خداوند است (همانند دین) که براي سعادت انسان اعطا شده است. عقل قوه
این قوه توانایی سعادتمند کردن بشر را دارد. اگرچه این سعادت سعادتی ناقص اسـت از دو 

کند: یکی به خودي خود و معارفی که براي آدمی به بـار جهت سعادت انسان را تضمین می
آورد و دیگري از این جهت که مقدمۀ ایمان است و سعادت غایی را براي انسـان ممکـن می
عقل قوه شناختی است کـه ابتـدا از طریـق حـواس  .)Aquinas, 2006: part II-II, Q26(سازد می

کند و حـواس درك جزئیـات را قرار میشود سپس تعقل با پیرامون خود ارتباط برشروع می
طور که چشم براي دیدن است عقل براي فهمیدن بر عهده دارد و عقل درك کلیات را. همان

است اما توانایی عقل محدود است، و مسیر فهمیدن به این صورت است که ابتـدا جزئیـات 
ال جزئیات را شود و عقل به واسطه عقل فعفهمد سپس این جزئیات به عقل سپرده میرا می

کند و کار عقل فهمیدن و شناساندن اسـت و عقـل به کلیات درآورده و دوباره بازشناسی می
در حوزه معیشت، تربیت و محیط پیرامون و هر آن چیزي کـه در محسوسـات دارد وظیفـه 

  .)ibid, Q39(دهد  خوبی انجام میشناسایی آن را به
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ه شناختی است که تنهـا در اختیـار انسـان علامه و توماس قائل به این هستند که عقل قو
یابـد و یـک کند سپس به مفاهیم کلی دست میقرار دارد و این قوه از محسوسات شروع می

  رساند.موهبت الهی است که در رسیدن به سعادت آدمی را یاري می
گیـرد و در کند که از فطرت آدمی سرچشمه میعلامه عقل را یک قوه مستقل معرفی می

ر توانایی دسترسی پیدا کردن را دارد چه در امور حسی چه در امور ماوراء طبیعـت، همۀ امو
کند که توانـایی درك امـور دینـی را ولی توماس با اینکه قوه عقل را قوه شناختی معرفی می

پذیر نیست، پس عقل وجـود خداونـد دارد ولی درك همه مفاهیم دینی از طریق عقل امکان
 تواند درك کند و باید از دین تبعیت کند.ه تثلیث را نمیکند ولی مسئلرا درك می

آنها در راه رسیدن به سعادت هرچند با همدیگر اشتراك دارند حدودشان با هم اخـتلاف 
دارد که عقل بـدون دیـن دارند چراکه توماس عقل را محدود به محسوسات کرده و بیان می

کـه علامـه عقـل را برگرفتـه از اگر هم به سعادت برسد سعادت ناقصی است، در صـورتی  
تواند او را به سعادت کامل برسـاند؛ البتـه عقـل کـل و دیـن کـه داند که میفطرت آدمی می

  همانند هم هستند.
  

  هاي کشف معارف دینیج) دیدگاه علامه طباطبایی و توماس آکویناس درباره راه

  افتد:شناخت معارف دینی از سه طریق اتفاق می
تـرین روش بـراي فهـم عنی آیات الهی و روایات معصومین که قطعیاول، ظواهر دینی ی

دین است. ناگفته نماند اگر آیات حجت نباشند دعوت خداونـد بـراي پـذیرش آیـات چـه 
تواند داشته باشد. و از طرفی دیگر دین موافق با فطرت است و اگـر اختلافـی در معنایی می

فی است که توسـط عالمـان دینـی اتفـاق دین هم وجود دارد به خاطر تفسیر به رأي و تحری
افتد. پس در واقع اختلاف در ظاهر آیات وجود ندارد. پس اگر ظاهر آیات خـلاف واقـع می

دارد که قرآن هـم حجیـت دارد و رساند. علامه بیان میباشد چگونه انسان را به سعادت می
کننده ن. نور هم خود روشن است و هم روشبخش است چراکه نور محض استهم حجیت

است. علاوه بر این قرآن داراي ظاهر و باطنی است؛ ظاهري زیبا و باطنی عمیق دارد کـه بـه 
  . )41، ص1374  (طباطبایی،خاطر همین مسئله نحوه فهم مردم متغیر است  

دومین راه عقل است.، از آنجا که جهان هستی یک واقعیت اسـت و موجـودات آن نیـز 
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(همــان، موجودات آثار حقیقی و واقعـی خواهنـد داشـت    . پس)17، ص1373(همو،  اند  حقیقی

. و موضوع فلسفه اثبات موجود است و به امور جزئی کاري نخواهد داشت و موجود )19ص
. و اعم از )20(همان، صدهد  مطلق را از آن جهت که کلی است موضوع تحقیق خود قرار می

یچ چیـز از آن خـارج همه علوم است چراکه موضوع آن عام است و چون عام است پس هـ
  .)27ـ23(همان، صنیست  

راه سوم. علاوه بر راه ظواهر دین و فلسفه، علامه راه دیگري را براي رسیدن به معـارف 
کند و آن شیوه عرفان است که طریق آن سیر و سلوك و کشف و شهود اسـت الهی تأیید می
دهـد، یق دنیـا سـوق میبینی که در انسان وجود دارد او را به سمت کشف حقاو غریزة واقع

شـود همـه چیـز را گویـا زمانی که انسانِ خداشناس از طریق کشـف متوجـه عـالم بـالا می
پردازد و او خداي نادیده را از هر امـر دیـدنی کند و فقط به ستایش خداوند میفراموش می

کنـد و ایـن راه بیند. پس انسان از طریق مهر و محبـت خداونـد را پرسـتش میتر میآشکار
  .)51ـ50، ص1374(همو، همان عرفان است  

تـوان گفـت: انسـان هاي شناخت معـارف دیـن از دیـدگاه تومـاس میدر خصوص راه
موجودي عاقل است که توانایی استدلال کردن را دارد و براي استدلال کردن از امور حسـی 

اوست؛ یعنـی کند تا به نتیجه برسد و توانایی عقل انسان به اندازه توانایی شناخت  شروع می
کند. پس اگر شناخت معارف دینی از طریق عقل رقم بخورد عقل انسان از حدي تجاوز نمی

شـویم به اندازه فهم انسان است نه بیشتر و با تفحص در امور دینی با این مسـئله مواجـه می
که اموري هستند فراتر از عقل آدمی. پس از چه طرقی آنها را بشناسـیم؟ کـه تومـاس قائـل 

  .)65، ص1388(اینگیلس،  اه وحی راهی است که براي شناخت این امور لازم است  است ر
لازم اسـت چراکـه بـدین وسـیله عقل و فلسـفه  براي پاسخگویی به احتیاجات زندگی،  

کند و از این مسیر براي اثبات بالاترین وجـود کـه خداونـد اسـت واقعیت جهان را تأیید می
دهـد همچنـین عقـل و فلسـفه را در ورد تأیید قـرار میهاي دینی را مگیرد و آموزهبهره می

هاي دینی از آن بهره گرفتـه اسـت. پـس، از گیرد و براي اثبات آموزهخدمت دین به کار می
نگاه توماس دو راه براي شناخت معارف دینی وجود دارد: عقل با محـدودیت داشـتن و راه 

  .)68(همان، صوحی که قطعی و یقینی است  
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ا اینکه هر دو موضوع واحدي دارند مسیر هـر کـدام متفـاوت از دیگـري دین و فلسفه ب
شـود شود به شناخت رسید و از طریق وحی هم میاست؛ مثلاً در مسئلۀ الوهیت با عقل می

اي کنند. نکتهاي را براي اثبات الوهیت بیان میبه آن دست یافت ولی هر کدام مسیر جداگانه
ون وحی الهی برگرفته از علم الهی است در آن احتمـال که باید توجه داشت این است که چ

خطا و اشتباه وجود ندارد برخلاف مسیر عقـل کـه ایـن احتمـال وجـود دارد چـون انسـان 
 .)69(همان، صموجودي عاري از خطا نیست  

ترین راه براي کشف معارف دینی اند به اینکه راه وحی متقنعلامه و توماس هر دو قائل
کنند و در خصوص راه عقل هر دو قائل به این هستند که عقـل تأیید می  است و عقل را نیز

 کند تا با استدلال به نتیجه برسد.براي استدلال کردن از حواس شروع می

شناسـد کـه خـود کند و یـک راه مسـتقل میعلامه راه عقل را قطعی و یقینی معرفی می
داند و آن را در اهی بدون خطا نمیتوانایی دستیابی به سعادت را دارد ولی توماس عقل را ر

 پذیرد.ضمن وحی می

کند بـه نـام سـیر و سـلوك یـا علامه راه سومی را براي شناخت معارف دینی معرفی می
  عرفان؛ اما توماس سخنی از این راه به میان نیاورده است.

 

د) دیدگاه علامه طباطبایی و توماس آکویناس درباره نقش و جایگاه عقل در شناخت و 

  اثبات خداوند

هایی است که انسان به دنبال آن گشـته اسـت و ترین معرفتاعتقاد به خداوند یکی از اصیل
ها قـرار دارد در پی اثبات آن بوده. اعتقاد به وجود خداوند فطري است و در نهاد همۀ انسان

 چه افرادي که به یک خدا باور دارند چه کسانی که به چند خـدا چراکـه از نظـر آنهـا یـک
. و از آنجـا مـا در جهـان واقعـی )534ـ532، ص2، ج1387  (طباطبــایی،الارباب وجـود دارد  رب

شـعوري پس اثبات صانع یا ردّ آن براي هـر موجـود ذي  )56، ص1374  (همو،کنیم  زندگی می
انسـان بـه . و امري ضروري و فطري است که  )10، ص5، ج1387  (همو،لازم و ضروري است  

طریق استدلال عقلی در پی اثبات خداوند باشـد، هرچنـد مسـائل   از  شعوريعنوان موجود ذ
شـود دارد و سبب دور شدن انسان از فطرت خـویش میدنیوي انسان را به خود مشغول می

شود که آیـا براي انسان ایجاد می شهیهم. ولی با همه این تفاسیر این سؤال )41، ص5(همان، ج
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فریدگاري نـدارد؟ و در پاسـخ بـه ایـن سـؤالات جهان سازنده دارد یا خیر؟ آیا این جهان آ
کند قانون علّیت در جهان هسـتی اسـت و سـبب اولین چیزي که ذهن او را درگیر خود می

  .)58ـ56، ص1374 (همو،  شود که او خلقت جهان را بدون دلیل نپنداردمی
تواند صفات خداوند را بشناسد ولی این شـناخت محـدود اسـت و بـه انـدازه انسان می

 :تـوان شـناختاز دو جهـت صـفات الهـی را می.  )52ـ51، ص1388(طباطبایی،  اوست  انایی  تو
 صفات سلبیکند و  صفات ثبوتی یا ایجابی کمالی را براي خداوند اثبات می  سلبی.  و  بیایجا

به بالاترین را خداوند همه کمالات    .)474، ص1374(طباطبایی،    کندمی  فینقصی را از خداوند ن
گونـه و هیچ  )475، صهمان(است    شین ذات عکمال خداوند  صفات  ست و  رادادرجه وجودي  

گونـه نقصـی هیچ  صـفات خداونـد  پـس  .سـتنیتصور    قابلمحدودیتی براي ذات خداوند  
  .)60، ص1373(طباطبایی،  ندارند  

از طرفی دیگر توماس قائل است به اینکه میل انسان به خداوند با اینکه وجود دارد یـک 
تنهایی طاپذیري در آن محتمل است و این تمایل به وجـود خداونـد بـهمیل مبهم است و خ

، 1387  (الــدرز،است    ازمندینهاي دیگري  براي اثبات وجود خداوند کافی نیست بلکه به برهان
. و براي استدلال کردن نیاز است که ذهن امور حسی را از طریـق حـواس دریافـت )309ص

ن قوة عاقله شود و عقل با عمل کردن به آنچه کند تا سبب به وجود آمدن حس ششم یا هما
  رسد.از طریق حواس به تصورات کلی تبدیل کرده است به حقیقت جهان می

پـذیرد. یکـی روش سـلبی اسـت: توماس دو روش را براي اثبـات صـفات خداونـد می
توانـد صـفات او را عظمت خداوند به حدي است که عقل هر چقدر هم که تلاش کند نمی

، در نتیجه ما باید این را بررسی کنـیم کـه خداونـد چـه چیـزي )241، ص1370  یلسون،(ژدریابد  
شـود خداونـد حرکـت نیست تا شناختی از او براي ما حاصل شود هماننـد اینکـه گفتـه می

  .)636ـ635، ص1373 (راسل،گیریم خداوند قدیم است  ندارد، تغییر ندارد، پس ما نتیجه می
گوید عقل واسطۀ میان خداونـد و انسـان کند بلکه مینمیکلی رد  ولی توماس عقل را به

کنـد و بـا و همین واسطه خداوند را منشـأ خلقـت معرفـی می  )241، ص1370  (ژیلسون،است  
دارد کـه محسوسـات مـنعکس کننـده خـالق توجه به زندگی انسان در محسوسات بیان مـی

انـد ایجـابی و سـلبی توسلبی نخواهـد بـود و میمطلقاً  هستند پس شناخت صفات خداوند  
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  .)407، ص1393  (ایلخانی،باشد  
کند: دو شیء گرچه کـاملاً بـه یـک او براي ایجابی بودن صفات، نظریه تشابه را بیان می

معنی نیستند، اما اینطور هم نیست کاملاً با هم تفـاوت داشـته باشـند. پـس بـین خداونـد و 
ر صـفاتی اسـت کـه بـا هـم مخلوقات خداوند هم این تفاوت به صورت کلی نیست بلکه د

تشابه دارند. البته این به معناي تشبیه خداوند به مخلوقات نیست بلکه به ایـن معناسـت کـه 
هایشـان و صفات نیکویی را که در مخلوقات اسـت بعـد از رفـع نقصـان آنهـا و محدودیت

 .)249، ص1370  (ژیلســون،دهیم  رساندن آنها به درجۀ اعلی و کمالشان به خداوند نسـبت مـی
شوند: دستۀ اول صـفاتی اسـت صفات خداوند عین ذات خداوندند و به دو دسته تقسیم می

که دلالت بر فعالیت الهی دارند و از شهوات و قصورات به دورنـد و دسـته دوم نفـی ضـد 
  صفاتی است که دلالت بر فعالیت الهی دارند.

 زندگی انسان  مسائل  ترینمهم  از  یکی  آکویناس  و  علامه  دیدگاه  از  خداوند،  وجود  اثبات
اند، ابتـدا جهـان هسـتی و متعلقـات آن را واقعـی آن اهمیت زیادي قائل  براي  دو  هر  است.

 جانـب  از  که  شناسندامري می  را  عاقله  گیرند و هر دو قوةدانند و از این واقعیت بهره میمی
 خداونـد بـاتاث بـر آن علم پیدا کنـد و طریق  از  بتواند  تا  است  شده  ارزانی  انسان  به  خداوند

 برهـان وجـوب، و  امکـان  برهـان  از جملـه  عقلـی  برهان  ادله عقلی بیاورد. علامه از چندین
 و کند  اثبات  را  خداوند  وجود  تا  گیردمی  بهره  بالذات  واجب  برهان  و  حدوث  برهان  حرکت،
 علـت حرکت، برهان : برهانبردمی نام خداوند وجود اثبات براي عقلی برهان  پنج  از  توماس
  غایتمندي. برهان و وجود در  بنديرتبه  امکان، برهان و  وجوب برهان  فاعلی،
است یـا   یا سلبی  هستند که صفات الهی  این  به  قائل  دو  هر  الهی  اسماء  و  صفات  باب  در

 خداونـد بـه را کمـالی ثبوتی صفات وکنند می رفع خداوند از را  نقصی  سلبی  ثبوتی. صفات
 نیز  توماس  شمارد ومیبر  را  حاکمیت  و  اراده  قدرت،  علم،  علامه صفات  دهند.می  اختصاص

 اینکـه بـه انـدقائل دو هـر حاکمیت صفت خصوص  در  و  دارد  اشاره  ثبوتی  صفات  همین  به
 اند.آگاه  الهی  به امور  که  افرادي و  است  خداوند آن از  تنها  حکومت

 و  اسـت  محـدود  شـناختش  انـد:از طریـق عقـل قائل  انسـان  شناخت  نحوة  باب  آنها در
 ایـن و اثبـات کنـد را وجـود خداونـد دتوانـمی بلکه کند پیدا آگاهی الهی ذات  به  دانتونمی

 وجـود  اثبـات  از  مـانع  محدودیت  این  ولی  دارد  بستگی  انسان  علم  اندازة  به  محدود  شناختِ
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 .شودنمی  خداوند

کند که ابتدا باید خداوند را شناخت، بعد به او ایمان آورد و بـراي همـین علامه بیان می
ها بـراي ایمـان آوردن بـه خداونـد لازم شمارد اما از دیدگاه توماس انسـانمرحله برمی  پنج

توانند ایمان داشـته باشـند و نیست وجود خداوند را اثبات کنند و بعد ایمان بیاورند بلکه می
  وجود خداوند برایشان ثابت نشده باشد.

 ل در توجیه معادهـ) دیدگاه علامه و توماس آکویناس درباره نقش و جایگاه عق

 ضـروري اسـت. وقـوع معـاد آدمی زندگی مسائلترین  اساسی  از  یکی  توحید  مانند  هم  معاد
 لقاء االله  به  رسیدن  زندگی،  بودن  عادلانه  انسان،  کمال   زندگی،  هدفمندي  که  ايگونه  به  است،

، 3، ج1387  (طباطبایی،  شودمعاد محقق می  تحقق  فقط با  انسان  جاودانگی  فطري  نیاز  به  پاسخ  و

 از  بدن  یا  تن  یا  جسم  و بعد جسمانی.  روحانی  بعد  است:  بعدي  دو  موجودي  . انسان)110ص
 روح  امـا  رسـد.می  سـرانجام  بـه  شود ومی  شروع  نقطه  یک  از  ،کندمی  پیروي  طبیعت  قوانین
 فکـر،  علـم،  جملـه  از  انسـانی  صفات  همۀ  بلکه  نیست  دارا  نیز  را  آن  و خواص  نیست  مادي
است. علامه چندین دلیل عقلی بـر تجـرد   انسان  همه از آنِ روح  و کینه  مهر  احساس،  اراده،

فرماید. اول، غافل نبودن از «من»: اجزاي بدن مادي ممکن اسـت مـورد غفلـت نفس بیان می
. دوم، )70، ص1370 (همــو، قرار گیرد ولی هیچ وقت انسان از خود یا «من» غافل نخواهد بـود

ییر است و این تغییر در نفس نیست چرا که مادي نیست تغییر نیافتن نفس: جسم در حال تغ
. سوم، بسیط بودن نفس: نفس واحد است و تکثـر در او راه نـدارد. )365، ص1، ج1387  (همو،

چهارم، علم به خویش: علم انسان به خود تنها از راه اسناد دادن این علـم بـه نفـس ممکـن 
  .)367، ص1(همان، جاست  

ال است از این دنیا به دنیاي دیگر و آنچه هنگام مرگ انتقـال مرگ انعدام نیست بلکه انتق
. انسان بعد از زنـدگی )73ـ72، ص1387  (همو،شود حقیقت وجود انسان، «روح» است  داده می

شـود و آخـرین مرحلـه اجتماعی در دنیاي مادي، وارد منزلگاه جدیدي به نام عالم برزخ می
کیفیت زندگی در معاد انفـرادي اسـت و زنـدگی زندگی بعد از عالم برزخ، عالم معاد است.  

اجتماعی در آن معنایی ندارد. سلطنت و حکمرانی در عالم آخـرت از آن خـود فـرد اسـت، 
اسـتخدام و تصـرف در دیگـران بـراي   گـریدپس نوع نظام زندگی در آنجا متفاوت است و  
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که انجام داده است و انجام دادن امور او لزومی ندارد، بلکه تنها سر و کارش با اعمالی است  
  .)184ـ183، ص2، ج1387 (همو،تنها همنشین اعمالش است  

اول:  .کنـدمی تصـور آن  بـراي  سـه حالـت  و  است  نفس  جاودانه  زندگی  به  قائل  توماس
 و اسـت جاودانـه فعال  عقل پس است. فناناپذیر که است مدرك  قوة  و  عاقله  قوة  همان  نفس

 نفـس  . دوم:کنـدمی  تبعیـت  فعـال   عقـل  ازشود  می  گرفته  نظر  در  انسان  عقل براي  که  زمانی
 همـواره نـدارد و بـدن بـه نیاز  آمدن  وجود  به  در  نفس  و  است  مجرد  یا  جسمانی  غیر  جوهر

 وجـود  تنهاییبـه  خود  ولی  بدن باشد  کالبد  باید در  که نفس  است  درست  است.  ذات  به  قائم
 مانـدمی بـاقی انتظار حال  در وشود می  جدا  بدن  از  نفس  مرگ  هنگام  در  دارد. سوم:  مستقلی

 معـاد اثبـات  . تومـاس بـراي)302ـ300، ص1370(ژیلســون،  یابنـد    انتقـال   همدیگر  به  دوباره  تا
 در  فسـادپذیري  چراکـه  فسادناپذیري  و  نفس  جاودانگی  اول،  .کندمی  بیان  عقلی  ادله  چندین

بـرود   بـین  از  تـا  نـدارد  راه  آن  در  ترکیب  و  است  ماده  از  مجرد  نفس  که  حالی  در  است  ماده
 آدمـی  در  بیهـوده  نبایـد  میل  این  است.  انسان  در  جاودانگی  به  میل  دوم  . دلیل)344(همان، ص

 بـه  ابـدي  حیـات  حیـث  ایـن  از  و  است  انسان  اراده  و  قوه  از  برخاسته  بلکه  باشد  گرفته  قرار
 و  کافران  نباید  آیا  است.  عدالت  برهان  . دلیل سومشودمی  گرفته  نظر  در  انسان  سعادت  عنوان

 کـه کنیمنمـی مشـاهده دنیا این در ما در زندگی ببینند؟ را خود رفتار جزاي و  پاداش  مؤمنان
 تـا  باشـد  داشـته  وجود  باید  دیگري  پس دنیاي  باشد.  گرفته  تعلق  آنها  به  عذاب  یا  پاداش  این

 نفس  که  است  الهی  کمال   مبناي  بر  دلیل  آخرین  مؤمنان پاداش یابند و کافران عذاب ببینند. و
 انجـام  بـد  یـا  خـوب  هم کـار  با  چراکه  شوند  عقاب  بگیرند یا  پاداش  همدیگر  با  دیبا  بدن  و

شوند بایـد سـراي دیگـري وجـود دادند و چنانچه در هنگام مرگ تن و نفس از هم جدا می
  .)344(همان، صداشته باشد که این دو دوباره با هم جمع شوند  

 و اسـت مجـرد  انسـان  ینکه نفـساند به اقائل  دو  علامه طباطبایی و توماس آکویناس هر
 وجـودي بـوده و ادراك اسـت. نفـس مرکـز گرفتـه  تعلـق  بدن  به  مستقل دارد ولی  وجودي
 در  کـه  گیـردمی  قـرار  برزخ  عالم  در  وشود  می  جدا  بدن  از  روح  مرگ،  دارد. هنگام  فناناپذیر

 المدر عـ سـپس بـاقی اسـت. مـاده عالم در تن و دارد را کردن درك  توانایی  نفس  عالم،  این
 معـاد  بـه  قائـل  دو  گیرند. علامه و توماس هرمی  تعلق  همدیگر  به  دوباره  روح  و  بدن  قیامت

 روح  به  عذاب  و  پاداش  و  دنیاست  در  رفتار  آخرت  در  اند. معیار سنجشو روحانی  جسمانی
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 بـه  گیرند. آنهـا همچنـینها مورد عذاب و پاداش الهی قرار میگیرد و انسانمی  تعلق  بدن  و
 توانـایی کلیات معاد دهند، و معتقدند عقل در اثباترأي می  الهی  عذاب  و  پاداشابدي بودن  

داشـت، و از طریـق عقـل  نخواهد  توانایی  آن  اتفاقات  و  جزئیات  شناخت نحوه  در  ولی  دارد
  کنند.هاي عقلی بیان میاثبات معاد امکان دارد، پس براي اثبات معاد برهان

 تومـاس  دیـدگاه  از  و  اسـت  االله  لقـاء  طباطبایی  هعلام  دیدگاه  از  آخرت  در  پاداش  نهایت
  است.  انسان  براي دو این  از  مفارقت  عذاب  بالاترین و  الهی، رؤیت
  

  و) دیدگاه علامه و توماس آکویناس درباره نقش و جایگاه عقل در توجیه نبوت

توجه حضرت حق براي هدایت بشر حجت و دلیلی اسـت کـه انبیـاء حضـور پیـدا کننـد و 
ها معرفی نمایند که بـه سـه ها و ادیان الهی به انسانالهی را در قالب شریعت  معارف حقیقی

شود: بخش اعتقادي در سه اصل توحید و معـاد بخش اعتقادي و عملی و اخلاقی تقسیم می
و نبوت، بخش عملی دربارة عبادات و احکـام، و مباحـث اخلاقـی در خصـوص فضـائل و 

تغییـر و ها هاي انسانها بر پایۀ تواناییریخ شریعتکند. در طول تارذایل اخلاقی صحبت می
ترین سـند نبـوت بـراي آخـرین دیـن . قرآن کریم به عنـوان آخـرین و کامـلاندافتهیتحول  

(طباطبــایی، ها عقلانـی اسـت  (اسلام) از جانب خداوند ارسال شده است. سیر تحول شریعت

  .)198، ص2، ج1387
تکـوینی هـدایتی  د: تکوینی و تشـریعی. هـدایتانهدایت  موجودات زنده داراي دو نوع

 بـه  متعلـق  خصوصـی  هدایت  یا  تشریعی  گیرد. هدایتمی  بر  در  را  موجودات  که همۀ  است
 صـاحب  موجـودات  خصوصی،  هدایت  طریق  از  و خداوند  است  موجودات  از  خاصی  تعداد
 رسـند.ب  کمـال   و  سـعادت  بـه  بتوانند  تا  دهدبه سمت کمال سوق می  راها  انسان  یعنی  شعور

(همــان، که در هدایت تکوینی خلق شـده اسـت همسوسـت  انسان فطرت با  تشریعی  هدایت

 برند چراکـه نسـبت بـهاند که از هدایت تشریعی بهره میها موجوداتی. انسان)48ـ46، ص4ج
تکـوین مـورد  حـوزه در امر این و عقل و دارند به نام خرداي ویژه موجودات خصلت  سایر
 در  را  خـود  سـعادت  راه  تنها  ت. انسان موجودي آزاد خلق شده است واس  گرفته  قرار  توجه
 تـاکنـد می محـدود اجتمـاعی زنـدگی بهاي به را مطلق آزادي این ولی داندمی مطلق  آزادي
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 .)65، ص4(همان، جبرآورده سازد   اجتماعی  زندگی در را خود  نیازهاي

 رفـع  بـراي  خود  عقل  از  وشود  می  روبرو  فراوانی  اختلافات  با  اجتماعی  زندگی  در  آدمی
 پایـان بـه هـااختلاف نهایت در ولی ،کندمی به قانونگذاري شروع  و  گیردمی  بهره  هااختلاف

 بـه  را  او  و  ببـرد  بین  از  کاملاً  به  راها  آن  بتواند  که  باشد  داشته  وجود  راهی  باید  پس  رسد.نمی
 .)34ص، 1370(همو، بود   نخواهد  نبوت  جز راه این و  کند  هدایت سعادت  سمت

اسـت (همـو،  حـس و  عقل  راه  از  راهی غیر  وحیانی»  یا «شعور  نبوت  است  معتقد  علامه
فَأَقِمْ آیۀ «  به  توجه  با  و  است  رقم خورده  آدمی  نسل  براي  تنها  ). شعور وحیانی65، ص1374

لِخلَْقِ اللَّهِ ذَلِکَ الدِّینُ القَْیِّمُ وَلکَِــنَّ وجَْهَکَ لِلدِّینِ حنَِیفًا فِطْرَتَ اللَّهِ الَّتِی فطََرَ النَّاسَ علََیْهَا لاَ تَبْدیِلَ 
 فطـري  خلقـت  مطابق با  وحیانی  شعور  اینکه  است به  قائل  ).30روم،  (  »أکَْثَرَ النَّاسِ لاَ یَعْلمَُونَ

 طلبیمنفعـت و سـود  از  کـرده  خلـق  را  انسـان  خداونـد  کـه  حیـث  آن  از  یعنی  است؛  انسان
 در  را  امـور  ایـن  و  بود  خواهد  انسان  تعالی  برايکند  می  ناو تعیی  براي  که  و قوانینی  مبراّست
 و نبوت و پیامبري را بر اساس آن ارسال کرده است.  ساخته  نهادینه هم  انسان  نهان و  فطرت

 بـه و طـی کنـد شـده او مشـخص  بـراي  کـه  هـایی راد راهتواننمی  تنهاییبه  خود  انسان
 راه عنـوان به باشد داشته وجود راهی ایدب نتیجه در یابد. دست خود زندگی عالیهاي  ئال اید

 و اسـت انسـان خلقـت و فطرت با مطابق  وحیانی که اهداف کلی زندگی انسان را که  شعور
  مشخص کند.  دهدمی  قرار  تأیید  مورد را راه  این  انسان ممیزة  قوة  عنوان به  عقل

لیم مقدس یاد کند که از مجموعه تعالیمی که منشأ الهی دارند به عنوان تعتوماس بیان می
شود؛ دستورهایی که یاد دهنده و آموزگار آنها حضرت حـق اسـت و کتـاب مقـدس کـه می

شـود: آیـا در بر گیرندة این تعالیم است. در اینجا یک سؤال مطرح می  باشدیکلام خداوند م
ضرورتی دارد خداوند تعالیم خود را به انسان بیاموزد یا نه؟ و از طریق وحی به انسان ابلاغ 

. وحی الهی (کتاب مقدس) با الهـام درونـی انطبـاق دارد )39، ص1375 (ژیلســون،ند یا خیر؟  ک
چراکه خداوند حکیم است و فطرت انسانی را او خلق کرده است. پس دسـتورهایی کـه بـه 

دهد با الهام درونی (فطرت) موافق است و این همان سازگاري بـین دیـن و تفکـر انسان می
ر بگیریم انسانی در میان اقوامی به دنیا بیاید که وحی الهی در آنجـا انسانی است و اگر در نظ

جاري است، اگر مطابق با فطرت خود رفتار کند پروردگار از طریق الهام درونی یا از طریـق 
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معلم بیرونی (پیـامبران) راه رسـیدن بـه سـعادت و رسـتگاري را کـه بـراي زنـدگی لازم و 
  کند.ضروري است ابلاغ می

پذیر است و همه چیـز که با وجود فلسفه شناخت هستی براي انسان امکاندرست است  
در فلسفه است حتی خداوند، و با وجود فلسفه دیگر نیـازي بـه تعـالیم دیگـر نیسـت، امـا 
ضرورت دارد انسان براي رستگاري خـود عـلاوه بـر علـوم عقلـی از علـم دیگـري کـه از 

ز رستگاري و لقاي الهـی و زنـدگی ابـدي و کند بهره ببرد چراکه اسرچشمه الهی ارتزاق می
  .)41(همان، صگوید  میسخن  جاودانگی انسان  

نبوت از دیدگاه توماس، علمی دور از دسترس انسان اسـت و خداونـد آن را در اختیـار 
بشر قرار داده است. موضوع نبوت تمام هر آن چیزي است که بشر براي نجات یافتن بـه آن 

طور که اشیاء براي رؤیت شدن نیازمند . همان)Aquinas, 2006, part II-II, Q171/2(نیازمند است 
نورند نبوت هم نیازمند نور است اما این نور «نور عقلانی» نام دارد که پس از حصـول نـور 

گردد و باید دانست که علـت شود و مبدأ نور به خداوند بازمیعقلانی مقام نبوت حاصل می
  .)Aquinas, 2006, part I, Q14( همه امور علم الهی است

شود بـه قوة حکم الهی در انبیاء وجود دارد و این قوه از طریق نوري که در نبی القاء می
گردد عقل قوت پیدا کنـد و توانـایی حکـم کـردن و داوري داشـته رسد. نور سبب میاو می

داوري باشد. پس نیاز نیست علم جدیدي در ذهن نبی ایجاد شود چراکه با افزودن نور عقل  
شود. این نوع دریافت فراطبیعی مخصـوص نبـوت یابد و الهی میکند و رشد و تعالی میمی

. خداونـد )Aquinas, 2006, part III, Q7( کنـداست و آکویناس آن را «رؤیت خیالی» معرفی می
کند. منشـأ کمـالات غیـر از عقـل کمالات خود را از طریق «عطایاي الهی» به انسان القاء می

باشد، و در واقع نوعی هدیه اسـت و از جانـب خداونـد بـه ه منشأ درونی انسان میاست ک
شود و معروف است به «عطایاي روح القدس» که نوعی کمـال بـراي نفـس انسان ارزانی می

کـه عـلاوه بـر  معروف است، و این موهبت الهی همچنین به تعقل اعطایی )ibid, Q68( است
ست قوه عقلانی انسان محـدود و تعقـل اعطـایی نامحـدود قوه تعقلی انسان است و باید دان

  .)ibid, Q88( کند که در اختیار انبیاستاست و از حقیقت امور صحبت می
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اند به دو نوع هدایت براي انسان: یکی بر اسـاس علامه طباطبایی و آکویناس هر دو قائل
دهد که نبوت نام یفطرت که در نوع انسان قرار دارد، و هدایت دیگري از طریق وحی رخ م

ها هست اما براي رسیدن به سـعادت و کمـال کـافی نیسـت و دارد. و خرد و عقل در انسان
دهـد. پـس افـراد نیازمند وحی الهی است. در حالی که وحـی الهـی بـراي همگـان رخ نمی

دهد. البته علامه قائل به بـه وجـود ، وحی الهی برایشان رخ میاندموسومخاصی که به انبیاء  
دن «شعور وحیانی» براي انبیاء و توماس قائل به به وجود آمدن «نور عقلانی» در انبیاست. آم

گیـرد اند. وحی الهی همان علم الهی است که در اختیار انبیاء قرار میو انبیاء مجهز به معجزه
و از هرگونه کاستی به دور است برخلاف ادراکات انسانی که همواره دچار نقـص اسـت. و 

 کند.نبوت را تأیید می عقل وجود

کند: گروه اول، امـوري کـه عقـل توانـایی توماس امور وحیانی را به دو دسته تقسیم می
ورود به آنها را دارد، همانند اثبات وجود خداوند و گروه دوم، اموري که عقل توانایی ورود 

علامـه قائـل به آنها را ندارد همانند تثلیث، راز تجسد حضرت مسیح و اموري از این قبیـل. 
  پذیري عقلی را دارند.است به اینکه همۀ امور وحیانی توجیه

  

ز) دیدگاه علامه طباطبایی و توماس آکویناس درباره نقش و جایگــاه عقــل در توجیــه 

  احکام دینی

احکام الهی که در دین اسلام بیان شده پاسخگوي همۀ عصرهاسـت. عامـل اصـلی پیـدایش 
اجتماعی، احتیاجات زنـدگی آدمـی اسـت، هرچنـد معیـار اجتماع بشري، قوانین و مقررات  

تشخیص قوانین امروزه تغییر یافته و آن خواست مردم است ولی آیا خواست مـردم همیشـه 
باشد یا خیر؟ در صوتی که دستورهاي قرآن کـریم مطـابق بـا واقـع اسـت مطابق با واقع می

ی» صـادر کـرده. انسـان هاي خود را مخصوص «انسـان طبیعـچراکه خداوند در قرآن فرمان
طبیعی یعنی انسان فارغ از اینکه چه جنسی دارد، چه قومیتی دارد، چه زبانی یـا چـه ملیتـی 
دارد، بلکه داراي فطرت خداداي است که شامل شـعور و ارادة پـاك اوسـت و بـا اوهـام و 

م دار نشده است و امتیاز انسان «عقل و تفکر» است که عامل تشخیص این احکاخرافات لکه
تربیـت و مبنـاي  باشد و وجه تفاوت انسان و دیگر موجودات؛ و اسـاس وو امور فطري می

تعلیم در دین اسلام «عقل» است نه عاطفه و احساس؛ و دعوت دین اسلام بـه یـک سلسـله 
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عقاید پاك و اخلاق فاضله و قوانین عملی است که انسان فطري با تعقل خـدادادي خـود و 
  .)72ـ64، ص1371  (طباطبایی، کندصحت و واقعیت آنها را تأیید می  خالی از اوهام و خرافات،

گویـد و از توماس براي توضیح عقل و دین گاه از قوانین الهی و قوانین آدمی سـخن می
آنجا که طبیعت آدمی بدون تغییر است قوانین طبیعی در باب آدمی و نیز قوانین الهی یکسان 

وحیانی فارغ از فردیت است و نیز قـوانین طبیعـی از  هايماند؛ منظور این است که آموزهمی
 Aquinas, 2006, part( کند و این دلیلی بر یکسان بودن این دو امـر اسـتاین قاعده پیروي می

II-II, Q99(. رو قـوانین ایـنتواند تحت تأثیر افعال یا پیشداوري باشـد، ازاین قوانین آدمی می
گیرد؛ زیـرا ن ضرورت هرگز در برابر ارادة آزاد قرار نمی. ای)ibid, Q99( یابدالهی ضرورت می

تواند به آن تمایل نداشته باشد و این ضرورت تابعی از جستجوي خیر اعلـی ارادة آدمی نمی
که پیش از این ذکـر شـد، از است که ارادة آزاد آن را غایت خویش قرار داده است. همچنان

هـاي ان است قـوانین الهـی یـا همـان آموزهآنجا که خداوند ازلی است و طبیعت آدمی یکس
انـد. دیـن اند، چنانکه قوانین طبیعی نیز کـه محصـول ارادة خداونـد اسـت ثابتالهی یکسان

کنند. از این حیث دین، بیشترین ارتباط ها با آن خداوند را پرستش میروشی است که انسان
ترین ارتبـاط میـان انسـان و الیرو دین عاینترین فضایل است. ازرا با علت غایی دارد عالی

  .)ibid, Q81( خداوند است
انـد اند به اینکه احکام الهی بر اساس حقیقت و واقعیتطباطبایی و آکویناس هر دو قائل

ها آمـده اسـت و توانـایی رفـع و در آنها تخلف راه ندارد. احکام دینی براي زنـدگی انسـان
تواند احکام دینـی اي همگان آمده. و عقل میهاي انسانی را دارد. پس این احکام براختلاف

  را تا حدود زیادي توجیه عقلانی کند.
توانـد دور کنـیم می  از عقلهاي نفسانی را  دارد که اگر احساسات و هوسعلامه بیان می

احکام دینی را کاملاً درك کند اما توماس معتقد است عقل چون غایـت طبیعـی دارد چنـین 
شمارد با اینکه بین احکام آنها اختلافی وجود نـدارد، ا خادم دین میتوانایی ندارد. او عقل ر

ولی علامه بر این باور است که عقل اگـر عـاري احساسـات و عواطـف باشـد یـک طریـق 
  مستقل است.
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  ح) دیدگاه علامه و توماس آکویناس درباره نقش و جایگاه عقل در توجیه اخلاق دینی

هاي اخلاقی را دارد و به اهمیت آنهـا یی درك ارزشانسان با سرشت پاك خلق شده و توانا
تواند حسن و قبح اخلاقی را تفکیک کنـد چراکـه حسـن اخلاقـی واقف است. همچنین می

  .)103، ص1370(طباطبایی،موافق با فطرت و دستورهاي الهی است و نیازمند دلیل نیست  
گیـرد و از عقـل یخُلقیات انسان کیفیتی نفسانی است که بدون درنـگ و تأمـل انجـام م

گیرد. در نتیجه خلق با خود فعـل یکسـان نیسـت چراکـه عملی و افعال ارادي سرچشمه می
. از )236، ص1373(همــو،  خلق حالتی ثابت و راسخ نفسانی است که فعل مبتنی بـر آن اسـت

نظر علامه طباطبایی انسان توانایی جدا کردن فضایل اخلاقـی از رذایـل اخلاقـی را دارد. بـا 
هاي انسانی در سه نیروي عمومی او قرار دارند: اول هاي آدمی بسیارند همۀ رفتارکه خُلقاین

 وي طبـع بـا سـازگار و مندسـود چیزهـاي جلـب و خیـر بـه را انسـان نیرویی کـه شهوت:

 و آورزیـانهـاي چیز و شـر دفـع بـه برانگیزنـدة انسـان که انگیزد. دوم غضب: نیروییمیبر
 و شـر از و کنـدمی رهبـري سعادت به سوي را نیرویی که انساناست. سوم عقل:  ناسازگار
  .(همانجا) داردمیباز بدبختی

انسان با رعایت اعتدال در این سه نیرو باعث به وجود آمدن صفات اخلاقیِ «شجاعت و 
هاي اخلاقـی باعـث بـه وجـود شود. در نتیجه رعایت حدّ وسطِ ملکـهعفت و حکمت» می

شود و افراط یا تفـریط در امـور اخلاقـی باعـث بـه ق حسنه میآمدن اصول اخلاقی و اخلا
  .)559ـ558، ص1، ج1387(همو، وجود آمدن رذایل اخلاقی 

 خداونـد بـهاي بنده که زمانی. است انسان در فطري امر یک زیباپسندي و جمال  به عشق

 جـذب ایـن و شـودمی او مجذوب که حدي اوست تا بیشتر معرفت آورد و در پیمی ایمان

 او و از کنـد عمـل او همانند و است خداوند واقعی تنها محبوب که کندمی را مجبور شخص

 پـیشاي انـدازه تـاهـا رفتار و اعمـال  تکـرار ایـن و اوست رضایت دنبال  به و نکند سرپیچی
 این در بیند،می او در محضر را خود همیشه و کندمی مشاهده را تعالی باري گویی که رودمی

 و غمـش هـم تمـام و کنـدمی نگاه چیز همه به دل  چشم با و روندمی کنارا هحجاب مرحله

 جلـب را او توجـه دنیـاهاي زیباي نه است مهم برایش پاداشی نه دیگر و بود خواهد محبوب
  .)563ـ561، ص1(همان، جاست   مدّ نظر او رضاي و محبوب تنها و بلکه تنها کند،می

ی اکتسابی است کـه بـا طبیعـت انسـان مطـابق اخلاق فضیلت  به اینکه  وماس قائل استت 
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مخـالف بـا  وسـبب معصـیت اسـت   کـهرذیلت اخلاقی قرار دارد    ،در مقابل فضیلت  .است
 گویدمی .)502، ص1370، یلســون(ژو در واقع رذیلت نبود کمال در انسان است   ،طبیعت انسان

ا بـا عقـل و اي اسـت کـه رفتارهـا رطبیعت انسان همان نفس ناطقه است پس اخلاق ملکـه
کسب اخلاقیات به سـمت خیـر مطلـق   . انسان با)503(همان، صکند  منطبق میطبیعت انسان  

 خیر مطلق و سعادت واقعـی در دنیـاي دیگـر بـراي انسـان قابـل دسـترس اسـت  رود ومی
توانـد بسـنجد عقـل . میزانی که اخلاقیات و فعل اخلاقـی را می)451ـ450، ص1393(ایلخانی،  

. ارزشمندي اخلاقیات به ارادي بودنش است (ژیلسـون، )Aquinas, 2006, part II-II, Q58(است 
شود تا ابـزار فهـم در نهایت باید دانست که عقل به واسطه وحی یاري می).  499، ص1370

برخلاف طبیعـت خـود رفتـار . انسان اگر )Aquinas, 2006, part II-II, Q118( انسان فراهم گردد
و طبیعـت طبیعـت الهـی    بـینو جـدایی    .خلاقی خواهد شدراغی  کند سبب معصیت و امور

در واقع خلاف دستورات خـالق اسـت رفتار کردن عقل  و برخلافپذیر نیست  انسانی امکان
و کسی که برخلاف احکام عقلی رفتار کند برخلاف طبیعت خود نیز رفتار کرده اسـت و در 

راکه نور عقلی که در انسان اسـت از چ، )ibid, Q121(نموده نتیجه با قوانین الهی هم مخالفت 
برطبـق آن تنظـیم کـرده ة مـا را  و طبیعـت و اراد  آموختهشده و خیر را به ما    طعخداوند سا

. تومـاس در اخـلاق معتقـد اسـت غایـت اسـت  لهیا  وناراده بشري ناشی از قان. پس  است
از اتصـال   دهد کـهاخلاقی فردي نیست بلکه کمال انسان را در وراي نفس فردي او قرار می

آید. پس انسان مخلوق خداوند و براي پروردگار است و اتصـال بـه به خداوند به دست می
  .)450ـ449، ص1393  (ایلخانی،کند  خداوند را کمال انسانی معرفی می

اند به اینکه اخلاق امري نفسانی است که به صـورت پایـدار علامه و توماس هر دو قائل
قیات مطابق با فطرت انسان است و عقـل توانـایی درك آن را شود و اخلادر انسان ایجاد می

  دارد، و مطابق با دستورات الهی است. و امور اخلاقی در فرد و جامعه تأثیرگذار است.
اند از: عفت، شـجاعت، حکمـت کند که عبارتعلامه چهار اصل براي اخلاق معرفی می

  کند.عرفی میو عدالت؛ برخلاف توماس که اخلاقیات را در کسب فضیلت م
  
  نتیجه
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 تومـاس و طباطبـایی علامـه منظـر از دینی توجیه باورهاي را در عقل  در این تحقیق جایگاه
 تومـاس  و  طباطبـایی  علامـههاي  افتراق  و  ایم و به شناسایی اشتراکاتآکویناس بررسی کرده

طباطبـایی از دیدگاه علامـه  ها نشان داد که  ایم. یافتههاي مختلف پرداختهآکویناس در بخش
اي است که انسان به شرط سلامتی فطري و عدم غلبه خشم، شهوت، حرص و کبر عقل قوه

تـرین خیر و شر و حق و باطل را تشخیص دهد. یکی از مهم  ،آن  ۀوسیله  تواند ببر نفس می
گیـرد عقایـد و باز عقـل بهـره    دهاي تشخیص حق و باطل و خیر و شر که انسان بایعرصه

که ممکن است عقـل (برخی امور تعبدي  در  از منظر علامه طباطبایی جز  مسائل دینی است.  
(که به هیچ وجه جولانگاه عقل   خداوندو رمز آنها واقف شود) و نیز ذات    نتواند به همه راز

سـتیز نیسـتند امـا ممکـن نیست) و همچنین برخی توصیفات عالم آخرت (که هرچنـد عقل
و بـا برهـان و   کنـدند در همه امـور دیگـر تعقـل  تواگریز باشند)، عقل انسان میاست عقل

که یک   توماس آکویناس  د.دهاستدلال آنها را بپذیرد یا رد کند و یا از آنها تبیینی عقلی ارائه  
گیـرد بـا عقلـی بهـره می  هـايهانفیلسوف مسیحی است و در اثبات وجـود خداونـد از بر

 معتقـد اسـت.  ري و خـدادادياین قـوه فطـ  ی برايجایگاه رفیعبه  تقدیس عقل و عقلانیت  
آورد و تأکیـد ن به حساب مـیایمان را مقدم بر عقل دانسته، فهم را پاداش تدیّاو  الوصف  مع
شـویم. وي ل نمیئاي که تا ایمان نیاوریم به فهم ناکند که ایمان شرط فهم است؛ به گونهمی

عقـل و   آکوینـاس  کند. با ایـن همـهنقش عقل را سوق دادن به سوي تقدم ایمان قلمداد می
اي دانـد، بلکـه قلمـرو آن دو را بـه گونـهنمی  هـمارتبـاط بـا  متمـایز و بی  ةدین را دو حوز

هـاي دینـی از عقـل بهـره گزاره بسیاري ازبراي توجیه  آکویناسآورد. درآمیخته به شمار می
از   برخـیاین فیلسوف مسیحی معتقد است از دیدگاه دین مسـیحیت    الوصفاما مع  گیردمی

از   یند. هر دو فیلسوف داراي مشـترکات ایفراعقلویژه تثلیث)  دین مسیحیت (بهایمانی    صول ا
عقاید   توجیهقبیل تقید زیاد به دین مورد اعتقاد خود و به خدمت گرفتن عقل و فلسفه براي  

مشرب، فلسفه ارسطویی را ستوده و از آن بـراي مقاصـد دینی بوده و هر دو فلیسوف متکلم
عقل در توجیه عقاید دینـی اند، اما در عین حال در خصوص جایگاه ها گرفتههدینی خود بهر

برخـی از معتقد است قبل از استفاده از عقـل و تعقـل در  آکویناس    دارند.هاي مهمی  تفاوت
بایستی به آنها ایمان آورد اما علامه طباطبایی نه تنها بـه ویژه تثلیث)  (بهمسائل اعتقادي دینی  

د نیست بلکـه تقعـل و عقلانیـت را جـزء لاینفـک ایمـان بـه بسـیاري از چنین تقدمی معتق
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رسد اصل تثلیـث (کـه کـاملاً غیـر عقلانـی اسـت) البته به نظر می  داند.موضوعات دینی می
  ترین انگیزه بوده تا فیلسوفان مسیحی ایمان را بر عقل مقدم بشمارند.مهم

  



   1402 زمستان، 8 سال دوم، شمارهتاریخ فلسفه اسلامی،                                                  146

 

  منابع و مآخذ
 قرآن کریم

الدین عباسی، چاپ دوم، . ترجمه شهابهیات فلسفی توماس آکوئیناسال).  1387الدرز، لئوجی ( . ١
 وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.  سازمان چاپ و انتشاراتتهران، 

 ». نشــریۀســیناابن  و  آکوئیناس  دیدگاه  از  طبیعی  «نبوت  ).1389فاضلی (  رضایعلاکبریان، رضا، و   . ٢
 .44 ـ23)،  9( 5، دین فلسفه

. چــاپ هشــتم، تهــران، خ فلســفه در قــرون وســطی و رنســانستــاری).  1393ایلخانی، محمد ( . ٣
 انتشارات سمت.

 . ترجمه نجف دریابندري، تهران، کناب پروانه.تاریخ فلسفه غرب). 1373راسل، برتراند ( . ۴

. ترجمه ع داوودي، تهران، موسسه مطالعــات و روح فلسفه قرون وسطی).  1370ژیلسون، اتین ( . ۵
 فرهنگی.تحقیقات فرهنگی و انتشارات علمی و 

. ترجمــه محمــد محمدرضــائی و ســید محمــود مبانی فلسفه مســیحیت ). 1375ژیلسون، اتین (  . ۶
 موسوي، قم، دفتر تبلیغات اسلامی.

 آکوئینــاس». تومــاس و ســیناابن دیــدگاه از دیــن و  عقــل  «رابطــه  ).1389زاده، نجمه (خراشادي . ٧
 انسانی.  علوم نشکدهتهران، دا  استان نور، پیام دانشگاه ارشد  یکارشناس  نامهانیپا

 .55 ـ34)، 9( 132،  معرفت دین».  قلمرو در  عقل  ). «جایگاه1387خیرالّهی، محمود ( . ٨

. ترجمــه صــادق لاریجــانی، قــم، انسان از آغاز تــا انجــام).  1387طباطبایی، سید محمدحسین ( . ٩
 بوستان کتاب.

ســکولار ساپهــاي  هاي ســکولار و ظرفیت ). «ریشــه1401فاضلی (  رضایعلجانباز، امیدرضا، و   . ١٠
)، 1( 11، انجمــن علمــی فلســفه دیــن ایــران، جستارهاي فلسفه دینــیاندیشۀ توماس آکوئینی». 

 .78 ـ53

(بیست جلــد). متــرجم: ســید محمــدباقر   تفسیر المیزان).  1387طباطبایی، سید محمدحسین (  . ١١
 موسوي همدانی، چاپ بیست و چهارم، قم، دفتر انتشارات اسلامی.

. ترجمــه دکتــر مهــدي تــدین، چــاپ دوم، نهایۀ الحکمه).  1373طباطبایی، سید محمدحسین ( . ١٢
 تهران، مرکز نشر دانشگاهی.

، تهــران، دفتــر هاها و پاســخمجموعه مقالات و پرســش). 1371(طباطبایی، سید محمدحسین   . ١٣
 نشر فرهنگ اسلامی.


