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The article "A critical look at the grace-oriented approach in Islamic 
philosophy and its consequences in education and training" (Bagheri, 
2010) aims to promote an attitude that includes the genealogy of 
Islamic philosophy in philosophy by degrading all the schools of 
Islamic philosophy under the title "grace-oriented approach". Greek 
has searched and with the help of this accusation, Ghazali's slander 
blade is considered to be successful and effective in confronting 
Islamic wisdom. This article, without the least scientific and technical 
support and with only a little criticism of the two theories of 
"sequentialism" and "parallelism" in education, claims to invent and 
innovate a theory called "asynchronous parallelism" and only 
explains its theory with an analogy. It has been proven and has the 
ability to be implemented on a macro level. In addition, regarding his 
claim, he did not analyze the theoretical or empirical foundations of 
ontology and anthropology, and did not express the essential 
difference between it and the competing theories, and abandoned it 
with all ambiguity. This review is an article that has challenged the 
ancient and deep foundation of Islamic wisdom in order to express 
innovation. As it is evident from the title of the article "A critical look 
at the grace-oriented approach in Islamic philosophy", the entire 
Islamic philosophy, not a specific philosopher or a specific approach, 
is in the crosshairs of the article. This range is due to the expansion of 
the theory of "existence creation" in philosophical ontology. 
Although the article claims that the sharp edge of the criticism is 
directed at Sadr al-Mutalahin, but he deviates from this direction in 
some places of the text and directs his objections to the whole of 
Islamic philosophy and with unsupported claims and statements about 
the history of philosophical issues, in an attempt to establish the 
context and plan his purpose.
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Extended Abstract 
Introduction 

The article "A critical look at the grace-oriented approach in Islamic 

philosophy and its consequences in education and training" (Bagheri, 

2010) aims to promote an attitude that includes the genealogy of Islamic 

philosophy in philosophy by degrading all the schools of Islamic 

philosophy under the title "grace-oriented approach". Greek has searched 

and with the help of this accusation, Ghazali's slander blade is considered 

to be successful and effective in confronting Islamic wisdom. This article, 

without the least scientific and technical support and with only a little 

criticism of the two theories of "sequentialism" and "parallelism" in 

education, claims to invent and innovate a theory called "asynchronous 

parallelism" and only explains its theory with an analogy. It has been 

proven and has the ability to be implemented on a macro level. In 

addition, regarding his claim, he did not analyze the theoretical or 

empirical foundations of ontology and anthropology, and did not express 

the essential difference between it and the competing theories, and 

abandoned it with all ambiguity. This review is an article that has 

challenged the ancient and deep foundation of Islamic wisdom in order to 

express innovation. As it is evident from the title of the article "A critical 

look at the grace-oriented approach in Islamic philosophy", the entire 

Islamic philosophy, not a specific philosopher or a specific approach, is in 

the crosshairs of the article. This range is due to the expansion of the 

theory of "existence creation" in philosophical ontology. Although the 

article claims that the sharp edge of the criticism is directed at Sadr al-

Mutalahin, but he deviates from this direction in some places of the text 

and directs his objections to the whole of Islamic philosophy and with 

unsupported claims and statements about the history of philosophical 

issues, in an attempt to establish the context and plan his purpose. 
  

Methods 

The investigation of the claims of that article about the background of 

philosophical issues has been done based on following the critique based 
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on explanation. In the first place, the sources and documents of the 

claimants were questioned and the demand was made, so that the lack of 

supports and the poverty of the documents were revealed. Then, the 

claimant has been evaluated in the context of an unsubstantiated claim. In 

this direction, for the purpose of dispelling doubts, it has been tried to 

explain the philosophical issues and the current context, and for the 

intellectual need, so that the stable roots and lasting necessity are evident 

to them. 

 

Findings 

The research shows that the doubts of the opponents arise from self-

reading without training from technical experts. The imitation of Ghazali 

by the opponents of Islamic philosophy is enough to show this fact alone. 

Ghazali himself is a person who was an unseen philosophical teacher and 

disciple, and by trusting Ash'ari thought, he sought to oppose and fight 

with philosophical thought, and the praisers and seekers of his method, 

including the article under review, have been fed up with this. Also, 

without evaluating the historical context and the causes of the appearance 

of any idea in its historical context, a theory cannot achieve success. 

 

Conclusion 

Considering the historical course of philosophical issues, none of the 
inverted claims of the article about the historical course of issues can 
provide a destructive foundation for philosophical theories and provide 
justification for what the article calls "criticism", let alone inferences can 
be drawn from these inverted claims that in The theory of education has a 
certain degree of correctness. The historical view should be based on 
reliable historical sources and not on one-sided perceptions. Regarding 
scientific issues, this criterion should be verified by the experts of the 
same field, and any judgment by others will lead to distortion of the 
intention and deviation from the objective. The article in question does 
not meet this criterion, nor does it refer to the experts of Islamic 
philosophy in the genealogy of philosophical issues, and only favors the 
views of opponents such as Ghazali or Orientalists, who are at least as 
ignorant as each other of the ups and downs of deep and detailed issues. 
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They have no philosophy. Therefore, the conclusion of this process, 
devoid of the correct historical background, can not put dust on the face 
of Islamic philosophy and take the name of scientific and methodical 
criticism, nor can it contribute to its alleged release in the education 
system. 

 



  

  

پیشینهبر بهی«نگاهۀدر مقالنگاري وارون علیه فلسفۀ اسلامیرسی انتقادي

پیاسلامۀدر فلسفمحوریضفیکردرو »یتو تربیمآن در تعلیامدهايو
  

ارشادي 1نیامحمدرضا

  

  mr.ershadinia@hsu.ac.ir        .اسلامی دانشگاه حکیم سبزواري سبزوارحکمتو فلسفهگروهدانشیار.1

  چکیده  اطلاعات مقاله 

  نوع مقاله: 

پژوهشی   مقالۀ

  

:  افتیدرخیتار

25/09/1402

:  بازنگري خیتار

10/10/1402

:  رش یپذخیتار

14/10/1402  

:  انتشار خیتار

01/12/1402  

  :واژگان کلیدي

نظام فیض، اصل علیت، 

وجود، تشکیک

  شناسی.شبهه

اریخی و تبارشناسی مسائل فلسفی در شناخت بهینه و درك مقاصد و مضامین آنهــا نگاه ت

فیض   تأثیر شایان دارد. از مسائل کلیدي در الهیات ربط کثرت به وحدت و چگونگی بسط

، روند فاعلیت حق را با عنصر «فیض» تحلیــل و تبیــین الهی است. همه حکماي اسلامی

محــور در فلســفۀ اســلامی و ی انتقادي به رویکــرد فیضنگاهاي با عنوان «. مقالهاندکرده

» درصدد است با یادآوري معارضه غزالی با اصــل علیــت و پیامدهاي آن در تعلیم و تربیت

نمایی اصل تشکیک و انگارة فیض، به نفی کلیت فلسفۀ اسلامی در مبانی زیربنایی سست

نظریــ از جهتدار استنتاجی با سپس و بپردازد تربیت و ات رقیــب در فلســفۀ تعلــیم و تعلیم

نگري، پردازي بدیع نائــل آیــد. ســطحیتربیت، طی چند جملۀ پیروزمندانه به آستانه نظریه

ادعاهاي غیرواقعی و داوري غیرفنی از روند طی شده در این مقاله نمایان است. این رونــد 

نــوع فلســفۀ ناهنجار از عنوان مقاله گرفته تا استحصال شتابزده از محتواي همۀ مکاتب مت

اسلامی پدیدار است. گسترة ادعاهاي مقاله مشتمل است بــر داوري نــامبتنی بــر واقعیــت 

هاي شناسانه، معرفت نفس و سایر زمینهشناسانه، انسانشناسانه، معرفتتاریخی آراء هستی

مرتبط در امر تعلیم و تربیت. قریب به اتفاق ادعاها و اظهــارات ایــن مقالــه بــدون ســند و 

هاي یکسونگرانه است. اندك ارجاعات موجــود در آن، ارجــاع بــه منــابع برداشت  متکی بر

ناکافی و نامعتبر است. اتکا به برداشت نامستند مستشرقان و معارضان با فلســفۀ اســلامی، 

مستند وثیق مقاله براي ارائۀ ادعاها در بخش داوري است. مقاله درصدد برآمده اســت بــر 

شناسی آن در هر سه مکتب مشهور مشائی و اشراقی و ستیویژه هنظام فلسفی اسلامی به

تراشی کند و سپس با ایرادهاي حق به جانب، استوار نمودن تعلیم و تربیــت صدرایی خرده

را بر آن نظام، نااستوار و ناهنجار قلمداد کنــد. اظهــارات وارون آن مقالــه در حــوزة تــاریخ 

  فلسفۀ اسلامی، مورد کاوش این نگاشته است.
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  مقدمه  

و پیامـدهاي آن در تعلـیم و   فلسفۀ اسـلامیمحور در  نگاهی انتقادي به رویکرد فیضمقالۀ «
درصدد است بـا فروکاسـتن همـۀ مکاتـب فلسـفۀ اسـلامی در عنـوان   )1390باقري،  (»  تربیت

ر» به تبلیغ نگرشی بپردازد کـه تبارشناسـی فلسـفۀ اسـلامی را در فلسـفۀ محو«رویکرد فیض
یونانی جستجو کرده و با کمک این اتهام، تیغ افترانامه غزالـی را در رویـارویی بـا حکمـت 

  اسلامی برنده و کارآمد بداند.
گیـري بـر دو نظریـۀ مقاله بدون ارائۀ پشتوانۀ علمی و فنی کافی و فقـط بـا انـدك خرده

اي بـه نـام گرایی» در تعلیم و تربیت، به ادعاي ابداع و ابتکـار نظریـهگرایی» و «توازيی«توال
گرایی ناهمزمان» دست یازیده و تنها با تمثیلی نظریۀ خود را تبیین شده، اثبـات شـده «توازي

و داراي قابلیت اجرایی در سطح کلان انگاشته است. افزون بـر آن دربـارة ادعـاي خـود بـه 
شـناخت نظـري یـا تجربـی نپرداختـه و شـناخت و انسانکاوي براي مبانی هستیکمترین وا

تفاوت جوهري آن را با نظریات رقیب بیان نکرده و با تمام ابهام آن را رها کرده است. ایـن 
مایۀ عریق و عمیـق حکمـت اسـلامی را بـه اي است که براي ابراز نوآوري، بنرهاورد مقاله

نگـاهی انتقـادي بـه رویکـرد چنانچه از عنوان مقاله یعنی «  نظر خود به چالش کشیده است.
» مشهود است کل فلسفۀ اسـلامی(!)، نـه فیلسـوف خـاص یـا اسلامی  ۀمحور در فلسففیض

انگاري نظریـۀ رویکرد خاص، در تیررس شبهات مقاله است. این گسـتره ناشـی از مبسـوط
دارد لبۀ تیز انتقـاد متوجـه شناسی فلسفی است. اگرچه مقاله ادعا  «تشکیک وجود» در هستی

صدرالمتألهین است، از این جهتگیري در جاي جاي مـتن عـدول کـرده و ایـرادات خـود را 
متوجه کلیت فلسفۀ اسلامی داشته و با ادعاها و اظهارات بدون پشتوانه دربارة تاریخ مسـائل 

ــه فلســفی، درصــدد زمینه ســازي و طــرح مقصــود خــویش اســت. بررســی اظهــارات مقال
ص پیشینۀ تاریخی مسائل فلسفی، محکی خواهد بود براي سنجش میـزان آگـاهی و درخصو

اش را با فلسـفۀ اسـلامی ها و موضع انتقادي ادعاییاحاطه به مقاصد فلسفی تا روایی خدشه
  نشان دهد.  

  

  الف) پیشینۀ وارون انگارة تشکیک

هاي اندیشـهبـا  لهین  أویژه صـدرالمتفیلسوفان مسـلمان بـهبین    بررسی تطبیقیادعاي مقاله، «
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ــۀ تشــکیک اســت»  زمینفلســفی مغــرب ــارة نظری ــاقري، درب ــن )6، ص1390(ب . پیداســت ای
هاي فلسـفی اندیشـه» بـا «فیلسـوفان مسـلمانگویی دربارة تطبیق نظـر «گرایی و کلیشمول 
» در گنجایش محدود یک مقاله، حتی در خصوص نظریۀ خاص ماننـد تشـکیک زمینمغرب

ویژه کـه موضـوعات توان دید. بـهدر مقاله هم اثري از این شمول نمیوجود نیست، چنانکه  
اي با موضع «انتقادي» در آن مورد توجه است تا به نوآوري ادعـایی در امـر تعلـیم و پراکنده

گرایی اسـت کـه مقالـه مـدعی «تحقیـق تربیت بینجامد. در راستاي تأکید بـر همـین شـمول 
» ویژه آثـار افلـوطینبـهاسر «فلسفه نوافلاطـونی و  هاي تاریخی» مسئلۀ تشکیک در سرزمینه

  است.  
ویژه آثــار نوافلاطــونی و بــه ۀمحور در فلسفهاي تاریخی تشکیکدر این تحقیق به زمینه

صــدرالمتالهین تحلیــل گردیــده و از موضــعی   ۀافلوطین توجه شده و تأثیر آن بر فلســف
  .)5، ص1390(باقري،  انتقادي مورد بحث قرار گرفته است 

فیلسوفان چندي در حوزه تمدن اسلامی و خارج از آن ظهور   نوافلاطونی  ۀفلسفدر پهنۀ  
آورد که مقاله براي تأمین این ادعاي کلی خود باید حداقل نامی از آنها بـه میـان مـی  اندکرده

اما اثري از آنها در مقاله مشهود نیست. نیز ادعاي مراجعه به «آثار افلوطین» تهـی از حقیقـت 
خوبی مشـهود اسـت کـه از ایـن «تحقیـق، تحلیـل و تـأثیر» ر محتواي مقاله است. بهحال د

توان جز ارجاعی بـه برداشـت یکـی از نویسـندگان اثـري ادعایی، در هیچ کجاي مقاله نمی
  یافت.

دو هدف مقاله از توجه به پیشینه، چنانکه خود اعلام کرده ایـن اسـت کـه بتوانـد پاسـخ 
رویکرد تشکیکی به هسـتی و معرفـت   هايخست اینکه شباهتنرا پیدا کند:    پرسش اساسی

هاي رویکـرد دوم اینکـه اسـتلزام  را اسـتخراج کنـد.در فلسفه نوافلاطونی و فلسـفه صـدرا  
، 1390(بــاقري، نشـان دهـد قلمرو و آموزش و پرورش را در آن دو زمینه، نسبت به تشکیکی  

خست مغفول مانده و بـه اهمـال واگـذار بیند که منظور نخوبی می. اما ناظر در مقاله به)6ص
شناسی دو مقوله متمایز و گسـترده اسـت شناسی و معرفتشده است. بدیهی است که هستی

و هر کدام به تخصص و تمحض خاص نیازمند است تا کسی بتواند به طور نسبی از مسائل 
ل حـوزة دیگـر و معضلات آن به کرانۀ توفیق براند و از آن پایگاه روشنی برگیرد و به مسـائ

در مسـئلۀ   فلسفه نوافلاطونی و فلسفه صدراروشنی بتاباند. اصولاً شباهت و شباهت نداشتن  
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هاي رویکـرد اسـتلزامتشکیک، دخلی در ادعاي دوم مقاله نـدارد کـه درصـدد نشـان دادن «
وضوح از عهدة تـأمین ایـن منظـور » است اما بهقلمرو آموزش و پرورشنسبت به    تشکیکی

 ه است.هم برنیامد

کاپلســتون، (مقاله با استناد به کتاب تاریخ فلسفۀ غرب، نگاشتۀ کاپلستون، بـا ایـن نشـانی  

صـراحت توسـط نخسـت به ،رویکرد تشـکیکی در هسـتیمدعی است: «  )537ص  ،1ج،  1375
  .)9، ص1390(باقري، »  فلوطین مطرح شد و فیلسوفان نوافلاطونی آن را بسط دادند

کند به هیچ دهد این ادعا هیچ واقعیتی ندارد و اثبات مین میمراجعه به منبع ارجاعی نشا
وجه نه تنها در صفحه ارجاعی بلکه در کل فصل مربوط به افلوطین، دربارة تـاریخ پیـدایش 
یا تحول آموزة تشکیکِ وجود مطلبی مستقیم یا غیرمستقیم وجـود نـدارد. چنـین اسـت کـه 

کردن ضبط صحیح مرجع در هم آمیخته اسـت؛ آشفتگی در محتوا با استناد اشتباه و رعایت ن
  چنانکه نام مترجم را «مصطفوي» ضبط کرده (همانجا) در حالی که «مجتبوي» صحیح است.
اي به هر صورت، این کـه تشـکیک وجـود را نوافلاطونیـان بسـط داده باشـند و انگـاره

ی نـدارد. افلاطونی صِرف یا افلوطینی محض باشد با واقعیت تاریخ مسائل فلسـفی همخـوان
به عنوان فیلسوف   سینامشائیان نیز به تشکیک وجود قائل بودند و این حقیقت را در آثار ابن

. تشـکیک 1دانـد:  مشاهده کرد. وي سه گونه تشکیک را در وجود جاري میتوان  میمشائی  
، ســینا(ابن. تشـکیک بـه وجـوب و امکـان 3. تشکیک به استغنا و حاجت؛ 2به تقدم و تأخر؛ 

اش بهمنیار تشکیک به شدت و . پس از او شاگرد برجسته)465، ص1370؛ محقق، 280، ص1376
دانـد افزاید و آن را در حقیقت وجود جاري میهاي تشکیک میضعف در هستی را به گونه

  .)281، ص1375(بهمنیار، 
  

  هاي نادرست دربارة مکاتب فلسفۀ اسلامیب) تقسیم 

  گانهتقسیم به رویکردهاي سه  .1

 ،یئمشـابـه « » مکاتـب رایـج فلسـفۀ اسـلامی رارویکردها در فلسفۀ اسلامیقاله با عنوان «م
کرده که بر اثر تداخل اقسام، خارج از تقسیم  ،  )7، ص1390(باقري،    »اشراقی و اصالت وجودي

 منطق صحیح تقسیم است. بدیهی است در هر تقسیم درست، اقسام باید همتراز باشـند، امـا
هاست روش  تقسیم  حداقل  و  هامکتب  تقسیم  اشراقی  و  مشائی  به  تقسیم  ي،بندتقسیم  این  در
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  .نیست  صحیحی  کار  مکتب دو با وجود  اصالت  نظریۀ قرار دادن قسیم و
آینـد؛ افزون بر این بنابر نظر صائب، مشائیان از قائلان بـه اصـالت وجـود بـه شـمار می

با مشائیان به عنـوان طرفـداران   دار اصالت ماهیتمطلبی که نزاع شیخ اشراق به عنوان جانب
کنـد. در فضـاي فلسـفی دورة سـهروردي رأي بـه خوبی اثبـات میاصالت وجود، آن را بـه

مشهور و واضح است که وي به طور مکرر مشائیان را طرف معارضـه و چنان  اصالت وجود  
کنـد و بارهـا آنهـا را مخاطـب قـرار هاي خود علیه اصالت وجـود معرفـی مینقض و ابرام

  . )402، 345، 186، 66، ص1، ج1380(سهروردي، دهد  یم
  

  هاي دوگانهگروهتقسیم به    .2

تقسیم دیگري که نویسندة مقاله براي طرح ادعاهاي خود نافع یافته، تقسـیم مکاتـب فلسـفۀ 
تحـولات معاصـر » است و مدعی است بر اثر «محورمحور و فیضگروه علت«دو    اسلامی به

» و در ایـن رواج کمتري داشته و دومی گسترش بیشـتري یافتـه  گرایش اول   ،اسلامی  ۀفلسف
(بــاقري، محور» معرفـی کـرده اسـت  ة گرایش فیضمشهورترین چهرصدرالمتألهین را «  راستا

  .)7، ص1390
ویژه غزالی بـا اصـل علیـت مقاله در این ادعا نظر به این پندار دارد که معارضۀ اشاعره به

شه سوزانده و «جام شوکران» به قائلان آن نوشانده و ایـن کارساز بوده و اصل علیت را از ری
 کلی اصل علیت را از قاموس منابع فلسفۀ اسلامی بیرون رانده است!«شاهکار» به

صرفاً به منظـور سـازگار سـاختن دیـدگاه   ،رویکردافزون بر این، به ادعاي مقاله این دو  
محـور د از اصل علیت یا گرایش فیضوحی با اندیشۀ یونانی ابراز شده و اگر این انگیزه نبو

 در فلسفۀ اسلامی خبري نبود؟!

 ۀدادن یکــی از اصــول اندیش ــ  اسلامی آشتی  ۀهاي فراروي فلسفیکی از نخستین چالش
عــدم امکــان   .یونانی یعنی قدمت جهان با دیدگاه وحی در زمینــه آفــرینش جهــان بــود

دا از عدم که ظــاهر آیــات آفرینش از عدم در منطق یونانی با آفرینش جهان به دست خ
  .)7، ص1390(باقري،  قرآن به آن اشاره دارد در تعارض با یکدیگر قرار دارند

سازي انتقاد ادعایی خود را تسـهیل تعبیرات جهتدار مقاله از هر سو فراوان است تا زمینه
 تنها وامـدار فلسـفۀ یونـانیکند. در عبارات فوق مشهود است که کلیت فلسفۀ اسلامی را نـه
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هـاي قلمداد کرده که تمام همّ و غمّ حکماي اسلامی را محصـور بـه اصـالت دادن بـه آموزه
فلسفۀ یونان با هر کمّ و کیف و به هر صورت ممکن، حتی اگر با متون دینی مخـالف بلکـه 

    معارض باشد(!) اعلام کرده است.
قدمت فیض، یونانی   کنداین ادعا را با چه سند و دلیلی به اثبات رسانده که ادعا میمقاله  

است، و در سویۀ مقابل حدوث زمانی فیض از آیات قرآن برخاسته است؟ با آنکه در هر دو 
سویۀ متقابل، نه تنها دلیلی یا مؤید و شاهدي اقامه نکرده بلکه این ادعا را به سند مدعیان دو 

دعی است بـا طرف نزاع هم ارجاع نداده است! این روشِ استناد و استنتاجی است که مقاله م
محور طی کرده است. پس از این، مقاله براي توجیه این ادعا بـه سـراغ مراتب عالی پژوهش

ترین معارض با حکمت اسلامی، جناب امام غزالـی خواهـد رفـت و از اظهـارات سرشناس
تکفیري او علیه حکمـاي مسـلمان بـه «منکـوب» نمـودن فلسـفه و فلاسـفۀ اسـلامی تعبیـر 

رد. به هر صورت، اتهام زدن به حکماي اسلامی هرچنـد بـراي کسـانی آمیز خواهد کمباهات
آسان و خوشایند باشد که آگاهی سطحی و پراکنده خود را در این حـوزه، جـز از اتهامـات 

اند، در ساحت قـرآن ویژه نویسندة تهافت الفلاسفه نشنیدهنمایان اشعري بهاساس فیلسوفبی
ه این سادگی نیست که حتی به ارائۀ یک آیـه هـم در کریم و انتساب رأي به دیدگاه دینی، ب

این باره اشاره نشود یـا بـه نظـر حتـی یـک حکـیم و مفسـر متألـه اسـتناد نگـردد و فقـط 
  الخطاب معرفی شود.هاي سطحی ظاهرگرایان فصلبرداشت

مقاله با ضرِس قاطع بر اتهام خـود یعنـی عـزم فلاسـفه اسـلامی بـر آشـتی دادن نظریـۀ 
کند و بـا ادعـاي احاطـه بـر فـراز و نشـیب تـاریخ ا نظرگاه دینی(!) پافشاري میمبنا بیونانی

کند که فیلسوفان اسـلامی بـیش از دو ورزي را در این ادعا خلاصه میفلسفه، سراسر فلسفه
دادند و تبعیت از ارسطو اند: یا باید اصل علیت را محور قرار میاي در پیش نداشتهراه، چاره

به این روند جامۀ تحقق پوشـاند و   سیناساختند که ابنه دینی را پیشه میو مخالفت با نظرگا
تابعان او هم به این مسیر تداوم بخشیدند تا سرانجام با «جام شوکران» یعنی تهافت الفلاسـفه 

ناچار راه دوم را برگزیدند بست، بهشدت منکوب» شدند. پس از این شکست و بنغزالی «به
اي جز تبعیـت از افلـوطین و محـور قـرار دادن نظریـۀ او یعنـی رهو براي حیات فلسفی چا

محور» نداشتند. بنابر این نگاه، کلیت فلسفۀ اسلامی جز در موضـع تـدافعی و «رویکرد فیض
انفعالی سخنی براي عرضه نداشته، اگرچه در این موضع تدافعی و تقلیدي، ابتکـاراتی بـروز 
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  داده باشد!  
گــرایش اول کــه راهبــر   .اهم آوردن این آشتی ظهــور کــرددو گرایش استدلالی براي فر

کند ... در گرایش دوم ست به تبع ارسطو آفرینش را با علیت توجیه میسیناعمده آن ابن
، 1390(بــاقري،    فیض را مورد توجه قــرار دادنــد  ۀفیلسوفان مسلمان به تبع فلوطین نظری

  .)8ـ7ص
اسلامی در ادوار مختلـف، دلالـت بـر هـر این نگاه تحقیرآمیز به تاریخ پرافتخار حکمت  

چیزي نداشته باشد دلالتی است قاطع بر ناآگاهی مدعی آن دربارة تاریخ غنی از خـردورزي 
بینی وثیق و عمیق الهـی بـا شمار فلسفی و فکري و ارائه جهانو حل مسائل و معضلات بی

قالـه، افـزون بـر خردورزي حکماي متأله مسلمان. براي دانستنِ موهـون بـودن ادعـاي آن م
هاي فلسفی همچـون الاشـارات و التنبیهـات و الاسـفار آگاهی فنی از محتواي دایرةالمعارف

الاربعه، کافی است به برخی از کتب و مقالات پرشمار که مسـتقیم در ارتبـاط بـا ابتکـارات 
 ؛ داوري،1402 آملــی، جــوادياز جملــه: (مکاتب فلسفه اسلامی به نگارش درآمده مراجعـه شـود 

  .)1401 خدري، ؛1377 انتظام، ؛1387 ؛ فیروزجائی،1362
از سوي دیگر، این ادعاي مقاله برخاسته از باور عمیق و ناشایست به گفتۀ کسانی اسـت 

ــد عقــل ــی در ادعاهــاي کــه خــط انشــقاق حکمــت اســلامی را از رون ــون دین گرایی و مت
بنـد «تبعیـت» فلسـفۀ ه بـا ترجیعانـد. مقالـگراها یافته و به تقلید از آنان ایمـان آوردهاشعري

دانـد کـه کند که خود را مقلد نظر آنانی میاسلامی در هر دو رویکرد ادعاییِ خود، اثبات می
بیننـد و تمایزانگـاري فلسفۀ اسلامی را در حدوث و بقا پیرو فلسفۀ یونـانی و وامـدار آن می

ره و ظاهرگرایانی از همـان پردازانش اشاعکنند و بدون شک نظریهفلسفه با دین را ترویج می
ویژه سردمدار این بیند جز اینکه از خرمن اتهامات آنان بهاي نمیرو مقاله چارهایناند. ازقبیله

  اتهامات و تهافتات (غزالی)، در این مسیر هزینه کند.
  ج) معیار تقسیم به دو رویکرد

  :کندد چنین ارائه میی خومقاله، معیار تقسیم مکاتب فلسفۀ اسلامی را به دو رویکرد ادعای
عکس گفتــه بلکــه بــه  ،شودوجود علت استدلال نمی  در نظریه فیض از وجود معلول به

شود که چون خداوند سرشار بــود فیضــش جریــان یافــت و مخلوقــات پیــدا شــدند می
  .)9، ص1390(باقري، 
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قـام آنچه در این ادعا مشهود است خلط مقام ثبوت و اثبات و مقام علم و عـین اسـت. م
تـوان گونـۀ نگـرش دو رویکـرد و استدلال و علم جدا از مقام تکوین و هستی است و نمی

روش علمی آنها را جایگزین کیفیت صدور هستی کرد. بـر ایـن اسـاس در کیفیـت صـدور 
الجمع نیست و اصولاً علیت با نظریه فیض متقابـل نیسـت. بـر نعۀهستی این دور رویکرد ما

تـوان از علـت بـه هان انّی و لمّی ناظر به این است که هم میاساس اصل علیت، دو گونه بر
  معلول استدلال کرد هم از معلول به علت.

بینـد بـه دو رویکـرد جالب است که مقاله چون اصل علیت را با فـیض مانعـۀالجمع می
تقسیمی خود روي آورده است. اما در حـالی کـه مبتکـر نظریـۀ فـیض را فلـوطین پنداشـته 

و   )177،  130،  69ق، ص  1413(افلــوطین،  بـاري تعـالی بـه عنـوان علـت اولـی  فلوطین خود از  
و نظام جهان را بر اساس اصل علیت در سلسلۀ علـل و   )156(همان، صبرد  العلل نام میعلت

  کند. بنابراین، این نگره هم از اثبات مدعاي مقاله ناتوان است.ها تصویر میمعلول 
  

  د) معارضه با اصل علیت

بیند و هیچ ارجاعی به منابع دینـی ( قـرآن و علیت را با دیدگاه دینی در تضاد میمقاله اصل  
دهد و همان سخنان غزالی و همگنانش را با آب و تاب و بـا لحـن روایات معتبر) ارائه نمی

  داند.تمجید و تلقی به قبول، دلیل قاطع بر ادعاي خود می
پذیرفت که وجــود موجــودات   باید  ،اگر گفته شود که خدا علت وجود موجودات است 

 .)7، ص1390(باقري،   زیرا خدا همواره علت است   ؛شودهمواره از خدا صادر می

گر غیرمتخصص، در این نزاع کـاملاً فلسـفی، چگونـه بـه اکنون مقاله به عنوان یک نظاره
کند نظامِ سببیت و ضرورت علـّی، اختیـار را طرفداري مقلدانه از اشاعره برخاسته و ادعا می

اند بـه معنـاي فاعلیـت کند و اصل علیت آنچنان که اشاعره مدعیاز خداوند متعال سلب می
طلبی فکري بـه . آیا پایگاه جبر که اشاعره با راحت)189، ص1994(غزالی،  جبري الاهی است؟  

اند همان چیزي است کـه علیـت ارادي را در سـاحت هسـتی از خداونـد متعـال آن تن داده
  وامل طبیعی منفی پنداشته است؟  گرفته تا انسان و ع

مباحث مستحکم و مستدل در منابع مکاتب فلسفۀ اسلامی دربـارة اصـل علیـت و بیـان 
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اصل و اساس اسـت سازد که این مدعاها چقدر بیها معلوم میرابطۀ علّی آفریدگار با آفریده
هاي و بافته  و جز این نیست که مدعیان اشعري در نزاع با فلسفۀ اسلامی به جنگ با ذهنیات

اي اسـت روند تحصیل کرده همـان نتیجـهایناي که مقاله ازاند. نتیجهپنداري خویش مشغول 
گیرد تا بر شاخ این اتهام، متون دینی را هـم بـه که از ظاهرگرایی غزالی و همگنانش وام می

   کمک بطلبد و اصل علیت را با ظاهر متون دینی ناسازگار ببیند.
 ؛واند با ظاهر آنچه در متون دینی آمده هماهنگ و پــذیرفتنی باشــدتچنین دیدگاهی نمی

 .)7، ص1390(باقري،   زیرا بر اساس آن جهان معدوم بوده و سپس آفریده شده است 

بسته هر اي سرشار نباشد، بدون تخصص فنی چنین چشمکسی اگر از خصومت با نظریه
کنـد و خـود ن و وحی هم قلمداد میتر اینکه آن را نظرگاه دیپذیرد؟ و عجیبادعایی را می

دهـد! البتـه حتی یک آیه یا روایت سراغ نداشته و بـراي پشـتوانۀ ادعـایش آن را ارائـه نمی
گویی علیـه حکمـاي همراهی با غزالـی و تأییـد ادعـاي او و تمجیـد از اتهـام او در تهافـت

دهد تا مقاله میوالامقام اسلامی همۀ آن چیزي است که شهامت پیشروي در این سویه را به  
 چنین ادعاي خود را تکمیل کند.

شدت منکوب محور، با شاهکار غزالی تهافت الفلاسفه بهگرایش اول یعنی رویکرد علت 
، 1390(بــاقري،  هاي فیلسوفان که غزالی به آن حمله کرد علیت بــودشد. از جمله دیدگاه

 .)7ص

فـن واگـذار کـرد، نـه بـه مـدعیان نامه را باید به اهـل داوري درباره ادعاهاي این تهافت
آلود بنوشـند و بنوشـانند؛ آنهـا کـه هایی کـه دوسـت دارنـد آب گـلهمگِن او و مستشـرق

اند و بــا ایــن قمــاش مــدعاها محتویــات ها دور از فضــاي حکمــت الهــی ایســتادهفرســنگ
با ادعـاي یابد که  هایی راه میو میراث آنهاست که به مقاله  اندهاي خود را تأمین کردهنگاشته

  گردند.دار فضاي علمی میابتکار، میدان
اش، ورزي غزالی و تکفیرنامـههاي اشعريرشد در تهافت التهافت درباره گزافهداوري ابن

شاید بتواند پاسخ قاطع به این مدعیان هم در سویۀ فلسفه و حکمت و هم در سـویۀ دیـن و 
  شریعت باشد.
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  1.)587، ص1986رشد، (ابننکه بر حکمت  بدون شک این مرد بر شریعت خطا راند چنا
گري غزالـی علیـه بسیار مشخص است کسانی از مستشرقان و مقلدانشان کـه از اشـعري

بخش به شدت منکوب» را با آب و تابِ لذتکیان حکمت اسلامی، تعبیرات «شاهکار» و «به
هاي میـهبرند جز تکفیـر صـادره از او چیـزي در نظـر ندارنـد. بـدیهی اسـت در نظاکار می

شــود، مبــارزه بــا اي کــه تحــت امــر سیاســت خردســتیز عصــر تأســیس و اداره میزنجیــره
  جز با حربه تکفیر کارایی ندارد.  سیناخردمندترین خردمندان چون فارابی و ابن

 بود اشعري پیرو اصول در و شافعی تابع فقه  در  که  الملکنظام  آمیز خواجهعقاید تعصب 
 و حکمــت  بــا مخالفت  که است  پرواضح بود. گذاشته جايبه را  خود  اثر  مدارس  این  در

 ایــن بــه وصــول در او البته داشت... ايویژه جایگاه  مراکز  این  در  نیز  فلسفه  با  خصومت 
 ماند باقی اسلامی  جامعه  در  هاقرن  اندیشه  نوع  این  منفی  و  مثبت   آثار  یافت   توفیق  مقصد

 کــه اســت  ثمراتــی و آثــار از  یکی  غزالی  الفلاسفه  تهافت   کتاب  ...دارد    ادامه  نیز  هنوز  و
 همــین  تحت   که  هاییکتاب  سایر  البته  است.  آورده  بار  به  نظامیه  مدارس  تعلیمات  شجرة
، 1376(ابراهیمــی دینــانی، آیــد می شــمار به شجره این ثمرات از نیز ... یافته تألیف  عنوان

 نکرده رعایت  را انصاف جانب  غزالی حکما  کلمات  بررسی  و  نقد  مقام  . در)214، ص1ج
 مســلک  یــک  از  و  نــدارد  معــین  موضع  یک  پردازدمی  فلاسفه  نظر  نقد  وقتی به  او.  است 

 را  فلاســفه  سخن  است   ممکن  که  طریقی  هر  به  کوشدمی  بلکه  کندنمی  جانبداري  خاص
 مســلک از یــا و باشــد مبتنــی معتزلــه فکــري مبانی بر نقض  این  اینکه  از  اعم  کند  نقض

 تا کندمی استفاده نیز دیگري مشرب و هرمسلک  از  او  باشد  ملاز  اگر  گردد.  ناشی  اشاعره
 یــک  عنــوان  بــه  غزالــی  دیگر  عبارت  به.  دهد  قرار  اشکال  مورد  را  فلاسفه  سخنان  بتواند
. رساندمی  اثبات  به  را  چیزي  که  کسی  عنوان  به  نه  گیردمی  موضع  فلاسفه  مقابل  در  منکر

 غالب   مزاجش  بر  طلبیجاه  و  واهیخشهرت  کرد  این کتاب  تألیف  به  مبادرت  که  هنگامی
  .)217(همان، ص  بود نیاورده دست  به را لازم آرامش و  کامل پختگی هنوز و  بود

چنین است که این میراث شوم، براي کسانی که از معیار خردورزي و تمدن عقلانی دین 
اند بسـیار گرانبهاسـت! خود، چیزي جز از افواه مستشـرقان بـا واسـطه یـا مسـتقیم نشـنیده

صورات خودبافتۀ اشاعره و به ارث رسیده به غزالی نه تنها دربارة اصل علیت بلکـه دربـارة ت 

 
  ).587ص ،1986رشد، (ابن الحکمۀکما اخطأ علی  یعۀالرجل اخطأ علی الشرا و لاشک أنّ هذ .1
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اي همگنـانش سراسر اصول و مبانی حکمت اسلامی، برخاسـته از تعصـبات ذهنـی و فرقـه
 سـیناویژه حشویاتی به نام دین به هم تافته تا به تکفیر رادمردانی چون فـارابی و ابناست. به

راستین منجر شود. این در حالی است که ترجمۀ احوال این مـدعیان نشـان   و سایر حکماي
دهد که کمترین مطلب فلسفی را نزد هیچ حکـیم مـاهر و آگـاهِ عصـر خـود نیاموختـه و می

اند و در برابـر منطـق متـین حکمـاي اسـلامی و اشکالاتشان بر نظر رقیب را از آنان نپرسیده
اند. تـاریخ تحصـیلی و تر یافتهکفیر را از هر چیز برندهبراهین قویم و مستحکم آنان، حربۀ ت 

ترجمۀ احوالشان گواه صدق است و صرفاً با خودخوانی برخی منابع فلسفی به خوددرمـانی 
نمـا» روي آورده و با تحذیر و تکفیر براي ناآشنایان در اعصار مختلف، میراث شوم «منکوب

، محک زدن ادعاهاي معارضـان محـال اسـت؛ اند. معلوم است که براي ناآگاهانباقی گذاشته
فقط کافی است با سمع فربه، ادعا را دلیل تلقی کنند. خبرگان فن معقول بیان حال غزالـی و 

  اند:  فرهنگ رایج عصر او را چنین وصف نموده
 وجــود اگــر  یــا  نداشــت   وجــود  فلســفی  حوزة  که  کرد  تألیف  زمانی  در  را  تهافت   غزالی
 رونــق  پــر  محیط  ] درتهافت الفلاسفه[   آنچنانی  کتابی  و  بودن  برخوردار  اهمیت   از  داشت 
 مخلــص  پیــرو  زمــان  آن  در  غزالــی.  آمد  حساب  به  مطلق  فتح  اشعریت،  و  تشبیه  مذهبِ
 ابوالحسن  مذهب   اما  نداشتند،  مطلق  سکوت  نیز  اشاعره  مخالفان  ولی  بود،  اشاعره  مکتب 

 توجیــه به دانشمندان ان،عرف و فلسفه از استمداد با  بعد  قرون  در  و  یافت   وسعت   اشعري
 روش  بــه  را  خــود  کتــاب  کــه  اشــعري  بزرگ  متکلمان.  پرداختند  اشعري  اصول  تأویل  و

 در عقاید امهات در  فلسفه  و  شدند  خارج  اشعري  مبانی  از  بسیاري  قیود  از  نوشتند  فلسفه
؛ 386ـ385، ص1378 آشــتیانی،(گذاشت  باقی خود از چشمگیر تأثیر محقق  متکلمان  افکار
  .)77، ص1360همو، 

عبارت بعد را که مقاله دلیل شـافی و وافـی بـراي خـود تلقـی کـرده و پشـتوانۀ ادعـاي 
  هاي مصادره به مطلوب است.شدت منکوب» براي خود قرار داده از همین مَجازگویی«به

درونی ندارند به این معنا که علت به طور ذاتی   ۀاو استدلال کرد که علت و معلول رابط
آیــد و آورد بلکه چون خدا خواسته است معلولی در پــی علتــی میمیمعلول را در پی ن

  .)7، ص1390(باقري،   تواند چنین نشودالبته اگر خدا بخواهد می
اینکه آیا بین علت و معلول رابطۀ ضرورت حاکم است یا نه، در منابع فلسفی مفصل بـه 

. )137ـ126، ص2ق، ج  1410؛ صــدرالمتألهین،  308ـ255، ص1376،  سینا(ابنبحث گذاشته شده است  



   1402 زمستان، 8 ارهسال دوم، شمتاریخ فلسفه اسلامی،                                                    52

 

مقاله هیچ وارد این بحث تخصصی نشده که استدلال غزالی در نفی اصـل علیـت چیسـت و 
استدلال او چقدر از عیار خردورزي برخوردار است و نقد قائلان بـه اصـل علیـت در برابـر 

آیـد. شـبهۀ شبهۀ او چیست. آنچه مقاله استدلال نامیده، جز شبهه چیزي بیش به شـمار نمی
شود که با موضع کلامی خویش درصـدد جـایگزین کـردن غزالی در این مطلب خلاصه می

جاي اسباب و حذف نقش وسائط است؛ شگردي کـه ارادة مستقیم خداوند و نشاندن خدا به
ها براي تأمین رویکرد فراگیر جبرگرایانه خود دربارة همـۀ اسـباب و علـل طبیعـی و اشعري

اند. در موضع برابر، حکما ادعاي جبرگرایی را ابطال و جوانـب حیوانی و انسانی به کار بسته
و به شبهات پاسخ داده و ناتوانی منطق جبرگراها در حـذف وسـائط و   اندآن را بررسی کرده

  .)128، ص8ج ق، 1410 (صدرالمتألهین،اند  علل میانه را در امور طبیعی و انسانی به اثبات رسانده
ه «رابطۀ درونی» نیز به نوبۀ خود ناآشنایی مـدعی آن را در تعبیر از رابطۀ ضرورت علّی ب

صـادر شـده کـه یـا   یاز کسـانویژه اینکـه ایـن تعبیـرات  سازد، بهمباحث فلسفی نمایان می
پروردگانشان، و مقاله از تعبیرات آنان استقبال کرده است. استناد اند یا از دستمستشرق بوده

ویژه اینکـه ادي مانند گریفل نشانگر این واقعیت است. بـهو ارجاع مقاله به این ادعاها، به افر
عجیـب اسـت کـه کسـی  شنود نه از خـود او.می  مک گینسرا از دهان    سینامقاله سخن ابن

همـه برلب دریا باشد و از سراب آب بطلبد. کسی در مهد علم و حکمت متوطن باشد و این
و سـایر حکمـاي   سیناگاهی از نظریات ابنمنابع غنی و آثار نورانی از فیلسوفان مبرز، براي آ

اسلامی در دسترس او باشد اما دست به دامن افراد بیگانه از تفکر فلسفی شود و سخن آنـان 
خواهد آب را از سرچشـمه زلال برایش معیار باشد! معلوم است وقتی کسی به هر علت نمی

همگنـانش را حقیقـت ناپذیر خواهد شد و شـبهات غزالـی و  هاي جبرانبنوشد دچار لغزش
  خواهد پنداشت.

بــیش  انــدآورده سیناابن و فارابى چون اسلامى فلاسفۀ عِداد در را غزالى که کسانى از  ما
 فلســفه مشــکلات درك  در و نیســت  فلســفى به قواعــد پابند غزالى. نداریم توقع  این  از

  . )79، ص1360  آشتیانی،(  است  راجل  کاملاً
 بــه آراء  پابنــد  عقایــد  بــه حســب   غزالى  کرد.  وارد  الهى  حکماء  سِلک  در  نباید  را  غزالى

رف دقــت   و  محض  تعقّل  با  او  روح  اصولاً  و  است   اشاعره اهــل  نــدارد و ســازگارى صــِ
 توجــه فلسفى به دقایق و است  فلسفه مخالف رازى فخر  مانند  او  است.  موعظه  و  خطابه
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(همــان، است    شتهندا  را  عمیق  موشکافى  و  تفکر  قدرت  او  فکرى  سازمان  و  کندنمی  پیدا
  .)77ص

  هـ) جام شوکران

اساس مستشرقان و در پی تبلیغ علیه فلسفۀ اسلامی بدون ارائـه هاي بیمقاله به تقلید از گفته
  هیچ سند تاریخی مدعی است:

اســلامی محســوب   ۀغزالی جام شــوکران فلســف  ۀهاي غربی جهان اسلام فلسفدر بخش
را کنار گذاشته و به فیض روي آوردنــد.   هاي شرقی فیلسوفان علیت در بخشاما  شد  می
 .)7، ص1390(باقري،  اسلامی بود ۀعطفی در تحول فلسفرو غزالی نقطهایناز

این ادعاي تبلیغی و پرآب و تاب مقاله علیه فلسـفۀ اسـلامی بـیش از هـر چیـز از عیـار 
دارد،   یاز کسـانآگاهی مدعی آن از سیر فکري عقلانیت و تاریخ خردورزي در جهان اسلام  

ویژه که بدون استناد به هیچ منبع تاریخی ـ چه تاریخ عمـومی چـه تـاریخ فلسـفه ـ ابـراز به
هاي مستشـرقان رقـم گوییشده است. اما خوشبختانه واقعیت به دور از تأثرپذیري از گزافـه

هاي غربی جهان اسلام» به شمار آورده، اگر خورده است. آنچه مقاله «جام شوکران در بخش
از جهان اسلام روزگار بعد از غزالی بوده، تنها اثر ارزشمند تهافت التهافـت در همـان منظور  

رشد حوزة جغرافیایی یعنی غرب جهان اسلام کافی است تا اعتبار این ادعا را برملا کند. ابن
هاي غزالـی، «جـام شـوکران» و به عنوان خبـرة فـن، پـس از رد مسـتدل و برهـانی مغلطـه

بدون شک این مرد بر شــریعت خطــا رانــد چنانکــه بــر   وصف کرده است:  اش را چنیننگارنده
  .)587، ص1986رشد، (ابنحکمت  

توان تـاریخ درخشـان راستی اگر تنها با نوشتن کتابی سراسر تهافت و اتهام و اوهام میبه
اي کـه تـراوش یافتـه از ذهنیـات شدت منکـوب» کـرد(!) آن هـم نگاشـتهخردورزي را «به
توان آن را «جـام شـوکران» اي است، و اگر میهاي فرقهمانده در مکتبخانه  نویسندة محصور

نامید و به قلع و قمع اندیشۀ فلسفی دامن زد، چگونه از همـان حـوزة غـرب جهـان اسـلام 
خیـزد؟ معلـوم ساز غزالـی برمیورزي ژرف به مقابله با اوهام مخرب شبههرشد با فلسفهابن

مستشرقان غربی و از سر خصومت و جهالـت آنـان دربـاره   است که این ادعا از بزرگنمایی
تفکر دینی و الهیات اسلامی سرچشمه گرفته است. آنان در وهلۀ نخست، تحجـر و تعصـب 

ستیزانه خود و تبلیـغ ظـاهرگرایی بسـیار امثال نویسندة تهافت الفلاسفه را براي اغراض دین
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اندیش همانند فـارابی وان دانشمندان ژرفسادگی بتاند؛ اغراض شومی که با آنها بهمؤثر یافته
را تکفیر کرد و راه را بـراي تکفیرگـویی دیگـر همکیشـان تقلیـدگرا در عقلیـات،   سیناو ابن

شوند که این دسیسه بر . متأسفانه کسانی هم یافت می)107ـ103، ص1378(آشتیانی،  هموار کرد  
ستایند و ان قدّیس و حجت اسلام میماند و غزالی قهرمان تکفیرگو را به عنوآنها پوشیده می

اي دهند تا بتوانند علیه حکمت اسلامی توشه. می)7، ص1390(باقري،  به او لقب «نقطه عطف»  
  فراهم کنند!

اش ندارد. بر اساس چـه سـندي مقالـه مـدعی لنگۀ دیگر ادعا هم دست کمی از آن لنگه
د»؟! تنهـا نگـاهی بـه رئـوس انفیلسوفان علیت را کنـار گذاشـته  ،هاي شرقیدر بخشاست «

عناوین منابع فلسفۀ اسلامی بعد از دورة غزالی، کافی است نشان دهد اصل علیت همیشـه از 
مسائل محوري در مباحث فلسفی است و مضاف بر نشان دادن نقش اصل علیت در مباحث 

شناسی و الهیات و حل معضلات بـا آن، دربـارة خـود اصـل علیـت مباحـث ژرف و هستی
یج بوده و هست. بعد از غزالی، از سهروردي حکیم اشراقی گرفته تا صدرالمتألهین مفصل را

، 1380(ســهروردي،  و عهد حاضر، مبحث علیت از ارکان مهم مطالب و مسائل فلسـفی اسـت  

ـ اگرچـــه مقالـــه همـــۀ آنهـــا را  )396ـ127، ص2ق، ج 1410؛ صـــدرالمتألهین، 170ـ125، ص2ج
  قلمداد کرده است.  محور و در تقابل با اصل علیتفیض

تر اینکه فارابی از نخستین فیلسوفان اسلامی است که براي نظریـۀ فـیض در نظـام جالب
اي است که غزالی بـا اصـل علیـت بـه فلسفی خود جایگاه عمیقی گشوده و مسبوق بر دوره

جنگ برخیزد، اما او نظام فیض را بر اساس نظام اسباب و مسببی طراحی نمـوده اسـت. بـه 
در مرتبۀ نخست «سبب اول» یعنی االله قرار دارد که سبب قریب براي وجود اسـباب نظر وي  

یابـد و ثوانی یعنی عقول، در مرتبۀ دوم است و ترتیب این نظام طولی تا عقل نهـم ادامـه می
رسد و نفس در مرتبـۀ چهـارم و صـورت در مرتبـۀ سپس به مرتبۀ سوم یعنی عقل فعال می

اقع است. بر همۀ این نظام طولی همان ترتیب وجودي علـّی و پنجم و ماده در مرتبۀ ششم و
  .)80، ص1386؛ خادمی، 21، ص1996(فارابی، معلولی حاکم است  

ترتیب فـیض   اندالصفا نیز که بر اساس فیض باري تعالی نظام هستی را تبیین کردهاخوان
ی و مترتـب بـر را از باري به عقل و سپس از عقل به نفس و از نفس به جسم با ترتیب طول

  . )197، ص3تا، جالصفا، بی(اخوان  اندبندي کردهیکدیگر نظام
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بنابراین چه پیش از بروز غزالی و چه بعد از او، در قاموس فلسفی اصـل علیـت و نظـام 
تـوان گفـت هـر کـس ورزي بوده است. آیا با این واقعیت تاریخی، میفیض از ارکان فلسفه

کثرت به وحدت برگزیده، بر اثـر تکفیـر غزالـی، از نظـام طرح فیض را براي توجیه و ربط  
هاي دینـی علّی عدول کرده و آن را ناتوان از توجیه و تبیین مطالب عقلانی و منافی با آموزه

  دانسته و کنار نهاده است؟  
مشهود است که چگونه پندارهاي مقاله، منجر به این شده که براي تجلیل از غزالی، او را 

. اینگونـه )7، ص1390(بــاقري،  » نیـز بـه شـمار آورد  اسـلامی  ۀتحـول فلسـف  نقطه عطفی در«
توانـد روایتگـر تـاریخ واقعـی فلسـفۀ اساس و نامبتنی بر هیچ استناد، چگونه میادعاهاي بی

اسلامی باشد؟ کسی را که فیلسوف نیست و مسائل فلسفی را قبول ندارد و خـود بـه تکفیـر 
تـوان فلسـفۀ اسـلامی قـد برافراشـته، بـا چـه جبـري میزایی در قبال کلیت  فلاسفه و شبهه

فیلسوف قلمداد کرد تا در تاریخ فلسفه «نقطه عطف» به شمار آید؟ عجیب است که هر چـه 
جنگد مستشرقان و مقلدانشان به هر شگردي شده او را فیلسـوف او با فلسفه و فیلسوفان می

ر اثر جمود بـر ظـاهرگرایی اشـعري کنند!! غزالی بعطف» قلمداد می  تر اینکه «نقطهو عجیب
گرا بود و نه منشأ تحول شـد تـا ایـن ادعـا بـر او انـدکی در برابر خردورزي، نه خود تحول 

اي قلم تازانـد اي در زمینهصدق کند. او در پوشش متکلم اشعري براي دفاع از باورهاي فرقه
مـاي الهـی و اش آگاهی فنی نداشت و با خودخوانی سـعی در صـید مقاصـد حککه درباره

گري نگذاشت گامی فراتر از پنـدارهاي معارضه و ستیز با آنها را داشت، اما جمود بر اشعري
  خود بر دارد.

 آن  معضــلات  هضــم  از  بعــد  و  است   فهمیده  خوب  را  فلسفه  غزالی  که  ندارم  اعتقاد  بنده
 ؛باشــد  کــرده  تألیف  را  تهافت   ضلالت،  وادي  گمراهان  ارشاد  یا  و  علم  طالبان  حفظ  براي
 کردن  رد  و  نیست   باطل  حقیقت   در  که  است   دانسته  باطل  را  مسائل  از  کثیري  او  آنکه  چه

 حــدود حفــظ  بــراي  مــثلاً  او  زعم  به  که  است   ايوسیله  زدن  مباحث   آن  ریشۀ  بر  تیشه  و
 هــدف او گمــان بــه که اشعري ابوالحسن اتباع فرقۀ الحاد از جلوگیري و اسلام  اعتقادي
 در رخنــه ســاختن وارد درصدد غزالی که مواردي در.. . .است  شده  نوشته  است   مقدسی
 تــوانمی  کــه  جــایی  در  و  نــدارد  توجــه  مطلب   اساسی  اشکال  به  آیدبرمی  فلسفی  مسائل
 تحریــر رشته به ضعیفی مناقشات و زندمی بیراهه به نمود اساسی اشکال  احیاناً  و  مناقشه

  .)386ـ385، ص1378  آشتیانی،( آوردمی
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  دربارة انگارة فیض  و) اتهام تقلیدگرایی

محــور، پــس از محور و فیضمقالــه بــا تقســیم تــاریخ فلســفۀ اســلامی بــه دو دورة علیــت
محور نامیـده، بـه ادعاهـاي خـود شناسی ادعایی خود و انتقاد به آنچه رویکرد علیـتآسیب

فیلسـوفان پـردازد. مقالـه ادعـا کـرده در ایـن رویکـرد «دربارة رویکرد ادعایی دوم خود می
؛ ادعـایی )8، ص1390(بــاقري، » فیض را مورد توجه قرار دادنـد  ۀنظری  ،ن به تبع فلوطینمسلما

که مستند به هیچ منبعی در تاریخ فلسفۀ اسلامی نشده و برخاسته از برداشت خود یا داوري 
به عنوان فیلسوف مشـائی نظـر  سینامستشرقان است. اگر به فلسفۀ مشائی و به طور ویژه ابن

گردد که این ادعا اساسـی نـدارد؛ زیـرا نظریـۀ فـیض و مقومـات آن علوم میخوبی مشود به
بینی دینی اسـت و حکمـاي الهـی آن را بـا عناصـر برگرفته از فرهنگ عقلی اسلامی وجهان

انـد. دینی براي تحلیل و توجیه صدور کثرت از وحدت و ربط متغیر به ثابت بـه کـار گرفته
ئی است نه نوافلاطـونی، و در تأثیرناپـذیري او از فلـوطین که فیلسوفی مشا  سینارو ابنایناز

هیچ تردیدي نیست، این واژه و بار معنایی آن را براي مقاصد فلسفی خـویش بـه کـار بـرده 
  1.)304، ص1376؛ همو، 601، ص1379؛ همو، 367، ص2، جق 1404،  سینا(ابناست  

ی اعـم از مشـائی و به هر صورت، انگارة فیض، مشترك در همۀ مکاتـب فلسـفۀ اسـلام
اشراقی و صدرایی است. تنها جستجوي لفظـی واژة «فـیض» در میـراث مکتـوب ایـن سـه 

سـازد و اثبـات مکتب، وفور کاربرد آن را براي مقاصـد فلسـفی در ایـن مکاتـب نمایـان می
بینی اسلامی حکماي کند این واژه و بار معنایی آن برگرفته از متون دینی و ناشی از جهانمی

ن است، اگرچه در برخی نکات با نوافلاطونیان مشترك به نظر آید که این امـر دربـارة مسلما
هاي دینـی نظریـۀ فـیض در مایـههر مسئلۀ فلسفی مصداق دارد. به عنوان نمونه برخی درون

هاي دینی همانند «روحانیـان» و «ملائـک» اند از کاربست ادبیات و واژهفلسفۀ فارابی عبارت
(خــادمی، القـدس» بـا عقـل فعـال  الامین» و «روحسازي «روحیض و معادل به عنوان وسائط ف

  2.)77، ص1386
 

و   غیر نفس الفیض  الوجود، لاتکون  ق بغرض فی فیضالتی حققناها التی لاتتعل  ةو هذه الإرادة على الصور  .1
 ).601ص ،1379 همو، ؛367ص ،2جق،  1404سینا، هو الجود (ابن

و اشباه ذلک. و العقل الفعال هو الذي ینبــی ان  ئکۀوالثوانی هی التی ینبغی ان یقال فیها الروحانیون و الملا  .2
  ).23، ص1996هذین الاسمین (فارابی،  یقال انه الروح الامین و روح القدس و یسمی باشباه
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  نتیجه

یک از ادعاهاي وارون مقاله درباره سیر تـاریخی با توجه به سیر تاریخی مسائل فلسفی، هیچ
تواند زیربناي تخریبـی بـراي نظریـات فلسـفی را فـراهم آورد و آنچـه را مقالـه مسائل نمی
یده توجیه کند، چه رسد به اینکه بر این ادعاهاي وارون استنتاجی مترتب شود که «انتقاد» نام

اي از صواب را احراز کند. نگاه تاریخی باید مستند بـه منـابع در نظریۀ تعلیم و تربیت درجه
هاي یکجانبه. این معیار در خصوص مسائل علمی، بایـد از معتبر تاریخی باشد نه به برداشت

فن احراز گردد و هر گونه داوري دیگران به تحریف مقصود و انحراف   سوي خبرگان همان
از وصول به مطلوب خواهد انجامید. مقالۀ مورد نظر نه خود از این معیار برخوردار اسـت و 

هاي نه به خبرگان فلسفۀ اسلامی در تبارشناسی مسائل فلسفی مراجعه کرده، فقط به برداشت
انی دلخوش بوده که هـر دو دسـت کـم از فـراز و نشـیب معارضانی مانند غزالی یا مستشرق

رونـد تهـی از پیشـینۀ ایناند. بنـابراین، اسـتنتاج ازاطلاع بودهمسائل دقیق و ژرف فلسفی بی
تواند بر چهره فلسـفۀ اسـلامی غبـاري بنشـاند و نـام انتقـاد علمـی و درست تاریخیِ نه می

یی آن در نظـام تعلـیم و تربیـت فـراهم روشمند به خود بگیرد، نه سهمی براي رهاورد ادعا
  آورد. 
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  و مآخذ   منابع

  .تهران، مرکز نشر دانشگاهى .بیۀالشواهد الربو مقدمه بر  ).1360( الدینجلال  آشتیانی، سید . ١
انتشارات دفتر تبلیغــات قم،    .غزالی  ۀالفلاسفت  نقدي بر تهاف  ).1378(  الدینجلال  آشتیانی، سید . ٢

  اسلامی.
  ، تهران، طرح نو.1ج .ماجراي فکر فلسفی در جهان اسلام  ).1376( لامحسینابراهیمی دینانی، غ . ٣
  بیروت، دارالمشرق.  .تهافت التهافت  ).1986( ، محمدرشدابن . ۴
االله العظمــی مرعشــی کتابخانه حضــرت آیــت قم،  ).الإلهیات( الشفاء ).ق 1404(  سینا، حسینابن . ۵

  .نجفی(ره)
  قم، دفتر تبلیغات اسلامی. .الشفاءمن کتاب   الإلهیات  ).1376(  سینا، حسینابن . ۶
  انتشارات دانشگاه تهران. .ةالنجا  ).1379، حسین (سیناابن . ٧
  ، بیروت، دار صادر.3ج.  رسائل  ).تابیالصفا (اخوان . ٨
  .12  مارهش ،صدرا خردنامۀ ».صدرالمتألهین  فلسفی ابتکارات« ).1377( محمد سید انتظام، . ٩

  ، قم، بیدار.رباثولوجیا افلوطین عندالع  ).1413(  افلوطین . ١٠
محور در فلسفۀ نگاهی انتقادي به رویکرد فیض«  ).1390(باقري    زهیر  محمد  ، وباقري، خسرو . ١١

  .24 ـ5)، 1( 1  ،مبانی تعلیم و تربیت  ۀنامپژوهش ».اسلامی و پیامدهاي آن در تعلیم و تربیت 
  ، تهران، دانشگاه تهران.التحصیل  ).1375(  بهمنیار . ١٢
 ،1ش  ،فلســفی  معرفــت   ».اسلامی  فلسفه  تا  ارسطویی  فلسفه  از«  .)1402(  عبداللهّ  آملی،  جوادي . ١٣

  .38 ـ27
 ».چگونگی پیدایش کثیر از واحــد (نظــام فــیض) از دیــدگاه فــارابی«  ).1386(  االلهخادمی، عین . ١۴

    .100 ـ73، )10( 3،  اندیشه نوین دینی
 ».آن  ابتکــارات  برخــی  تبیــین  و  سبزوار  فلسفی  مکتب   در  تأملی«  ).1401(  غلامحسین  خدري، . ١۵

  .281 ـ304 ،2ش ،اسلامی کلام  و فلسفه
 مطالعــات  و  انسانی  علوم  پژوهشگاه  تهران،  ،اسلام  فلسفۀ  مؤسس  فارابی  ).1362(  رضا  داوري، . ١۶

  .فرهنگی
 روایــت   به  مابعدالطبیعه  قلمرو  در  اسلامی  فلسفه  هاينوآوري  ).1387(  یارکردعلی  فیروزجائی، . ١٧

 .باقرالعلوم قم،  .سیناابن

، تهران، پژوهشــگاه علــوم 2  و  1ج  .مجموعه مصنفات  ).1380(  یحییالدین  سهروردي، شهاب . ١٨
  انسانی و مطالعات فرهنگی.
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  ، بیروت، دار احیاء التراث. 8و  2ج .الحکمۀ المتعالیۀ ).ق1410( صدرالمتألهین . ١٩
  بیروت، دار و مکتبۀ الهلال. .تهافت الفلاسفه ).1994( غزالی، محمد . ٢٠
، تهران، انتشارات علمی و فرهنگی و انتشــارات 1ج  .تاریخ فلسفه  ).1375(  کاپلستون، فردریک . ٢١

  سروش.
(مجموعه متــون و مقــالات تحقیقــى). مقالــۀ «اصــطلاح  منطق و مباحث الفاظ).  1370محقق ( . ٢٢

هـــ. ا. ولفســن، ترجمــۀ دکتــر » تألیف  میموندر آثار ارسطو و فلسفۀ اسلامى و آثار ابن  مشکک
 اى.فریدون بدره

References 

1. Ashtiani, Seyyed Jalaluddin, (1360), Introduction to al-Shawahid al-
Rabubiyyah, Tehran, Academic Publishing Center. (in Persian) 

2. Ashtiani, Seyyed Jalaluddin, (1378), a critique on Ghazali's Tahaft al-Falasfa, 
Qom, Islamic Propaganda Office Publications. (in Persian) 

3. Ebrahimi Dinani, Gholamhossein, (1376), The Story of Philosophical 
Thought in the Islamic World, Volume 1, Tehran, New Design. (in Persian) 

4. Ibn Rushd, Muhammad, (1986), Tahaft al-Tahaft, Beirut, Darul Mashreq. (in 
Arabic) 

5. Ibn Sina, Husayn, (1404 AH), al-Shifa (Ilahyat), Qom, the library of Hazrat 
Ayatollah Aozam Marashi Najafi (RA). (in Arabic) 

6. Ibn Sina, Hossein, (1376), Al-Ilahyat Man Kitab al-Shifa, Qom, Islamic 
Propaganda Office. (in Arabic) 

7. Ibn Sina, (1379), Al-Najat, Tehran University Press. (in Arabic) 
8. Akhwan al-Safa, (Beta), Rasail, vol. 3, Beirut, Dar Sader. (in Arabic) 
9. Entezam, Seyyed Mohammad, (1377), Sadr al-Mutalahin's Philosophical 

Initiatives, Sadra's Guidebook, No. 12. (in Persian) 
10. Aplotin, (1413), Tehologia Aplotin Andal Arab, Qom, Bidar. (in Arabic) 
11. Bagheri, Khosrow; Bagheri, Mohammad Zuhair, (2017), a critical look at 

the grace-oriented approach in Islamic philosophy and its consequences in 
education and training, Research Paper on Basics of Education and Training. 
1 (1), 5-24 (in Persian) 

12. Bahmanyar, (1375), graduate, Tehran, University of Tehran. (in Arabic) 
13. Javadi Amoli, Ayatollah Abdullah, (1402), from Aristotelian philosophy to 

Islamic philosophy, Philosophical knowledge, volume 1, 27-38. (in Persian) 
14. Khademi, Ainullah, (2006), How to create many from one (faiz system) 

from Farabi's point of view, New Religious Thought, Year 3, Number 10, 73-
100. (in Persian) 

15. Khodri, Gholamhossein, (1401), a reflection on the Sabzevar school of 
philosophy and the explanation of some of its initiatives, Islamic Philosophy 



   1402 زمستان، 8 ارهسال دوم، شمتاریخ فلسفه اسلامی،                                                    60

 

and Kalam, Volume 2, 281-304. (in Persian) 
16. Davari, Reza, (1362), Farabi, the founder of Islamic philosophy, Tehran: 

Research Institute of Humanities and Cultural Studies. (in Persian) 
17. Firouzjaei, Yarkard Ali, (2007), Islamic philosophy innovations in the realm 

of metaphysics according to Ibn Sina's narrative, Qom, Baghral Uloom. (in 
Persian) 

18. Suhravardi, Shahabuddin Yahya, (2008), Collection of Works, Volume 1, 
Volume 2, Tehran, Research Institute of Humanities and Cultural Studies. (in 
Arabic) 

19. Sadr al-Mutalahin, (1410 AH), al-Hikma al-Mutaaliyyah, vol. 2, vol. 8, 
Beirut, Dar Ihya al-Tarath. (in Arabic) 

20. Ghazali, Mohammad, (1994), Tahaft al-Falasafeh, Beirut, Dar and al-Hilal 
School. (in Arabic) 

21. Copleston, Frederick, (1375), History of Philosophy, Volume 1, Tehran, 
Scientific and Cultural Publications and Soroush Publications. (in Persian) 

22. Mohaqeq, 1370, logic and discussion of words (a collection of texts and 
research articles), the article on the term "doubt" in the works of Aristotle and 
Islamic philosophy and the works of Ibn Maimon, h. A. Wolfsen, translated 
by Dr. Fereydon Badrei. (in Persian) 

 


