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The article "A critical look at the grace-oriented approach in Islamic 
philosophy and its consequences in education and training" (Bagheri, 
2010) aims to promote an attitude that includes the genealogy of 
Islamic philosophy in philosophy by degrading all the schools of 
Islamic philosophy under the title "grace-oriented approach". Greek 
has searched and with the help of this accusation, Ghazali's slander 
blade is considered to be successful and effective in confronting 
Islamic wisdom. This article, without the least scientific and technical 
support and with only a little criticism of the two theories of 
"sequentialism" and "parallelism" in education, claims to invent and 
innovate a theory called "asynchronous parallelism" and only 
explains its theory with an analogy. It has been proven and has the 
ability to be implemented on a macro level. In addition, regarding his 
claim, he did not analyze the theoretical or empirical foundations of 
ontology and anthropology, and did not express the essential 
difference between it and the competing theories, and abandoned it 
with all ambiguity. This review is an article that has challenged the 
ancient and deep foundation of Islamic wisdom in order to express 
innovation. As it is evident from the title of the article "A critical look 
at the grace-oriented approach in Islamic philosophy", the entire 
Islamic philosophy, not a specific philosopher or a specific approach, 
is in the crosshairs of the article. This range is due to the expansion of 
the theory of "existence creation" in philosophical ontology. 
Although the article claims that the sharp edge of the criticism is 
directed at Sadr al-Mutalahin, but he deviates from this direction in 
some places of the text and directs his objections to the whole of 
Islamic philosophy and with unsupported claims and statements about 
the history of philosophical issues, in an attempt to establish the 
context and plan his purpose. 
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Extended Abstract 
Introduction 
The article "A critical look at the grace-oriented approach in Islamic 
philosophy and its consequences in education and training" (Bagheri, 
2010) aims to promote an attitude that includes the genealogy of Islamic 
philosophy in philosophy by degrading all the schools of Islamic 
philosophy under the title "grace-oriented approach". Greek has searched 
and with the help of this accusation, Ghazali's slander blade is considered 
to be successful and effective in confronting Islamic wisdom. This article, 
without the least scientific and technical support and with only a little 
criticism of the two theories of "sequentialism" and "parallelism" in 
education, claims to invent and innovate a theory called "asynchronous 
parallelism" and only explains its theory with an analogy. It has been 
proven and has the ability to be implemented on a macro level. In 
addition, regarding his claim, he did not analyze the theoretical or 
empirical foundations of ontology and anthropology, and did not express 
the essential difference between it and the competing theories, and 
abandoned it with all ambiguity. This review is an article that has 
challenged the ancient and deep foundation of Islamic wisdom in order to 
express innovation. As it is evident from the title of the article "A critical 
look at the grace-oriented approach in Islamic philosophy", the entire 
Islamic philosophy, not a specific philosopher or a specific approach, is in 
the crosshairs of the article. This range is due to the expansion of the 
theory of "existence creation" in philosophical ontology. Although the 
article claims that the sharp edge of the criticism is directed at Sadr al-
Mutalahin, but he deviates from this direction in some places of the text 
and directs his objections to the whole of Islamic philosophy and with 
unsupported claims and statements about the history of philosophical 
issues, in an attempt to establish the context and plan his purpose. 

  

Methods 
The investigation of the claims of that article about the background of 
philosophical issues has been done based on following the critique based 
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on explanation. In the first place, the sources and documents of the 
claimants were questioned and the demand was made, so that the lack of 
supports and the poverty of the documents were revealed. Then, the 
claimant has been evaluated in the context of an unsubstantiated claim. In 
this direction, for the purpose of dispelling doubts, it has been tried to 
explain the philosophical issues and the current context, and for the 
intellectual need, so that the stable roots and lasting necessity are evident 
to them. 

 
Findings 
The research shows that the doubts of the opponents arise from self-
reading without training from technical experts. The imitation of Ghazali 
by the opponents of Islamic philosophy is enough to show this fact alone. 
Ghazali himself is a person who was an unseen philosophical teacher and 
disciple, and by trusting Ash'ari thought, he sought to oppose and fight 
with philosophical thought, and the praisers and seekers of his method, 
including the article under review, have been fed up with this. Also, 
without evaluating the historical context and the causes of the appearance 
of any idea in its historical context, a theory cannot achieve success. 

 
Conclusion 
Considering the historical course of philosophical issues, none of the 
inverted claims of the article about the historical course of issues can 
provide a destructive foundation for philosophical theories and provide 
justification for what the article calls "criticism", let alone inferences can 
be drawn from these inverted claims that in The theory of education has a 
certain degree of correctness. The historical view should be based on 
reliable historical sources and not on one-sided perceptions. Regarding 
scientific issues, this criterion should be verified by the experts of the 
same field, and any judgment by others will lead to distortion of the 
intention and deviation from the objective. The article in question does 
not meet this criterion, nor does it refer to the experts of Islamic 
philosophy in the genealogy of philosophical issues, and only favors the 
views of opponents such as Ghazali or Orientalists, who are at least as 
ignorant as each other of the ups and downs of deep and detailed issues. 
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They have no philosophy. Therefore, the conclusion of this process, 
devoid of the correct historical background, can not put dust on the face 
of Islamic philosophy and take the name of scientific and methodical 
criticism, nor can it contribute to its alleged release in the education 
system. 

 



 

   

  

 

انتقادي به   ي«نگاه ةدر مقال نگاري وارون عليه فلسفة اسلاميبررسي پيشينه 

 » يتو ترب يم آن در تعل  يامدهايو پ  ياسلام ةدر فلسف محوريض ف يكردرو
  

  ١نيامحمدرضا ارشادي 
  

  mr.ershadinia@hsu.ac.ir         .اسلامي دانشگاه حكيم سبزواري سبزوار  حكمتو  فلسفه گروه دانشيار .١

  چكيده  اطلاعات مقاله 
  نوع مقاله: 

  مقالة پژوهشي 
  

:  افتيدر خيتار
٢٥/٠٩/١٤٠٢ 

:  بازنگري  خيتار
١٠/١٠/١٤٠٢  
:  رش يپذ خيتار
١٤/١٠/١٤٠٢  
:  انتشار  خيتار
٠١/١٢/١٤٠٢  

  : واژگان كليدي
نظام فيض، اصل عليت، 

تشكيك وجود،  
    شناسي.شبهه

تاريخي و تبارشناسي مسائل فلسفي در شناخت بهينه و درك مقاصد و مضامين آنهــا   نگاه
فيض   تأثير شايان دارد. از مسائل كليدي در الهيات ربط كثرت به وحدت و چگونگي بسط

، روند فاعليت حق را با عنصر «فيض» تحليــل و تبيــين الهي است. همه حكماي اسلامي
محــور در فلســفة اســلامي و اهي انتقادي به رويكــرد فيضنگاي با عنوان «. مقالهاندكرده

» درصدد است با يادآوري معارضه غزالي با اصــل عليــت و پيامدهاي آن در تعليم و تربيت
نمايي اصل تشكيك و انگارة فيض، به نفي كليت فلسفة اسلامي در مباني زيربنايي سست

ريــات رقيــب در فلســفة تعلــيم و تعليم و تربيت بپردازد و سپس با استنتاجي جهتدار از نظ
نگري، پردازي بديع نائــل آيــد. ســطحيتربيت، طي چند جملة پيروزمندانه به آستانه نظريه

ادعاهاي غيرواقعي و داوري غيرفني از روند طي شده در اين مقاله نمايان است. اين رونــد 
متنــوع فلســفة ناهنجار از عنوان مقاله گرفته تا استحصال شتابزده از محتواي همة مكاتب 

اسلامي پديدار است. گسترة ادعاهاي مقاله مشتمل است بــر داوري نــامبتني بــر واقعيــت 
هاي شناسانه، معرفت نفس و ساير زمينهشناسانه، انسانشناسانه، معرفتتاريخي آراء هستي

مرتبط در امر تعليم و تربيت. قريب به اتفاق ادعاها و اظهــارات ايــن مقالــه بــدون ســند و 
هاي يكسونگرانه است. اندك ارجاعات موجــود در آن، ارجــاع بــه منــابع بر برداشتمتكي  

ناكافي و نامعتبر است. اتكا به برداشت نامستند مستشرقان و معارضان با فلســفة اســلامي، 
مستند وثيق مقاله براي ارائة ادعاها در بخش داوري است. مقاله درصدد برآمده اســت بــر 

شناسي آن در هر سه مكتب مشهور مشائي و اشراقي و هستي  ويژهنظام فلسفي اسلامي به
تراشي كند و سپس با ايرادهاي حق به جانب، استوار نمودن تعليم و تربيــت صدرايي خرده

را بر آن نظام، نااستوار و ناهنجار قلمداد كنــد. اظهــارات وارون آن مقالــه در حــوزة تــاريخ 
  فلسفة اسلامي، مورد كاوش اين نگاشته است.

 ةدر فلسف   محوريضف  يكردانتقادي به رو  ي«نگاه  ةدر مقال  ي اسلام  ةفلسف   يهوارون عل  نگاري يشينهپ   يبررس).  ١٤٠٢محمدرضا (  ،نياارشادي :  استناد
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  مقدمه  

و پيامـدهاي آن در تعلـيم و   فلسفة اسـلاميمحور در  نگاهي انتقادي به رويكرد فيضمقالة «

درصدد است بـا فروكاسـتن همـة مكاتـب فلسـفة اسـلامي در عنـوان   )١٣٩٠باقري،  (»  تربيت

حور» به تبليغ نگرشي بپردازد كـه تبارشناسـي فلسـفة اسـلامي را در فلسـفة م«رويكرد فيض

يوناني جستجو كرده و با كمك اين اتهام، تيغ افترانامه غزالـي را در رويـارويي بـا حكمـت 

  اسلامي برنده و كارآمد بداند.

گيـري بـر دو نظريـة مقاله بدون ارائة پشتوانة علمي و فني كافي و فقـط بـا انـدك خرده

اي بـه نـام گرايي» در تعليم و تربيت، به ادعاي ابداع و ابتكـار نظريـهگرايي» و «توازيالي«تو

گرايي ناهمزمان» دست يازيده و تنها با تمثيلي نظرية خود را تبيين شده، اثبـات شـده «توازي

و داراي قابليت اجرايي در سطح كلان انگاشته است. افزون بـر آن دربـارة ادعـاي خـود بـه 

شـناخت نظـري يـا تجربـي نپرداختـه و شـناخت و انسانواكاوي براي مباني هستيكمترين  

تفاوت جوهري آن را با نظريات رقيب بيان نكرده و با تمام ابهام آن را رها كرده است. ايـن 

ماية عريق و عميـق حكمـت اسـلامي را بـه اي است كه براي ابراز نوآوري، بنرهاورد مقاله

نگـاهي انتقـادي بـه رويكـرد ت. چنانچه از عنوان مقاله يعني «نظر خود به چالش كشيده اس

» مشهود است كل فلسفة اسـلامي(!)، نـه فيلسـوف خـاص يـا اسلامي  ةمحور در فلسففيض

انگاري نظريـة رويكرد خاص، در تيررس شبهات مقاله است. اين گسـتره ناشـي از مبسـوط

ا دارد لبة تيز انتقـاد متوجـه شناسي فلسفي است. اگرچه مقاله ادع«تشكيك وجود» در هستي

صدرالمتألهين است، از اين جهتگيري در جاي جاي مـتن عـدول كـرده و ايـرادات خـود را 

متوجه كليت فلسفة اسلامي داشته و با ادعاها و اظهارات بدون پشتوانه دربارة تاريخ مسـائل 

ــه فلســفي، درصــدد زمينه ســازي و طــرح مقصــود خــويش اســت. بررســي اظهــارات مقال

صوص پيشينة تاريخي مسائل فلسفي، محكي خواهد بود براي سنجش ميـزان آگـاهي و درخ

اش را با فلسـفة اسـلامي ها و موضع انتقادي ادعايياحاطه به مقاصد فلسفي تا روايي خدشه

  نشان دهد.  
  

  الف) پيشينة وارون انگارة تشكيك

هاي انديشـهبـا  لهين  أتويژه صـدرالمفيلسوفان مسـلمان بـهبين    بررسي تطبيقيادعاي مقاله، «
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ــة تشــكيك اســت»  زمينفلســفي مغــرب ــارة نظري ــاقري، درب ــن )٦، ص١٣٩٠(ب . پيداســت اي

هاي فلسـفي انديشـه» بـا «فيلسـوفان مسـلمانگويي دربارة تطبيق نظـر «گرايي و كليشمول 

» در گنجايش محدود يك مقاله، حتي در خصوص نظرية خاص ماننـد تشـكيك زمينمغرب

ويژه كـه موضـوعات توان ديد. بـهه در مقاله هم اثري از اين شمول نميوجود نيست، چنانك

اي با موضع «انتقادي» در آن مورد توجه است تا به نوآوري ادعـايي در امـر تعلـيم و پراكنده

گرايي اسـت كـه مقالـه مـدعي «تحقيـق تربيت بينجامد. در راستاي تأكيد بـر همـين شـمول 

» ويژه آثـار افلـوطينبـهسراسر «فلسفه نوافلاطـوني و  هاي تاريخي» مسئلة تشكيك در  زمينه

  است.  

ويژه آثــار نوافلاطــوني و بــه ةمحور در فلسفهاي تاريخي تشكيكدر اين تحقيق به زمينه

صــدرالمتالهين تحليــل گرديــده و از موضــعي   ةافلوطين توجه شده و تأثير آن بر فلســف

  .)٥، ص١٣٩٠(باقري،  انتقادي مورد بحث قرار گرفته است 

فيلسوفان چندي در حوزه تمدن اسلامي و خارج از آن ظهور   نوافلاطوني  ةفلسفدر پهنة  

آورد كه مقاله براي تأمين اين ادعاي كلي خود بايد حداقل نامي از آنها بـه ميـان مـي  اندكرده

اما اثري از آنها در مقاله مشهود نيست. نيز ادعاي مراجعه به «آثار افلوطين» تهـي از حقيقـت 

خوبي مشـهود اسـت كـه از ايـن «تحقيـق، تحليـل و تـأثير» در محتواي مقاله است. به  حال 

توان جز ارجاعي بـه برداشـت يكـي از نويسـندگان اثـري ادعايي، در هيچ كجاي مقاله نمي

  يافت.

دو هدف مقاله از توجه به پيشينه، چنانكه خود اعلام كرده ايـن اسـت كـه بتوانـد پاسـخ 

رويكرد تشكيكي به هسـتي و معرفـت   هاينخست اينكه شباهت  را پيدا كند:  پرسش اساسي

هاي رويكـرد دوم اينكـه اسـتلزام  را اسـتخراج كنـد.در فلسفه نوافلاطوني و فلسـفه صـدرا  

، ١٣٩٠(بــاقري، نشـان دهـد قلمرو و آموزش و پرورش را در آن دو زمينه، نسبت به تشكيكي  

نخست مغفول مانده و بـه اهمـال واگـذار   بيند كه منظورخوبي مي. اما ناظر در مقاله به)٦ص

شناسي دو مقوله متمايز و گسـترده اسـت شناسي و معرفتشده است. بديهي است كه هستي

و هر كدام به تخصص و تمحض خاص نيازمند است تا كسي بتواند به طور نسبي از مسائل 

ائل حـوزة ديگـر و معضلات آن به كرانة توفيق براند و از آن پايگاه روشني برگيرد و به مسـ

در مسـئلة   فلسفه نوافلاطوني و فلسفه صدراروشني بتاباند. اصولاً شباهت و شباهت نداشتن  
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هاي رويكـرد اسـتلزامتشكيك، دخلي در ادعاي دوم مقاله نـدارد كـه درصـدد نشـان دادن «

وضوح از عهدة تـأمين ايـن منظـور » است اما بهقلمرو آموزش و پرورشنسبت به    تشكيكي

 مده است.هم برنيا

كاپلســتون، (مقاله با استناد به كتاب تاريخ فلسفة غرب، نگاشتة كاپلستون، بـا ايـن نشـاني  

صـراحت توسـط نخسـت به ،رويكرد تشـكيكي در هسـتيمدعي است: «  )٥٣٧ص  ،١ج،  ١٣٧٥

  .)٩، ص١٣٩٠(باقري، »  فلوطين مطرح شد و فيلسوفان نوافلاطوني آن را بسط دادند

كند به هيچ دهد اين ادعا هيچ واقعيتي ندارد و اثبات ميشان ميمراجعه به منبع ارجاعي ن

وجه نه تنها در صفحه ارجاعي بلكه در كل فصل مربوط به افلوطين، دربارة تـاريخ پيـدايش 

يا تحول آموزة تشكيكِ وجود مطلبي مستقيم يا غيرمستقيم وجـود نـدارد. چنـين اسـت كـه 

نكردن ضبط صحيح مرجع در هم آميخته اسـت؛   آشفتگي در محتوا با استناد اشتباه و رعايت

  چنانكه نام مترجم را «مصطفوي» ضبط كرده (همانجا) در حالي كه «مجتبوي» صحيح است.

اي به هر صورت، اين كـه تشـكيك وجـود را نوافلاطونيـان بسـط داده باشـند و انگـاره

اني نـدارد. افلاطوني صِرف يا افلوطيني محض باشد با واقعيت تاريخ مسائل فلسـفي همخـو

به عنوان فيلسوف   سينامشائيان نيز به تشكيك وجود قائل بودند و اين حقيقت را در آثار ابن

. تشـكيك ١دانـد:  مشاهده كرد. وي سه گونه تشكيك را در وجود جاري ميتوان  ميمشائي  

، ســينا(ابن. تشـكيك بـه وجـوب و امكـان ٣. تشكيك به استغنا و حاجت؛ ٢به تقدم و تأخر؛ 

اش بهمنيار تشكيك به شدت و . پس از او شاگرد برجسته)٤٦٥، ص١٣٧٠؛ محقق، ٢٨٠، ص١٣٧٦

دانـد افزايد و آن را در حقيقت وجود جاري ميهاي تشكيك ميضعف در هستي را به گونه

  .)٢٨١، ص١٣٧٥(بهمنيار، 
  

  هاي نادرست دربارة مكاتب فلسفة اسلاميب) تقسيم 

  گانهتقسيم به رويكردهاي سه  .١

 ،يئمشـابـه « » مكاتـب رايـج فلسـفة اسـلامي رارويكردها در فلسفة اسلاميمقاله با عنوان «

كرده كه بر اثر تداخل اقسام، خارج از تقسيم  ،  )٧، ص١٣٩٠(باقري،    »اشراقي و اصالت وجودي

 منطق صحيح تقسيم است. بديهي است در هر تقسيم درست، اقسام بايد همتراز باشـند، امـا

هاست روش  تقسيم  حداقل  و  هامكتب  تقسيم  اشراقي  و  مشائي  به  تقسيم  ندي،بتقسيم  اين  در
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  .نيست  صحيحي  كار  مكتب دو با وجود  اصالت  نظرية قرار دادن قسيم و

آينـد؛ افزون بر اين بنابر نظر صائب، مشائيان از قائلان بـه اصـالت وجـود بـه شـمار مي

يت با مشائيان به عنـوان طرفـداران دار اصالت ماهمطلبي كه نزاع شيخ اشراق به عنوان جانب

كنـد. در فضـاي فلسـفي دورة سـهروردي رأي بـه خوبي اثبـات مياصالت وجود، آن را بـه

مشهور و واضح است كه وي به طور مكرر مشائيان را طرف معارضـه و چنان  اصالت وجود  

 كنـد و بارهـا آنهـا را مخاطـب قـرارهاي خود عليه اصالت وجـود معرفـي مينقض و ابرام

  . )٤٠٢، ٣٤٥، ١٨٦، ٦٦، ص١، ج١٣٨٠(سهروردي، دهد  مي
  

  هاي دوگانهگروهتقسيم به    .٢

تقسيم ديگري كه نويسندة مقاله براي طرح ادعاهاي خود نافع يافته، تقسـيم مكاتـب فلسـفة 

تحـولات معاصـر » است و مدعي است بر اثر «محورمحور و فيضگروه علت«دو    اسلامي به

» و در ايـن ول رواج كمتري داشته و دومي گسترش بيشـتري يافتـهگرايش ا  ،اسلامي  ةفلسف

(بــاقري، محور» معرفـي كـرده اسـت  ة گرايش فيضمشهورترين چهرصدرالمتألهين را «  راستا

  .)٧، ص١٣٩٠

ويژه غزالي بـا اصـل عليـت مقاله در اين ادعا نظر به اين پندار دارد كه معارضة اشاعره به

ريشه سوزانده و «جام شوكران» به قائلان آن نوشانده و ايـن كارساز بوده و اصل عليت را از  

 كلي اصل عليت را از قاموس منابع فلسفة اسلامي بيرون رانده است!«شاهكار» به

صرفاً به منظـور سـازگار سـاختن ديـدگاه   ،رويكردافزون بر اين، به ادعاي مقاله اين دو  

محـور بود از اصل عليت يا گرايش فيضوحي با انديشة يوناني ابراز شده و اگر اين انگيزه ن

 در فلسفة اسلامي خبري نبود؟!

 ةدادن يكــي از اصــول انديش ــ  اسلامي آشتي  ةهاي فراروي فلسفيكي از نخستين چالش

عــدم امكــان   .يوناني يعني قدمت جهان با ديدگاه وحي در زمينــه آفــرينش جهــان بــود

خدا از عدم كه ظــاهر آيــات   آفرينش از عدم در منطق يوناني با آفرينش جهان به دست 

  .)٧، ص١٣٩٠(باقري،  قرآن به آن اشاره دارد در تعارض با يكديگر قرار دارند

سازي انتقاد ادعايي خود را تسـهيل تعبيرات جهتدار مقاله از هر سو فراوان است تا زمينه

ني تنها وامـدار فلسـفة يونـاكند. در عبارات فوق مشهود است كه كليت فلسفة اسلامي را نـه
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هـاي قلمداد كرده كه تمام همّ و غمّ حكماي اسلامي را محصـور بـه اصـالت دادن بـه آموزه

فلسفة يونان با هر كمّ و كيف و به هر صورت ممكن، حتي اگر با متون ديني مخـالف بلكـه 

    معارض باشد(!) اعلام كرده است.

ند قدمت فيض، يوناني كاين ادعا را با چه سند و دليلي به اثبات رسانده كه ادعا ميمقاله  

است، و در سوية مقابل حدوث زماني فيض از آيات قرآن برخاسته است؟ با آنكه در هر دو 

سوية متقابل، نه تنها دليلي يا مؤيد و شاهدي اقامه نكرده بلكه اين ادعا را به سند مدعيان دو 

مدعي است بـا  طرف نزاع هم ارجاع نداده است! اين روشِ استناد و استنتاجي است كه مقاله

محور طي كرده است. پس از اين، مقاله براي توجيه اين ادعا بـه سـراغ مراتب عالي پژوهش

ترين معارض با حكمت اسلامي، جناب امام غزالـي خواهـد رفـت و از اظهـارات سرشناس

تكفيري او عليه حكمـاي مسـلمان بـه «منكـوب» نمـودن فلسـفه و فلاسـفة اسـلامي تعبيـر 

كرد. به هر صورت، اتهام زدن به حكماي اسلامي هرچنـد بـراي كسـاني  آميز خواهدمباهات

آسان و خوشايند باشد كه آگاهي سطحي و پراكنده خود را در اين حـوزه، جـز از اتهامـات 

اند، در ساحت قـرآن ويژه نويسندة تهافت الفلاسفه نشنيدهنمايان اشعري بهاساس فيلسوفبي

به اين سادگي نيست كه حتي به ارائة يك آيـه هـم در   كريم و انتساب رأي به ديدگاه ديني،

اين باره اشاره نشود يـا بـه نظـر حتـي يـك حكـيم و مفسـر متألـه اسـتناد نگـردد و فقـط 

  الخطاب معرفي شود.هاي سطحي ظاهرگرايان فصلبرداشت

مقاله با ضرِس قاطع بر اتهام خـود يعنـي عـزم فلاسـفه اسـلامي بـر آشـتي دادن نظريـة 

كند و بـا ادعـاي احاطـه بـر فـراز و نشـيب تـاريخ با نظرگاه ديني(!) پافشاري مي  مبنايوناني

كند كه فيلسوفان اسـلامي بـيش از دو ورزي را در اين ادعا خلاصه ميفلسفه، سراسر فلسفه

دادند و تبعيت از ارسطو اند: يا بايد اصل عليت را محور قرار مياي در پيش نداشتهراه، چاره

به اين روند جامة تحقق پوشـاند و   سيناساختند كه ابنگاه ديني را پيشه ميو مخالفت با نظر

تابعان او هم به اين مسير تداوم بخشيدند تا سرانجام با «جام شوكران» يعني تهافت الفلاسـفه 

ناچار راه دوم را برگزيدند بست، بهشدت منكوب» شدند. پس از اين شكست و بنغزالي «به

اي جز تبعيـت از افلـوطين و محـور قـرار دادن نظريـة او يعنـي چارهو براي حيات فلسفي  

محور» نداشتند. بنابر اين نگاه، كليت فلسفة اسلامي جز در موضـع تـدافعي و «رويكرد فيض

انفعالي سخني براي عرضه نداشته، اگرچه در اين موضع تدافعي و تقليدي، ابتكـاراتي بـروز 
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  داده باشد!  

گــرايش اول كــه راهبــر   .فراهم آوردن اين آشتي ظهــور كــرددو گرايش استدلالي براي  

كند ... در گرايش دوم ست به تبع ارسطو آفرينش را با عليت توجيه ميسيناعمده آن ابن

، ١٣٩٠(بــاقري،    فيض را مورد توجه قــرار دادنــد  ةفيلسوفان مسلمان به تبع فلوطين نظري

  .)٨ـ٧ص

ت اسلامي در ادوار مختلـف، دلالـت بـر هـر اين نگاه تحقيرآميز به تاريخ پرافتخار حكم

چيزي نداشته باشد دلالتي است قاطع بر ناآگاهي مدعي آن دربارة تاريخ غني از خـردورزي 

بيني وثيق و عميق الهـي بـا شمار فلسفي و فكري و ارائه جهانو حل مسائل و معضلات بي

مقالـه، افـزون بـر   خردورزي حكماي متأله مسلمان. براي دانستنِ موهـون بـودن ادعـاي آن

هاي فلسفي همچـون الاشـارات و التنبيهـات و الاسـفار آگاهي فني از محتواي دايرةالمعارف

الاربعه، كافي است به برخي از كتب و مقالات پرشمار كه مسـتقيم در ارتبـاط بـا ابتكـارات 

 ي،؛ داور١٤٠٢ آملــي، جــوادياز جملــه: (مكاتب فلسفه اسلامي به نگارش درآمده مراجعـه شـود 

  .)١٤٠١ خدري، ؛١٣٧٧ انتظام، ؛١٣٨٧ ؛ فيروزجائي،١٣٦٢

از سوي ديگر، اين ادعاي مقاله برخاسته از باور عميق و ناشايست به گفتة كساني اسـت 

ــد عقــل ــي در ادعاهــاي كــه خــط انشــقاق حكمــت اســلامي را از رون ــون دين گرايي و مت

بنـد «تبعيـت» فلسـفة الـه بـا ترجيعانـد. مقگراها يافته و به تقليد از آنان ايمـان آوردهاشعري

دانـد كـه كند كه خود را مقلد نظر آناني مياسلامي در هر دو رويكرد ادعاييِ خود، اثبات مي

بيننـد و تمايزانگـاري فلسفة اسلامي را در حدوث و بقا پيرو فلسفة يونـاني و وامـدار آن مي

اعره و ظاهرگراياني از همـان پردازانش اشكنند و بدون شك نظريهفلسفه با دين را ترويج مي

ويژه سردمدار اين بيند جز اينكه از خرمن اتهامات آنان بهاي نميرو مقاله چارهايناند. ازقبيله

  اتهامات و تهافتات (غزالي)، در اين مسير هزينه كند.

  ج) معيار تقسيم به دو رويكرد

  :كندد چنين ارائه ميايي خومقاله، معيار تقسيم مكاتب فلسفة اسلامي را به دو رويكرد ادع

عكس گفتــه بلكــه بــه  ،شودوجود علت استدلال نمي  در نظريه فيض از وجود معلول به

شود كه چون خداوند سرشار بــود فيضــش جريــان يافــت و مخلوقــات پيــدا شــدند مي

  .)٩، ص١٣٩٠(باقري، 
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مقـام  آنچه در اين ادعا مشهود است خلط مقام ثبوت و اثبات و مقام علم و عـين اسـت.

تـوان گونـة نگـرش دو رويكـرد و استدلال و علم جدا از مقام تكوين و هستي است و نمي

روش علمي آنها را جايگزين كيفيت صدور هستي كرد. بـر ايـن اسـاس در كيفيـت صـدور 

الجمع نيست و اصولاً عليت با نظريه فيض متقابـل نيسـت. بـر نعةهستي اين دور رويكرد ما

تـوان از علـت بـه برهان انّي و لمّي ناظر به اين است كه هم مياساس اصل عليت، دو گونه  

  معلول استدلال كرد هم از معلول به علت.

بينـد بـه دو رويكـرد جالب است كه مقاله چون اصل عليت را با فـيض مانعـةالجمع مي

تقسيمي خود روي آورده است. اما در حـالي كـه مبتكـر نظريـة فـيض را فلـوطين پنداشـته 

و   )١٧٧،  ١٣٠،  ٦٩ق، ص  ١٤١٣(افلــوطين،  ز بـاري تعـالي بـه عنـوان علـت اولـي  فلوطين خود ا

و نظام جهان را بر اساس اصل عليت در سلسلة علـل و   )١٥٦(همان، صبرد  العلل نام ميعلت

  كند. بنابراين، اين نگره هم از اثبات مدعاي مقاله ناتوان است.ها تصوير ميمعلول 
  

  د) معارضه با اصل عليت

بيند و هيچ ارجاعي به منابع دينـي ( قـرآن و ل عليت را با ديدگاه ديني در تضاد ميمقاله اص

دهد و همان سخنان غزالي و همگنانش را با آب و تاب و بـا لحـن روايات معتبر) ارائه نمي

  داند.تمجيد و تلقي به قبول، دليل قاطع بر ادعاي خود مي

يد پذيرفت كه وجــود موجــودات با  ،اگر گفته شود كه خدا علت وجود موجودات است 

 .)٧، ص١٣٩٠(باقري،   زيرا خدا همواره علت است   ؛شودهمواره از خدا صادر مي

گر غيرمتخصص، در اين نزاع كـاملاً فلسـفي، چگونـه بـه اكنون مقاله به عنوان يك نظاره

ا كند نظامِ سببيت و ضرورت علّـي، اختيـار رطرفداري مقلدانه از اشاعره برخاسته و ادعا مي

اند بـه معنـاي فاعليـت كند و اصل عليت آنچنان كه اشاعره مدعياز خداوند متعال سلب مي

طلبي فكري بـه . آيا پايگاه جبر كه اشاعره با راحت)١٨٩، ص١٩٩٤(غزالي،  جبري الاهي است؟  

اند همان چيزي است كـه عليـت ارادي را در سـاحت هسـتي از خداونـد متعـال آن تن داده

  عوامل طبيعي منفي پنداشته است؟   گرفته تا انسان و

مباحث مستحكم و مستدل در منابع مكاتب فلسفة اسلامي دربـارة اصـل عليـت و بيـان 
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اصل و اساس اسـت سازد كه اين مدعاها چقدر بيها معلوم ميرابطة علّي آفريدگار با آفريده

هاي ات و بافتهو جز اين نيست كه مدعيان اشعري در نزاع با فلسفة اسلامي به جنگ با ذهني

اي اسـت روند تحصيل كرده همـان نتيجـهايناي كه مقاله ازاند. نتيجهپنداري خويش مشغول 

گيرد تا بر شاخ اين اتهام، متون ديني را هـم بـه كه از ظاهرگرايي غزالي و همگنانش وام مي

   كمك بطلبد و اصل عليت را با ظاهر متون ديني ناسازگار ببيند.

 ؛تواند با ظاهر آنچه در متون ديني آمده هماهنگ و پــذيرفتني باشــدچنين ديدگاهي نمي

 .)٧، ص١٣٩٠(باقري،   زيرا بر اساس آن جهان معدوم بوده و سپس آفريده شده است 

بسته هر اي سرشار نباشد، بدون تخصص فني چنين چشمكسي اگر از خصومت با نظريه

كنـد و خـود دين و وحي هم قلمداد ميتر اينكه آن را نظرگاه  پذيرد؟ و عجيبادعايي را مي

دهـد! البتـه حتي يك آيه يا روايت سراغ نداشته و بـراي پشـتوانة ادعـايش آن را ارائـه نمي

گويي عليـه حكمـاي همراهي با غزالـي و تأييـد ادعـاي او و تمجيـد از اتهـام او در تهافـت

دهد تا ه مقاله ميوالامقام اسلامي همة آن چيزي است كه شهامت پيشروي در اين سويه را ب

 چنين ادعاي خود را تكميل كند.

شدت منكوب محور، با شاهكار غزالي تهافت الفلاسفه بهگرايش اول يعني رويكرد علت 

، ١٣٩٠(بــاقري،  هاي فيلسوفان كه غزالي به آن حمله كرد عليت بــودشد. از جمله ديدگاه

 .)٧ص

ل فـن واگـذار كـرد، نـه بـه مـدعيان نامه را بايد به اهـداوري درباره ادعاهاي اين تهافت

آلود بنوشـند و بنوشـانند؛ آنهـا كـه هايي كـه دوسـت دارنـد آب گـلهمگِن او و مستشـرق

اند و بــا ايــن قمــاش مــدعاها محتويــات ها دور از فضــاي حكمــت الهــي ايســتادهفرســنگ

ه با ادعـاي يابد كهايي راه ميو ميراث آنهاست كه به مقاله  اندهاي خود را تأمين كردهنگاشته

  گردند.دار فضاي علمي ميابتكار، ميدان

اش، ورزي غزالي و تكفيرنامـههاي اشعريرشد در تهافت التهافت درباره گزافهداوري ابن

شايد بتواند پاسخ قاطع به اين مدعيان هم در سوية فلسفه و حكمت و هم در سـوية ديـن و 

  شريعت باشد.
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  ١.)٥٨٧، ص١٩٨٦رشد، (ابننانكه بر حكمت  بدون شك اين مرد بر شريعت خطا راند چ

گري غزالـي عليـه بسيار مشخص است كساني از مستشرقان و مقلدانشان كـه از اشـعري

بخش به شدت منكوب» را با آب و تابِ لذتكيان حكمت اسلامي، تعبيرات «شاهكار» و «به

هاي ظاميـهبرند جز تكفيـر صـادره از او چيـزي در نظـر ندارنـد. بـديهي اسـت در نكار مي

شــود، مبــارزه بــا اي كــه تحــت امــر سياســت خردســتيز عصــر تأســيس و اداره ميزنجيــره

  جز با حربه تكفير كارايي ندارد.  سيناخردمندترين خردمندان چون فارابي و ابن

 بود اشعري پيرو اصول در و شافعي تابع فقه  در  كه  الملكنظام  آميز خواجهعقايد تعصب 

 و حكمــت  بــا مخالفت  كه است  پرواضح بود. گذاشته جايبه ار  خود  اثر  مدارس  اين  در

 ايــن بــه وصــول در او البته داشت... ايويژه جايگاه  مراكز  اين  در  نيز  فلسفه  با  خصومت 

 ماند باقي اسلامي  جامعه  در  هاقرن  انديشه  نوع  اين  منفي  و  مثبت   آثار  يافت   توفيق  مقصد

 كــه اســت  ثمراتــي و آثــار از  يكي  غزالي  هالفلاسف  تهافت   كتاب  ...دارد    ادامه  نيز  هنوز  و

 همــين  تحت   كه  هاييكتاب  ساير  البته  است.  آورده  بار  به  نظاميه  مدارس  تعليمات  شجرة

، ١٣٧٦(ابراهيمــي دينــاني، آيــد مي شــمار به شجره اين ثمرات از نيز ... يافته تأليف  عنوان

 نكرده رعايت  ار انصاف جانب  غزالي حكما  كلمات  بررسي  و  نقد  مقام  . در)٢١٤، ص١ج

 مســلك  يــك  از  و  نــدارد  معــين  موضع  يك  پردازدمي  فلاسفه  نظر  نقد  وقتي به  او.  است 

 را  فلاســفه  سخن  است   ممكن  كه  طريقي  هر  به  كوشدمي  بلكه  كندنمي  جانبداري  خاص

 مســلك از يــا و باشــد مبتنــي معتزلــه فكــري مباني بر نقض  اين  اينكه  از  اعم  كند  نقض

 تا كندمي استفاده نيز ديگري مشرب و هرمسلك  از  او  باشد  زملا  اگر  گردد.  ناشي  اشاعره

 يــك  عنــوان  بــه  غزالــي  ديگر  عبارت  به.  دهد  قرار  اشكال  مورد  را  فلاسفه  سخنان  بتواند

. رساندمي  اثبات  به  را  چيزي  كه  كسي  عنوان  به  نه  گيردمي  موضع  فلاسفه  مقابل  در  منكر

 غالب   مزاجش  بر  طلبيجاه  و  خواهيشهرت  كرد  اين كتاب  تأليف  به  مبادرت  كه  هنگامي

  .)٢١٧(همان، ص  بود نياورده دست  به را لازم آرامش و  كامل پختگي هنوز و  بود

چنين است كه اين ميراث شوم، براي كساني كه از معيار خردورزي و تمدن عقلاني دين 

 اند بسـيار گرانبهاسـت!خود، چيزي جز از افواه مستشـرقان بـا واسـطه يـا مسـتقيم نشـنيده

تصورات خودبافتة اشاعره و به ارث رسيده به غزالي نه تنها دربارة اصل عليت بلكـه دربـارة 

 
  ).٥٨٧ص ،١٩٨٦رشد، (ابن الحكمةكما اخطأ علي  يعةالرجل اخطأ علي الشرا و لاشك أنّ هذ .١
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اي همگنـانش سراسر اصول و مباني حكمت اسلامي، برخاسـته از تعصـبات ذهنـي و فرقـه

 سـيناويژه حشوياتي به نام دين به هم تافته تا به تكفير رادمرداني چون فـارابي و ابناست. به

اي راستين منجر شود. اين در حالي است كه ترجمة احوال اين مـدعيان نشـان و ساير حكم

دهد كه كمترين مطلب فلسفي را نزد هيچ حكـيم مـاهر و آگـاهِ عصـر خـود نياموختـه و مي

اند و در برابـر منطـق متـين حكمـاي اسـلامي و اشكالاتشان بر نظر رقيب را از آنان نپرسيده

اند. تـاريخ تحصـيلي و تر يافتهتكفير را از هر چيز برنده  براهين قويم و مستحكم آنان، حربة

ترجمة احوالشان گواه صدق است و صرفاً با خودخواني برخي منابع فلسفي به خوددرمـاني 

نمـا» روي آورده و با تحذير و تكفير براي ناآشنايان در اعصار مختلف، ميراث شوم «منكوب

ان، محك زدن ادعاهاي معارضـان محـال اسـت؛ اند. معلوم است كه براي ناآگاهباقي گذاشته

فقط كافي است با سمع فربه، ادعا را دليل تلقي كنند. خبرگان فن معقول بيان حال غزالـي و 

  اند:  فرهنگ رايج عصر او را چنين وصف نموده
 وجــود اگــر  يــا  نداشــت   وجــود  فلســفي  حوزة  كه  كرد  تأليف  زماني  در  را  تهافت   غزالي

 رونــق  پــر  محيط  ] درتهافت الفلاسفه[   آنچناني  كتابي  و  نبود  برخوردار  اهميت   از  داشت 

 مخلــص  پيــرو  زمــان  آن  در  غزالــي.  آمد  حساب  به  مطلق  فتح  اشعريت،  و  تشبيه  مذهبِ

 ابوالحسن  مذهب   اما  نداشتند،  مطلق  سكوت  نيز  اشاعره  مخالفان  ولي  بود،  اشاعره  مكتب 

 توجيــه به دانشمندان رفان،ع و فلسفه از استمداد با  بعد  قرون  در  و  يافت   وسعت   اشعري

 روش  بــه  را  خــود  كتــاب  كــه  اشــعري  بزرگ  متكلمان.  پرداختند  اشعري  اصول  تأويل  و

 در عقايد امهات در  فلسفه  و  شدند  خارج  اشعري  مباني  از  بسياري  قيود  از  نوشتند  فلسفه

؛ ٣٨٦ـ٣٨٥، ص١٣٧٨ آشــتياني،(گذاشت  باقي خود از چشمگير تأثير محقق  متكلمان  افكار

  .)٧٧، ص١٣٦٠همو، 

عبارت بعد را كه مقاله دليل شـافي و وافـي بـراي خـود تلقـي كـرده و پشـتوانة ادعـاي 

  هاي مصادره به مطلوب است.شدت منكوب» براي خود قرار داده از همين مَجازگويي«به
دروني ندارند به اين معنا كه علت به طور ذاتي   ةاو استدلال كرد كه علت و معلول رابط

آيــد و آورد بلكه چون خدا خواسته است معلولي در پــي علتــي مينمي  معلول را در پي

  .)٧، ص١٣٩٠(باقري،   تواند چنين نشودالبته اگر خدا بخواهد مي

اينكه آيا بين علت و معلول رابطة ضرورت حاكم است يا نه، در منابع فلسفي مفصل بـه 

. )١٣٧ـ١٢٦، ص٢ق، ج  ١٤١٠،  ؛ صــدرالمتألهين٣٠٨ـ٢٥٥، ص١٣٧٦،  سينا(ابنبحث گذاشته شده است  
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مقاله هيچ وارد اين بحث تخصصي نشده كه استدلال غزالي در نفي اصـل عليـت چيسـت و 

استدلال او چقدر از عيار خردورزي برخوردار است و نقد قائلان بـه اصـل عليـت در برابـر 

ة آيـد. شـبهشبهة او چيست. آنچه مقاله استدلال ناميده، جز شبهه چيزي بيش به شـمار نمي

شود كه با موضع كلامي خويش درصـدد جـايگزين كـردن غزالي در اين مطلب خلاصه مي

جاي اسباب و حذف نقش وسائط است؛ شگردي كـه ارادة مستقيم خداوند و نشاندن خدا به

ها براي تأمين رويكرد فراگير جبرگرايانه خود دربارة همـة اسـباب و علـل طبيعـي و اشعري

اند. در موضع برابر، حكما ادعاي جبرگرايي را ابطال و جوانـب هحيواني و انساني به كار بست

و به شبهات پاسخ داده و ناتواني منطق جبرگراها در حـذف وسـائط و   اندآن را بررسي كرده

  .)١٢٨، ص٨ج ق، ١٤١٠ (صدرالمتألهين،اند  علل ميانه را در امور طبيعي و انساني به اثبات رسانده

به «رابطة دروني» نيز به نوبة خود ناآشنايي مـدعي آن را در   تعبير از رابطة ضرورت علّي

صـادر شـده كـه يـا   ياز كسـانويژه اينكـه ايـن تعبيـرات  سازد، بهمباحث فلسفي نمايان مي

پروردگانشان، و مقاله از تعبيرات آنان استقبال كرده است. استناد اند يا از دستمستشرق بوده

ويژه اينكـه فرادي مانند گريفل نشانگر اين واقعيت است. بـهو ارجاع مقاله به اين ادعاها، به ا

عجيـب اسـت كـه كسـي  شنود نه از خـود او.مي  مك گينسرا از دهان    سينامقاله سخن ابن

همـه برلب دريا باشد و از سراب آب بطلبد. كسي در مهد علم و حكمت متوطن باشد و اين

و سـاير حكمـاي   سيناآگاهي از نظريات ابن  منابع غني و آثار نوراني از فيلسوفان مبرز، براي

اسلامي در دسترس او باشد اما دست به دامن افراد بيگانه از تفكر فلسفي شود و سخن آنـان 

خواهد آب را از سرچشـمه زلال برايش معيار باشد! معلوم است وقتي كسي به هر علت نمي

و همگنـانش را حقيقـت ناپذير خواهد شد و شـبهات غزالـي  هاي جبرانبنوشد دچار لغزش

  خواهد پنداشت.

بــيش  انــدآورده سيناابن و فارابى چون اسلامى فلاسفة عِداد در را غزالى كه كسانى از  ما

 فلســفه مشــكلات درك  در و نيســت  فلســفى به قواعــد پابند غزالى. نداريم توقع  اين  از

  . )٧٩، ص١٣٦٠  آشتياني،(  است  راجل  كاملاً

 بــه آراء  پابنــد  عقايــد  بــه حســب   غزالى  كرد.  وارد  الهى  ءحكما  سِلك  در  نبايد  را  غزالى

رف دقــت   و  محض  تعقّل  با  او  روح  اصولاً  و  است   اشاعره اهــل  نــدارد و ســازگارى صــِ

 توجــه فلسفى به دقايق و است  فلسفه مخالف رازى فخر  مانند  او  است.  موعظه  و  خطابه
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(همــان، است    داشتهن  را  عميق  موشكافى  و  تفكر  قدرت  او  فكرى  سازمان  و  كندنمي  پيدا

  .)٧٧ص

  هـ) جام شوكران

اساس مستشرقان و در پي تبليغ عليه فلسفة اسلامي بدون ارائـه هاي بيمقاله به تقليد از گفته

  هيچ سند تاريخي مدعي است:

اســلامي محســوب   ةغزالي جام شــوكران فلســف  ةهاي غربي جهان اسلام فلسفدر بخش

يت را كنار گذاشته و به فيض روي آوردنــد. هاي شرقي فيلسوفان علدر بخشاما  شد  مي

 .)٧، ص١٣٩٠(باقري،  اسلامي بود ةعطفي در تحول فلسفرو غزالي نقطهايناز

اين ادعاي تبليغي و پرآب و تاب مقاله عليه فلسـفة اسـلامي بـيش از هـر چيـز از عيـار 

دارد،   ياز كسـانآگاهي مدعي آن از سير فكري عقلانيت و تاريخ خردورزي در جهان اسلام  

ويژه كه بدون استناد به هيچ منبع تاريخي ـ چه تاريخ عمـومي چـه تـاريخ فلسـفه ـ ابـراز به

هاي مستشـرقان رقـم گوييشده است. اما خوشبختانه واقعيت به دور از تأثرپذيري از گزافـه

هاي غربي جهان اسلام» به شمار آورده، اگر خورده است. آنچه مقاله «جام شوكران در بخش

ر از جهان اسلام روزگار بعد از غزالي بوده، تنها اثر ارزشمند تهافت التهافـت در همـان منظو

رشد حوزة جغرافيايي يعني غرب جهان اسلام كافي است تا اعتبار اين ادعا را برملا كند. ابن

هاي غزالـي، «جـام شـوكران» و به عنوان خبـرة فـن، پـس از رد مسـتدل و برهـاني مغلطـه

بدون شك اين مرد بر شــريعت خطــا رانــد چنانكــه بــر   ين وصف كرده است:اش را چننگارنده

  .)٥٨٧، ص١٩٨٦رشد، (ابنحكمت  

توان تـاريخ درخشـان راستي اگر تنها با نوشتن كتابي سراسر تهافت و اتهام و اوهام ميبه

اي كـه تـراوش يافتـه از ذهنيـات شدت منكـوب» كـرد(!) آن هـم نگاشـتهخردورزي را «به

توان آن را «جـام شـوكران» اي است، و اگر ميهاي فرقهور مانده در مكتبخانهنويسندة محص

ناميد و به قلع و قمع انديشة فلسفي دامن زد، چگونه از همـان حـوزة غـرب جهـان اسـلام 

خيـزد؟ معلـوم ساز غزالـي برميورزي ژرف به مقابله با اوهام مخرب شبههرشد با فلسفهابن

يي مستشرقان غربي و از سر خصومت و جهالـت آنـان دربـاره است كه اين ادعا از بزرگنما

تفكر ديني و الهيات اسلامي سرچشمه گرفته است. آنان در وهلة نخست، تحجـر و تعصـب 

ستيزانه خود و تبليـغ ظـاهرگرايي بسـيار امثال نويسندة تهافت الفلاسفه را براي اغراض دين
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انديش همانند فـارابي بتوان دانشمندان ژرفسادگي  اند؛ اغراض شومي كه با آنها بهمؤثر يافته

را تكفير كرد و راه را بـراي تكفيرگـويي ديگـر همكيشـان تقليـدگرا در عقليـات،   سيناو ابن

شوند كه اين دسيسه بر . متأسفانه كساني هم يافت مي)١٠٧ـ١٠٣، ص١٣٧٨(آشتياني،  هموار كرد  

ستايند و نوان قدّيس و حجت اسلام ميماند و غزالي قهرمان تكفيرگو را به عآنها پوشيده مي

اي دهند تا بتوانند عليه حكمت اسلامي توشه. مي)٧، ص١٣٩٠(باقري،  به او لقب «نقطه عطف»  

  فراهم كنند!

اش ندارد. بر اساس چـه سـندي مقالـه مـدعي لنگة ديگر ادعا هم دست كمي از آن لنگه

اند»؟! تنهـا نگـاهي بـه رئـوس فيلسوفان عليت را كنـار گذاشـته  ،هاي شرقيدر بخشاست «

عناوين منابع فلسفة اسلامي بعد از دورة غزالي، كافي است نشان دهد اصل عليت هميشـه از 

مسائل محوري در مباحث فلسفي است و مضاف بر نشان دادن نقش اصل عليت در مباحث 

شناسي و الهيات و حل معضلات بـا آن، دربـارة خـود اصـل عليـت مباحـث ژرف و هستي

رايج بوده و هست. بعد از غزالي، از سهروردي حكيم اشراقي گرفته تا صدرالمتألهين مفصل  

، ١٣٨٠(ســهروردي،  و عهد حاضر، مبحث عليت از اركان مهم مطالب و مسائل فلسـفي اسـت  

ـ اگرچـــه مقالـــه همـــة آنهـــا را  )٣٩٦ـ١٢٧، ص٢ق، ج ١٤١٠؛ صـــدرالمتألهين، ١٧٠ـ١٢٥، ص٢ج

  يت قلمداد كرده است.محور و در تقابل با اصل علفيض

تر اينكه فارابي از نخستين فيلسوفان اسلامي است كه براي نظريـة فـيض در نظـام جالب

اي است كه غزالي بـا اصـل عليـت بـه فلسفي خود جايگاه عميقي گشوده و مسبوق بر دوره

جنگ برخيزد، اما او نظام فيض را بر اساس نظام اسباب و مسببي طراحي نمـوده اسـت. بـه 

ي در مرتبة نخست «سبب اول» يعني االله قرار دارد كه سبب قريب براي وجود اسـباب نظر و

يابـد و ثواني يعني عقول، در مرتبة دوم است و ترتيب اين نظام طولي تا عقل نهـم ادامـه مي

رسد و نفس در مرتبـة چهـارم و صـورت در مرتبـة سپس به مرتبة سوم يعني عقل فعال مي

واقع است. بر همة اين نظام طولي همان ترتيب وجودي علـّي و   پنجم و ماده در مرتبة ششم

  .)٨٠، ص١٣٨٦؛ خادمي، ٢١، ص١٩٩٦(فارابي، معلولي حاكم است  

ترتيب فـيض   اندالصفا نيز كه بر اساس فيض باري تعالي نظام هستي را تبيين كردهاخوان

ولي و مترتـب بـر را از باري به عقل و سپس از عقل به نفس و از نفس به جسم با ترتيب ط

  . )١٩٧، ص٣تا، جالصفا، بي(اخوان  اندبندي كردهيكديگر نظام
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بنابراين چه پيش از بروز غزالي و چه بعد از او، در قاموس فلسفي اصـل عليـت و نظـام 

تـوان گفـت هـر كـس ورزي بوده است. آيا با اين واقعيت تاريخي، ميفيض از اركان فلسفه

ط كثرت به وحدت برگزيده، بر اثـر تكفيـر غزالـي، از نظـام طرح فيض را براي توجيه و رب

هاي دينـي علّي عدول كرده و آن را ناتوان از توجيه و تبيين مطالب عقلاني و منافي با آموزه

  دانسته و كنار نهاده است؟  

مشهود است كه چگونه پندارهاي مقاله، منجر به اين شده كه براي تجليل از غزالي، او را 

. اينگونـه )٧، ص١٣٩٠(بــاقري،  » نيـز بـه شـمار آورد  اسـلامي  ةدر تحـول فلسـفنقطه عطفي  «

توانـد روايتگـر تـاريخ واقعـي فلسـفة اساس و نامبتني بر هيچ استناد، چگونه ميادعاهاي بي

اسلامي باشد؟ كسي را كه فيلسوف نيست و مسائل فلسفي را قبول ندارد و خـود بـه تكفيـر 

تـوان ت فلسـفة اسـلامي قـد برافراشـته، بـا چـه جبـري ميزايي در قبال كليفلاسفه و شبهه

فيلسوف قلمداد كرد تا در تاريخ فلسفه «نقطه عطف» به شمار آيد؟ عجيب است كه هر چـه 

جنگد مستشرقان و مقلدانشان به هر شگردي شده او را فيلسـوف او با فلسفه و فيلسوفان مي

بر اثر جمود بـر ظـاهرگرايي اشـعري   كنند!! غزاليعطف» قلمداد مي  تر اينكه «نقطهو عجيب

گرا بود و نه منشأ تحول شـد تـا ايـن ادعـا بـر او انـدكي در برابر خردورزي، نه خود تحول 

اي قلم تازانـد اي در زمينهصدق كند. او در پوشش متكلم اشعري براي دفاع از باورهاي فرقه

حكمـاي الهـي و اش آگاهي فني نداشت و با خودخواني سـعي در صـيد مقاصـد  كه درباره

گري نگذاشت گامي فراتر از پنـدارهاي معارضه و ستيز با آنها را داشت، اما جمود بر اشعري

  خود بر دارد.
 آن  معضــلات  هضــم  از  بعــد  و  است   فهميده  خوب  را  فلسفه  غزالي  كه  ندارم  اعتقاد  بنده

 شــد؛با  كــرده  تأليف  را  تهافت   ضلالت،  وادي  گمراهان  ارشاد  يا  و  علم  طالبان  حفظ  براي

 كردن  رد  و  نيست   باطل  حقيقت   در  كه  است   دانسته  باطل  را  مسائل  از  كثيري  او  آنكه  چه

 حــدود حفــظ  بــراي  مــثلاً  او  زعم  به  كه  است   ايوسيله  زدن  مباحث   آن  ريشة  بر  تيشه  و

 هــدف او گمــان بــه كه اشعري ابوالحسن اتباع فرقة الحاد از جلوگيري و اسلام  اعتقادي

 در رخنــه ســاختن وارد درصدد غزالي كه مواردي در...  .است  شده  نوشته  است   مقدسي

 تــوانمي  كــه  جــايي  در  و  نــدارد  توجــه  مطلب   اساسي  اشكال  به  آيدبرمي  فلسفي  مسائل

 تحريــر رشته به ضعيفي مناقشات و زندمي بيراهه به نمود اساسي اشكال  احياناً  و  مناقشه

  .)٣٨٦ـ٣٨٥، ص١٣٧٨  آشتياني،( آوردمي
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  يي دربارة انگارة فيضو) اتهام تقليدگرا

محــور، پــس از محور و فيضمقالــه بــا تقســيم تــاريخ فلســفة اســلامي بــه دو دورة عليــت

محور ناميـده، بـه ادعاهـاي خـود شناسي ادعايي خود و انتقاد به آنچه رويكرد عليـتآسيب

فيلسـوفان پـردازد. مقالـه ادعـا كـرده در ايـن رويكـرد «دربارة رويكرد ادعايي دوم خود مي

؛ ادعـايي )٨، ص١٣٩٠(بــاقري، » فيض را مورد توجه قرار دادنـد  ةنظري  ،مان به تبع فلوطينمسل

كه مستند به هيچ منبعي در تاريخ فلسفة اسلامي نشده و برخاسته از برداشت خود يا داوري 

به عنوان فيلسوف مشـائي نظـر  سينامستشرقان است. اگر به فلسفة مشائي و به طور ويژه ابن

گردد كه اين ادعا اساسـي نـدارد؛ زيـرا نظريـة فـيض و مقومـات آن معلوم مي  خوبيشود به

بيني ديني اسـت و حكمـاي الهـي آن را بـا عناصـر برگرفته از فرهنگ عقلي اسلامي وجهان

انـد. ديني براي تحليل و توجيه صدور كثرت از وحدت و ربط متغير به ثابت بـه كـار گرفته

شائي است نه نوافلاطـوني، و در تأثيرناپـذيري او از فلـوطين كه فيلسوفي م  سينارو ابنايناز

هيچ ترديدي نيست، اين واژه و بار معنايي آن را براي مقاصد فلسفي خـويش بـه كـار بـرده 

  ١.)٣٠٤، ص١٣٧٦؛ همو، ٦٠١، ص١٣٧٩؛ همو، ٣٦٧، ص٢، جق ١٤٠٤،  سينا(ابناست  

مي اعـم از مشـائي و به هر صورت، انگارة فيض، مشترك در همة مكاتـب فلسـفة اسـلا

اشراقي و صدرايي است. تنها جستجوي لفظـي واژة «فـيض» در ميـراث مكتـوب ايـن سـه 

سـازد و اثبـات مكتب، وفور كاربرد آن را براي مقاصـد فلسـفي در ايـن مكاتـب نمايـان مي

بيني اسلامي حكماي كند اين واژه و بار معنايي آن برگرفته از متون ديني و ناشي از جهانمي

مان است، اگرچه در برخي نكات با نوافلاطونيان مشترك به نظر آيد كه اين امـر دربـارة مسل

هاي دينـي نظريـة فـيض در مايـههر مسئلة فلسفي مصداق دارد. به عنوان نمونه برخي درون

هاي ديني همانند «روحانيـان» و «ملائـك» اند از كاربست ادبيات و واژهفلسفة فارابي عبارت

(خــادمي، القـدس» بـا عقـل فعـال  الامين» و «روحسازي «روحفيض و معادل   به عنوان وسائط

  ٢.)٧٧، ص١٣٨٦

 
و   غير نفس الفيض  الوجود، لاتكون  حققناها التي لاتتعلق بغرض في فيض  التي  ةو هذه الإرادة على الصور  .١

 ).٦٠١ص ،١٣٧٩ همو، ؛٣٦٧ص ،٢جق،  ١٤٠٤سينا، هو الجود (ابن

و اشباه ذلك. و العقل الفعال هو الذي ينبــي ان  ئكةوالثواني هي التي ينبغي ان يقال فيها الروحانيون و الملا  .٢

  ).٢٣، ص١٩٩٦القدس و يسمي باشباه هذين الاسمين (فارابي،  يقال انه الروح الامين و روح
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  نتيجه

يك از ادعاهاي وارون مقاله درباره سير تـاريخي با توجه به سير تاريخي مسائل فلسفي، هيچ

تواند زيربناي تخريبـي بـراي نظريـات فلسـفي را فـراهم آورد و آنچـه را مقالـه مسائل نمي

اميده توجيه كند، چه رسد به اينكه بر اين ادعاهاي وارون استنتاجي مترتب شود كه «انتقاد» ن

اي از صواب را احراز كند. نگاه تاريخي بايد مستند بـه منـابع در نظرية تعليم و تربيت درجه

هاي يكجانبه. اين معيار در خصوص مسائل علمي، بايـد از معتبر تاريخي باشد نه به برداشت

ان فن احراز گردد و هر گونه داوري ديگران به تحريف مقصود و انحراف سوي خبرگان هم

از وصول به مطلوب خواهد انجاميد. مقالة مورد نظر نه خود از اين معيار برخوردار اسـت و 

هاي نه به خبرگان فلسفة اسلامي در تبارشناسي مسائل فلسفي مراجعه كرده، فقط به برداشت

رقاني دلخوش بوده كه هـر دو دسـت كـم از فـراز و نشـيب معارضاني مانند غزالي يا مستش

رونـد تهـي از پيشـينة ايناند. بنـابراين، اسـتنتاج ازاطلاع بودهمسائل دقيق و ژرف فلسفي بي

تواند بر چهره فلسـفة اسـلامي غبـاري بنشـاند و نـام انتقـاد علمـي و درست تاريخيِ نه مي

عايي آن در نظـام تعلـيم و تربيـت فـراهم روشمند به خود بگيرد، نه سهمي براي رهاورد اد

  آورد. 
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  و مآخذ   منابع

  .تهران، مركز نشر دانشگاهى .بيةالشواهد الربو مقدمه بر  ).١٣٦٠( الدينجلال  آشتياني، سيد . ١

انتشارات دفتر تبليغــات قم،    .غزالي  ةالفلاسفت  نقدي بر تهاف  ).١٣٧٨(  الدينجلال  آشتياني، سيد . ٢

  اسلامي.

  ، تهران، طرح نو.١ج .ماجراي فكر فلسفي در جهان اسلام  ).١٣٧٦( غلامحسين ابراهيمي ديناني، . ٣

  بيروت، دارالمشرق.  .تهافت التهافت  ).١٩٨٦( ، محمدرشدابن . ۴

االله العظمــي مرعشــي كتابخانه حضــرت آيــت قم،  ).الإلهيات( الشفاء ).ق ١٤٠٤(  سينا، حسينابن . ۵

  .نجفي(ره)

  قم، دفتر تبليغات اسلامي. .ب الشفاءمن كتا الإلهيات  ).١٣٧٦(  سينا، حسينابن . ۶

  انتشارات دانشگاه تهران. .ةالنجا  ).١٣٧٩، حسين (سيناابن . ٧

  ، بيروت، دار صادر.٣ج.  رسائل  ).تابيالصفا (اخوان . ٨

  .١٢  مارهش ،صدرا خردنامة ».صدرالمتألهين  فلسفي ابتكارات« ).١٣٧٧( محمد سيد انتظام، . ٩

  ، قم، بيدار.لعرباثولوجيا افلوطين عندا  ).١٤١٣(  افلوطين . ١٠

محور در فلسفة نگاهي انتقادي به رويكرد فيض«  ).١٣٩٠(باقري    زهير  محمد  ، وباقري، خسرو . ١١

  .٢٤ ـ٥)، ١( ١  ،مباني تعليم و تربيت  ةنامپژوهش ».اسلامي و پيامدهاي آن در تعليم و تربيت 

  ، تهران، دانشگاه تهران.التحصيل  ).١٣٧٥(  بهمنيار . ١٢

 ،١ش  ،فلســفي  معرفــت   ».اسلامي  فلسفه  تا  ارسطويي  فلسفه  از«  ).٢١٤٠(  عبداللهّ  آملي،  جوادي . ١٣

  .٣٨ ـ٢٧

 ».چگونگي پيدايش كثير از واحــد (نظــام فــيض) از ديــدگاه فــارابي«  ).١٣٨٦(  االلهخادمي، عين . ١۴

    .١٠٠ ـ٧٣، )١٠( ٣،  انديشه نوين ديني

 ».آن  ابتكــارات  برخــي  تبيــين  و  سبزوار  فلسفي  مكتب   در  تأملي«  ).١٤٠١(  غلامحسين  خدري، . ١۵

  .٢٨١ ـ٣٠٤ ،٢ش ،اسلامي كلام  و فلسفه

 مطالعــات  و  انساني  علوم  پژوهشگاه  تهران،  ،اسلام  فلسفة  مؤسس  فارابي  ).١٣٦٢(  رضا  داوري، . ١۶

  .فرهنگي

 روايــت   به  مابعدالطبيعه  قلمرو  در  اسلامي  فلسفه  هاينوآوري  ).١٣٨٧(  ياركردعلي  فيروزجائي، . ١٧
 .باقرالعلوم قم،  .سيناابن

، تهران، پژوهشــگاه علــوم ٢  و  ١ج  .مجموعه مصنفات  ).١٣٨٠(  ن يحييالديسهروردي، شهاب . ١٨

  انساني و مطالعات فرهنگي.



 5٩         نياي ارشاد /ويكرد...انتقادي به ر ي«نگاه  ةدر مقال ياسلام ةفلسف يهوارون عل نگارييشينهپ يبررس 

 

  ، بيروت، دار احياء التراث. ٨و  ٢ج .الحكمة المتعالية ).ق١٤١٠( صدرالمتألهين . ١٩

  بيروت، دار و مكتبة الهلال. .تهافت الفلاسفه ).١٩٩٤( غزالي، محمد . ٢٠

، تهران، انتشارات علمي و فرهنگي و انتشــارات ١ج  .هتاريخ فلسف  ).١٣٧٥(  كاپلستون، فردريك . ٢١

  سروش.

(مجموعه متــون و مقــالات تحقيقــى). مقالــة «اصــطلاح  منطق و مباحث الفاظ).  ١٣٧٠محقق ( . ٢٢

هـــ. ا. ولفســن، ترجمــة دكتــر » تأليف  ميموندر آثار ارسطو و فلسفة اسلامى و آثار ابن  مشكك

 اى.فريدون بدره
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