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Undoubtedly, one of the universal and constant concerns of 

humanity is to know God and His attributes. There are many ways to 

know God, some of the most important items listed 1. Innate 

theology that is attached and semi-conscious within every human 

being 2. Narrative theology based on narrative data 3. Intuitive 

theology that is specific to a certain number of perfected people 4. 

Rational theology that is obtained through rational reasoning. 

Narrative theology as well as rational onal theology are acquired, 

but natural and intuitive theology is based on present knowledge; 

with the difference that theology is acquired and conscious intuition. 

These ways can be proposed both in the essence of God's existence 

and in God's attributes. In the meantime, religious texts, in addition 

to explaining the various ways of knowing God, have presented a 

way with the theme of knowing Allah, God, to the researchers; For 

example, Amir al-Mu'minin (peace be upon him) has been quoted as 

saying, "Arifwa Allah, by Allah.... Now the question is, under which 

category of the four types of knowledge of God does this theme fall? 

This research tries to analyze and examine the view of Allameh 

Tabataba’i in this field. What makes it important to address this 

issue is that, first, based on the author's search; Allameh's point of 

view is not found in this detail anywhere else, and secondly, this 

review makes the place of philosophical and mystical foundations in 

the explanation and interpretation of religious texts clearer.
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Extended Abstract 

Introduction 

Undoubtedly, one of the universal and constant concerns of humanity is 

to know God and His attributes. There are many ways to know God, some 

of the most important items 

listed 1. Innate theology that is attached and semi-conscious within 

every human being 2. Narrative theology based on narrative data 

3.Intuitive theology that is specific to a certain number of perfected 

people 4. Rational theology that is obtained through rational reasoning. 

Narrative theology as well as rational onal theology are acquired, but 

natural and intuitive theology is based on present knowledge; with the 

difference that theology is acquired and conscious intuition. These ways 

can be proposed both in the essence of God's existence and in God's 

attributes. In the meantime, religious texts, in addition to explaining the 

various ways of knowing God, have presented a way with the theme of 

knowing Allah, God, to the researchers; For example, Amir al-Mu'minin 

(peace be upon him) has been quoted as saying, "Arifwa Allah, by 

Allah.... Now the question is, under which category of the four types of 

knowledge of God does this theme fall? This research tries to analyze and 

examine the view of Allameh Tabatabai in this field. What makes it 

important to address this issue is that, first, based on the author's search; 

Allameh's point of view is not found in this detail anywhere else, and 

secondly, this review makes the place of philosophical and mystical 

foundations in the explanation and interpretation of religious texts clearer 

 

Study method 

This research with descriptive analytical was done in a library search 

method 

 

Findings 

Allameh Tabatabaei takes this hadith to mean the negation of an 

intermediary in the knowledge of God and considers any knowledge other 

than this to be shirk. He says: First of all, it is impossible to know God 

through mediation. Secondly, all creatures are related to their creator. 

Thirdly, knowledge of a non-independent being and a relation is obtained 

as a result of knowledge of an independent being that is its cause and 

sustainer. Therefore, knowledge of God is a result of understanding for 
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every being, and basically, every scientist finds knowledge of any 

knowledge, his knowledge is knowledge of that knowledge. It is a branch 

of his science, the true cause of which is known. But because it is 

neglected, it needs to be neglected. Therefore, the opinion of all proofs of 

proof of God are punitive proofs. Although he considers the path of 

acquired knowledge to know God as blocked, but he considers the path of 

present knowledge to be open for this purpose and believes that through 

Self-knowledge can reach the goal. 

 

Conclusion 

Allameh's interpretation of this narration is one of the most prestigious 

interpretations, which has many subtleties and nuances, so this 

interpretation is necessary to understand the meaning of the knowledge of 

God and God. 

A few points should be noted 

1.  Knowing God by God is an independent way compared to other 

ways of knowing God, and it is not only superior to other ways of 

knowing God, but also the only unified way and the knowledge of God is 

free from polytheism. 

2. This knowledge is present and personal knowledge that is achieved 

without the mediation of creation. 

3. This knowledge is not reserved for humans, but every creature that 

has it is perception and the possibility of knowledge is available for him 

as much as the container of existence he benefits from this knowledge. 

4. Knowledge of God cannot be achieved through acquired 

knowledge; Because in addition to the fact that it is impossible to acquire 

knowledge about God it is a general and absent knowledge. 

Theological arguments do not create new knowledge about God 

Rather, they only create the ability and eliminate negligence so that man 

can see what is inside can perceive without mediation. 

What adds to the importance of Allameh's statement is that, first of all, 

this interpretation, in addition to being based on intellectual and 

philosophical premises, also has a lot of narrative evidence. Secondly, it 

is used to dispel some doubts of modern atheism. 

Thirdly, it is very useful for understanding the nuances and nuances of 

rulings in religious texts Is. 
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  چکیده  اطلاعات مقاله 

  نوع مقاله: 

پژوهشی   مقالۀ
  

:  افتیدرخیتار

11/09/1402
:  بازنگري خیتار

13/11/1402  
:  رش یپذخیتار

13/11/1402  
:  انتشار خیتار

01/05/1403  

کلیدي:   واژگان

،باهللااللهفۀمعر،شناخت خدا

غفلت، طباطبایی، علامه
  معرفت حضوري.

باالله» پیش االلهفۀی ضمن بیان طرق متعدد شناخت خداوند، راهی با مضمون «معرمتون دین

(ع) نقل شــده اســت: اعرِْفُــوا االلهَ ها قرار داده است؛ براي نمونه از امیرالمؤمنینروي انسان
هاي مختلفی که نظر بسیاري از بزرگان را به خود جلب کرده و از این جهت دیدگاهبِااللهِ...

ت شریف شکل گرفته است. علامه طباطبایی ازجمله کســانی اســت کــه بــه ذیل این روای
گیرد و هرگونــه شرح این حدیث پرداخته و آن را به معناي نفی واسطه در شناخت خدا می

گوید: «ایــن معرفــت بــراي هــر موجــودِ داراي داند. او میشناختی غیر از این را شرك می
بنــابراین.  اســت  شود نیازمند رفع غفلتیدرکی، حاصل است، اما چون مورد غفلت واقع م

را  حصولی  معرفت  راه  گرچه  ایشان.  »هستند  تنبیهی  براهین  خدا  اثبات  براهین  تمامینظر،
بــاز دانســته و   مهــم  این  برايرا  حضوري  معرفت  راه  اما  داندمی  مسدود  خداشناخت  براي

پژوهش درصــدد نی. ایدبه سرمنزل مقصود رس  توانیمعرفۀالنفس م  یقمعتقد است از طر
در طباطبــاییعلامهیدگاهدیو بررسیلبه تحلینقلویفیـ توص  یلیاست تا با روش تحل

کند این اســت کــه آنچه پرداختن به این مسئله را مهم می  بپردازد.  باالله»االلهفۀتفسیر «معر

ست وجوي نگارنده دیدگاه علامه، با این تفصیل در جاي دیگر نیامده ااولاً بر اساس جست
تر و ثانیاً این بررسی، جایگاه مبانی فلسفی و عرفانی را در تبیین و تفسیر متون دینی روشن

  کند.می
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  مقدمه

اوصـاف اوسـت.   شناخت خـدا وی بشر  هاي همگانی و همیشگبدون تردید یکی از دغدغه
تـرین آنهـا اشـاره هاي متعددي وجود دارد کـه بـه برخـی از مهمبراي شناخت خداوند، راه

آگاهانـه در درون هـر انسـانی خداشناسی فطري که به نحـو غیراکتسـابی و نیمه  )1شود؛  می
اسـی خداشن  )3  ؛گیـردهاي نقلـی صـورت مـیخداشناسی نقلی که بر اساس داده  )2  ؛هست

خداشناسی عقلانی کـه   )4  ؛یافته استهاي کمال شهودي که مخصوص عدة خاصی از انسان
شود. خداشناسی نقلی و همچنین خداشناسی عقلانـی بـه از طریق استدلال عقلی حاصل می

اما خداشناسی فطري و شهودي بـر اسـاس علـم حضـوري اسـت؛ بـا ایـن   اندنحو حصولی
ها، هم در اصل وجود خدا و و آگاهانه است. این راه  تفاوت که خداشناسی شهودي اکتسابی

هم در اوصاف خدا قابل طرح است. در ایـن میـان متـون دینـی، ضـمن بیـان طـرق متعـدد 
انـد؛ بـراي باالله» پـیش روي محققـین قـرار دادهشناخت خداوند، راهی با مضمون «معرفـۀاالله

حال سؤال ایـن اسـت کـه ایـن   1بِااللهِ...  (ع) نقل شده است: اعرِْفوُا االلهَ  نمونه از امیرالمؤمنین
 

  کنند عبارتند از:باالله» میااللهمعرفۀبرخی از روایاتی که دلالت بر « .1
وَ أوُلِــی  لـَۀِااللهِ وَ الرَّسوُلَ بِالرِّسَاالسّلام): اعْرِفوُا االلهَ بِالْمُؤمِْنیِنَ (علیهالسلاّم) قَالَ قَالَ أَمیِرُعَبْدِااللهِ (علیه. عَنْ أَبِی1

 )؛85، ص1ق، ج1407الْأَمْرِ باِلْأَمْرِ بِالْمعَْرُوفِ وَ الْعَدْلِ وَ الْإحِْساَنِ. (کلینی، 

فَ عرََّفکََ نفَْسهَُ؟ قَالَ لَــا السّلام): بمَِ عَرفَتَْ رَبَّک؟َ قَالَ: بِمَا عَرَّفنَِی نفَْسَهُ. قِیلَ: وَ کَیْالمُْؤمِْنِین (علیهأَمیِرُ  . سُئِل2
یْ  ةٌیُشْبِهُهُ صوُرَ ءٍ وَ لَــا یقَُــالُ وَ لَا یحُسَُّ بِالْحَوَاسِّ وَ لَا یقَُاسُ باِلنَّاسِ قَرِیبٌ فِی بُعدْهِِ بَعِیدٌ فِی قُرْبِهِ فوَقَْ کُلِّ شــَ

یَاءِ لَــا ءٍ دَاخِلٍ فیِ شَیْلٌ فِی الأَْشیَْاءِ لَا کَشَیْءٍ وَ لَا یقَُالُ لَهُ أَمَامٌ دَاخِءٌ فوَْقهَُ أمََامَ کلُِّ شَیْشَیْ ءٍ وَ خَارِجٌ مِــنَ الْأشَــْ
  ءٍ مُبْتدََأٌ (همان)؛ءٍ ـ سُبْحاَنَ منَْ هوَُ هَکَذَا وَ لاَ هَکَذَا غَیْرُهُ وَ لِکلُِّ شَیْءٍ خاَرِجٍ مِنْ شیَْکَشَیْ

السّلام) إنِِّی نَاظَرْتُ قَوْماً فقَُلتُْ لَهُمْ إِنَّ االلهَ جَلَّ جَلَالُهُ أَجَلُّ االلهِ (علیهعَبْدِلِأَبِی. عَنْ منَْصوُرِ بنِْ حَازِمٍ قَالَ: قُلتُْ  3
 )؛86وَ أَعَزُّ وَ أکَْرَمُ منِْ أَنْ یُعْرَفَ بِخلَْقهِِ بَلِ الْعبَِادُ یعُرَْفُونَ باِاللهِ فقََالَ رحَِمَکَ االلهُ (همان، ص

البته روایت است که مرتبط با همین موضوع است. الاسماء نقل کرده ري در باب حدوث. کلینی روایت دیگ4
  شود؛مفصل است و تنها فرازي از آن که مناسب موضوع است در اینجا نقل می

 ــااللهِ (علیهعَبْدِعنَْ عَبْدِالْأَعلَْى عنَْ أَبیِ ورَالسلاّم) قَالَ: ...منَْ زَعَمَ أنََّهُ یَعْرِفُ االلهَ بِحجَِ أوَْ بِمثَِــالٍ فَهُــوَ   ةٍابٍ أَوْ بصِــُ
زَعَمَ أنََّهُ عرََفهَُ بغَِیرْهِِ وَ إنَِّمَا مُشْرِكٌ لِأَنَّ حجَِابَهُ وَ مِثَالَهُ وَ صُورتََهُ غَیْرُهُ وَ إنَِّماَ هوَُ وَاحدٌِ متَُوَحِّدٌ فَکیَْفَ یوُحَِّدُهُ مَنْ 

ءٌ وَ االلهُ  لَمْ یَعْرفِْهُ بهِِ فلََیْسَ یعَْرِفُهُ إِنَّماَ یعَْرِفُ غیَْرَهُ لیَْسَ بیَْنَ الخَْالِقِ وَ المَْخلْوُقِ شَیْفَمنَْ  باِاللهِ  عَرَفَهُ  عَرفََ االلهَ منَْ
  )؛113(همان، صءٍ کَانَ وَ االلهُ یُسَمَّى بِأَسْماَئِهِ وَ هُوَ غَیْرُ أَسْمَائِهِ وَ الْأسَْمَاءُ غَیْرُهُ خَالِقُ الْأشَْیَاءِ لاَ منِْ شَیْ
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گیرد؟ این پـژوهش درصـدد مضمون ذیل کدام دسته از اقسام چهارگانۀ خداشناسی قرار می
است تا دیدگاه علامه طباطبایی را در این زمینه تحلیل و بررسی کند. لازم به ذکر اسـت کـه 

ه بـه صـورت مسـتقل بـه اي و یـا کتـابی کـنامهوجوي نگارنده، مقاله، پایانبر اساس جست
  دیدگاه علامه در این زمینه پرداخته باشد، یافت نشد.

  

  بااللهها در تفسیر معرفۀاهللالف) دیدگاه

هاي متعـددي وجـود دارد کـه بـه خـاطر رعایـت » دیـدگاهاعرِْفوُا االلهَ بِااللهِدر شرح حدیث «
  شود؛ا اشاره میترین آنهاختصار به برخی از مهم

ایت را بر اساس تنزیه خداوند از صـفات مخلوقـات تفسـیر کـرده و . کلینی این رو1-1
گوید هرکس خدا را به ابدان و یا ارواح و یا انوار تشبیه کند، خـدا را بـه خـدا نشـناخته می

است. اما اگر او را منزه از شباهت به آنها بداند، در این صورت خدا را به خدا شناخته است 
  ).85، ص1ق، ج1407(کلینی، 
صدوق این روایت را به صورت توصیفی معنی کرده است و حاصل کلامـش ایـن .  1-2

است که شناخت خداي سبحان از سه راه ممکن است؛ از طریق عقـول، بـه واسـطۀ انبیـا و 
حجج و از طریق الهام به نفوس. اما چون هم خالق عقول خداوند است و هم فرستندة انبیـا 

به هر طریقی که حاصل شود در واقع شناخت   و هم مُلهم به نفوس اوست، شناخت خداوند
  )285ق، ص1398خدا به واسطۀ خداست (صدوق، 

 
کند که در السّلام) نقل میروایتی طولانی و پرمحتوي از امام صادق (علیه  العقولتحفشعبه حرانی در  . ابن5

  شود؛اینجا تنها به بخش مرتبط با موضوع اشاره می
عَــیْنِ   طَلبَُ الْمَخرَْجِ موَجْوُدٌ إِنَّ مَعْرفَِــۀَالسّلام) بَابُ الْبَحثِْ مُمْکنٌِ وَ  قِیلَ لَهُ فَکَیْفَ سبَِیلُ التَّوحِْیدِ قاَلَ (علیه...  

لام) عیَنَْ الشَّاهدِِ قبَْلَ صِفتَِهِ قَالَ (علیه  الْغَائِبِ قبَْلَ عَیْنهِِ قیِلَ وَ کَیْفَ نَعرِْف  صفَِۀِ  فَۀَالشَّاهِدِ قَبْلَ صفَِتِهِ وَ مَعْرِ الســّ
سَکَ بِهِ وَ لَا تَعْرِفُ نفَْسَکَ بِنفَْسِکَ مِنْ نفَسِْکَ وَ تَعلَْمُ أَنَّ ماَ فیِهِ لَهُ وَ بِهِ کَمَا قَالوُا تَعْرفُِهُ وَ تَعْلَمُ علََمَهُ وَ تعَْرِفُ نفَْ

 ــ90إِنَّکَ لَأنَتَْ یوُسُفُ قالَ أنَا یوُسُفُ وَ هذا أَخِی (یوسف/    لِیوُسُفَ وهُ ) فَعَرَفوُهُ بِهِ وَ لمَْ یَعْرفِوُهُ بِغَیْرِهِ وَ لَــا أَثبْتَُ
جَرَها (نمــل/   منِْ أَنفُْسِهِمْ بِتوََهُّمِ القُْلوُبِ أمَا تَرَى االلهَ یقَُولُ ) یقَُــولُ لَــیسَْ لَکُــمْ أَنْ 60ما کانَ لَکمُْ أنَْ تُنبِْتُــوا شــَ

 ).329ق، ص1404شعبه حرانی، (ابنتَنصِْبوُا إِمَاماً مِنْ قِبَلِ أَنفُْسِکُمْ تُسَمُّونَهُ مُحقِّاً بِهوََى أَنفُْسِکمُْ وَ إِرَادَتکِمُْ... 

و صــدوق،   253ق، ص1413؛ مفیــد،  149، ص1ق، ج1407براي ملاحظۀ روایاتی دیگر، بنگرید بــه کلینــی،  
 .143ق، ص1398
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گویـد هـر بینی را مطـرح کـرده و مـی. فیض کاشانی در تفسیر این معنی، نگاه آیت1-3
االله است کـه الربی و وجهموجودي، داراي وجود و ماهیت است؛ وجود آنها همان حیث یلی

ز این جهت اگر کسی به این جنبۀ اشیاء بنگرد و اشیاء را آیـات عین ربط به خداوند است؛ ا
الهی ببیند از آنجا که آیه فانی در ذوالآیه است، خدا را به خدا شناخته است. برخلاف کسـی 

  )338، ص1، ج1406که به جنبۀ ماهوي اشیاء توجه کند. (فیض کاشانی،  
کرده و این نـوع معرفـت   امام خمینی این روایت را بر اساس علم حضوري تفسیر  .1-4

دانـد کـه داند. سپس اول درجه از آن را رفض کل تعیّنات عالم وجود میرا داراي مراتب می
حاصلش تجلّی حق بر قلب عارف است به مقام احدیت جمع اسماء ظهوري. در مرتبۀ بعـد 

قام ین مفنا در این تجلّی و سپس این سیر ادامه دارد تا به مقام احدیت جمعی نائل شود که ا
  ).623، ص1382خمینی، باالله» است(عالی «معرفۀاالله

باالله» سه تفسیر بیان کرده است که یکـی بـر اسـاس ملاصدرا براي تفسیر «معرفۀاالله  .1-5
فناء فی االله است و دیگري بر اساس تنزیه و تقدیس حق تعالی و تفسیر سوم نیز بـر اسـاس 

  ).64؛همان، ص104، ص3، ج1385رازي،  اشراقات الهی به قلب مؤمن است (صدرالدین شی
  

  دیدگاه علامه طباطبایی  ب) 

در حواشـی کـه بـر گویـد؛ ازجملـه باالله» سـخن میااللهدر جاهاي مختلفـی از «معرفـۀ  علامه
دهد به آنچه کـه ذیل روایت «اعرفوا االله باالله» معنی این روایت را ارجاع می  ،دارد  بحارالانوار

 گویـد:می  اشته است. ایشان در آنجا پس از نقد بیان مجلسی، نگ1در شرح روایت عبدالاعلی
این روایت درصدد بیان نفی واسطه در معرفۀاالله است و اینکه اساساً خداي سبحان معروف «

در اینجـا  .2بذاته است و دیگران جملگی براي معروفیت و معلومیـت محتـاج بـه او هسـتند
 

 آن به یپاورق در چهارم تی روا عنوانبههم  قبلاًاست.   »یالاسم و المعن  نیب  ةری ششم از «باب المغا  تی روا  .1
 .شد اشاره

ء سواه معروف ، و فی أنهّ تعالى معروف بذاته و کل شیهفی نفى الواسط هفهی صریح  ههذه الروای «... و أمّا   .2
 همعلوم به على خلاف ما اشتهر أن الأشیاء تعرف بذاتها أو صفاتها أو آثارها و أن االله یعرف بالاشــیاء فالروای ــ

فــی الکتــاب، و لإیضــاحها   هلمــذکورا  هالمعمول  هغیر الأصول الساذج  هعالی  هتحتاج فی بیانها إلى اصول علمی
 .)164ص، 4جق، 1403 ،ی(مجلس محل آخر»
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و بـه  دآورعالیـه اسـت را نمـی یـۀول علمتوضیح و بیان مقدمات این تفسیر که مبتنی بر اص
، ذیل بحث روایی که در پایـان تفسـیر آیـات یزانالمکنند. اما در  همین بیان اجمالی اکتفا می

(طباطبـایی،   دهـداعراف آورده اسـت، توضـیح بیشـتري در ایـن بـاب می  ةسور  138-154
  ).265، ص8ق، ج1417

  

  مقدمات تفسیر علامه  .1

در این زمینه به خوبی روشن شود، لازم است پیشتر به مقدماتی کـه   براي اینکه تفسیر علامه
  کند توجه شود؛خود او ذکر می

توانـد یعنی غیرخـدا نمی  ؛ت از طریق غیرخدا حاصل شوداس  شناخت خداوند، محال   )1
نسبت به یـک شـیء، اگـر بـه  و ادراك زیرا اولاً معرفت واسطه براي شناخت خداوند باشد؛

ء واسـطه تعلـق گرفتـه اسـت و انجام شود، ادراك اولاً و بالذات به شیشیء دیگري   ۀواسط
و بالعرض و در اثر یک نحوه اتحادي که واسطه با ذوالواسطه دارد به ذوالواسـطه تعلـق   ثانیاً
اي گیرد. اما در مورد معرفت خداي تعالی، از آنجا کـه بـین خـالق و خلـق هـیچ واسـطهمی

اساساً معرفت با واسطه معنی ندارد؛ زیرا اگر   خالق است،و مخلوق عین ربط به    وجود ندارد
اي در نظر بگیریم، باید امري غیر از خدا و خلق خدا باشد و واضح اسـت کـه چنـین واسطه

وقتی علم به چیـزى مسـتلزم  ثانیاً (همان). چیزي باید مستقل از خدا باشد و این محال است
و از آنجا که دو چیزند،   ،دشوآن دو چیز مىعلم به چیز دیگر باشد، موجب نوعى اتحاد بین  

از ایـن دو، مرکـب از دو  کپس هر یـ ؛جهت اختلاف هستند  کجهت اتحاد و ی  کداراى ی
که خداوند سـبحان داراى ذاتـى واحـد و بسـیط بـوده اسـت و جهت خواهند بود، درحالی

(خسروشاهی،   گونه ترکیبى در او راه ندارد، پس ممتنع است که به غیرخود شناخته شودهیچ
    ).80، ص2، ج1387
دهنـدة بـه ) علم به موجود غیرمستقل، به تبع علم به موجود مستقلی که علت او و قوام2

هیچ موجودي، مستقل از خداي سبحان نیست و تمـام شود. توضیح اینکه  اوست حاصل می
علـم از این جهت وقتی    .موجودات، خواه در خارج و خواه در ذهن، عین ربط به او هستند

بلکه علم به علت گیرد؛  گیرد، در همان حال به آفریدگار او نیز تعلق میما به چیزي تعلق می
ربط به علت موجودي که تمام هویتش  زیرا معلول و  شود؛  پیش از علم به معلول حاصل می



   1403  تابستان،  10 ، شمارهسومسال  تاریخ فلسفه اسلامی،                                                  160

 

تواند جدا باشد و اساساً علم به معلول بدون علم بـه در هیچ موطنی از علت خود نمیاست،  
متکى بـه وجـود آفریـدگارش نباشـد   معلول   اگر وجود  . به عبارت دیگرممکن استعلت نا

و مسـتقل بـودن خـلاف عـین ربـط بـودن آن اسـت   ناخواه بایـد مسـتقل از او باشـدخواه
برد مگر اینکه قبل از پس هیچ عالمى پى به معلومى نمى  ).265، ص8ق، ج1417(طباطبایی،  

چگونـه ممکـن شـود،  شناخته مى  د. هر چیزى با خدابه آفریدگار آن معلوم پى برده باش  ،آن
قوام هر چیزى به اوسـت و ذات او غیرمتقـوم   است خود او نیز با غیرخودش شناخته شود؟

زیـرا   ؛به چیزى است و علم به غیرمستقل بعد از علم به مستقلى اسـت کـه «مقـوّم» اوسـت
م به غیرمسـتقل همانـا نوع استقلال در معلوم است بالضروره، پس عل  کوقوع علم مقتضى ی

ایـن همـان ).  81، ص  2، ج1387(خسروشـاهی،    به تبع مستقلى است که با او «معیت» دارد
ــد ــت ةقاع ــرح اس ــفه مط ــه در فلس ــت ک ــباب» اس ــرف الا بالاس ــباب لا تع  «ذوات الاس

    ).396، ص3، ج1368(صدرالمتألهین،  
  

  بیان دیدگاه علامه  .2

این است که براي هر موجودي کـه داراي ادراك شود  اي که از این مقدمات حاصل مینتیجه
ثبوت هـر علمـى بـه هـر   ،به حکم ضرورت؛ زیرا  خداى تعالى معروف و معلوم استاست  

امـا ایـن معرفـت   ،معـروف و معلـوم باشـد  خداونـدمعلومى منوط بر این است که نخست  
را وسـیله غیـر بشناسـد در حقیقـت او  هرا ب  خـداچون هر کس  سطه است؛  معرفت بدون وا

شـناختن خـدا کـه هـیچ  ۀتنها راه موحدان  ؛ بنابراینبلکه همان غیر را شناخته است  ،نشناخته
شرکی در آن نباشد، این است که او را با خود او و از راه خـود او بشناسـند؛ پـس خلاصـه 

و صـاحب شـعورى   كمفاد روایت این شد که معرفت خـداى سـبحان بـراى هـر داراى در
یارى از خلق از اینکه چنین معرفتى دارند غافلند، و کسـانى هـم ضرورى است، الا اینکه بس

دانند که خـدا گونه افراد به خوبى مىاند اینفهمند که خدا را شناختهکه خدا را شناخته و مى
(طباطبـایی،   انـدوسیله خدا شـناختههاند، بلکه هر چیز دیگرى را هم برا با خود خدا شناخته

 ).265، ص8ق، ج1417

ینجـا علامـه نفـی واسـطه در معرفـۀاالله کـرد امـا اینکـه در نگـاه ایشـان توضـیح تا به ا
است. براي اینکه این معنی نیز روشـن شـود نیازمند به توضیح  باالله» چگونه است،  «معرفۀاالله
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ذیل روایت سدیر صیرفی از ایشان نقل   العقول تحفاکبر غفاري در  اي که علیباید به حاشیه
دهـد؛ مـا لامه در این حاشیه در ضمن یک مثال مطلب را توضیح میکند، مراجعه شود. عمی

کنیم، او را حقیقتاً یک شخص واحد متمـایز از وقتی خود زید را بعینه در خارج مشاهده می
شناسیم. در این صورت اگر به صفات او نیز یکی پس از دیگري شناخت پیدا سایر اشیاء می

شود. در حقیقت اوصافی که از زید بـه او کامل می  کنیم، معرفت ما به او و اوصاف و احوال 
سري اوصاف کلی هستند که در اثر اینکه ما از طریق حواس با او ارتبـاط آید یکذهن ما می

بـا  کنـد. امـا اگـر او را ندیـده باشـیم و بخـواهیم صـرفاًایم، بر شخص او حکایت میگرفته
ناسیم، در این صورت دیگر معرفت مـا بـه ایم او را بشاو شنیده ةاوصافی که از دیگران دربار

او معرفت به یک شخص واحد متمایز از غیرخودش نخواهد بود بلکـه معرفـت بـه امـوري 
کلی است که قابل صدق بر غیر او نیز هسـت و تـا از نزدیـک او را نبینـیم و نشناسـیم ایـن 

له به همـین صفات نیز به همین صورت کلی باقی خواهد ماند. در مورد معرفت خدا نیز مسئ
صورت است؛ «و من هنا یتبین أیضا أن توحید االله سبحانه حقّ توحیده أن یعـرف بعینـه أولا 
ثمّ تعرف صفاته لتکمیل الایمان به لا أن یعرف بصفاته و أفعاله فلا یستوفى حـقّ توحیـده. و 

مـن ء فصفاته قائمۀ بـه و جمیـع الأشـیاء  یء، القائم به کل شیهو تعالى هو الغنى عن کل ش
برکات صفاته من حیاة و علم و قدرة و من خلق و رزق و إحیاء و تقدیر و هدایۀ و توفیق و 

المعرفـۀ أن  یله محتاج إلیه من کل جهۀ. فالسبیل الحق فـ كفالجمیع قائم به مملو  کنحو ذل
شـعبه (ابن  یعرف هو أولا ثمّ تعرف صفاته ثمّ یعرف بها مـا یعـرف مـن خلقـه لا بـالعکس»

حق معرفت به خدا و توحید خدا این است که ابتـدا خـود خـدا   ).327ق، ص1404حرانی،  
شناخته شود و سپس صفات او و پس از آن افعال او به او شناخته شود. از این جهت اگر ما 

 ؛ایـمایـم بلکـه آن واسـطه را شـناختهخدا را به غیر او بشناسیم، در حقیقت خدا را نشناخته
یابـد بلکـه تنهـا بـه خـود او غیر، تحقق نمی  ۀال به واسطبنابراین معرفت حقیقی خداي متع

به عبارت دیگـر اگـر  .شود و حتی معرفت به غیر نیز فرع بر معرفت به خدا استحاصل می
آیـد؛ زیـرا معرفـت بـه غیـر قرار باشد معرفت به خدا از طریق غیرحاصل شود دور لازم می

کند در حقیقت ه علامه تصویر میشود. این معرفتی کبدون معرفت به حق تعالی حاصل نمی
منـد اسـت و تنهـا از آن بهره ینوعی معرفت تکوینی است که هر موجود داراي علم و ادراک

و علم   یعلم حصول  یقمتعال از طر  يمعرفت به خدا  ینامکان غفلت از آن وجود دارد. بنابرا
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 يشد بـه معنـا  یانب  ااینج  در  آنچه  که  است  لازم  نیز  نکته  این  ذکر  البتهبا واسطه محال است.  
 یعلم حصـول یطۀمورد ح  در  اولاًبحث    این  یراز  یست؛ن  یدئالیسما  ییدعلم به خارج و تأ  ینف

 الوجوددر مورد واجب  ثانیاً.  پذیردمی  را  يحضور  علم  علامهچرا که    ي؛است نه علم حضور
 و  اسـت  نامحـدود  کـه  آنجـا  از  تعالی،  واجب  است؛  الوجودصرف  و  محض  هستی  که  است

خودش به اثبات   يچنانچه در جا  نیست؛  حقیقی  شناخت  قابل  حصولی  علم  با  ندارد،  یتماه
. امـا یستن  یقابل دسترس  یوجودش با علم حصول  یثاز ح  ياست. اساساً هر وجود  یدهرس

 در  لیعلـم حصـو  یلکه دارند، امکان تحصـ  ايماهوي  بعد  و  محدودیت  خاطر  به  االلهيماسو
 و مرسـل حصـولی، ذهنـی وجـود و خارجی وجود به تنسب ماهیت، چون دارد؛  وجود  آنها

  .است  لابشرط
کـرد؛   یـانشـکل ب  ینعلامه را بـد  یانب  يبندتوان جمعیکه گذشت، م  یبا توجه به نکات 

از هیچ موجود داراي درکی پنهان نیست؛ زیـرا هـر توجـه و علمـی کـه بـراي   یتعال  يخدا
ی اوست. حال خـواه ایـن شود، فرع بر شناخت علت حقیقموجود صاحب ادراك حاصل می

ادراك نسبت به خودش باشد و یا نسبت به شیء دیگري غیـر از خـودش. بنـابراین قبـل از 
اینکه هر شیئی شناخته شود، خداي تعالی شناخته شده است و الا علم به آن شیء نیز امکان 

را تحقق نخواهد داشت. پس اساساً معرفت با واسطه نسبت به خداي تعالی امکان نـدارد؛ زیـ
از طرفی قبل از علم به واسطه علم به حق حاصـل شـده اسـت و علـم بـا واسـطه تحصـیل 
حاصل است و از طرف دیگر علم با واسطه نسبت به او مستلزم دور و همچنین مرکب بودن 

شود کـه اینها محال است. نتیجه این می  ۀحق و همچنین استقلال آن امر واسطه است که هم
باالله» اسـت و ایـن دون شرك نسبت به خـداي تعـالی، «معرفـۀااللهتنها راه معرفت حقیقی و ب

معرفت براي هر موجود داراي درکی حاصل است. مؤید این بیان علامـه روایتـی اسـت کـه 
گویـد: «از جعفـر بـن آورده است. در این روایت، شخصـی مـی  یدالتوحمرحوم صدوق در  

خـداي تعـالی واحـد و صـمد   :توحید پرسیدم، حضرت فرمود  ة) دربارالسّلام  یهمامحمد(عل
است، ازلی و صمدي است، او را مبدئی نیسـت تـا نگهـش دارد و او اشـیاء را بـه کنهشـان 

علامـه ذیـل   .1دارد. او عارف به هر مجهول و خودش معروف در نزد هر جاهل استمینگه
 

لاَ ظِلَّ لَهُ یُمْسِکُهُ وَ هوَُ یُمسِْکُ الْأشَیَْاءَ بِأظَِلَّتِهاَ عَارِفٌ بِالْمَجْهُولِ مَعْروُفٌ عنِْدَ کُــلِّ   صَمَدِيٌ  وَاحِدٌ صَمَدٌ أَزَلِیٌ  .1
 ).57ق، ص1398(صدوق،  جَاهِل...»
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ا این است که او ر  »معروف در نزد هر جاهل است«گوید؛ ظاهر اینکه فرمود:  این حدیث می
شود، و در پـس پـرده نمىتغییر واقع  در نزد مخلوقاتش معرفتى است که هیچگاه دستخوش  

شـود، و در نتیجـه خلاف معرفتى که از طریق اسـتدلال حاصـل مـىه  گیرد، بجهل قرار نمى
ایـن در صـورتى   .رودوقتى صورت برهان از صفحه ذهن محو شود معرفت نیز از بـین مـى

نسبت بـه   اما  این باشد که انسان درباره هر چیز جاهل باشداست که مقصود ازجمله مذکور  
پروردگارش جاهل نیست. اما اگر مقصود از آن این باشد که خداى سبحان نزد هـر جـاهلى 
معروف است هر چند خودش از معرفت خود غافل باشد گفتار مـا کـه منظـور از معرفـت، 

    ).263، ص8ق، ج1417ایی،  (طباطب تر خواهد بودمعرفت حاصله از استدلال نیست روشن
) نقـل عاز امیرالمـؤمنین(  الارشـادمؤید دیگر این بیان، روایتی است کـه شـیخ مفیـد در  

تـر از آن اسـت کـه از خداونـد بزرگ«که آن حضرت در ضمن کلمات خود فرمود:    کند می
 .1»چیزى پوشیده و پنهان شود، و یا چیزى از او پوشیده بماند

) روایت کرده که در خـلال عخود از امام موسى بن جعفر(به سند    توحیدالدر  صدوق  و  
بین خدا و خلقش غیرخـود خلـق حجـابى «کلماتى که در توحید ایراد فرموده چنین گفتند:  

ه نیست، پس اگر از خلق خود محجوب شده این محجوبیتش مانند محجوب بودن مادیات ب
ن سـترى مسـتور، او خاطر حائل شدن حائلى نیست، آرى، او از خلقش مسـتور اسـت بـدو

  .2»بزرگ و شایسته بزرگى است و معبودى جز او نیست
ایـن روایـت شـریفه، معرفـت «فرمایـد:  علامه ذیل این روایت توضیح مهمی دارد و می

و  »پـذیرد تفسـیر نمـودهحقیقى به خدا و آن معرفتى را که جهل و خطا و زوال و تغییر نمى
وسـیله خـود آن هوشـیده و نهـان نیسـت مگـر بخداى تعالى از هیچ موجودى پ«فرماید:  مى

وسـیله دیـوار و یـا چیـز هشـویم بخلاف ما که اگر از کسى و یا چیزى پنهان مىه  ب  ،موجود
پس در حقیقت حجاب و مانع از مشاهده خداى تعـالى خـود  .کنیمدیگرى خود را پنهان مى

طور هودات بـکنـد کـه سـاتریت و حجـاب بـودن موجـگاه اضافه مى. آن»موجودات هستند
فهماند: بایست حجاب و مانع باشد، و خلاصه اینکه مىحقیقت نیست، حجابى است که نمى

 
   .)224ص، 1جق، 1413 د،ی(مف ء»ءٍ أوَْ یَحْتجَِبَ عَنْهُ شَیْنَّ االلهَ أجََلُّ منِْ أنَْ یحَْتَجبَِ عَنْ شیَْ«إِ .1

ا إِلهََ إِلَّــا حِجاَبٌ غیَْرُ خلَْقهِِ احْتَجبََ بغِیَْرِ حِجَابٍ مَحْجوُبٍ وَ اسْتتََرَ بغَِیْرِ ستِْرٍ مَسْتوُرٍ لَ  خلَْقهِِ  وَ بیَْنَ  بَیْنَهُ  «لَیْسَ  .2
 .)179صق، 1398(صدوق،  هوَُ الْکَبیِرُ الْمتَُعالِ»
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خداى سبحان بایستى براى مخلوقات مشهود باشد، الا اینکه خودبینى مخلوقـات، ایشـان را «
مشـاهده   گذارد متوجه شوند به اینکـه خـدا را دائمـاًاز مشاهده خداوند غافل ساخته و نمى

ند. آرى، علم به او همیشه و در هر حال هست، ولیکن علم به علم است که گـاهى بـه کنمى
    ).264، ص8ق، ج1417»(طباطبایی،  گرددخاطر سرگرمى به چیزهاى دیگر مفقود مى

توانـد بردار نیست اما مورد غفلـت مـیبا توجه به توضیحاتی که گذشت، معرفۀاالله جهل
است که مخلوق در اثـر اشـتغال بـه خـود و امـور   این غفلت نیز به این صورت  ؛واقع شود

از ثمـالى روایـت   علـلدر کتـاب    روازایـن  .شودغیرالهی، از حقیقت خالق خویش غافل می
السّلام) عرض کردم به چـه علـت خـدا یهما(عل کرده که گفت: خدمت امام على بن الحسین

 اهم بنیـۀ علـى الجهـل»و تعـالى بنـ  كق محجوب کرد؟ فرمود: «لأن االله تباریخود را از خلا
اى و بـه یعنی براى اینکه خداوند خلقت ایشان را تا اندازه)؛  119، ص1ق، ج1385(صدوق،  

معناى ایـن روایـت از «گوید: اعتبارى بر اساس جهل بنا نهاده است. علامه در توضیح آن می
خلقـت «  آید که مقصـود ازآید، و از آن برمىدست مىهروایت قبلى کتاب توحید به خوبى ب

این است که خداوند انسان را طورى آفریده که به خود مشغول باشـد   »انسان بر اساس جهل
، 8ق، ج1417» (طباطبــایی، و ایـن اشـتغال او را از لقــاى پروردگـار حاجـب و مــانع گـردد

  ).264ص
، ایـن )24(نـور/ «... و یعلمون أن االله هو الحق المبـین»  ۀشریف  ۀ، ذیل آییزانالمعلامه در  

دهد خداي سـبحان بـه کند؛ بدین صورت که خبر میرا تفسیر معنی معرفۀاالله معرفی میآیه  
 ایـن معرفـت  .اسـتراي انسـان ضـروري  بـمعرفت بـه او  وجه سترت و خفاء ندارد و  هیچ

شود. بنابراین علم به خداي تعالی معنـایش ، بلکه تنها مورد غفلت واقع میبردار نیستجهل
ق، 1417(طباطبـایی،    که معنایش ارتفاع غفلت از درك اوستدانستن امري مجهول نیست بل

هاي اثبات وجود خدا، براهین تنبیهی هسـتند و بنابراین تمامی براهین و راه  ).95، ص  15ج  
پـذیر اساساً شناخت خداي تعالی از طریق برهان و علم حصولی و با وساطت مفاهیم، امکان

ن اینکه اگـر ایـن بیـان علامـه پذیرفتـه شـود، شود و آاما در اینجا سؤالی مطرح می.  1نیست
 

 هــاتیله تنب ۀالمثبت نیالبراه و الانسان عند يضرور بالذات الواجب وجود  اصل  أن  للمتأمل  ظهری   هنا  من  و  .1
  .)15 و 14 ص، 6 ج ،یهالمتعال ۀالحکم یعل یحواش  ،یی(طباطبا هقیبالحق
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رسد کـه امـري و به نظر میمعرفۀاالله، که این همه در آیات و روایات به آن اشاره شده است 
  شود؟  میتوضیح داده چگونه  کاملاً اختیاري است  

معرفـۀاالله حاصـل هسـت، امـا چـون   اولاًتوجه داشت کـه    یدبراي پاسخ به این سؤال با
علـم   یـقدرسـت اسـت کـه از طر  یـاًبه رفع غفلت است. ثان  یازمنداست ن  مغفول واقع شده

 ایشـانو معرفۀالنفس باز است.    يشود اما باب علم حضوریمعرفت حاصل نم  ینا  یحصول
 االلهمعرفـۀ بـودن محال  مورد در آنچه«:  یدگویمطلب اشاره کرده و م  ینبه ا  الولایۀ  رسالۀدر   

است و الا راه معرفت شهودي باز است؛ هرچند این   حصولیو    يمعرفت فکر  شود،یگفته م
پـس از بیـان  .1طریق نیز به قدر طاقت بشري است، نه اینکه تا ذات خداوند راه داشته باشد»

 یـۀرسالۀ الولا کند. ایشان در  ه کمال معرفی میباین نکته معرفۀالنفس را افضل طرق و اقرب  
رفـت نفـس، راهـى نتیجـه بخـش بـوده و گویـد؛ راه معبه توضیح این مطلب پرداخته و می
شود. و آن راه این است که انسان، روى دل خویش را بـه موجب حصول معرفت حقیقى مى

سوى حق بگرداند و از هر مانعى خود را جدا سازد و دل ببرد و به خویش رجوع کند و بـه 
تش عـین خود بپردازد تا آنکه به مشاهده خویشتنِ خویش نائل آید، آن خویشتنى کـه حقیقـ

مقـوم آن،   ةآن، از مشـاهد  ةنیاز به خداوند سبحان است و هر که شأنش چنین باشد مشـاهد
وقتی انسان، با علم حضوري و شهودي، نظـر   ).82، ص2، ج1387(همان،    جدا نخواهد بود

یابـد و بلکـه چـون کند، خود را عین ربط و بلکه شأنی از شئون حق میبه حقیقت خود می
قبل از اینکه خود را بیابـد او را   کرده، خود را نیز دیده است؛ پس حقیقتاًشأن را مشاهده  ذي

او صفات او و سپس خودش را که یکی از شـئون اوسـت، یافتـه اسـت. در   ۀینییافته و در آ
شود؛ زیرا اساساً علم به او بـدون علـم بـه حـق اینجا خود نفس دیگر واسطه محسوب نمی

گونه مشاهده کرد، او آنگاه که شخص خداي خویش را اینپذیر نیست. بنابراین  تعالی امکان
  شناسد.  را شناخته است و آنگاه خود را و غیرخود را با او می

انسان، بدون این مشاهده، هرگونه که به خدا توجه کنـد، تنهـا چیـزى را در ذهـن خـود 
 

من طریق الفکر، لا من طریق الشهود و مع  هالفکریّ ۀف، فإنّما هی المعرۀمستحیلانت «أنّ معرفته سبحانه لو ک  .1
 ــ ۀقـبقدر الطــا ه. و أمّا المعرفهالتامّ  ۀحاطالإالتسلیم، فإنّما المستحیل معرفته بمعنى    .»هفغیــر مســتحیل هالإمکانیّ

 ).239ق، ص1417(همان، 
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است. این مفهوم و صورت ذهنیه و همچنـین مصـداق محـدودى کـه بـراى آن   تصور کرده
). به بیان دیگر در نگاه علامه اساساً 83(همان، ص  وهم شده است غیرخداوند سبحان استت 

مفهـوم ذهنـی، حتـی اگـر بارهـا   وصف مفاهیم ذهنی کلیت و قابلیت اشتراك با غیر اسـت.
هایی برایش ذکر شود، باز هم قابلیت صدق بر کثیـر را از دسـت تخصیص بخورد و ویژگی

ه خداوند وجودي شخصی است نـه کلـی و قابـل صـدق بـر دهد. این در حالی است کنمی
  کثیر.

کنـد کـه در آن این مطلب بخشی از روایـت سـدیر صـیرفی را بیـان مـی  ۀعلامه در ادام
کند که راه رسیدن به توحید چیست؟ حضرت در پاسخ ) سؤال میع(  شخصی از امام صادق

فَتِهِ بَابُ الْبَحثِْ مُمْکنٌِ وَ طَلبَُ الْمخَْبه او فرمودند؛ « رَجِ موَْجوُدٌ إِنَّ معَْرفَِۀَ عَیْنِ الشَّاهدِِ قَبْلَ صـِ
آنچه که عیان و حاضـر   )329ق، ص1404شعبه حرانی،  (ابن».وَ مَعْرفَِۀَ صِفۀَِ الغَْائِبِ قَبْلَ عَیْنِهِ
شناسند، بعد صفاتش را؛ یعنی معرفت نسـبت بـه ذاتـش مقـدم است، نخست خودش را می

به صفات او. برخلاف آنجا که امري غائب است که در این صـورت است بر معرفت نسبت  
پرسـد: چگونـه شناخت صفت غائب بر شناخت ذات او مقدم است. آن شـخص دوبـاره می

لام)(علیهشود؟ اماممعرفت عین حاضر در دیده پیش از صفت آن حاصل می هُ تعَْرِفُفرمودند: « السـّ
 وَ تعَْلمَُ أَنَّ ماَ فِیهِ لَـهُ وَ کَ منِْ نَفْسِکَ بِنفَْسِکَ بهِِ وَ لَا تَعرِْفُ نفَْسَکَمهَُ وَ تَعْرِفُ نفَْسَوَ تَعلَْمُ عَلَ

فَعَرَفـُوهُ بـِهِ وَ لـَمْ یَعرِْفـُوهُ  ی لَأنَْتَ یوُسُفُ قالَ أَنَا یوُسفُُ وَ هذا أَخـِکَإِنَّ بِهِ کَماَ قَالوُا لِیوُسُفَ
شناسـد و توضیح اینکه انسـان او را مـی  (همان).  »فسُِهِمْ بِتَوهَُّمِ القُْلوُبِبِغَیْرِهِ وَ لاَ أَثْبَتوُهُ مِنْ أَنْ

شناسـد، او مـی  ۀشناسد و حتی خودش را نیز به واسطم و اوصاف او را به او مییسپس علا
خود و از پیش خود براي خود معروف باشد؛ زیرا مخلوق چیـزي از   ۀنه اینکه خود به واسط

صفات و افعال، هیچ استقلالی از خالق خـویش نـدارد. حضـرت   خودش ندارد و در ذات و
تـر شـود تنظیـري زیبـا بیـان فرمودنـد کـه بسـیار راهگشـا اسـت؛ براي اینکه مطلب روشن

رو شـدند، هکه برادران حضرت یوسف براي بار سوم به مصر آمده و بـا ایشـان روبـهنگامی
وحضرت یوسف به آنها فرمود: « اھِلُ آیا  )89(یوسف/ »نھَلْ  عَلِمْتمُْ  مَا فَعَلْ تمُْ  بِیوُسُفَ  وَأخَِیھِ  إِذْ  أنَْتمُْ  جـَ

که جاهل بودید با یوسف و برادرش چه کردیـد؟ آنـان بـا تأمـل در جمـال دانستید هنگامی
جو وبدون اینکه از دیگري بپرسند و براي شناخت برادر خـویش در غیـر او جسـت  یوسف

نگفتند یوسف تویی، بلکـه گفتنـد تـو یوسـفی.  )90(یوسف/ ؟»لأَنَْتَ  یوُسُفُ  أإَِنَّ کنند، گفتند: «
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فُ « هم در پاسخ آنها فرمود: جناب یوسف - یعنی همان کسی را که مـی )90(یوسف/»أنََا یوُسـُ
- کند و گوشزد میشناسید یوسف است. امام صادق(ع) به این تعبیرات قرآن کریم اشاره می

د و نه حتی بـا تصـورات و مفـاهیم ذهنـی فرماید که برادران، یوسف را نه به غیر او شناختن
  خودشان بلکه یوسف را به خود یوسف شناختند نه به غیر او؛ «فعرفوه به ولم یعرفوه بغیره». 

گوید؛ «فإذا شاهد ربّه، عرفه و عرف نفسه و کـلّ )، میع(  علامه ذیل این بیان امام صادق
حـق  ةها، مشـاهدشناخت یعنی محور تمام معارف و )؛249ق، ص1417(طباطبایی،  ء به»یش

است و وقتی که حق مشاهده شد، معرفت به او حاصل شده و سپس از درگاه معرفـت حـق 
 شود. خود انسان و تمام اشیاء شناخته می

از محمد بن فضیل نقل کـرده   دیالتوحمؤید این بیان علامه نیز روایتی است که در کتاب  
دیـد؟ )، پروردگار خـود را مـىص(  ول خدا(ع) پرسیدم: آیا رس  الحسنکه گفت: از امام ابى

فرمایـد: «مـا اى کلام خداى عز و جل را کـه مـىدید، مگر نشنیدهفرمود: آرى با دل خود مى
آید کـه آن » دل در آنچه دیده بود دروغ نگفت، از این آیه به خوبى برمىکَذبََ الفْؤُادُ ما رأَى

ق، 1398(صـدوق،    سر بلکـه بـه قلـبدیده و لیکن نه به چشم  جناب پروردگار خود را مى
    ).116ص

باید توجه داشت که خود معرفت نفس نیز داراي مراتب متعددي اسـت و بـه تبـع ایـن 
مراتب، کشف معرفتی نسبت به حق تعالی هم باید داراي مراتبی باشد. از ایـن جهـت خـود 

االله سـويدهد که شرط این سطح از معرفت این است کـه انقطـاع کامـل از ماایشان تذکر می
کند که حضـرت و روایتی از امام باقر(ع) نقل می  )249ق، ص1417(طباطبایی،    حاصل شود
الْعَبْدُ عَابدِاً لِلَّهِ حَقَّ عِبَادتَِهِ حَتَّى یَنْقطَِعَ عَنِ الخَْلْقِ کلُِّهِمْ إِلَیْهِ، فحَِینَئِذٍ یَقـُولُ   لا یَکُونُفرمودند: «

 ق،1409  ،(ع)المنسوب إلى الإمام الحسـن العسـکري    التفسیر(  »بِکرََمِه  هذَاَ خَالِصٌ لِی فَیَقْبَلُهُ
  پذیرد.  یعنی تا انقطاع تام صورت نگیرد کشف تام نیز صورت نمی  )328ص

داند امـا از ذکر این نکته نیز لازم است که هرچند علامه معرفۀاالله را به نحو حضوري می
برهان بـر آن را جـایز دانسـته و خـود  ۀامبردار است، اقآنجا که این معرفت حضوري غفلت

 ۀخـود را بـر پایـ  ۀ. ایشـان فلسـفاستبرهان صدیقین را با تقریري زیبا و دقیق مطرح کرده  
ابطال سفسطه و اثبات واقعیت بنا نهاده است و اصل واقعیت را بر مبنـاي علـم حضـوري و 

(طباطبـایی،   آیـدزم مـیاي که از انکار آن، اثباتش لا گونه  به  ،دهدسپس بدیهیات توضیح می
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- ناپذیر، برهان صدیقین خود را بیان مـیسپس متکی بر این واقعیت بطلان  ).6ق، ص1430
آن از   ۀکند که حاصل این برهان، تنبیهی بر این مسئله است که این واقعیـت، کـه بـه واسـط

    .الوجود استسفسطه فاصله گرفتیم، همان واجب
پـذیرد و نـابودي نـداریم، هرگـز نفـی نمـی «واقعیت هستی که در ثبوت وي هیچ شکی

هیچ قید و شرطی واقعیت هسـتی اسـت و بـا دارد. به عبارت دیگر واقعیت هستی، بیبرنمی
شود و چون جهان گذران و هر جزء از اجزاي جهـان نفـی هیچ قید و شرطی لاواقعیت نمی

آن از دارد و بـی  ناپذیر نیست، بلکـه بـا آن واقعیـتپذیرد پس عین همان واقعیت نفیرا می
اي نداشته و منفی است... به عبارت دیگر او خودش عین واقعیت است و جهـان هستی بهره

باشند. نتیجه: جهان و اجـزاي جهـان، او هیچ و پوچ میدار و بیو اجزاي جهان با او واقعیت
دار بودن خود تکیـه بـه یـک واقعیتـی دارنـد کـه عـین در استقلال وجودي خود و واقعیت

  ).293، ص  1387(همان،   قعیت و به خودي خود واقعیت است»وا
به نظر علامه طباطبایی، برهان صدیقین، برهان بر وجـود واجـب بالـذات نیسـت، بلکـه 

زیرا نقش این استدلال این نیست که ثابت کند کـه واقعیتـی   ؛برهان بر بداهت وجود اوست
ارد واجب بالذات است تا برهـانی بدیهی «واقعیتی هست» بدان اعتراف د  ةکه انسان در گزار

طور خواهد ثابت کند که ممکن نیست که شخصی بـهبر وجود واجب بالذات باشد، بلکه می
 بدیهی به این گزاره تصـدیق کنـد مگـر اینکـه آن را واجـب بالـذات در نظـر گرفتـه باشـد

مند البته باید توجه داشت کـه بیـان علامـه بـا بیـان اندیشـ  ).165، ص2، ج1393(عبودیت،  
 ؛متفـاوت اسـت  مسیحی الوین پلانتینگا هم به لحـاظ روش و هـم بـه لحـاظ نتیجـه کـاملاً

نیـاز از گوید وجود خدا بیداند و مینیازي از اثبات را با بدیهی بودن ملازم نمیپلانتینگا، بی
 .  1اثبات و در عین حال غیربدیهی است

  
  نتیجه

ف بسـیاري یف و لطـایظرا  کهار فاخر است  تفاسیر بسی  ةتفسیر علامه از این روایت، در زمر
  باالله باید به چند نکته توجه داشت؛االله. بنابراین تفسیر، براي فهم معناي معرفۀدارد

 
  .70- 49، ص1374تینگا، آلوین، براي مطالعۀ بیشتر در دیدگاه پلانتینگا ر.ك پلان .1
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برتـر   تنهااست و نـه  هاي خداشناسیباالله، طریقی مستقل و در مقابل سایر راهاالله. معرفۀ1
خـالی از شـرك معرفـت خداونـد بلکه تنها راه موحدانه و   هاي خداشناسی استاز سایر راه

  است.
بـدون وسـاطت خلـق حاصـل اسـت کـه    شخصـی، معرفتی حضوري و  . این معرفت2

  .شودمی
ها ندارد بلکه هر موجودي که داراي ادراك است این نوع معرفت، اختصاص به انسان.  3

منـد و امکان معرفت براي او فراهم است به اندازة ظرف وجودي خویش از این معرفت بهره
  ست.ا

معرفت به خداوند متعال، ممکن نیست از طریق علـم حصـولی حاصـل شـود؛ زیـرا .  4
  .است  غائبانه وعلاوه بر اینکه معرفت حصولی در مورد خداوند محال است، معرفتی کلی  

 جـادیا  تنها  بلکه  کنندینم  جادیا  خداوند  به  نسبت  يدیجد  معرفت  ،یخداشناس  نیبراه.  5
  .کند  ادراك  واسطه بدون را دارد درون در  آنچه  بتواند  انسان  ات   کنندیم  غفلت  رفع و  تیقابل

بـر  نکـهیعلاوه بر ا ر،یتفس نیا است که اولاً نیا دیافزایم علامه انیب نیا  تیبر اهم  آنچه
از آنهـا   یدارد کـه بـه برخـ  زین  یفراوان  ییاستوار است، شواهد روا  یو فلسف  یمقدمات عقل
 و  فیدرك لطـا  يبـرا  ثالثـاً.  دارد  کاربرد  مدرن  الحاد  هاتشب  یبرخ  دفع  يبرا  اًیاشاره شد. ثان

 نیـپـرداختن بـه ا  قطعـاً   البتـه.  اسـت  سـودمند  اریبسـ  ینـید  نصـوص  در  یحکمـ  فیظرا
  مختصر خارج است.  نیا  ۀکه از حوصل  طلبدیم  یمستقل  قیموضوعات، خود پژوهش و تحق
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. چاپ پنجم، قــم، دفتــر انتشــارات المیزان فی تفسیر القرآنق).  1417طباطبایی، محمدحسین ( . ١٩
  اسلامی.

  . قم، باقیات.و العقیدة الانسانق).  1417طباطبایی، محمدحسین ( . ٢٠
 بوســتان  قــم،  اول،  چــاپ.  سمیو روش رئال  ۀفلسف  اصول).  1387طباطبایی، سید محمدحسین ( . ٢١

  .کتاب
 النّشــر  مؤسسۀ  قم،  ششم،  و  ست یب  چاپ.  الحکمۀ  ۀیبداق).  1430(  نیمحمدحس  دیس  ،ییطباطبا . ٢٢

  .یالاسلام
 ــ  .یبه نظام حکمت صدرائ  يدر آمد).  1393عبدالرسول (  ت،یعبود . ٢٣ مؤسســه  ،قــم  ،نجمچــاپ پ

  .پژوهشی امام خمینی  و آموزشی
ــوافیق). 1406فـــیض کاشـــانی، محمـــد محســـن ( . ٢۴ ــه الـ . چـــاپ اول، اصـــفهان، کتابخانـ

  .السلاّم)(علیهامیرالمؤمنین
  . چاپ چهارم، تهران، دار الکتب الاسلامیۀ.الکافیق). 1407کلینی، محمد بن یعقوب ( . ٢۵
  دوم، بیروت، دار احیاء التراث العربی.. چاپ بحار الأنوارق). 1403مجلسی، محمدباقر ( . ٢۶
  ، چاپ یازدهم، تهران، صدرا.اصول فلسفه و روش رئالیسم). 1386مطهري، مرتضی ( . ٢٧
شــیخ   ةقــم، کنگــر  .الإرشاد فی معرفۀ حجج االله علــى العبــاد  ).ق1413(  مفید، محمد بن محمد . ٢٨

  .السلاّم)م(علیهمؤسسه آل البیت  ؛مفید
  . چاپ اول، قم، کنگره شیخ مفید.مالیالاق). 1413مفید، محمد بن محمد ( . ٢٩
. چاپ بیست و نهم، تهران، مؤسسه تنظــیم چهل حدیث ). 1382االله (موسوي خمینی، سید روح . ٣٠

 و نشر آثار امام خمینی«ره».
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