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chapters of the treatise on love, he admits that love is a pervasive 
essential substance throughout existence, and no creature is 
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the cause of the existence of creatures (reason). On the other 
hand, Avicenna has also explained the flow and dependence of 
creatures on love under each chapter (manner). The result of 
understanding and examining these three axes in Avicenna’s 
views, which is the goal of this research, has led to the theory of 

Sinawi love, which shows Avicenna’s worldview on love.
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Extended Abstract 

 

Introduction 

Avicenna is one of the philosophers who has discussed love in various 

contexts, and it must be claimed that his views on this matter are 

exemplary. We can extract Avicenna’s theory of love from his opinions. 

What emerges from Avicenna’s ontology of love is the same theory of 

love that can be placed alongside erotic love and Platonic love. In other 

phrases, just as erotic love and Platonic love are recognized as two 

approaches and theories in the discussion of love, Avicenna’s love will 

also be a worldview about love and can be recognized as an independent 

approach in the world of thought. The love found in Avicenna’s 

intellectual system is a gem that flows and permeates throughout the 

universe, and the existence and survival of all beings depend on this 

substance. Our intention in using the term "metaphysics of love" or, in 

other words, the ontology of love, is precisely this: why and how the 

existence and survival of beings are dependent on love, and why and how 

love flows through all existence. The sum of these questions constitutes 

the main issue of our research. Therefore, the fundamental problem of our 

research is the metaphysics or ontology of love, which consists of the 

following four questions as the elements of this issue: 1. Why are the 

existence of beings dependent on love? 2. How is the existence of beings 

dependent on love? 3. Why does love flow and permeate throughout all 

existence? 4. How does love flow and permeate throughout all existence?  

 

Method 

The answer to the questions present in our issue is essentially the 

expression of the metaphysics of love, which we have referred to as 

"sinawi love" or "Avicennian love" as a concise term for the metaphysics 

of love in the philosophical system of Avicenna.  
 

Findings 

Based on this, the metaphysics of love in the philosophy of Avicenna is 

established on three axes: essence, causality, and modality. In the axis of 
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essence, we express what love is and perform a sort of ontology of love. 

In causality, we must answer the question of why love is the cause of 

existence and the survival of beings, flowing throughout the entire 

universe (i.e., the first and third questions). In modality, we need to 

examine how the existence of beings is dependent on love and how love 

flows and permeates throughout the entire world. The ontology of love 

and the expression of the definition of love according to Avicenna can be 

approached from both a direct and an indirect perspective, and in both 

approaches, it can be argued that love is a pervasive essence throughout 

the universe and present in all beings, and the existence of all beings is 

dependent on love. In regards to the causality of the existence of love, it 

must be stated that the reason for the existence and survival of beings is 

possibly rooted in love. In the first chapter of the treatise, it is mentioned 

that all possibilities have love because they have an inclination to 

preserve their perfection and also have a desire to acquire other 

perfections. Thus, they all possess love, and this love flows throughout all 

possibilities. In the second to sixth chapters of the treatise, the love of 

possibilities is specifically discussed, and by examining these chapters, 

we find that love exists among all vegetative and animal powers (both 

theoretical and practical), and even divine souls, as they recognize 

goodness and benefit, are inclined towards love for their own benefit. In 

the seventh chapter, it is also stated that all beings naturally have love for 

their own good and benefit, and they also love the manifestation of the 

Necessary of Existence as they recognize it through their own perfection.  

 

Conclusion 

It becomes evident that the causality of the existence of love among 
possibilities is for their existence and survival, and the causality of the 
existence of love in the Necessary Being is the love for the manifestation 
of itself. The causality of the flow and permeation of love is such that all 
possibilities have a tendency towards the perfection of love, and this love, 
as we participate in it, has become universal among possibilities. The 
Necessary existence also desires its own manifestation; hence the flow of 
love is not limited to possibilities alone but encompasses the entirety of 
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existence. The existence of love is described as follows: all beings, 
including contingent and necessary existences, are in love, and love flows 
throughout all of existence. Contingent beings have love for the 
preservation of perfection or the desire to acquire perfection. Vegetative 
and animal powers are always in love with their desired objects. The love 
of vegetative powers is natural, while the love of animal powers is 
voluntary in terms of action but considered natural in terms of purpose. 
On the other hand, human love and divine souls are considered voluntary 
in action and ultimate purpose. High and divine souls, due to their 
perception of the three mentioned elements, are in love with the necessary 
existence. Furthermore, all contingent beings, in addition to their love for 
perfection, naturally love the transcendent necessary existence. By 
examining Avicenna’s perspective on the nature of love and the reasons 
and ways of its existence in beings, as well as its flow throughout the 
entire universe, it can be claimed that the metaphysics of love, which 
encompasses these three aspects, is the theory of love according to 
Avicenna. In doing so, Avicenna’s conception of love, both in terms of 
definition and existence, aligns with the theory of love proposed by 
Avicenna, and further exploration of the elements of this theory will lead 
to its expansion. 
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عشق،سیناابن رساله عشق، ،

  متافیزیک عشق، عشق سینوي.

  

و  چرایی،  چیستی،  محور  سه  بررسی  سینوي  فلسفه  در  متافیزیک عشق  اصطلاح 

ابنچگونگی عشق در منظومه  ست و حاصل آن نیز نظریه عشق سینوي سینافکري

ابن آراء بررسی با علی  سینااست. عشق رساله عشقالخصوص نظرات وي در درباره

ابنمی که دریافت در   سیناتوان و  (چیستی)،  است  کرده  بیان  از عشق  تعریف  دو 

هفتگانه   عشقفصول  سراسر  رساله  در  فراگیر  جوهري  عشق،  که  داشته  اذعان 

عامل عشق اساس این بر و نیست جوهر این از خالی موجودي و است هستی

ابن از سوي دیگر،  (چرایی).  است  موجودات  فصل چگونگی   سیناوجودي  هر  ذیل 

کرده تبیین نیز را عشق به موجودات وابستگی همچنین و سریان و جریان

ابن آراء در شده گفته محور سه این بررسی و فهم نتیجه که هدف   سینا(چگونگی).

جهان که داشته دنبال به را سینوي عشق نظریه روست پیش سینا بینی ابنپژوهش

  دهد.درباره عشق را نشان می
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  مقدمه

اي است که ذهن هر متفکري را به نحوي به خود مشغول داشـته اسـت و مسئله عشق مسئله
همـین علـت، اند که با دید فلسفی به عشق نگاه کنند. بـه فلاسفه نیز به نوبه خود بر آن بوده

تواند راهگشاي افـرادي باشـد کـه جویـاي تعریف صحیح از عشق بر اساس دید فلسفی می
اي است که در مواضع مختلف در باب عشق سخن از جمله فلاسفه  سینااند. ابنماهیت عشق

زدنی اسـت، بـه طـوري رانده است و حتی باید ادعا کرد که دقت نظر وي در این راستا مثال 
 سـیناظریه عشق سینوي را از آراء وي استخراج کرد. در این جستار، مباحث ابنتوان نکه می

شـود و در نهایـت ماهیـت عشـق از نظـر وي در باب عشق در مواضع مختلف بررسـی می
آید همان نظریـه به دست می  سیناشناسی عشق از نگاه ابنروشن خواهد شد. آنچه از ماهیت

در کنار عشق اروتیک و عشق افلاطـونی (پلاتونیـک)   توانیم آن راعشق سینوي است که می
طور کـه عشـق اروتیـک و عشـق افلاطـونی بـه عنـوان دو قرار دهیم. به عبارت دیگر همان

شـوند عشـق سـینوي نیـز ماننـد آنهـا یـک رویکرد و نظریه در بحث از عشـق شـناخته می
تقل در جهان اندیشه تواند به عنوان یک رویکرد مسبینی درباره عشق خواهد بود و میجهان

شناسـی صـحیح عشـق سـینوي شناخته شود. به همین دلیل دو محور، رهنماي ما در ماهیت
. هر کدام از ایـن دو سیناشناسی عشق ابن. معرفت2؛  1سینا. متافیزیک عشق ابن1خواهد بود.  

یـا بـه   سـیناکه عنصري از عناصر نظریـه عشـق ابن  دارند  یخاص  تیاهممحور از آن جهت  
کننـد. اند و در فهم و بازشناسی دقیق آن بـه مـا کمـک میعبارت دیگر فلسفه عشق سینوي

شناسی به ایـن بوعلی سینا در مباحث مربوط به عشق هم از نظر معرفتی و هم از نظر هستی
مطلب نگاه کرده است و باید گفت نگاه وي از هر دو زاویه، نگاهی عمیـق بـوده و مطالـب 

بعضی از مواضع نیز عرفانی در درون این دو محـور وجـود دارد.  خاص و مهم فلسفی و در
بر همین اساس، پس از بررسی آنها، ادعاي تدوین نظریه عشق سینوي ادعاي درستی اسـت. 

درباره عشق و سریان آن و همچنین درباره کیفیت عشق   رسالۀ العشقبه عنوان مثال، وي در  
درباره عشـق صـورت بـه مـاده و بـرعکس در تمام عالم بحث کرده. وي فصلی را به بحث 

اختصاص داده، و در فصل دیگري، درباره عشق جمادات و نباتات سخن گفتـه اسـت و در 
 

 ایم.سینا پرداختهما در جستار حاضر به بررسی متافیزیک عشق از نظر ابن .1
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هاي جوانمرد و فصول دیگر نیز درباره عشق حیوانات و قواي آنها، عشق انسان، عشق انسان
ز الوجود بـه طـرز بـدیع و دقیـق صـحبت کـرده اسـت. ادانا، عشق ملائک و عشق واجـب

گستردگی دایره عشق در این رساله، نظریه ارتباط وجودي نیز قابل اسـتخراج اسـت و البتـه 
این مطلب نیز یکی از مبانی فلسفه عشـق سـینوي خواهـد بـود. بنـابراین، عمـق و وسـعت 

درباره عشق در مواضع مختلف، چه از نظر معرفتی و چه از نظر وجودي مـا   سینامطالب ابن
وي خواهد رساند و هدف این جستار، بررسی و تحلیل مفاد این نظریه را به نظریه عشق سین

هاي مبـانی وي در بر اساس دو محور گفته شده است. رسیدن به این هدف بر اساس تحلیل
این راستا از این جهت که بازشناسی و تدوین نظریه عشق سـینوي بـه عنـوان یـک نظریـه، 

  افزاید.اهمیت این پژوهش می عشق مستقل در عالم تفکر را به دنبال دارد بر
شـود گـوهري اسـت کـه در تمـامی عـالم یافت می  سیناعشقی که در منظومه فکري ابن

جاري و ساري است و هستی و بقاي همۀ موجودات در گرو این گوهر اسـت. مـراد مـا از 
شناسی عشق همین مطلب است که چرا اطلاق لفظ متافیزیک عشق یا به عبارت دیگر هستی

ه هستی و بقاي موجودات در گرو عشق است و چرا و چگونه عشق در تمام هستی و چگون
دهد. بنابراین مسـئله سریان دارد. مجموع این سؤالات مسئله اصلی پژوهش ما را تشکیل می

شناسی عشق است که متشکل از چهار سـؤال زیـر بـه بنیادین پژوهش ما متافیزیک یا هستی
  عنوان عناصر این مسئله است.

  هستی موجودات در گرو عشق است؟  چرا
 چگونه هستی موجودات در گرو عشق است؟

 چرا عشق در تمام هستی جریان و سریان دارد؟

 1چگونه عشق در تمام هستی جاري و ساري است؟

پاسخ به سؤالات موجود در مسئله ما در واقع بیان متافیزیک عشق است کـه مـا حاصـل 
 ایم.ا را به اختصار «عشق سینوي» نامیدهمتافیزیک عشق در نظام فکري بوعلی سین

 
طور که سؤالات یک و سه دربــاره چرایــی و ســؤالات دو و چهــار دربــاره چگــونگی اســت، بایــد همان  .1

خاطرنشان کرد که تفاوت سؤال یک و سه و همچنین دو و چهار در این است که سؤالات یــک و دو بحــث 
از وابستگی وجودي موجودات به عشق است و سؤال سه و چهار معطــوف بــه جریــان و ســریان عشــق در 

  هستی است.
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  مسئله پژوهش ما نیز حول این سه محور است:
  چیستی
 چرایی

 چگونگی

ی سـشناماهیتکنیم کـه عشـق چیسـت و بـه نـوعی عشـق را  در محور چیستی بیان می
کنیم. در چرایی باید به این پرسش پاسـخ دهـیم کـه چـرا عشـق عامـل وجـود و بقـاي می

تمامی عالم جریان دارد (یعنی سؤال اول و سـوم). در چگـونگی نیـز   موجودات است و در
باید بررسی کنیم که چگونه وجود موجودات وابسته به عشق است و چگونه است که عشق 
در تمامی جهان جاري و ساري است. همچنین باید خاطرنشان کرد که چیسـتی و چرایـی و 

شود، بدین صـورت کـه سـعی می  یرسبر  سیناچگونگی، بر اساس نظام فکري و فلسفی ابن
الامکان بر اساس نظریات بوعلی، به شناخت متافیزیک عشـق این مقاله بر این است که حتی

 بپردازد، چنانکه در روش تحقیق این پژوهش خواهد آمد.  سیناابن

  1خوبی روشن است:هنده مسئله مقاله حاضر در جداول زیر بهمحورها و سؤالات تشکیل
  

  1 جدول شماره

  ماحصل مسئله   عناصر مسئله 
    چرا هستی موجودات در گرو عشق است؟

  چگونه هستی موجودات در گرو عشق است؟  عشق سینوي 
  چرا عشق در تمام هستی جریان و سریان دارد؟

  چگونه عشق در تمام هستی جاري و ساري است؟
  

 
دربــاره ماهیــت  تراي در کنار بیان چیستی شیء موجب فهم روشــنبحث از چرایی و چگونگی هر پدیده  .1

شیء خواهد شد. بنابراین طرح مسئله در پردازش سؤالات به هیچ وجه نوعی لفاظی در این مسئله محسوب 
  شود و براي فهم درست ماهیت، چرایی و چیستی عشق در فلسفه سینوي لازم است.نمی
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  2جدول شماره 

  چگونگی   چرایی   چیستی 
وجــودات در گــرو چرا هستی م  ماهیت عشق چیست؟

  عشق است؟
چگونه هستی موجودات در گرو عشق 

  است؟
چرا عشق در تمام هستی جریان 

  و سریان دارد؟
چگونه عشق در تمام هستی جــاري و 

  ساري است؟
  

روش تحقیق اتخاذ شده در مقاله پیش رو در اکثر مواضع به صورت تحلیلـی اسـت و از 
بپـردازیم بـراي همـین   سیناان و توصیف آراء ابنآنجا که در برخی مواضع، لاجرم باید به بی

توان گفت که روش توصیفی نیز اتخاذ شده ولی به دلیل اینکه اغلـب روش اتخـاذ شـده می
هاي بیان شده نیز نظریه عشق سـینوي و فلسـفه عشـق سـینوي تحلیلی است و نتیجه تحلیل

به عبارت دیگر، نظریه توان چنین مدعی شد که روش پژوهش ما تحلیلی است.  باشد، میمی
با توجه بـه سـه محـور   رساله عشقدر    سیناعشق سینوي بر اساس تبیین و توصیف آراء ابن

چیستی و چرایی و چگونگی استخراج شده است و این استخراجِ یک مطلب از دل مطالـب 
 شود. بنابراین مراد ما از تحلیلی بودن ایـن مقالـه، تحلیـل ودیگر، نوعی تحلیل محسوب می

الرئیس نیست، بلکه استخراج یک نظریـه بـا دیـد دقیـق خواهـد بـود. هاي شیخنقادي گزاره
اي است. سعی اکیـد شـده اسـت کـه ها به صورت کتابخانههمچنین روش ما از جهت یافته

در این مقاله استفاده شود، ولی به دلیل گستردگی آراء فلاسفه در حـوزه   سینافقط از آراء ابن
ایم؛ هرچند در نهایـت، آنچـه نظریـه نظر فلاسفه و متفکران نیز استفاده کردهعشق، لاجرم از 

الخصـوص آراء وي دهد معطوف است به آراء بـوعلی سـینا علیعشق سینوي را تشکیل می
  در رساله عشق. 

هـاي متعـددي از عشـق در آثـارش، پژوهش  سینابه دلیل اهمیت و بدیع بودن تصور ابن
هاي متفاوت صورت گرفته است. هر کـدام ي بوعلی سینا در قالبدرباره عشق در نظام فکر

پرداختـه اسـت. بـه عنـوان مثـال   سیناها به بعدي از ابعاد عشق در فلسفه ابناز این پژوهش
نامـه خـود بررسـی کـرده اسـت و را در پایان  سـینا) عشق در فلسـفه ابن1376زاده (مؤیدي

و تطبیـق آراء وي بـا نظریـه عشـق   سـیناق ابنشمول بودن عش) درباره جهان1391مفتونی (
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را از منظــر  ســینا) عشــق ابن1393ســهروردي بحــث کــرده اســت و خــادمی و باغخــانی (
اي تحت عنوان «عشـق زمینـی ) مقاله1400. صیدي و پاشایی (اندشناسانه بررسی کردههستی

امه خود درباره تطبیق عقل و ن) در پایان1392اند و جوادي زاویه (» نگاشتهسینااز دیدگاه ابن
) صـاحب 1392زاده (و سهروردي بحث کرده است. همچنین عبداالله  سیناعشق در فلسفه ابن

و سـهروردي.   سـینانامه درباره بررسی فلسفه عشق از نظـر ابنپژوهشی است در قالب پایان
سـایر فلاسـفه بحـث بر نظر    سینا) درباره تأثیر آراء ابن1393برخی مانند شانظري و یاریان (

) سریان عشق در هویات مدبره را که در رساله العشـق 1401. مشایخی و اسماعیلی (اندکرده
شناسـی ) عشق2015. صیاد منصور و ذهبی (اندبحث شده است تحلیل فلسفی کرده  سیناابن
 اي تحـت عنـوان) نیـز مقالـه1387را با افلاطـون مقایسـه کـرده اسـت. اختیـاري (  سیناابن

) پژوهشـی داشـته 1397» دارد. همچنـین مفتـونی (سینا«سرچشمه عشق عرفانی در آثار ابن
  و سهروردي.   سینادرباره ربط و نسبت مفاهیم زیبایی و عشق نزد ابن

دریافـت ایـن   تـوانمی  سـیناهاي انجام شده درباره عشق در فلسـفه ابنآنچه از پژوهش
بحثی بسیار خاص و بدیع است و از زوایـاي   است که بحث از عشق در نظام فکري سینوي

هـا متمـایز مختلفی قابل طرح و بررسی خواهد بود. آنچـه پـژوهش مـا را از سـایر پژوهش
. این مقاله به دنبال تدوین فلسفه عشق سینوي و متافیزیک عشق 1کند چند مطلب است.  می
بررسی شده اسـت و   ست و بر همین اساس در این مقاله هندسه وجودشناسانۀ عشقسیناابن

به دنبال آن نظریه عشق سینوي تدوین خواهد شد. به عبارت دیگـر، پـژوهش پـیش رو، بـا 
الرئیس ابوعلی سینا در رساله عشق، نظریه عشـق سـینوي را تحـت عنـوان انسجام آراء شیخ

. مقصود از این مقاله، بیان ماهیـت و چرایـی و چگـونگی 2متافیزیک عشق ارائه داده است.  
هـا معطـوف بـه آراء خـود بـوعلی ر نظریه سـینوي اسـت و همچنـین تمـامی تبیینعشق د

توان گفت که استخراج متافیزیک عشق در نظریه سینوي کاملاً معطوف سیناست. بنابراین می
به آراء اوست و حاصل بیان و حل مسئلۀ این پژوهش نظریه عشق سینوي بـر اسـاس نظـام 

. از طریـق 4کنـد. لب، تحقیق ما را خاص و بـدیع میست و همین مطسیناشناسانه ابنهستی
هـاي بعـدي توان در پژوهشهندسه چیستی، چرایی و چگونگی عشق در فلسفه سینوي می

  هاي فلسفی به آن افزود.این نظریه را گسترش داد و مطالب و تحلیل
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  شناسی عشق و بیان محور اول)الف) چیستی عشق (ماهیت

 شناسی آن است.تصوري عشق و بالطبع بحث درباره ماهیت محور اول بحث، درباره مبادي

قَ  در مقام بیان مبادي تصوري باید تعریف شفافی از عشق ارائه شود. عشق در لغـت از عَشَـ
به معناي پیچک گرفته شده و بر محبت شدید دلالت دارد. بنابراین اگر بخـواهیم معنـایی را 

ا تعریف کنیم باید بگوییم که عشق، دوسـت از نظر لغوي اتخاذ کنیم و به واسطه آن عشق ر
  داشتن و محبت شدید و مفرط است.

آنچه که در اصطلاح حکما و آنچه مورد بحث ماست نیز بر اساس همـان معنـاي لغـوي 
» محبــۀ مفرطــۀعشق است. سهروردي در رساله فی حقیقۀ العشق یا مونس العشاق عشق را «

. ب)1380(ســهروردي،  د آن را عشق خواننـد»  گوید: «محبت چون به غایت رسخواند و میمی
همچنین اذعان دارد که عشق اخص از محبت است؛ زیرا هر عشقی محبت اسـت ولـی هـر 

  .)287، ص1397؛ همو، 10، ص1391(همان؛ مفتونی،   1محبتی عشق نیست
را از عشق بدانیم تا بتوانیم بنیان تصوري عشق در فلسفه سینوي   سیناحال باید تصور ابن

شناسـی عشـق، دانیم. براي فهم بنیان تصوري عشق در آراء بوعلی سینا علاوه بـر ماهیترا ب
درباره عشق، این دو مفهوم از مفـاهیم   سیناباید واژه شوق را نیز معنا کرد چراکه در آراء ابن

  آیند.  کلیدي بحث عشق به حساب می
. رهیافـت 1اخـت:  شناسـی عشـق خـواهیم پردما در این مقام، با دو رهیافت بـه ماهیت

مستقیم. در رهیافت مستقیم به تعریف عشق خواهیم پرداخـت و در . رهیافت غیر2مستقیم؛  
سازي ماهیت عشـق در رهیافت غیر مستقیم، از راه روش تقسیم و کارکرد استدلال در مفهوم

  نظام فکري سینوي را کشف خواهیم کرد.
نیکو و ملایم طبـع دانسـته اسـت   الرئیس در رساله عشق، عشق را نیکو شماردنِ امرشیخ

 
ن در عشــق و گوید هر محبتی معرفت است ولی هر معرفتی محبت نیست. بنــابرای سهروردي همچنین می  .1

بینیم مبحت معرفت اخذ شده است و این نوعی پیوند عشق و عقل است. با بررسی نظریه عشق ســینوي مــی
توان نظریه عشق شیخ اشراق را کند و به همین جهت میکه بوعلی نیز عشق و عقل را داراي پیوند لحاظ می

بتی معرفت است، بنابراین هــر عشــقی سینا بدانیم. بر این اساس، هر عشقی محبت است و هر محوامدار ابن
  معرفت است. ولی هر معرفتی محبت نیست و هر محبتی نیز عشق نیست. 
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همچنین در همان موضع، عشق حقیقی را ابتهـاج و شـادمانی در   1.)377ق، ص  1400،  سینا(ابن
. وي در مواضع دیگر معشوق را )359(همان، صاثر تصور و حضور یک ذات بیان کرده است  

. این )591، صب1379؛ همــو، 396، ص1376(همو، داند به زیبایی و سازگاري خیر درك شده می
تصور وي از معشوق بر اساس تعریف دوم از عشق در رساله عشق است. وي در جایی کـه 

کند قید ادراك را لحاظ کـرده اسـت، بـرخلاف تعریـف اول کـه قیـد معشوق را تعریف می
(رك: مفتونی، ادراك لحاظ نشده بود. تعریف دوم نیز قید تصور حضور ذات لحاظ شده است  

  .)1397؛ همو، 1391
سـینا یـک عشـق فراگیـر و   باید به این مهم اشاره کرد که در تعریف اول، مـراد بـوعلی

دهد که هر یک از موجودات، امر سازگار با خـود را شمول است. این تعریف نشان میجهان
کند ایـن اسـت کـه چـرا اي که به ذهن خطور می. نکته)4، ص1391(مفتونی،  شمارند  نیکو می

داند؟ بایـد چنـین گفـت شمول نمیه با قید ادراك را یک عشق جهانالرئیس عشق همراشیخ
ق،   1400،  سینا(ابناذعان دارد که بسیاري از موجودات به عشق خود آگاهی ندارند    سیناکه ابن

. بنابراین باید مدعی شد که عشـق امـري واحـد اسـت و در جهـان سـریان دارد، و )396ص
شود همان است که تعریف عشق همراه با قیدِ میادراك فهم  عشقی که توسط موجودات ذي

ادراك ناظر بر آن است. باید اشاره کرد که گاه ممکن است گمان شود که نیکو شـماردن بـه 
معناي نیکو دانستن است و درك و تصور از امر نیکو در آن لحاظ شده اسـت. در پاسـخ بـه 

اسخی بـه ایـن گمـان اسـت و در ادامه تعریف خود پ سینااین گمان باید گفت که سخن ابن
دال بر شمول عشق است. هر یک از موجودات امر سازگار و ملائـم طبـع خـود را نیکـو و 

 
سینا در رساله عشق چنین است: لان العشــق لــیس فــی الحقیقــه الا استحســان الحســن و عین عبارت ابن  .1

التاحد به عنــد وجــوده ثــم کــل  الملائم جدا و هذا العشق هو مبدا النزوع الیه عند غیوبته أن کان مما یباین و
واحد من الموجودات یستحسن ما یلائمه و ینزع الیه مفقودا والخیر الخاص هو الملائم للشیء فــی الحقیقــه 
والحسبان فیما اظن هو الملائم لا بالحقیقه ثم الاستحسان والنزاع و الاستقباح او النفره فی الموجود من علائق 

د علی وجه الاستصواب بالذات الا من جهته خیریتــه لان الصــواب اذا وجــد خیریته لانها لا تطلق علی الوجو
عن الشیء بالذات فهو لسداده و خیریته فبین ان الخیر یعشق بما هو خیر اما الخاص به و اما المشترك و کل 

شوقیه العشق هو لما قد نیل او لما سینال منه اي من جمله المعشوق و کلما زادت الخیریه زاده استحقاق المع
  سینا، رساله عشق).(ابن …وزادت العاشقیه للخیر
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اذعان داشته که خیر ذاتـاً معشـوق اسـت و   سینادانند. به همین جهت است که ابنحسن می
؛ 377(همــان، صاین خود دلیل بر عموم و شمول عاشقی و به عبارت دیگر اطلاق عشق است 

  .)1391مچنین مفتونی، ه
کنـد. بـراي مثـال وي در گاهی نیز عشق را ناظر بر همان معناي لغوي اتخـاذ می  سیناابن

؛ 396 ،1376(همو، الهیات شفا و نجات، عشق و حب را به صورت مترادف به کار گرفته است 
یـر وي در رساله عشق، عشق ظرفا و فتیان را به حب صـور زیبـا تعب  1.)591ب، ص1379همو،  
و در رساله الحدود نیز عشـق را  )4، ص1391؛ همچنین نک: مفتــونی، 387ق، ص  1400(همو،  کرده  

  .)236، ص1989، سینا(ابنبه افراط در محبت تعریف کرده است  
جز مواردي که عشق را با حب متـرادف   سینابنابر آنچه گذشت باید اذعان داشت که ابن

ست. تعریف نخست تعریفی است که در رساله عشـق گرفته، دو تعریف از عشق ارائه داده ا
است و قید ادراك در آن لحاظ نشده و تعریف دوم همـان   2شمول بیان شده که عشقی جهان

الرئیس در رساله عشق نیز تعریف دوم است که قید ادراك در آن لحاظ شده است. البته شیخ
  را براي بیان عشق حقیقی به کار برده است.  

توان دریافت که جمال، کمال، حسـن، ملائـم و خیـر متعلـق تعریف میبا تحلیل هر دو  
توان گفت که عشـق یـا عشق است و همچنین با قرار دادن دو تعریف در مقابل یکدیگر می

اند، ولـی بـا استحسان است یا ادراك. بر اساس تعریف اول، حسن و استحسان عناصر عشق
اند و معرفـت عنصـر دیگـر عشـقنظر به تعریف دیگر، حسن یـک عنصـر عشـق و ادراك  

  . )4، ص1391(مفتونی، 
، سـیناکنـد (ابندر نمط هشتم اشارات و تنبیهات تفاوت عشق و شوق را بیان می  سیناابن
شود و حتی گاهی عشق و شـوق بـه یـک ) ولی در رساله عشق این فرق گذارده نمی1375

- وجود براي رسیدن بـه کمـالی شوند. در واقع، شوق حالتی است که ممعنا به کار گرفته می

 
داند و بــراي درمــان آن راهکــار ارائــه داده اســت سینا در قانون، عشق را نوعی مالیخولیا و بیماري میابن  .1

  ).287ـ286، ص2005سینا، (ابن
رســاله عشــق خوبی در محتواي فصل هفتم  شمول بودن عشق جدا از بحث دربارة تعریف عشق، بهجهان  .2

  شود.معلوم می
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کند. در حالی که عشق حـالتی حرکت می  - که فاقد آن است ولی قابلیت اکتساب آن را دارد
پور، درســگفتارهاي (حشــمتاست که در آن، موجود خواهان حفظ کمالات بالفعل خود اسـت  

  .رساله عشق)
لذت اسـت؛  از سوي دیگر، عشق در معنایی که ادراك ضمن آن ملحوظ است، همواره با

شود زیرا معشوق از جهت معشوقیت خود براي عاشق خیر است و مورد ادراك نیز واقع می
. لذت در این بیان ادراك خیر ملائم است )626ب، ص1379؛ همو، 417ـ416ق، ص  1400،  سینا(ابن

. به بیان دیگر، لذت چیـزي نیسـت جـز ادراك )17، ص1363؛ همو، 590ـ587ب، ص1379(همو،  
در بحث خطابه در بیان اقسام لذیـذ   سینا. ابن)18(همان، صز آن جهت که ملائم است  ملائم ا

گوید که حبیب، دوست داشتن، و دوست داشته شدن از اقسام لذیذ اسـت (همـو، چنین می
تر باشـد، دوسـت تر، زیباتر، و شـریف). همچنین هرچه ادراك شدیدتر، مدرك65تا، صبی

؛ همچنــین نــک: 396، ص1376؛ همــو،  591ب، ص1379(همــو،  بـود  داشتن و التذاذ بیشتر خواهـد  
  .)1391مفتونی، 

بنابر آنچه که گفته شد، تعریف عشق در رهیافت مستقیم روشن شد. براي شناخت دقیق 
ناپذیر است و ما براي دقیق شـدن متافیزیک عشق، فهم تعریف و ماهیت عشق امري اجتناب

د ماهیت عشق را از نظر رهیافت غیر مستقیم نیـز مطلب علاوه بر بررسی رهیافت مستقیم بای
  شناسایی کنیم. 

یکی از رویکردها در رهیافت غیر مستقیم کشف ماهیت و تعریف شیء از روش تقسـیم 
، 1381(حلــی، کننـد دانان نیز براي تحصیل حدود از این شیوه اسـتفاده میاست، چنانکه منطق

  .)343ـ340ص
ق، عشـق را بـه دو قسـم طبیعـی و اختیـاري تقسـیم در فصل چهارم رساله عش  سیناابن

رسد مگـر در کند. در عشق طبیعی، عاشق به غایت خود یعنی اتصال به موضع طبیعی میمی
حالتی که مانعی وجود داشته باشد. براي مثال سنگ را اگر از بالا به پـایین پرتـاب کنـیم بـر 

اگـر در آتـش بریـزیم بایـد آن را اساس عشقی که دارد باید به پایین سقوط کند و یا آب را 
تواند از معشـوق بـه اختیـار خاموش کند. این در حالی است که در عشق اختیاري عاشق می

دهد که عاشق ضرري را تشـخیص دهـد کـه آن خودش دوري کند و این امر زمانی رخ می
شـق زند که عا. بوعلی به خري مثال می)1391(همو، ضرر بیش از لذت بردن از معشوق باشد 
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کنـد بیند معشوق خود یعنی علف را رها میخوردن علف است ولی هنگامی که گرگ را می
. عشق اختیاري نیز در یک تقسیم به دو قسم حیوانی و )381ق، ص  1400،  سینا(ابنگریزد  و می

گردد. در قسم اول مشارك عشق قوه حیـوانی اسـت و لـذت نطقی یا همان عقلی تقسیم می
سبب این قوه است و در عشق نطقی علاوه بر مشارك بودن قوه حیـوانی بردن از معشوق به  

همین قسم از عشـق   سیناتوان گفت عشقِ برتر از نظر ابنقوه نطقی نیز مشارکت دارد که می
تواند اثر و حاصل قـوه ناطقـه باشـد؛ اختیاري است. باید خاطرنشان کرد که عشق صرفاً نمی

ق،  1400(همــو، دایره تدبیر قـوه ناطقـه کلیـات اسـت  زیرا عشق امري جزئی است حال آنکه
  . )378ص

گوید بـه دو قسـم الرئیس در فصل پنجم رساله میعشق اختیاري نیز بر اساس آنچه شیخ
شود. حب صورت زیبا یا به جهت لذت حیوانی است که از نظـر حیوانی و نطقی تقسیم می

یعنـی قـوه عاقلـه اسـت کـه عشـقی   قبیح است و یا همراه با مشارکت قـوه مـافوق  سیناابن
  آید.پسندیده به حساب می

نفس ناطقه انسان بالذات زیبایی را دوست دارد و نفس حیوانی هم از آن جهـت کـه در 
مجاورت نفس ناطقه قرار گرفته است زیبایی را دوست دارد. علاوه بر ایـن، لـذت بـردن از 

ه این است که چرا قوه ناطقه به زیبایی ها نیز کار قوه حیوانی است. حال مسئللذائذ و زیبایی
علاقه دارد؟ خداوند جمال و کمال مطلق است و هر چیزي کـه زیبـا باشـد یعنـی بـه خـدا 
نزدیک است و قوه نطقیه نیز به حسب ذاتش به کمال عشق دارد؛ به هر چیزي که بـه کمـال 

د. چون انسـان و جمال نزدیک باشد عشق دارد و از هر چیزي که از آن دور باشد نفرت دار
به خداوند علاقه دارد، هر چیزي هم که شبیه به خدا باشد را دوست دارد. بنابراین ثابت شد 
که قوه ناطقه و حیوانی به جمیل و جمال علاقه دارد. در قـوه حیوانیـه ایـن مطلـب طبیعـی 
است و در قوه عاقله به خاطر این است که شیء جمیل، براي داشتن جمال به خـدا نزدیـک 

پسندد. بنابراین پسـندیدن زیبـایی و رفـتن بـه سـمت شود و براي همین انسان آن را میمی
باشد. نفس ناطقه اگر اسـتعداد تصـور معـانی زیبایی ممدوح است؛ زیرا قرب به خداوند می

تواند مقایسه کند که کـدام موجـودات از عالی ملکوتی را پیدا کند، به توسط این استعداد می
تر باشـد تر اسـت و هـر چیـزي کـه بـه معشـوق اول نزدیـکوند نزدیکنظر زیبایی به خدا

تر اعتدالش بیشتر است و هر چیزي که اعتدال داشته باشد و جمیل باشد به خداونـد نزدیـک
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تر است. اعتدال و اتفاق توابع وحدت اسـت است و به داشتن وحدت و توابع وحدت موفق
ین بهره بردن از معشوق گاهی اختصاص بـه قـوه . بنابرا)1396پور،  گفتارهاي استاد حشمت(درس

نطقی دارد و گاهی به قوه حیوانی و گاهی مشترك است. قوه نطقی دنبال معقولات اسـت و 
صورت زیبا جزء شئون قوه عاقله نیست؛ زیرا صور زیبا از جزئیات اسـت و امـر جزئـی در 

ن از معقـولات از شئون ناطقه نیست، بنابراین اختصـاص بـه قـوه نطقیـه نـدارد. لـذت بـرد
شود که قوه نطقیه دخالت ندارد، بلکه ادعا این است کـه مختصات قوه نطقیه است. ادعا نمی

صورت زیبا مختص به عاقله نیست. قابل ذکر است که ایـن مخـتص بـه قـوه حیـوانی هـم 
نیست و آن چیزي که مختص به این قوه است شهوات حیوانیه اسـت. بنـابراین زیباپسـندي 

ه نطقیه نیست و مختص به قوه حیوانیه هـم نیسـت و لاجـرم هـر دو دخالـت مختص به قو
روند. از حیـث قـرب بـه خداونـد قـوه پسندي میدارند. یعنی هر دو با هم به سمت زیبایی

عاقله دخالت دارد و از حیث رفتن به جزئیات، قوه حیوانیه دخیل اسـت. یعنـی بـه حسـب 
  .(همان)  کندچنین صفتی را پیدا میشرکت انسان این

. اراده 1عشق ارادي را بر حسب متعلق اراده به چهار قسم تقسـیم کـرده اسـت:    سیناابن
. اراده 3. اراده مطلوب وهمی و خیالی (مانند غلبه بر خصـم)؛ 2مطلوب حسی (مانند لذت)؛ 
. اراده مطلوب عقلی. قسم چهارم به معناي طلب خیر حقیقـی 4مطلوب ظنّی (خیر مظنون)؛  

، 1363؛ همــو، 627ب، ص1379؛ همــو، 417، ص1376(همو،  این همان اختیار است    محض است و
گاهی اراده را به تفکیک مطلوب وهمی و خیالی به پنج گونـه تقسـیم کـرده   سینا. ابن)59ص

. بـر اسـاس ایـن تقسـیمات عشـق اختیـاري )591ب، ص1379؛ همو  396، ص1376(همو،  است  
رساله عشق هنگـامی کـه از عشـق اختیـاري در  اخص از عشق ارادي است، در حالی که در

همان عشق ارادي به معناي مطلـوب   سیناشود مقصود ابنمقابل عشق طبیعی سخن رانده می
  . )1397؛ همو، 1391(مفتونی، اعم است. این از مثال خر و خوراکی نیز مشهود است  

(همــو، امیده است  در رسالۀ العشق آن را عشق نطقی ن  سیناقسم چهارم همان است که ابن
الرئیس در الانصاف نیز به عشق به مطلوب عقلی اشاره کـرده اسـت و . شیخ)381ق، ص  1400

داند که ذاتاً زیبا و کامل و از تغیر و فساد نیز مبراّ باشد. همچنـین مطلوب عقلی را چیزي می
ق گردد، این عشق که رابطـه بـین عاشـق و معشـواز آن جهت که عاشق به معشوق شبیه می

ترین موجـودات . قابل ذکر است کـه کامـل)90الف، ص1978(همو،  است از بین نخواهد رفت  
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الوجود است و همچنین از آن الوجود است، بنابراین برترین مصداق معشوقیت واجبواجب
جهت که هر دو مؤلفه عاشـقی یعنـی خیـر و ادراك را نیـز دارد، بنـابراین برتـرین مصـداق 

ب، 1379؛ همــو، 397ـ396، ص1376؛ همــو، 378ـ377ق، ص 1400مــو، (ه 1باشــدعاشــقیت نیــز می
  . )18ـ17، ص1363؛ همو، 120الف، ص1379؛ همو، 591ـ590و  587ص

شود و آن تقسیم عشق بـه عـین ذات و یـا عـارض بـر ذات تقسیم دیگري نیز انجام می
است؛ به این صورت که وجود موجودات یا به سبب عشق است و یا وجودشان عین عشـق 

توان ادعا کرد کـه عشـق جـوهري نامیم. بر همین اساس میالعشق میاست که ما آن را عین
اذعـان   سـینافراگیر در سراسر عالم است که وجود موجودات در گرو آن است. همچنین ابن

ق،  1400(همــو،  الوجود اسـت  دارد که مصداق عشق ذاتـی، ذات مقـدس خیـر اولـی واجـب
  .)378ـ377ص

سـازي روش غیر مستقیم وجود دارد و آن کارکرد استدلال در مفهوم  رهیافت دیگري در
است. در حقیقت، هرچند مقام تعریف و مقام استدلال دو هویت جدا و مسـتقل از یکـدیگر 

اي که فرد توان با فهم و تأمل ادلهدارند باید گفت میان دلیل و مدعا تناسبی وجود دارد و می
و   178ـ177، ص1391(فرامــرز قراملکــی،  د از مـدعا پـی بـرد  کند به تصـور فـربر مدعا اقامه می

دربـاره  سـیناهاي ابن. بر همین اسـاس از اسـتدلال )6، ص1391؛ همچنین نک: مفتــونی،  309ـ308
توانیم تعریـف عشـق را کـه در توان به تصور وي از این مفهوم رسید و بنابراین میعشق می

  فته است استخراج کنیم. هاي بوعلی سینا در این باره نهبن استدلال 
گـردد کـه شـود و معلـوم میدر فصل اول تا سوم رساله عشق، عشـق فراگیـر اثبـات می

موجودات عالم به کمال عشق دارند. در این مسـئله ادراك مـأخوذ نیسـت و موجـودات بـه 
صورت طبیعی به کمال عشق دارند. در فصل چهارم این رساله کـه دربـاره عشـق حیوانـات 

گردد. یک شق همان عشقی است که در فصول از عشق در حیوانات اثبات میاست، دو شق  
مندنـد؛ زیـرا عشـق جـوهري فراگیـر قبل نیز اثبات شده بود و حیوانات نیز از آن عشق بهره

گیرد. شق دیگر عشقی اسـت کـه در آن ادراك اخـذ است و بالطبع حیوانات را نیز در بر می
، یعنی درك حسـی، خیـالی و وهمـی در ایـن عشـق شده است و ادراکی که حیوانات دارند
 

  نظریه اتحاد عشق و عاشق و معشوق از این بیان قابل استخراج و بررسی است. .1
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لحاظ شده است. در فصول پنجم و ششم نیز عشقی که در آن ادراك لحاظ شده اسـت بیـان 
گردد. در فصـل هفـتم نیـز عشـقی شود و مرتبه دیگري از ادراك (عقل) در آن لحاظ میمی

مـه موجـودات بـه شود با این تفاوت که این عشق فراگیـر هشمول اثبات میفراگیر و جهان
. همه موجودات به خیر مطلق عشق دارند ولـی )393ق، ص  1400،  سینا(ابنالوجود است  واجب

درجه و مرتبه درك متفاوت است. به عنوان مثال اکثر موجودات عارف به این عشق نیسـتند 
(همــان، انـد و موجودات چون نفوس ملکی همواره عاقل و عاشق علـت اولـی و خیـر مطلق

توان گفت که هر دو تصور از عشـق، دربـاره . بر همین اساس می)7، ص1391تونی،  ؛ مف396ص
کند. موجودات هم به صورت غریزي و طبیعی بـه خداونـد الوجود صدق میعشق به واجب

توانند بر اساس مرتبه وجودي خود عـارف و مـدرك ایـن عشـق عشق دارند و همچنین می
  1باشند.

  
  سینااز نظر ابن  بندي و ارائه تعریف عشقب) جمع

عشق را جوهري فراگیر در سراسر عالم و موجـود   سینااز عشق، ابن  سینابر اساس انگاره ابن
توان دریافت که وجود همـۀ موجـودات داند و با تأمل در آراء وي میدر همۀ موجودات می

ه تمـامی موجـودات از مقـام اعلـی کـ  سـیناوابسته بـه عشـق اسـت و بنـابراین از نظـر ابن
 1400؛ همــو،  363ـ359، ص1375،  ســینا(ابناند  الوجود است تا سفلی که هیولاست، عاشقواجب
مسـتقیم قابـل بـه نحـو مسـتقیم و غیر  سیناء ابن. تعریف مستقیم عشق از آرا)396ـ375ق، ص

استخراج است. در رهیافت مستقیم وي در مواضعی که بیان شد عشق را با معناي لغـوي آن 
. تعریف دیگر وي چنین است که عشق نیکو شماردن امر نیکو و ملایم است. داندیکسان می

کند که عشـق ابتهـاج همچنین وي تعریف دیگري از عشق ارائه داده است و چنین اذعان می
و شادمانی در اثر تصور حضور شیء دیگر است که همان معشوق باشـد. بـر اسـاس همـین 

ساس درك معشـوق اسـت کـه عاشـق او تعریف معشوق خیر درك شده است و عاشق بر ا
 

تفاوت عشق فراگیري که در فصل نخست و هفتم آمده است به این صورت اســت کــه عشــق فراگیــر در   .1
دات ولــو فصل اول عشق همه موجودات به کمال است و عشق فراگیر در فصل آخــر عشــق فراگیــر موجــو

  ).7، ص1391طبیعی و غریزي به ذات واجب تعالی است (مفتونی، 
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شود. بنابراین در این تعریفِ شیخ از عشق، ادراك لحاظ شده است. در نتیجه به صـورت می
دهـد کلی جدا از تعریف ناظر به معناي لغوي عشق، بوعلی سینا دو تعریف از عشق ارائه می

بــا کـه در یکـی ادراك مـأخوذ و ملحـوظ اسـت و در دیگـري ادراك لحـاظ نشـده اسـت. 
خوبی قابل فهم است که عشـق بـا هـر دو ، این مطلب بهسیناشناسی عشق از نظر ابنماهیت

آید که همۀ موجودات از آن بهـره دارنـد. همـۀ شمول به حساب میتعریف، جوهري جهان
الوجود عشـق موجودات به کمال خود عشق دارند و همچنین همۀ موجودات به ذات واجب

و چه آن را درك نکنند. همچنین قابل ذکر است کـه در تعریفـی   دارند، چه آن را درك کنند
باشـد از عشق که ادراك در آن لحاظ نشده، کاملاً واضح است که عشق موجودي فراگیـر می

و از سوي دیگر در تعریفی که ادراك ملحوظ عشق است نیـز تعارضـی در فراگیـري عشـق 
  شود؛ زیرا شناخت غیر از وجود آن است. ایجاد نمی

  
 ) چرایی عشق (بیان محور دوم)ج

توان دو پرسش اساسـی «چـرا هسـتی موجـودات در گـرو در باب عشق می  سینااز آراء ابن
عشق است؟» و «چرا عشق در تمام هستی جریان و سریان دارد؟» را استخراج کـرد. هـر دو 

ش شوند، با این حال تفاوت این دو پرسسؤال، ذیل مباحث وجودشناختی عشق گنجانده می
در این است که در پرسش نخست بحث از این خواهد شد که چـرا عشـق باعـث وجـود و 
بقاي موجود است و در پرسش دوم این مهم مطرح اسـت کـه چـرا بایـد عشـق در هسـتی 
سریان داشته باشد تا موجودات بتوانند از آن بهره ببرند و همچنین با استفاده از ایـن جریـان 

یابنـد. بنـابراین، هـر دو سـؤال بـا گیرنـد و دوام میمیو سریان است که موجودات وجـود  
  یکدیگر ارتباط تنگاتنگی دارند.

راند. وي در فصول هفتگانه رساله عشق از عشق در موجودات مختلف سخن می  سیناابن
سینا کند. مراد پوردر فصل نخست رساله درباره سریان عشق در میان هویات مدبره بحث می

اند که تحت تدبیر موجودي مافوق خـود قـرار مدبره همۀ موجوداتیاز هویات و موجودات  
شود که این موجودات مدبره همگی عشـق بـه کسـب همچنین در این فصل بیان می  1دارند.

 
اند. ممکن به حسب ذات نسبت به وجود و موجودات و هویات مدبره به عبارتی همان موجودات امکانی  .1
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کمالات دارند و همچنین اگر واجد یک کمالی نیز باشند عشق به حفـظ آن دارنـد. بنـابراین 
ب کمـال دارد. بـر ایـن اسـاس، سـه یک موجود مدبره، عشق به حفظ کمال و شوق به کس

موجود مفروض است. موجود اول، موجـودي اسـت کـه کمـالی را داراسـت. موجـود دوم 
موجودي است که کمالی را ندارد ولی قابلیت تحصیل کمال را دارد. موجود سوم موجـودي 

الوجـود است که فاقد کمال است و قوه کسب کمال را نیز ندارد. موجود سـوم همـان ممتنع
شود؛ زیرا فقط وجود ذهنی دارد حال آنکه بحث ما یک بحـث و از دایره ما خارج می  است

  عینی و درباره موجودات امکانی است.
یابد و این عشق است که باعث حفظ و یا کسـب هر موجود با آن کمال مطلوب تقوم می

ه، شود، بنابراین عشق منشأ وجود و حفظ موجودات مدبره است. موجـودات مـدبرکمال می
گیرد. به همین علت ثابت شد که حـداقل در عـالم تمامی موجودات عالم امکانی را دربر می

موجودات امکانی، عشق عامل وجودي موجودات است. با این بیان، پرسش نخست حـداقل 
  در موجودات ممکن روشن شد. 

تمامی موجودات امکانی براي وجود یافتن و داشتن بقـا لازم اسـت کـه کمـال خـود را 
فظ کنند و به سوي کسب کمالاتی که بالقوه واجد آن هستند حرکت کنند، و ما با نظـر بـه ح

یابیم که اولاً تمامی موجودات ممکن واجد کمالاتی هستند و مدام به سـوي موجودات درمی
اند و ثانیاً این عشـق و شـوق کسب کمالات جدید که صلاحیت آن را دارند در حال حرکت

  ع آنان است. بنابراین پرسش دوم نیز معلوم شد. اي براي حفظ نووسیله
در فصل دوم رساله، درباره عشق هیولا به صورت و برعکس و همچنـین عشـق   سیناابن

کند و ماحصل بحث به این صورت است که هیولا براي موجـود عرض به موضوع بحث می
تبـاط بـین شدن به صورت عشق دارد و همچنین صورت نیز به هیـولا عشـق دارد و ایـن ار
  هیولا و صورت یک ارتباط وجودي است. عرض نیز به موضوع خود عشق دارد. 

در فصل سوم نیز عشقِ قواي نباتی را بیان کرده، بدین نحو که نفس نباتی داراي سه قـوه 
مجزا: مغذیه، تنمیه و مولده است. هر سه قوه به صورت طبیعی به مطلوب خود عشق دارند. 

وه تنمیه عاشق رشـد و تـرمیم، و قـوه مولـده عاشـق تکثیـر اسـت. قوه مغذیه عاشق غذا، ق
 

  عدم در حالت مساوي است و به حسب ذات نیاز به غیر دارد که آن را از این تساوي خارج کند.
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کند و این عشق شـامل تمـامی قـواي در فصل چهارم عشق قواي حیوانی را بیان می  سیناابن
شود. قواي نظري همـان قـواي ادراکـی حیـوان، اعـم از حـواس نظري و عملی حیوانی می

اند. بـه اهري و بـاطنی عاشـقظاهري و باطنی است؛ بدین صورت که تمامی قواي حسی ظـ
(بــراي تمــایز میــان ها علاقه دارد و قوه خیال نیز به حفظ صور عنوان مثال قوه باصره به دیدنی

. همچنین قواي عملی حیوان یعنی )585و    502، برهان شفاء، صسیناقوه خیال و متخیله بنگرید به ابن
مثال، غلبه بـر خصـم معشـوق  قوه غضبی و شهوي نیز عاشقِ معشوق خود هستند. به عنوان

پـس از  سـیناآیند. ابنقوه غاضبه، و لذت بردن از خوراکی معشوق قوه شهویه به حساب می
شـود کـه دربـاره بحث درباره عشق در قواي حیوانی وارد بحث از عشق ظرفـا و فتیـان می

اسـت، ها به یکدیگر است. انسان علاوه بر اینکه صاحب قواي حیـوانی و نبـاتی عشق انسان
تواند ضمیمه قـواي مـادون شـود و غایـت عشـق را داراي قوه ناطقه نیز است و این قوه می

اي دیگـر از عشـق اختیـاري را بیـان درك کند. به همین علت است که در این فصـل گونـه
کند. اولین نوع عشق اختیاري همان بود که در عشـق حیـوانی وجـود داشـت. در عشـق می

ري است ولی غایت اختیاري نیست، اما در عشق انسانی علاوه بـر اختیاري، اتخاذ فعل اختیا
  گردد. اینکه فعل اختیاري است، مقصود و غایت نیز اختیار می
شـود و آن عشـق نفـوس الهیـه بـه در فصل ششم رساله، نوعی دیگر از عشـق بیـان می

راي الوجود است. بیان مطلب به این صورت است که نفوس الهیه از آن جهـت کـه داواجب
توانند چنین درك کنند که واجب تعالی خیـر اسـت، واجـب تعـالی اند میقوه ادراکی عقلی

شود و همچنین هر جهـت از ایـن نافع است، و تقرب و تشبه به واجب تعالی باعث نفع می
شود که نفس، به معشوق خود که خیر، و نافع است عشـق بـورزد و سه جهت سبب این می

ورزنـد. الوجود عشـق میه دلیل درك این سـه جهـت بـه واجـببدین ترتیب نفوس الهیه ب
واجب تعالی به عنوان مبدأ اول از جهت خیریت و نافع بـودن خـود، معالیـل را بـه وجـود 
آورده است و نفوس الهی با درك این سه جهت، پی به یک مسـئله وجـودي خواهنـد بـرد. 

ورت طبیعی به خیر و نـافع شود که همۀ موجودات به صهمچنین در فصل هفتم نیز بیان می
کنند که سبب وجود و بقاي آنان همان موجـودي اسـت کـه اولاً علاقه دارند؛ زیرا درك می

شود که واجـب تعـالی از خیر است و ثانیاً نافع است و از آن جهت که در این فصل بیان می
عشـق در طریق تجلی، خود را به سایر عاشقان و موجودات متجلی کرده است، بنابراین این  
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میان تمام موجودات جریان و سریان دارد و همچنین از آن جهت که واجب تعالی به تجلـی 
گیـریم کـه خود علاقه دارد، بنابراین واجب تعالی نیز داراي عشق است و چنـین نتیجـه می

عشق در میان همۀ موجودات سریان دارد و دلیل وجود عشق در میان همۀ موجودات وجود 
الوجود، عشق به تجلی خـود اسـت. بنـابراین، عشـقی کـه در و در واجبو بقاي آنان است 

فصل یکم تا ششم رساله فقط منحصر به موجودات ممکنه بود، در فصـل هفـتم بـه واجـب 
  تعالی نیز تعمیم پیدا کرد.

  

  بندي چرایی وجود عشق  د) جمع

و بقـاي یـابیم کـه علـت وجـود درمی  سـیناابن  رسـالۀ عشـقبا بررسی فصل یکم تا ششـمِ  
موجودات ممکن در گرو عشق است، به این صورت که در فصل اول بیـان شـده اسـت کـه 
همۀ ممکنات از آن جهت که به حفظ کمال خود عشق دارند و همچنین به کسـب کمـالات 
دیگر نیز شوق دارند، در نتیجه همگی داراي عشق هسـتند و ایـن عشـق در همـۀ ممکنـات 

نیز عشق ممکنات به صورت اختصاصی بیان شده است جریان دارد. در فصول دوم تا ششم  
یابیم که عشق در میان تمام قواي نبـاتی و حیـوانی (اعـم از و با بررسی این فصول نیز درمی

کنند نظري و عملی) وجود دارد و نفوس الهی نیز از آن جهت که خیریت و نفع را درك می
است که همۀ موجودات به صورت   ورزند. در فصل هفتم نیز بیان شدهبه نافع خود عشق می

ورزند و همچنین از آن جهت که واجب تعالی از طریـق طبیعی به خیر و نافع خود عشق می
شناسـاند، بنـابراین بـه تجلـی خـود عشـق تجلی، خود را به سایر موجـودات و معالیـل می

است گردد که چرایی وجود عشق در میان ممکنات، وجود و بقاي آنان  ورزد و معلوم میمی
الوجود، دوست داشتن تجلی خود است و چرایی جریـان و و چرایی وجود عشق در واجب

سریان عشق نیز به این صورت است که همۀ ممکنات به کمال عشق دارند و این عشـق بـه 
عنوان ما به الاشتراك، باعث فراگیري عشق در میان ممکنات شده است و واجب تعـالی نیـز 

علاقه دارد، بنابراین جریان عشق مختوم به ممکنات نیسـت و از آن جهت که به تجلی خود  
  تمامی هستی را در بر گرفته است.  

کنیم کـه ممکن است چند اشکال به ذهن خطور کند. اشکال اول این است که ما بیان می
فرق شوق و عشق در این است که در شوق شیء خواهان نیـل بـه مطلـوب اسـت و عشـق 
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الوجود نیز عاشق به حفظ کمال خـود ت اگر بگوییم واجبحفظ کمال است و در این صور
الوجود از بـین بـرود و شود که ممکن است کمـال واجـباست، یعنی این مطلب فرض می

الوجود در نظـر واجب تعالی به حفظ آن عشق دارد و همچنین اگـر شـوق را بـراي واجـب
رد و براي رسـیدن آن شـوق ایم که واجب تعالی کمالی را ندابگیریم، یعنی قائل به این شده

شمول دانست. بـه ایـن پرسـش احتمـالی بایـد توان عشق را چیزي جهاندارد. بنابراین نمی
چنین پاسخ داد که در بسیاري از مواضع، شوق و عشق بـه صـورت متـرادف بـه کـار بـرده 

 الوجود استفاده کنیم به هیچ وجه به این معنا نیسـت کـهشوند و اگر شوق را براي واجبمی
خواهد به آن کمال نائل شود. همچنین عشق در واجـب واجب تعالی فاقد کمالی است و می

تعالی به هیچ وجه به معناي جواز امکان عدم و فقـدان یـک کمـال در ذات واجـب نیسـت. 
دلیل این امر آن است که هر صاحب کمالی عشق به آن کمال و بـالطبع عشـق بـه حفـظ آن 

دهـد آن احب کمالی عاشق کمـال خـود اسـت و اجـازه نمیکمال دارد. به بیان دیگر هر ص
کمال از بین برود. ممکن است کمالاتی وجود داشته باشند که فقدان آن ممتنع باشد. در ایـن 
صورت نیز صاحب کمال به خود آن کمال و حفظ آن عشـق دارد، هرچنـد زوال آن ممتنـع 

  باشد.
الوجود ت کـه اگـر واجـباشکال دیگري که ممکن است به ذهن خطور کند چنـین اسـ

تعالی به خود و سایر موجودات عشق داشته باشد، آنگاه صفتی زائد بر ذات واجب عـارض 
شـود شود. تالی باطل است، به این دلیل که چیـزي بـر ذات واجـب تعـالی عـارض نمیمی

الوجود اسـت گردد، پس مقدم نیز که عاشـق بـودنِ واجـبمیمحتاج  وگرنه واجب به علت  
تـوان الوجود را عاشق دانست و بـه همـین علـت نمیتوان واجب. در نتیجه نمیممتنع است

  گیرد.عشق را در تمام عالم جاري دانست؛ زیرا ذات واجب تعالی را در بر نمی
به این پرسش احتمالی باید چنین پاسخ داد که عشق صفتی زائد بـر ذات واجـب تعـالی 

که علم واجب تعالی به ماسـوا خللـی در   طورآید. هماننیست و عین ذات او به حساب می
الوجود نیـز بـا بسـاطت ذات و کمـال سازد، عاشق بودن واجبکمال واجب تعالی وارد نمی

  واجب منافاتی ندارد.  
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  هـ) چگونگی عشق (بیان محور سوم)

دو سؤال اساسی این محور این است که چگونه هستی موجـودات در گـرو عشـق اسـت و 
  الم سریان دارد؟چگونه عشق در تمامی ع

به ایـن صـورت اسـت کـه موجـودات   سیناابن  رساله عشقپاسخ این سؤالات بر اساس  
براي موجود شدن نیاز به علتی دارند تا از حالت دایر بین وجود و عدم خارج شـوند و نیـاز 

 ــ1380؛ ســهروردي، 1375، ســینا(براي مثال نک: ابنبه علتی دارند که این ترجیح را انجام دهد   ف؛ ال
دهـد و . آن علت از جهت خیریت و نافعیتی که دارد این فعل را انجـام میق)  1440طباطبایی،  

خیر بودن و نافع بودن از جنس عشق است. از سوي دیگـر، همـۀ موجـودات ممکنـه بـراي 
ایجاد جوانب جدید نیاز به کسب کمالات جدید دارند و به کسب این کمالات شوق دارنـد، 

اکتساب کمالات، و کسب کمالات، جوانـب جدیـد وجـودي بـه   و پس از حرکت به سوي
آید و از جهت دیگر موجودات براي بقاي خود عشق به حفظ کمالات کسب شدة وجود می

خود دارند. بنابراین در فصل اول رساله به صـورت کلـی ایـن چگـونگی بـراي موجـودات 
صورت، صورت به ماده، شود. در فصل دوم رساله نیز چگونگی عشق ماده به  ممکنه بیان می

و عرض به موضوع بیان شده است. عشق صورت به مـاده و مـاده بـه صـورت و همچنـین 
عرض به موضوع نیز از جهت وجودي است. بـا اینکـه مـاده و صـورت در ذهـن دو چیـز 

اند در خارج با یکدیگر متحدند و سبب این اتحاد عشق است و درباره ارتباط عـرض متباین
یابیم که تمـامی کند. در فصل سوم، در باب نباتات درمیوضع صدق می و موضوع نیز همین

خواهند مرکب را از تفرق حفظ کنند عاشق بـه ایـن صور و نفوس نباتی از آن جهت که می
گانه نباتی به صورت طبیعی به مطلوب خود میل دارنـد و ایـن اند و همچنین قواي سهحفظ

شق در میان نباتات چه از جهت حفـظ مرکـب از میل از جهت بقاست و بنابراین نوعی از ع
تفرق و چه از جهت رسیدن قوا به مطلوبِ خود جریان دارد. در فصـل بعـدي کـه در بـاب 
عشق در قواي حیوانی است نیز چگونگی عشق به این صورت است که همۀ قواي نظـري و 

قـوا باعـث   عملی حیوان، مطلوبی دارند و خالی از عشق نیستند و وجود عشق در میان ایـن
ها و زیبارویان نیـز همـین مسـئله شود. در مورد عشق انسانعبث و معطل نبودن این قوا می

کند، از این جهت که انسان داراي قواي حیوانی و نباتی اسـت و همچنـین از ایـن صدق می
گردد، عشق انسانی از نظر غایت و مقصود نیـز جهت که قوه ناطقه ضمیمه قواي حیوانی می
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شود و همچنین ادراك عالیه در آن ملحوظ خواهد شد. نفوس عالیه و الهیـه نیـز میاختیاري  
شوند و عشق در میـان آنـان نیـز سـریان دارد. جهـت اول از چند جهت عاشق محسوب می

در فصل اول درباره همۀ موجودات ممکن بیان کرده بـود، بـه   سیناهمان جهتی است که ابن
هیه از آن جهت که جزو موجودات مدبره هسـتند عشـق این صورت که موجودات عالیه و ال

به حفظ کمال و شوق به کسب کمال دارند. درباره نفوس انسـانی کـه بـا مـاده ارتبـاط دارد 
انـد شود ولی در مـورد عقـول عالیـه کـه همـواره داراي کمال شوق به کسب کمال یافت می

که جهت اختصاصی   کند. جهت دومخوبی صدق میجهت اول یعنی عشق به حفظ کمال به
باشد به این ترتیب است کـه موجـودات الهیـه بـا ادراك خـود سـه عشق این موجودات می

کننـد عنصر خیریت، نافعیت، و نافعیت از جهت تقرب و تشبه به موجود مـافوق را درك می
و درك هر کدام باعث به وجود آمدن عشق به مافوق خواهد شد و همچنین این موجـودات 

  کنند و بنابراین از هر سه جهت عاشق موجود مافوق خود هستند. درك میهر سه وجه را  
در فصل هفتم نیز چگونگی عشق در میان موجودات و چگونگی جریان و سریان عشـق 

کنـد شود. بوعلی در این فصـل بیـان میدر میان تمام موجودات هستی به نحو دیگر بیان می
طریق تجلی است و بنابراین واجـب تعـالی که واجب تعالی نیز عاشق شناخته شدن خود از  

نیز عاشق است و بر این اساس عشق در تمام هستی جریان دارد؛ به این صورت کـه عـلاوه 
الوجود نیز عاشـق اسـت و بر اینکه در تمام عالم ممکنات جریان و سریان دارد، ذات واجب

کند ایـن بیان می  سینابحث دیگر این فصل که ابن  1بدین ترتیب جهان از عشق خالی نیست.
است که علاوه بر موجودات الهیه که با ادراك خود به ذات واجب تعالی عشـق دارنـد همـۀ 
موجودات عالم علاوه بر اینکه به کمال عشق دارند، به صـورت غریـزي و طبیعـی بـه ذات 

  2واجب عشق دارند از آن جهت که کمال مطلق است.
 

  توان چنین مدعی شد که عشق جوهره وجودي سراسر عالم است. بر این اساس می .1
سینا با یکسري از آیات قرآن کریم قابل تطبیق است و حتی جا براي پژوهش مســتقل دارد این تئوري ابن  .2

لکُْ وَ لَــهُ الحَْمْــدُ وَ هُــوَ (به عنوان مثال به این آیات بنگرید: یُسبَِّحُ لِلَّهِ مَا فِی السَّمَاوَاتِ وَ ماَ فیِ الْأرَضِْ لهَُ الْمُ
)؛ یُسبَِّحُ للَِّهِ مَا فِی السَّماَوَاتِ وَ مَا فِی الْأَرضِْ الْملَِکِ الْقُــدُّوسِ الْعَزِیــزِ الْحَکِــیمِ 1عَلىَ کُلِّ شیَْءٍ قَدِیرٌ (تغابن،  

بِیحَهُ )؛ أَلمَْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُسبَِّحُ لهَُ مَن فِی السَّمَاوَاتِ وَ الْأ1َ(جمعه،   رضِْ وَ الطَّیْرُ صَافَّاتٍ کُلٌّ قَدْ عَلِمَ صَلَاتَهُ وَ تَســْ
  ).41وَ اللَّهُ علَِیمٌ بِماَ یفَْعَلوُنَ (نور، 
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  بندي چگونگی وجود عشقو) جمع

اند و عشـق در تمـام الوجود عاشـقعم از موجـودات امکـانی و ذات واجـبتمامی هستی ا
هستی جریان دارد. موجودات امکانی از جهت عشق به حفظ کمال و یا شـوق بـه اکتسـاب 

اند و همچنین قواي نباتی و حیوانی نیز همواره عاشق مطلوب خود هستند کمال داراي عشق
قواي حیوانی از جهـت فعلـی اختیـاري   و عشق قواي نباتی به صورت طبیعی است و عشق
گـردد و ایـن در حـالی اسـت کـه عشـق است ولی از جهت مقصودي طبیعی محسوب می

شود. نفـوس عالیـه و الهیـه بـه انسانی و نفوس الهی در فعل و غایت اختیاري محسوب می
الوجودنـد و از جهـت دیگـر، همـۀ دلیل ادراك سـه عنصـر بیـان شـده عاشـق ذات واجب

مکانی علاوه بر عشق به کمال، بـه صـورت طبیعـی عاشـق ذات واجـب تعـالی موجودات ا
  هستند. 

  

  ز) عشق سینوي

و همچنین بررسی چرایـی و چگـونگی   سیناشناسی (چیستی) عشق در اندیشه ابناز ماهیت
توان ادعا کرد که حاصـل متافیزیـک وجود عشق در موجودات و سریان آن در تمام عالم می

شود نظریه عشق سینوي خواهد بـود. در نتیجـه سه محور محسوب میعشق که بررسی این  
از عشق چه در باب تعریف و چه در باب وجود عشق همـان   سیناآنچه گفته شد، انگاره ابن

هاي بیشتر عناصر عشق سینوي به بسـط ایـن نظریه عشق سینوي است، به نحوي که بررسی
  خواهد شد.  منجر  نظریه  

  

  نتیجه

بیان شده است بـه   رساله عشقدرباره عشق که به طور اختصاصی در    سینابنبا بررسی آراء ا
کنیم. متافیزیـک عشـق خوریم که آن را متافیزیک عشق نامگذاري میسه محور اساسی برمی

که نتیجه آن، نظریه عشق سینوي خواهد بود متشکل از بیان ماهیت عشق بـه همـراه چرایـی 
در تمام موجودات هستی، و چگـونگی وجـود و   وجود عشق، چرایی جریان و سریان عشق

از دو  سـیناجریان و سریان عشق خواهد بود. ماهیت و تعریف عشق در منظومـه فکـري ابن
در مواضـع  سـینارهیافت مستقیم و غیر مستقیم قابل استخراج است. در رهیافت مستقیم، ابن
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سـت. وي بـه صـورت کلـی و متفاوت، تعاریف مختلف و البته مرتبط با یکدیگر ارائه داده ا
علاوه بر معناي ناظر به معناي لغوي عشق، دو تعریف از عشق ارائه داده اکـه در یکـی قیـد 

شـمول ادراك ملحوظ است و در دیگري ملحوظ نیست. در هر دو معنا عشق جوهري جهان
آید که همۀ موجودات علیا و سـفلی از آن برخوردارنـد. همـۀ موجـودات بـه به حساب می

الوجود عشـق دارنـد چـه ود عشق دارند و همچنین تمامی موجودات به ذات واجبکمال خ
آن را درك کنند چه درك نکنند. در تعریفی دیگر از عشـق نیـز کـه قیـد ادراك در آن اخـذ 

آید. در بحث از چرایی نیز آنچه کـه از آراء نشده است عشق موجودي فراگیر به حساب می
شود چنین است که عشق همـان جـوهري عشق فهمیده می  در فصول هفتگانه رساله  سیناابن

اند و بنابراین است که موجودات به توسط آن براي رسیدن به کمال و یا حفظ آن در حرکت
گردد. در صورت نبود عشق و حرکت به سوي کمـال، عشق یک عامل وجودي محسوب می

مطلـب نیسـت و بـه   وجود شیء عبث خواهد بود و استثنایی نیز در میان موجودات در این
این دلیل که تعطیل در عالم جایی ندارد، بنابراین جوهر عشق در تمامی عالم جاري و ساري 
است. در بحث از چگونگی عشق میان موجودات و چگونگی جریان و سریان آن در هستی 
نیز ذات واجب تعالی و تمامی موجودات خـارج از ذات، عاشـق هسـتند و عشـق در تمـام 

ارد. موجودات امکانی از جهت عشق به حفظ کمال و یا شـوق بـه اکتسـاب هستی جریان د
اند و از جهت دیگر، همۀ موجودات بـه صـورت طبیعـی بـه ذات واجـب کمال داراي عشق

اند و نفـوس الهیـه نیـز دلیـل ادراك خیـر، نافعیـت، و نافعیـت تشـبه بـه ذات تعالی عاشـق
الوجود نیز از جهت گی عشق واجبالوجود، عاشق ذات واجب تعالی هستند و چگونواجب

عشق به تجلی خود براي سایر موجودات است. بر اساس آنچه گفته شـد، متافیزیـکِ عشـق 
شمولی عشق و منشأ اثـر آورد که بر اساس جهاننظریۀ عشق سینوي را به ارمغان می  سیناابن

  بودن آن است. 
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 رضوي.

). «تحلیل فلسفی سریان عشق در هویات مــدبر 1401(  مشایخی، سینا، و محمدجواد اسماعیلی . ٢٢
 .  642 ـ615)، 22( 11،  شناختیهاي هستیپژوهش».  سیناالعشق ابندر رسالۀ فی

حکمــت و شیخ اشــراق».   سیناانگاري نزد ابنعاشق). «بررسی تطبیقی همه1391مفتونی، نادیا ( . ٢٣
 .  37 ـ21)، 48( 16  النور).سینوي (مشکوة

https://dorl.net/dor/20.1001.1.25385275.1391.16.48.2.8 
فلسفه و ). «ربط و نسبت مفاهیم زیبایی و عشق نزد بوعلی و سهروردي».  1397(  مفتونی، نادیا . ٢۴

  https://doi.org/10.22059/jitp.2018.244459.522980.  295 ـ279)، 2( 51، کلام اسلامی

». رساله دکتــري بــه راهنمــایی نجفقلــی سینا). «عشق در فلسفه ابن1376زاده، احسان (مؤیدي . ٢۵
  حبیبی، دانشکده الهیات و معارف اسلامی دانشگاه تهران.
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