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When the philosopher studies existence, she also faces the question 
of the unity and plurality of existence.  And when he accepts the 
plurality, After determining the subject of plurality - that is, showing 

what is plural - she tries to become aware of the levels and classes of 
those plural things and explain and prove the levels of the system of 
existence.  This research, focusing on two fundamental ontological 
issues in the thought of Sadr al-Mutalahin Shirazi and Sadr al-Din 

Qonavi, has shown that: Based on the belief in the originality of 
existence, Sadr al-Mutalahin Shirazi has analyzed the question of 
the hierarchy of the system of existence in such a way that the result 
is two types of real and virtual hierarchy for the system of existence.

On the other hand, Sadr al-Din Qonavi can be placed in the list of 
those who believe in the originality of nature based on the definition 
and some of the rulings listed for the stable nobles, and a special 
type of ranking for the system of existence based on the originality 
of nature can be documented to him.  ; Although the consideration of 
all the rules that he enumerated for the stable nobles, as well as the 
observation of the exact position of the idea of the stable nobles in 
his intellectual system, makes the question of the levels of the 

system of existence in Qonavi's thought to be analyzed 
independently of the issue of the originality of existence and the 
originality of nature.
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Extended Abstract 

 
Introduction 

The question of the ordering of the system of existence is a question 
whose meaning - regardless of the answer given to it - depends on the 
answers given to other questions;  ; What is the real world full of? From 
what you are or what you are?  If the real world is full of things - essences, 
and existence is nothing but a mental validity, and it is realized in a wide 
and possible way,  The question of the order of the system of existence is 
the question of the types of essences and classes of categories;  If the real 
world is full of existence, and the essence is nothing but a mental validity 
and it is realized by chance and possibility,  The question of the ranking of 
the system of existence is, in truth and without any virtual doubt, the 
question of the ranks of the system of existence;  However, if what fills 
the real world with itself is a being that does not reflect any kind of 
multiplicity,  The question of the ranking of the system of existence - of 
course, if it is considered a fundamentally correct question - the question 
of the ranking of something other than existence. 
 

Method 

This research reflects on two ontological theories from two influential 
thinkers in the philosophical thought of Iran - namely Sadr al-Din Qonavi 
and Sadr al-Mutalahin Shirazi.  She tries to show the difference between 
the two, not in the answer they give to the question of the order of the 
system of existence, but in the conceptual analysis of that question in their 
eyes.  All the researches that have dealt with the levels of the existence 
system of a thinker have neglected the semantic analysis of that question 
based on the ontological views of that thinker;  ; This research, for the first 
time, analyzed the concept of that question in the eyes of two great 
Muslim thinkers and aims to answer this question.  That: When Sadr al-
Din Qonavi and Sadr al-Mutalahin Shirazi talk about the hierarchy of the 
system of existence and the classes of the world, what exactly are they 
talking about and how is that question formulated from a conceptual point 
of view? 
 

Found 

For the conceptual analysis of the "Question of the Levels of the System 
of Being" based on the ontological opinions of Sadr al-Mutalahin Shirazi 
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and Sadr al-Din Qonavi.  It is necessary that, at first, his point of view 
regarding two fundamental ontological issues, ie   )١ ): The issue of 
originality of existence or originality of nature, and (2): The issue of fixed 
nobles should be explained;  After dealing with her thought regarding the 
two mentioned issues, we can reach a justified analysis regarding the 
concept of questioning the ordering of the existence system in her thought 
system. 
 

Result 

When we ask about the ranks of the system, what exactly are we asking 
about?  The answer to this question has an epistemological precedence 
over the answer to the question of the levels of the existence system.  The 
difference between Sadr al-Din Qonavi and Sadr al-Mutalahin Shirazi in 
the conceptual analysis of the question of the levels of the system of 
existence should be found in their ontological opinions.  Sadr al-Mutalahin 
Shirazi, based on the idea of the originality of existence and the validity 
of nature, when from the dualities such as the duality of cause and effect,  
It speaks about the relational and independent, single and multiple, 
subjective and external.  And it deals with the classification of what fills 
the outer space as a being in essence  But when she deals with levels such 
as the world of reason, the world of example, the world of matter and the 
soul  She talks about the levels of nature and classifies the nature in a 
common way, i.e. people "we are the answer to our answer" as what 
exists in the broad and the permissible way.  Also, Sadr al-Din Qonavi, 
when she talks about the first and second determinations - the position of 
oneness and unity - in the first Prophet, she is talking about the stages of 
the appearance of truth.   But when she talks about the other four prophets 
- the world of spirits, the world of ideals, the world of matter and the 
perfect human being - she is talking about the levels of emergence of 
nobles.  Of course, taking into account that in Qonavi's thought, the three 
principles of spirits, ideals and matter are in fact subordinate to the ideal 
of the perfect human being, the question of the levels of the system of 
existence in his eyes can be formulated in the form of a question of the 
manifestations of the ideal of Ahadi Ahmadi Jami.  
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اعیان ماهیت، اصالت وجود،

  ثابته.

پردازد با پرسش از وحــدت و کثــرت هســتی نیــز فیلسوف آنگاه که به مطالعۀ هستی می

کوشد تا پس از تعیین موضوع کثرت ـ پذیرد، میشود، و آنگاه که کثرت را میرو میروبه

آنچه که متکثر است ـ از مراتب و طبقات آن امور متکثر آگاه شده و به یعنی نشان دادن  

تبیین و اثبات مراتب نظام هستی بپردازد. این پژوهش با تمرکــز بــر دو مســئله بنیــادین 

شناسانه در اندیشۀ صدرالمتألهین شیرازي و صدرالدین قونــوي نشــان داده اســت: هستی

الت وجود، پرسش از مراتــب نظــام هســتی را صدرالمتألهین شیرازي بر اساس باور به اص

مندي حقیقــی و مجــازي بــراي نظــام اي تحلیل کرده که برآیند آن دو نوع مرتبهگونهبه

اي از احکامی توان بر اساس تعریف و پارههستی است؛ در مقابل صدرالدین قونوي را می

اي اي داد و گونهکه براي اعیان ثابته برشمرده در فهرست باورمندان به اصالت ماهیت ج

مندي براي نظام هستی بر پایۀ اصالت ماهیت را به او مستند کرد؛ اگرچــه خاص از مرتبه

ملاحظۀ تمام احکامی که او براي اعیان ثابته برشمرده، و نیز مشاهدة جایگاه دقیق ایــدة 

شود که پرســش از مراتــب نظــام هســتی در اعیان ثابته در منظومۀ فکري او، موجب می

.قونوي فارغ از مسئلۀ اصالت وجود و اصالت ماهیت تحلیل شوداندیشۀ
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  مقدمه

مندي نظام هستی، پرسشی است که معناي آن ـ فارغ از پاسخی که بدان داده پرسش از مرتبه

شـود؛ اینکـه جهـان واقـع از هایی دیگر داده میهایی است که به پرسششود ـ تابع پاسخمی

چه لبریز است؟ از هستی یا از چیستی؟ اگر جهان واقع، مملو از چیزها ـ ماهیات ـ است، و 

ذهنـی نیسـت و بـالعرض و المجـاز تحقـق دارد، پرسـش از   وجود، چیزي غیر از اعتبـاري

مندي نظام هستی، پرسش از اقسام ماهیات، و طبقات مقولات است؛ اگر جهـان واقـع، مرتبه

مملو از هستی است، و ماهیت، چیزي غیر از اعتبـاري ذهنـی نیسـت و بـالعرض و المجـاز 

هیچ شائبۀ مجازي، پرسش از یمندي نظام هستی، در حقیقت و بتحقق دارد، پرسش از مرتبه

اي حال اگر آنچه جهان واقع را از خـویش پـر کـرده، هسـتیمراتب نظام هستی است. بااین

مندي نظام هستی ـ البتـه اگـر اساسـاً تابد، پرسش از مرتبهگونه کثرتی را برنمیباشد که هیچ

. ایـن شمار آید ـ پرسـش از مراتـب چیـزي غیـر از هسـتی خواهـد بـودپرسشی صحیح به

شناسانه از دو متفکر تأثیرگذار در اندیشۀ فلسفی ایـران ـ پژوهش با تأمل در دو نظریۀ هستی

کوشـد تـا اخـتلاف آن دو را نـه در یعنی صدرالدین قونوي و صدرالمتألهین شـیرازي ـ می

دهند، بلکه در تحلیل مفهومی آن پرسـش مندي نظام هستی میپاسخی که به پرسش از مرتبه
هـایی کـه بـه مراتـب نظـام هسـتی نـزد اندیشـمندي شان نشان دهد. تمام پژوهشدر نزد ای

شناسـانۀ آن اندیشـمند غفلـت اند از تحلیل معنایی آن پرسش بـر اسـاس آراء هستیپرداخته

بار اقدام به تحلیل مفهومی آن پرسش در نـزد دو اندیشـمند اند؛ این پژوهش براي اولینکرده

ت تا بدین پرسش پاسـخ دهـد کـه آنگـاه کـه صـدرالدین بزرگ مسلمان کرده و درصدد اس

ینـد دقیقـاً از گومندي نظام هستی و طبقات عالم میقونوي و صدرالمتألهین شیرازي از مرتبه

  شود؟  بندي میآن پرسش در نزد ایشان چگونه از منظر مفهومی صورت  گویند.چه چیزي می

 شناســانۀایــۀ آراء هستیبــر پ هســتی» نظــام «پرســش از مراتــب بــراي تحلیــل مفهــومی

قونوي لازم است که در ابتدا دیدگاه ایشان در خصوص   صدرالدین  و  شیرازي  صدرالمتألهین

): 2): مسـئلۀ اصـالت وجـود یـا اصـالت ماهیـت، و 1شناسانه یعنی  دو مسئلۀ بنیادین هستی

ذکور مسئلۀ اعیان ثابته تبیین شود؛ پس از رسیدگی به اندیشۀ ایشان در خصوص دو مسئلۀ م

مندي نظـام هسـتی در منظومـۀ توان به تحلیلی موجه در خصوص مفهوم پرسش از مرتبهمی

  فکري ایشان دست یافت.
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  الف) اصالت وجود و اعتباریت ماهیت

 و  هسـتند  خارجیـه  حقـایق  اثرجاعـل،«  اینکـه  اثبات  در  کوچک  ايرساله  نگاشتن  با  میرداماد

 از  جمـاعتی  بـاراولین  ) براي507تا    504ص  ، ص1381(میرداماد،    »است  انتزاعی  امري  وجود

 ماهیـت  اصـیل و  وجـود  آیـا  کـه  کـرد  روروبه  پرسش  این  با  صریح  صورت  به  را  فیلسوفان

میرداماد در پاسخ به این پرسـش، ماهیـت   1است؟  اعتباري  وجود  و  اصیل  ماهیت  اعتباري، یا

ها به اصالت ماهیت ترا اصیل، و وجود را اعتباري دانست. صدرالمتألهین شیرازي نیز تا مد

باور داشت اما در نهایت با هدایت الهی ـ به تعبیر خـودش ـ از آن رأي عـدول کـرده و بـه 

، صص 1387؛ همان،  49، ص1423اصالت وجود و اعتباریت ماهیت ملتزم گشت (شیرازي،  

ت ) او تقریباً در تمام آثار خویش به این مسئلۀ بنیادین اشاره کرده و بـراي اصـال208و    207

هاي متفاوت و با عبارات متعدد اقامـۀ دلیـل کـرده اسـت؛ وجود و اعتباریت ماهیت به گونه

) 11و    10، صـص  1363؛ همـان،  39و    38، صـص  1423؛ همان،  862، ص1428(شیرازي،  

اند ـ تـا آنجـا کـه متـون زیستهبنابراین اندیشمندانی که پیش از میرداماد و صدرالمتألهین می

رو ـ هرگز با پرسـش از اصـالت و اعتباریـت وجـود و ماهیـت روبـهدهد  ایشان گواهی می

اي سازوار با اصـالت وجـود یـا اصـالت ماهیـت را بـه ایشـان توان آموزهاند؛ پس نمینشده

 سینا ـ چون دیگر مشائین ـ به اصالت وجودي مشـهورعنوان مثال اگرچه ابنمنتسب کرد. به

، 1404سـینا،  ه وجود خارجی کلی طبیعی (ابن) اما باور او ب66، ص  1379است (سبزواري،  

الدین ) تنها با اصالت ماهیت در تلائم است؛ از دیگر سـوي اگـر چـه شـیخ شـهاب202ص

) امـا بـاور او بـه 67ش، ص    1379اسـت (سـبزواري،    سهروردي به اصالت ماهوي مشهور

 ) فقط با اصـالت وجـود سـازگار335، ص1380اینکه تشخص به وجود است (سهروردي،  

هاي ایشـان نسـبت بـه دیگـر مسـائل مـرتبط، و توان با تأمل در رویکردحال میاست. بااین

 
بر اساس شواهدي هاي معاصر استناد آن رساله به میرداماد مورد مناقشه قرار گرفته و  در برخی از پژوهش  .1

دربارة تاریخ مشهور مسألۀ ؛ حسینی، داود و صحت آن انتساب نفی شده است. (رنجبر، هما،تاریخی و متنی،  

بــر اســاس آن پــژوهش خــود  )123تــا  107؛ صــص 1398بهــار و تابســتان    ؛فلسفه و کــلاماصالت وجود؛  

صدرالمتألهین مبدع پرسش از اصالت وجود و اعتباریت ماهیت یا اصالت ماهیــت و اعتباریــت وجــود بــوده 

 است.
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اند، انتساب هر کـدام هاي متناسب با مسئلۀ اصالت وجود یا ماهیت دادهپاسخی که به پرسش

اي کوتـاه روي اشارهسازي کرد. ازاینها موجهاز آن دو نظریه را به صورتی غیرمستقیم به آن

اي باشـد تواند مقدمـهتصوري مسئلۀ «وجود اصیل است» در نزد صدرالمتألهین، می  به مبادي

بندي براي دانسـتن اینکـه اولاً پرسـش از مراتـب نظـام هسـتی در نـزد او چگونـه صـورت

شود؟ و ثانیاً آیا ایدة اعیان ثابته در نزد صدرالدین قونوي، او را در شمار قائلین به اصالت می

یا اینکه پرسش از مراتب نظام هستی در نزد او باید در فضایی فارغ از دهد،  ماهیت جاي می

  بندي شود؟  پرسش از اصالت وجود یا اصالت ماهیت تحلیل و صورت

هاي متعددي از مسئلۀ اصالت وجود قابل ارائـه اسـت امـا بـه نظـر بنديبا اینکه صورت

نظر لهین و اتباع او اتفاقرسد که حداقل در مفروض بودن چندین گزاره در نزد صدرالمتأمی

هـا در متـون خـود صـدرالمتألهین وجود دارد. اما چنین نیست که تصریح به تمـام آن گزاره

): واقعیتی در جهان خارج هست و چنین نیست که جهان خارج یکسره 1یافتنی باشد:  دست

از کنـد ) چیستی و هستی در آن واقعیت خارجی که سفسطه را نفـی می2پوچ و وهم باشد؛  

) هر واقعیت خارجی چنین است که یا مصداق مفهـوم 3یکدیگر در مرحلۀ مفهوم متمایزند؛  

هستی است و یا مصداق مفهوم چیستی؛ پس چنین نیست که هر واقعیتی هم وجود باشـد و 

، 1385هم ماهیت، و نیز چنین نیست که هر واقعیتی نه وجود باشد و نه ماهیت؛ (عبودیـت، 

هاي خـارجی مصـداق مفهـوم وجـود باشـند و اي از واقعیتپاره) اینکه  4)  128- 125صص

کـدام از ها، مصداق مفهوم ماهیت؛ اگرچه ممکـن اسـت امـا هیچاي دیگر از آن واقعیتپاره

اند هایی که براي اثبات هر کدام از دو نظریۀ اصالت وجود و اصالت ماهیت اقامـه شـدهدلیل

هـا، و یـا ها یا اصالت وجـود در تمـام واقعیتچنین اقتضایی ندارند؛ یعنی مقتضاي آن دلیل

  ها است.اصالت ماهیت در تمام واقعیت

براي راهیابی به تحلیل پرسش از مراتب نظام هستی در نزد صدرالمتألهین، لازم است که 

مبادي تصوري سنگ بناي فلسفۀ او یعنی مسئلۀ اصـالت وجـود و اعتباریـت ماهیـت تبیـین 

فهوم «وجود»، «ماهیت»، «اصیل» و «اعتباري»، در مسئلۀ «وجـود شوند و مقصود او از چهار م

  اصیل است و ماهیت اعتباري است» روشن گردد: 

  وجود  .1
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): آنچـه 2) آنچه بر واقعیتی صادق است یعنی مصداق خـارجی دارد؛  1وجود دو معنا دارد:  

) اگرچـه 163، ص1423دهندة ملأ بیرون است. (شـیرازي، جهان خارج را پر کرده و تشکیل

برخی از معاصرین از صدق حقیقی وجود بـر واقعیـت خـارجی، اصـالت ماهیـت را نتیجـه 

) اما صدرالمتألهین در عبارات فراوانی تصـریح کـرده 44و    43، صص386اند (فیاضی،  گرفته

، 1423که مقصود او از وجود در مسـئلۀ اصـالت وجـود، معنـاي دوم آن اسـت. (شـیرازي،  

عنوان ) آنچه به بداهت خویش واگـذار شـده و بـه800، ص  1428؛ همان،  296،  122صص  

اي قابل اعتنا مورد توجه و بررسی قرار نگرفته این است که مقصود از وجود در مسئلۀ گزینه

اصالت وجود و در تمام مسائل فلسفه ـ غیر از مسئلۀ اشتراك معنوي وجود ـ مفهوم وجـود 

؛ 265ص  ،1382  آملـی،  جـوادي(ن اسـت.  علیه آنیست بلکه مابازاي آن مفهـوم و مصـدوقٌ

شود «وجود اصیل اسـت»، مقصـود ایـن ) بنابراین آنگاه که گفته می410، ص1417شیرازي،  

دهندة ملأ بیرون است، اصـیل اسـت؛ هرگـز است که آنچه جهان خارج را پر کرده و تشکیل

عیتـی مقصود از اصالت وجود این نبوده که مفهوم وجود اصـیل اسـت؛ یعنـی آنچـه بـر واق

  کند و مصداق خارجی دارد اصیل است.خارجی صدق می
  

  ماهیت  .2

صدرالمتألهین بارها ماهیت هر چیزي را به حکایت عقلـی آن چیـز و شـبح ذهنـی آن چیـز 

، 1417همـان،    ؛4ص  ،1363  ؛ همـان،403،  236، ص  1423تعریف کرده اسـت؛ (شـیرازي،  

و در حکمت متعالیه   ك لفظی استاهیت مشترتوان از اینکه محال نمی) بااین41و    40صص

پاسـخی کـه »؛ ما یقال فی جواب ما هـو«. معناي اول شود چشم پوشیدبر سه معنا اطلاق می

گیرد. این معنا از ماهیت کـه در مقابل پرسش از ذات شیء ـ به معناي منطقی: نوع ـ قرار می

ثـانی فلسـفی ـ از کـدام از معقـولات  شود، شـامل هیچالاخص نیز نامیده میماهیت بالمعنی

شود. این معنـا از ماهیـت در صـورتی در مقابـل جمله وجود ـ و معقولات ثانی منطقی نمی

معقولات ثانی فلسفی و معقولات ثانی منطقی قرار دارد که مقصود از آن، ماهیـت بـه حمـل 

اما ماهیت به حمل اولی و مفهوم ماهیـت   .یعنی افراد «ما یقال فی جواب ما هو» باشد  ،شایع

شود و در عـداد معقـولات ثـانی به معناي «ما یقال فی جواب ما هو» از ماهیات شمرده نمی

ایـن معنـا از ».  ما به الشیء هو هـو«معناي دوم    )89، ص1404(طباطبایی،    فلسفی قرار دارد.
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نامند، علاوه بر معناي اول از ماهیت، تمام معقولات الاعم نیز میماهیت را که ماهیت بالمعنی

(طباطبـایی،   گیـرد.میلسفی ـ از جمله وجود و عدم ـ و معقولات ثانی منطقی را دربرثانی ف

این معنا از ماهیت، حـد ».  هر مفهومی غیر از مفهوم وجود«معناي سوم    )203ش، ص  1386

وسط بین معناي اول و معناي دوم است؛ یعنی اعـم از معنـاي اول، و اخـص از معنـاي دوم 

الاخص، شامل تمام معقولات ثانی منطقی وه بر ماهیت بالمعنیاست. ماهیت در این معنا علا

شـود بنـابراین آنگـاه کـه گفتـه می ؛شـودو معقولات ثانی فلسفی به غیر از مفهوم وجود می

ماهیت به حمل شایع یعنی افراد «مـا یقـال فـی «ماهیت اعتباري است» مقصود این است که  

اهیت به معناي دوم و سـوم را قصـد کـرد و توان ماعتباري است؛ چراکه نمی  جواب ما هو»

هاي اقامه شده بـر اصـالت وجـود هاي چهارگانه و نیز دلیلهمچنان بر مفروض بودن گزاره

  وفادار ماند.  
  

  . اصیل و اعتباري3

مقصود از اصیل، موجود بالذات و مقصود از اعتبـاري موجـود بـالعرض اسـت. (عبودیـت، 

 دو  خارجی  مصداق  نداشتن  و  خارجی،  واقعیت  رب  المجاز  و  بالعرض  ) صدق125، ص1385

آینـد؛ می  شـمار  بـه  صـدرالمتألهین  دیـدگاه  از  اصـیل  مقابـل  در  اعتبـاري  براي  اساسی  رکن

 صـدرالمتألهین،  ) بنـابراین اینکـه837، ص  1428؛ همـان،  56و    38، صص  1423(شیرازي،  

 عـین در و رجیخـا مصـداق فاقـد را آن کـه معناست بدین  داندمی  اعتباري  امري  را  ماهیت

 را وجـود که اشراق شیخ همچنین داند.می خارجی واقعیت بر صادق المجاز و  بالعرض  حال 

 واقعیـت  بـر  صـادق  المجاز  و  بالعرض  و  خارجی،  مصداق  فاقد  را  آن  داند،می  اعتباري  امري

هاي چهارگانه توان با این ویژگیمی  مقابل امر اصیل را  در  کند. امر اعتباريمی  تلقی  خارجی

  توضیح داد: 

  نیست؛ خارجی واقعیت آن،  مصداق که  مفهومی  الف)

 چنـانآن  تصـویري  و  حکایت  است.  خارجی  واقعیت  حکایت  و  تصویر  که  مفهومی  ب)

  شود؛می  اشتباه  تصویر  صاحب و  محکی با همواره  که  منطبق

 جهـان  امـا  کندمی  صدق  آن  بر  فقط  خارجی  واقعیت  از  حکایت  اعتبار  به  که  مفهومی  ج)

 خـارجی واقعیـت آن مصـداق پنـدارد.می غلـط به انسان حال بااین است؛ نکرده پر  را  خارج
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  است؛  شده  پر آن  مصداق  توسط خارج  جهان و  است

 و بـالعرض اما نیست، حمل قابل خارجی واقعیت هیچ بر  هو  هو  حمل  به  که  مفهومی  د)

  کند.می  صدق خارجی  واقعیت بر  المجاز

) امـر 1پنج معنا براي امر اعتباري یاد کـرده اسـت؛  علامه طباطبایی در فلسفۀ خویش از  

) امـر 3)  123، ص1387الاخص؛ (طباطبـایی،  ) امر اعتباري بالمعنی2اعتباري بالمعنی الاعم؛  

، 1404) امر اعتباري در مقابل موجود فـی نفسـه؛ (طباطبـایی، 4اعتباري در مقابل امر اصیل؛  

ري در مقابل امر حقیقـی. (طباطبـایی، ) امر اعتبا5)  187و    186، صص1420؛ همان،  258ص

 امـر  مقابل  در  اول   اصطلاح  در  در حکمت متعالیۀ صدرایی آنگاه که  ) ماهیت205، ص1384

در حکمـت  وجـود  همچنـین  اسـت.  اعتبـاري  امـري  دوم  اصطلاح  گیرد درمی  قرار  اعتباري

 اول،  اصـطلاح  شـود درشـمرده می  اصـیل  امري  دوم،  اصطلاح  در  متعالیۀ صدرایی آنگاه که

اسـت؛   اثـر  ترتـب  و  خارجیـت  حیثیـت  فقـط  آن،  مصداق  حیثیت  است؛ زیرا  اعتباري  امري

بنابراین معناي دو گزارة «وجود اصیل است» و «ماهیت اعتباري اسـت» بـه ترتیـب عبـارت 

دهندة ملأ بیرون است موجود بالذات اسـت. است از آنچه جهان خارج را پر کرده و تشکیل

موجـود بـالعرض اسـت؛ یعنـی   افراد «ما یقال فی جواب ما هو»ماهیت به حمل شایع یعنی  

اسـت. بـر   خـارجی  کند، امـا فاقـد مصـداقخارجی صدق می  واقعیت  بر  المجاز  و  بالعرض

گویی کـه در جملـۀ اول اسـت ـ آنچـه جهـان خـارج را پـر کـرده و اساس بداهت و همان

ي اصـلی صـدرالمتألهین توان مـدعادهندة ملأ بیرون است، موجود بالذات است ـ میتشکیل

در مسئلۀ اصالت وجود را مدعایی سلبی تلقی کرد و او را درصدد نفی اصالت از ماهیـت، و 

  نه اثبات اصالت براي وجود دانست.
  

  شیرازي  در اندیشۀ صدرالمتألهین  هستی»  نظام  «پرسش از مراتب  ب) تحلیل مفهومی

ه در دو گزارة «وجود اصـیل اسـت» کار رفتپس از ایضاح مقصود صدرالمتألهین از مفاهیم به

توان تحلیل او از پرسـش «نظـام هسـتی چـه مراتبـی دارد؟» را و «ماهیت اعتباري است» می

دست آورد. اگر وجود اصیل باشد و ملأ بیرون را تنهـا وجـود پـر کـرده باشـد و ماهیـت به

شد، نظام کند نباچیزي بیش از ظهور ذهنی وجود که بالعرض و المجاز بر واقعیت صدق می

هستی که مملو از وجود است داراي مراتب است؛ یعنی تنها وجود است که داراي مراتـب و 
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طبقات است؛ بنابراین آنگاه که صدرالمتألهین از مراتبی در نظام هستی امکـانی چـون مرتبـۀ 

اده کند ـ با توجه به اینکه عقل، مثال و معالم عقل، مرتبۀ عالم مثال و مرتبۀ عالم ماده یاد می

آیند ـ مراد جدي او این است که اند و از افراد «ما یقال فی جواب ما هو» به شمار میماهیت

جهان خارج مملو از وجودهاي ممکنی است که ظهور آن وجودهـا در مراتـب مختلـف، در 

یابد؛ بنـابراین لازم هاي ذهنی عقلی، مثالی و مادي بالعرض و المجاز تحقق میجامۀ صورت

هایی که صدرالمتألهین بر انفصال عـالم عقـل و گریز از ناسازگاري، تمام دلیل  است که براي

؛ همـان، 3، ص1423ماده، و استقلال آن دو از ادراك سـوژه اقامـه کـرده اسـت (شـیرازي،  

) بر مماشات او با قوم، یا بر تأثرات ناخودآگاه نسبت به رسـوبات باقیمانـده 443، ص1363

شوند. البته تصریح صدرالمتألهین به اتصال عـالم مثـال و نفـی از ایدة اصالت ماهیت تفسیر  

هاي درخشان او دربارة مراتب نظـام هسـتی کـه بـه صـورتی توان از ایدهمثال منفصل را می

شمار آورد. صدرالمتألهین در مسئلۀ عـالم مستقیم برآمده از دیدگاه اصالت وجودي اوست به

) عـالم مثـال منفصـل؛ 1برخاسـته اسـت:  مثال در دو موضع بـا شـیخ اشـراق بـه مخالفـت  

 خیـالی  صدرالمتألهین ادلۀ شیخ اشراق براي اثبات عالم مثال منفصل را ناتمام دانسته و صور
) او 2، و نـه موجـود در عـالمی مسـتقل از ادراك برشـمرده اسـت؛  انسان  نزد  را موجود در

داند نـه در عـالم یموجود م جسمانی طبیعی را در عالم آینه در هاي موجودهمچنین صورت

) بنابراین پرسش از مراتب نظـام هسـتی در اندیشـۀ 303- 300، صص1423مثال؛ (شیرازي،  

بندي تسامح صورتتوان به دو گونۀ حقیقی و مجازي، یا مسامحی و بیصدرالمتألهین را می

هایی چون واجب و ممکـن، کرد: آنگاه که در متون حکمت متعالیۀ صدرایی سخن از دوگانه

و کثیر، علت و معلول، رابط و مستقل، بالفعل و بالقوة، و ذهنی و خارجی است، نظـام   واحد

بنـدي شـده مند دانسته شده و بالـذات و بـدون واسـطه طبقههستی به صورتی حقیقی مرتبه

گانۀ عقل و مثال و ماده، و نیز از نفس و جسم سخن به میـان است. اما آنگاه که از عوالم سه
مند شمرده شـده و طبقـات ماهیـات، ی به صورتی مجازي و بالعرض مرتبهآید نظام هستمی

بالعرض به طبقات وجود اسناد داده شده است. البته نباید این حقیقت را نادیده انگاشت کـه 

ششـم از سـفر اول ـ   صدرالمتألهین در فصل بیسـت و پـنجم و بیسـت و ششـم از مرحلـۀ

گذر کرده، معلول را به شأن و تطور علـت  مباحث پایانی علیت ـ از وحدت تشکیکی وجود

فروکاسته و هر گونه استقلالی را از آن سلب کـرده و آن را مـتمحض در آیتیـت و نشـانگی 
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حضرت حق قرار داده، دو دلیل بر وحدت شخصی وجود و توحید خاصی اقامه کرده و بـه 

سـت. (شـیرازي، هاي واجب و ممکن، و جوهر و عرض اقدام کرده ااي از دوگانهتبیین تازه

مندي نظام هسـتی ـ ) بنابر دیدگاه نهایی صدرالمتألهین هر گونه مرتبه327- 286، صص1423

) بـه 311و  310، ص1423از جمله مراتب بشرط لا، لا بشـرط و بشـرط شـیء  (شـیرازي،  

هایی چـون واجـب و مندي ظهورات هستی حق اسـت؛ بنـابراین حتـی دوگانـهمعناي مرتبه

، علت و معلول، رابط و مستقل، بالفعل و بالقوه، و ذهنی و خارجی نیـز ممکن، واحد و کثیر

  اند.  بندي شدهشوند و بالعرض و به وساطت رابطۀ ظهور طبقههایی مجازي شمرده میدوگانه
  

  ج) اعیان ثابته

عربی است که در حل مسائل متعددي چون علم پیشین الهی، هاي بدیع ابناعیان ثابته از ایده

بتـه را در تـاریخ اندیشـه هایی شبیه به اعیان ثاتوان ایدهخلق کاربرد دارد. اگرچه می  تجلی و

تسمۀ مشایی، و معدوم عقل اول فلوطینی، صور مر  هایی چون مثل افلاطونی،ـ ایدهنشان داد  

هـا متمـایز اسـت. هاي خاص خود از آنسبب ویژگیحال اعیان ثابته بهـ بااینثابت معتزلی  

توان از طریق نسبتی که با عالم خلق، اسماء الهی و علم حـق تعـالی دارنـد ه را میاعیان ثابت

) صدرالدین قونوي تصریح کرده اسـت کـه اعیـان ثابتـه 42، ص1370تعریف کرد. (جامی،  

  اند:همان ماهیات

 مـن المحقّقـین باصطلاح یسمى و ازلا ربهّ علم فی تعیّنه نسبۀ  عن  عبارة  موجود  کل  حقیقۀ«

  )74، ص 1371» (قونوي، ماهیّۀ. غیرهم باصطلاح و ثابتۀ، عینا هاللّ اهل

حقیقت هر موجودي عبارت است از نسبت تعین آن موجود در ازلی پروردگــارش، 

شــود و در اصــطلاح دیگــران االله، عین ثابــت نامیــده میکه در اصطلاح محققین از اهل

  شود.ماهیت خوانده می

فراوانی به اینهمانی اعیان ثابتـه بـا ماهیـات حکـم صدرالمتألهین شیرازي نیز در عبارات  

کرده است. او در عبارت مشهور خویش ـ در مسئلۀ تخصـص وجـود در ابتـداي جلـد اول 

 ـ  کنـدیم  یمعرفـ  یـتسرسخت اصـالت ماه  مدافعیناز    گذشته  درکه خود را    آنگاه  ـ  اسفار

دانـد. (شـیرازي، میاي از اهـل کشـف و یقـین  ماهیات را همان اعیان ثابته در عرف طایفـه

  توان از این عبارات او نیز یاد کرد:) علاوه بر آن عبارت مشهور می49، ص1423
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 إنمـا  و  الـنقص  و  الکمـال  فی  متفاوتۀ  متماثلۀ  الوجودیۀ  حقیقتها  جهۀ  من  «الف: الوجودات

 طائفـۀ  عند  الثابتۀ  الأعیان  و  الحکماء  عند  بالماهیات  مسماه  الکلیۀ  تعیناتها  جهۀ  من  اختلفت

  )79، ص1417» (شیرازي، الصوفیۀ.

وجودات از جهت حقیقت وجودي خویش متماثل هســتند و در کمــال و نقــص بــا 

هاست که در نــزد حکمــا یکدیگر تفاوت دارند. منشأ اختلاف وجودات، تعینات کلی آن

  اي از صوفیه، اعیان ثابته نام دارند.شوند و در نزد طائفهماهیت نامیده می

 رائحـۀ شـمّت ما الثابتۀ، الأعیان هی التی الماهیات  و  متحصّلۀ  ایقحق  «ب: فالوجودات

 )208، ص1387ابدا.» (شیرازي،    الوجود

اند، هرگز رایحــۀ هاي اصیل هستند و ماهیات که همان اعیان ثابتهوجودات، حقیقت 

  کنند.وجود را استشمام نکرده و نمی

صدرالدین قونوي احکـام فراوانـی  فارغ از یگانگی اعیان ثابته با ماهیات در مقام تعریف،

) عـین ثابـت هـر چیـز 1انـد از  اي از آنهـا عبارترا براي اعیان ثابته برشمرده است که پاره

) اعیـان ثابتـۀ و 2) 21م، ص 2010؛ همـان، 74، ص1371حقیقت آن چیز اسـت؛ (قونـوي،  

شـود صور اسماء الهی، مظهر عین ثابت احدي احمدي جمعی ـ که عرش صفات خوانده می

کنـد و ) حق در ذات خویش اعیان ثابته را مشاهده می3)  26م، ص  2010ـ هستند؛ (قونوي،  

) 4) 28، ص  2010آن مشاهده همان رؤیت خویش در مرتبـۀ علـم ذاتـی اسـت؛ (قونـوي، 

) آنچـه 5)  21، ص1371باشند؛ (قونوي،  اعیان ثابته که حقایق موجودات هستند مجعول نمی

د عین ثابت برخی از معلومات متعین در علم ازلی و ابدي حـق شوتوسط عارف مشاهده می

) هـر چیـزي از 6) 174تا، صکنند؛ (قونوي، بیتعالی است که در عالم مثال صورت پیدا می

) کمـال و نقـص اسـتعداد 7)  36، ص1381حیث عین ثابت خویش احدیت دارد؛ (قونوي،  

تقـدیم و تـأخیر اشـیاء در مرتبـۀ   اعیان ثابته در قبول آثار تجلیات جمالی و جلالی موجـب

  )336، ص2008گردد. (قونوي، ثبوت می
  

  قونوي صدرالدین  در اندیشۀ  هستی»  نظام  «پرسش از مراتب  تحلیل مفهومی د)

پس از نشان دادن اینکه اعیان ثابته در نزد صدرالدین قونـوي و صـدرالمتألهین، بـه ماهیـت 

به تحلیل دیدگاه صدرالدین قونوي نسبت بـه اند، در دو مرحلۀ ابتدایی و نهایی  تعریف شده
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پردازیم. در تحلیل ابتدایی پس از یادآوري تصـریح قونـوي پرسش از مراتب نظام هستی می

توان با نشـان ) می74، ص1371به اینکه حقیقت هر چیزي عین ثابت آن چیز است (قونوي، 

د صـدرالدین قونـوي را در اناي از احکام اعیان ثابته که با احکـام ماهیـت مشـتركدادن پاره

زمرة باورمندان به اصالت ماهیت در شمار آورد و مقصود او از مراتب نظام هستی ـ پـس از 

عنوان مثـال مرتبۀ واحدیت در حضرت اول ـ را مراتب ماهیت و طبقات مقولات دانست. بـه

ثابتـه  عربـی و اتبـاع او بـراي اعیـانبا توجه به بعضی از احکامی کـه در متـون عرفـانی ابن

اي موجه محسوب کرد؛ احکامی توان اصالت ماهوي بودن قونوي را نظریهبرشمرده شده می

) در اعیـان 2)  328، ص1375هاي علمی اشیاء هستند؛ (قیصري،  ) اعیان ثابته صورت1چون  

تـوان ) در حکمت متعالیۀ صدرایی نیز می484، ص1994عربی،  ثابته تشکیک راه ندارد. (ابن

براي ماهیت نشان داد. ماهیت نیز چیزي بیش از ظهـور عقلـی وجـود نیسـت   این احکام را

) و در ماهیت تشکیک معقول نیست. البته اگرچه صدرالمتألهین در 15، ص1404(طباطبایی،  

اي از متون خویش بر حسب نظـر ابتـدایی بـه تشـکیک در ماهیـت حکـم کـرده اسـت پاره

) اما رأي نهـایی او نفـی تشـکیک 302، ص1422؛ همان  428و    427، صص1423(شیرازي،  

) بنـابراین در ایـن تحلیـل 352و   347،  22- 19،  37، صص1423در ماهیت است؛ (شیرازي،  

گویـد در حقیقـت بـه ابتدایی آنگاه که قونوي از مراتب هستی پـس از مرتبـۀ واحـدیت می

ایگـاه اعیـان تر بـه جتوان با تحلیلی عمیقپردازد. در مرحلۀ دوم اما میبندي ماهیات میطبقه

شناسی قونوي پرداخت. او در مراتب نظام هستی بـه حضـرات خمـس بـاور ثابته در هستی

    اند از:دارد؛ حضرات خمس در اندیشۀ قونوي عبارت

 حضرت اول: که دو مرتبه دارد؛ «تعین اول: احدیت» و «تعین ثانی: واحدیت»؛ .١

اند: کروبیـان و و قسـمحضرت دوم: مرتبۀ عالم ارواح؛ موجودات در این مرتبه بـر د .٢

، 1370اند؛ (جــامی، روحانیـان. هــر کـدام از کروبیــان و روحانیـان نیــز بـر دو قســم

 )50- 41و   31صص

حضرت سوم: مرتبۀ عالم مثال؛ موجودات در ایـن مرتبـه نیـز بـه دو قسـم متصـل و  .٣

 شوند؛منفصل تقسیم می

 حضرت چهارم: مرتبۀ عالم ماده؛ .۴
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 حضرت پنجم: انسان کامل.   .۵

بندي، تعین ثـانی یعنـی مقـام واحـدیت در حضـرت اول اعیان ثابته در این طبقه  جایگاه

است. تعین ثانی موطن اسماء الهی است. اسماء الهی در تعین ثانی ـ مقام واحـدیت ـ بـراي 

گویند. اعیان ثابته صور علمـی اشـیاء در علـم ها را اعیان ثابته میخود مظاهري دارند که آن

کنند، بلکه این آثـار و لـوازم اند و نه هرگز در خارج ظهور پیدا میل حق هستند که نه مجعو

یابـد تـابع عـین ثابـت خـویش و گردد؛ هر آنچه در خارج تحقـق میهاست که ظاهر میآن

صورت متعینی است که در حضرت علمیه در مقام واحدیت دارد. مجعول نبودن اعیان ثابتـه 

) از منظر او جعـل از حضـرت دوم و در 21، ص1371مورد تصریح قونوي است. (قونوي،  

) بر اساس این تحلیل حتی بـا 73و    72، صص1362شود. (فناري،  مرتبۀ عالم ارواح آغاز می

داند، اما اینکه صدرالدین قونوي ـ و صدرالمتألهین شیرازي ـ اعیان ثابته را همان ماهیات می

جود و اعتباریت ماهیت تبیین مقصود او از ماهیت با آنچه در مبادي تصوري مسئلۀ اصالت و

ماهیت به حمل شایع یعنی افراد «ما یقال فی جـواب   شد متفاوت است. قونوي اعیان ثابته را

داند که اشـیاء خـارجی داند بلکه آنها را مظاهر اسماء الهی در مرتبۀ واحدیت مینمی  ما هو»

گویـد از ام هسـتی میشوند. بنابراین آنگاه که قونوي از مراتب نظـها محسوب میمظاهر آن

تـوان پرسـش از گوید؛ چـرا کـه اساسـاً نمیبندي مقولات سخن نمیمراتب ماهیات و طبقه

مراتب نظام هستی در اندیشۀ قونوي را در چارچوب مسئلۀ اصالت وجود یا اصالت ماهیـت 

کنـد بندي کرد. با توجه به اینکه قونوي ذات حق را در مراتب و حضرات داخل نمیصورت

) و پس از تعین اول و ثانی ـ یعنی مقام احدیت و واحـدیت ـ در 163، ص  1375ی،  (خمین

کند ـ عـالم ارواح، عـالم مثـال، عـالم حضرت اول، تمام آنچه در حضرات چهارگانه یاد می

تـوان پرسـش از مراتـب نظـام هسـتی در نـزد انـد میماده و انسان کامل ـ مظاهر اعیان ثابته

ب مظاهر اعیان ثابته تفسیر کرد. البتـه از آنجـا کـه قونـوي اعیـان قونوي را به پرسش از مرات 

توان ) می26، ص  2010داند (قونوي،  ثابتۀ اشیاء را تابع عین ثابت احدي احمدي جمعی می

تر پرسش از مراتب نظام هستی در نزد قونوي را در قالب پرسش از مراتـب در عبارتی دقیق

  کرد.  بنديمظاهر عین ثابت انسان کامل صورت

  نتیجه
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پرسیم؟ پاسخ به ایـن پرسـش پرسیم دقیقاً از چه چیزي میآنگاه که از مراتب نظام هستی می

بر پاسخ به پرسش از مراتب نظام هستی تقـدم معرفتـی دارد. تفـاوت صـدرالدین قونـوي و 

 صدرالمتألهین شیرازي در تحلیل مفهـومی پرسـش از مراتـب نظـام هسـتی را بایـد در آراء

وجو کرد. صدرالمتألهین شیرازي بر اساس اندیشۀ اصالت وجود و انۀ آنها جستشناسهستی

هایی چون دوگانۀ علت و معلول، رابط و مستقل، واحـد اعتباریت ماهیت آنگاه که از دوگانه

گوید گوید از مراتب آن وجودي که اصیل است سخن میو کثیر، ذهنی و خارجی سخن می

پردازد؛ اما آنگاه کـه او موجود بالذات، ملأ خارج را پر کرده میعنوان بندي آنچه بهو به طبقه

سـخن  پـردازد از مراتـب ماهیـتبه مراتبی چون عالم عقل، عالم مثال، عالم ماده و نفس می

عنوان بـه به حمل شایع یعنی افراد «ما یقال فی جواب ما هو»بندي ماهیت گوید و به طبقهمی

پردازد؛ همچنین صدرالدین قونوي آنگاه که از تعین می  آنچه بالعرض و المجاز موجود است

گوید از مراتب ظهور حق اول و ثانی ـ مقام احدیت و واحدیت ـ در حضرت اول سخن می

عالم ارواح، عـالم مثـال، عـالم مـاده و   گوید، اما آنگاه که از چهار حضرت دیگر ـسخن می

گویـد. البتـه بـا توجـه اینکـه در بته میگوید از مراتب ظهور اعیان ثاانسان کامل ـ سخن می

گانۀ ارواح، مثال و ماده در حقیقـت تـابع عـین ثابـت اندیشۀ قونوي اعیان ثابتۀ حضرات سه

توان پرسـش از مراتـب نظـام هسـتی در نـزد او را در قالـب آیند میشمار میانسان کامل به

  بندي کرد.پرسش از مظاهر عین ثابت احدي احمدي جمعی، صورت
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دار  ،بیــروت  ،الحکمۀ المتعالیۀ فی الاسفار العقلیـۀ الاربعـۀ  ).ق1423(شیرازي، محمد بن ابراهیم   . ١۴

   احیاء التراث العربی.

 ،بیــروت  ،شرح و تعلیقــۀ صــدرالمتألهین بــر الهیــات شــفا  ).1428(شیرازي، محمد بن ابراهیم   . ١۵

  مؤسسۀ التاریخ العربی.

  .بوستان کتاب ،قم ،اصول فلسفۀ رئالیسم  ).1387(سید محمدحسین طباطبایی،   . ١۶

  مؤسسۀ النشر الاسلامی. ،قم ،نهایۀالحکمۀ  ).ق 1404(طباطبایی، سید محمدحسین  . ١٧

  .. قم: مؤسسۀ النشر الاسلامیالحکمۀبدایۀق، 1420طباطبایی، سید محمدحسین  . ١٨

 ،قــم  ،تعلیق غلامرضــا فیاضــیبا تصحیح و    ،نهایۀالحکمۀ  ).1386(  طباطبایى، سید محمدحسین . ١٩

  سسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.ؤ مرکز انتشارات م
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  سمت. ،قم ،درآمدي به نظام حکمت صدرایی ).1385(عبودیت، عبدالرسول  . ٢٠

  ، تهران، انتشارات مولی.الانسمصباح)،  1362فناري، محمد بن حمزه ( . ٢١

ژوهشــگاه حــوزه و پ ،قــم ،هســتی و چیســتی در مکتــب صــدرایی  ).1390(فیاضی، غلامرضــا   . ٢٢

  دانشگاه.

  ، تهران، مرکز نشر دانشگاهی.النصوص). 1371قونوي، صدرالدین ( . ٢٣

، قــم، انتشــارات دفتــر تبلیغــات القــرآن  اعجاز البیان فی تفسیر ام).  1381قونوي، صدرالدین، ( . ٢۴

  اسلامی.

  الهلال. مکتبۀ، بیروت، دار و الحسنی شرح الاسماءم)،  2008قونوي، صدرالدین ( . ٢۵

  .العلمیۀ، بیروت، دار الکتب  الغیب مفتاحم)،  2010صدرالدین (قونوي،   . ٢۶

   .  فکوك تا). قونوي، صدرالدین (بی . ٢٧

  ، تهران، شرکت انتشارات علمی فرهنگی.الحکمشرح فصوص ).  1375قیصري، محمود ( . ٢٨

  انجمن آثار و مفاخر فرهنگی. ،تهران ،مصنفات میرداماد  ).1381(میرداماد، محمد باقر  . ٢٩
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