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In the Middle Ages, after the divine monotheism, one of the 
most important issues in the Islamic sect was the discussion of 
the nature of the divine word, which both the Mu'tazilites and 
the hadith scholars considered sound and words, with the 
difference that the divine word was an event and a creature of 
God and a hadith of the people of Hadith, ancient and other. 
Creature. The end of this conflict led to the hardship of the 
Qur'an, not with the logic of reason and reasoning, but with 
power and force. The ideological end of this story left many 
questions unanswered, and addressing it will solve many other 
issues. The theory of the divine word for the Mu'tazilites is 
based on a special metaphysics that can be achieved by 
explaining the type of metaphysical approach to a better 
understanding of the divine theology. What is the nature of the 
divine word? Is it ontological or epistemological and semantic? 
has real meanings? Is it human or divine? What does the divine 
word have to do with history? How do religions relate to each 
other? In short, the divine word is the verbal act of God, which 
in terms of actuality, two-member and in terms of verb, is multi-
actual, which is human in terms of the source of the issuance of 
intention, and human in terms of the source of the word, and it is 
an event and a historian in three aspects: linguistic, philosophical 
and theological. And according to it, the relationship between 
the Abrahamic religions is essentially independent.
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Extended Abstract 

 

Introduction 

There is a consensus in Islamic thought about God's speech, but the way 
of speaking and the attribution of speech to God is a point of 
disagreement. Ahl al-Hadith and Mu'tazilite have different views on the 
nature of God's speech, with Ahl al-Hadith considering it ancient, 
uncreated, and an attribute of essence, while Mu'tazilite view it as an 
event, a creature, and an action. Mu'tazilite separate divine essence from 
divine attributes in terms of ontology and epistemology, attributing 
attributes God from human reason and language. Attributes do not exist 
independently of essence ontologically, but their meaning is based on 
names and credits subject to human intent and convention. The divine 
word is considered an event and a created thing by Mu'tazila, addressed to 
humans and needing a human audience to be realized. The debate 
between Mu'tazila and Ahl al-Hadith goes beyond the creation aspect to 
being a human creation, with Ahl al-Hadith not explaining it rationally 
but considering it closed without further inquiry. The Mu'tazila reduced 
divine attributes to mere descriptions sourced from human reason and 
language. They believed that the divine word was similar to human 
speech and could be produced by humans. Abu Musa Mordar thought the 
Qur'an was like any other book that humans could replicate with the same 
eloquence. Muammar bin Abad also viewed the divine word as a human 
action. Baqillani from the Mu'tazila considered divine attributes as 
intellectual and linguistic attributes attributed to God by humans. The 
Ash'a'rites disagreed with the Mu'tazila's belief, seeing it as humanizing 
the divine word . 
 

Methods 

In this article, we will analyze the Mutazilite’s metaphysical approach to 
the nature of God's speech in a descriptive-analytical method, that what is 
the origin of the divine speech, and what kind of meaning does it have, 
and from which region issued ? 
 

Findings 

God's speech is a nascent act, created, and is composed of several acts 
such: expression, in-expression, and with-expression, whose expression 
act is issued by man and the act of in-expression is issued by God. The 
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doer of the speech is also a dual agency, which is divine due to the origin 
of the intention, and human according the origin of the utterance. The 
divine word is a historical matter from three philosophical, theological 
and linguistic aspects. 
 

Conclusion 

Mu'tazila consider speech to be a direct creation of God and also believe 
that God, due to his incorporeal nature, cannot speak directly nor can he 
convent the language; Rather, it speaks indirectly and based on the human 
convention. They have tried to resolve the aforementioned conflict by 
separating God's activity from the creation of the word to his essence, and 
creating the word on the place; But despite this, the speech cannot be 
considered as a direct creation of God and the conflict remains. It can be 
said that speech is the creation of God and God is the doer of the act of 
speech, but since its nature is sound and language and God cannot speak 
directly, but rather He has created it in a place with His power, the source 
of issuing the word is not God, but is a prophet In fact, it is the speech is 
an act that has two agent: it is human in according to the issuing words, 
and it is divine according to issuing intentions. Also, speech is a participle 
of multiple actions that consists of three actions of expression, in-
expression, and with-expression. The expression action is not the act of 
God, but the in-expression action is the act of God, and the expression 
action was issued by the Propht . 
The author believes that the divine word is a direct creation of God, but 
not in the sense that God is the source of issuing the word, but in the 
sense that the source of issuing the intention is God, and what makes the 
word into speech is the source of issuing the intention, not the source of 
issuing the word; Because the words of someone who is asleep or foolish, 
or the words of a parrot that lacks serious and useful intentions and will, 
cannot be considered as words. Therefore, by separating the source of 
issuing words from the source of issuing intentions, considering the doer 
of speech to be multi-agent, and the action to be multi-functional, the 
aforementioned conflict is resolved. Mu'tazilite in the direct creation of 
the divine word, they mean the issue of intention, and to think linguistical 
the divine word, they mean the issue of the word. God's speech is human 
speech and human is also capable of producing it. Since it has been 
expressed in the form of sound and words from the eginning, the way to 
transform meanings and intentions into words is the same as human 
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mental and linguistic mechanisms. God's Word is an action which is 
historical from three philosophical-ontological, theological and linguistic 
aspects and it happened and was created in each period according to the 
conditions and with the will of God, and the three religions of Judaism, 
Christianity and Islam, each one is a separate religion and in terms of 
substance, independent from are each other. 
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  .معتزله،يخمندیتار

فرق  اختلاف  موردهايموضوع  ترینمهم  از  یکی  الهی،  توحید  از  بعد  یانه،م  ةدر دور

حــدیث  اهــل  و هممعتزله  هم  هر  هبود ک  یاله  کلام  یتباب ماه  بحث در  یاسلام

و ثنــزد معتزلــه حــاد  یالهــ  تفاوت که کلام  ینبا ا  دانستند؛یرا صوت و لفظ م  آن

با منطق نهمنازعه پایان اینغیرمخلوق.وقدیمحدیث،اهلنزدوبودمخلوق خدا

یــدئولوژیکافرجــام. انجامیــدقرآن    محنتبه    زور  و  قدرت  با  بلکهلال  استد  وعقل  

يگشاآن راه  بهکه پرداختن    گذاشت  باقیرا بدون پاسخ    یاريمسائل بس  ماجرا،  این

یزیک بر متافیالهی نزد معتزله مبتنکلامنظریۀخواهد بود. یگرمسائل دازبسیاري

رو  ییناست که از رهگذر تب  یخاص فهمــ  توانیبه آن، م  یزیکیمتاف  یکردنوع یبــه

توصــپــژوهش بــه  ینا  .الهی نائل شد  بهتر از کلام کوشــدیم  یلــیتحل  یفی ـروش

یانبیمنطقیبترتالهی را درقالب چند مسئله به  به کلام  معتزله  یزیکیمتاف  یکردرو

یشناختمعرفت  یااست    شناختییهست  يامر  یاآ  یست؟الهی چ  کلام  یتکند که ماه

الهــی   کــلام  ی؟اله  یااست    یانسان  امرياست؟    یواقع  یمعان  داراي  ی؟ختو معناشنا

طور خلاصه، ؟ بهچگونه استیکدیگربا یاناد  ۀدارد؟ رابط  یخمنديبا تاریچه نسبت

لحاظ فاعلی، دوعاملیتی و به لحاظ فعل کلام الهی، فعل گفتاري خداوند است که به

الهی و از جهت منشــأ صــدور   بودن، چندعملی است که از جهت منشأ صدور قصد،

لفظ، انسانی است و از سه جهت زبانی، فلسفی و کلامی، حادث و تاریخمند است و 

  لحاظ ماهوي، استقلالی است.بر مبناي آن، رابطه ادیان ابراهیمی، به
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  مقدمه 

و وجـود  در ا  ی نقصـ یچ کامل اسـت کـه هـ ي ست که خداوند موجود رو ین الهی ازا   کلام   یت اهم 

ه صـفت کـلام اسـت. از   کمال از وجوه    یکی ندارد و   احکـام    ي مبنـا   دیگـر، ي  سـو   او، اتصاف بـ

را صـادر   ی شـرع  یف آن احکـام و تکـال  یلۀ وسـکـه خداونـد به  ی الهی است و منبع  کلام  ی، شرع 

  را   ادیـان   این   گرچه است که  یمی ابراه  یان اد  مشترك  مسائل  از  یکی الهی  کلام است. کلام  کند، ی م 

  یهودیـت    ر د   دارد؛   وجـود   الهـی   کـلام  از  ی سه تلقـ  ادیان  ین ا  در  اما  کند ی جدا م  یعی طب  یان د ا  از 

  امـري و در اسـلام   یافتـه  تجسـد  مسیح  عیسی  در  کلمه  مسیحیت  در  گرفته،  ي نژاد ی ـ قوم  صبغۀ 

و    اسـت انسـان    ی دسـترس معرفتـ  از   خـارج   خداوند ذات    ی، کلام اسلام   و   فلسفه   در .  است   زبانی 

خـدا، تصـور    شـناخت   کـه   باورند   این   بر   معتزله .  یابد   دست به آن    تواند ی نم   گري ی روش د   یا   عقل 

انسان تنها بـه    شناخت ).  14، ص .ت د   محمد، (   ، ) 53، ص 1416 عبدالجبار، انسان از خداوند است ( 

ه .  اسـت   پـذیر امکان   سمع   یا   عقل   از طریق   که   دارد   تعلق   خدا صفات و افعال   عقـل کـه از    از   غیر بـ

شـناخت    رسـد، ی در حوادث عـالم بـه وجـود محـدث م  ییرات تغ  ۀ واسط ه جهان خارج و ب  یر مس 

گفتن خداونـد بـا  سخن   ، الهی   است. مراد از کلام   یر پذ امکان   یز الهی ن   کلام  ازطریق  خداوند  ت صفا 

ه    یهی، تشب   یات اله   تا   یهی تنز   یات اله   از   اسلامی   فرق   ، مبنا   ین است که بر هم   پیامبر  خداونـد    نـوعی بـ

بـا    انسـان   و با انسان سخن گفته    کلام   ازطریق   د . خداون دانند می و متشخص  وار  انسان   ي را موجود 

ا امـر بشـر   ی امر الـوه   ی محل تلاق   الهی،   کلام .  گوید می   سخن   خداوند   با   دعا  و شـرط امکـان    ي بـ

  پیـامبر   و کـرده    یـدا پ   ی تجلـّ  انسـان  بر  کلام  طریق خدا با انسان است. خدا از  ی شخص  رابطۀ  ایجاد 

ا انسـان    زبانی   ارتباط   راه   ، الهی   ند را درك کرده است. کلام حضور خداو   کلام،   ازطریق  خداونـد بـ

  عبـدالجبار، گفتـه (   سـخن   انسـان   ا انسـان  بـ ي برا  فهم قابل  و  آشنا  زبانی واژگان  با  خداوند است. 

  و   شـرعی   احکـام   اعتقـادي،   ي ها از گزاره   ي ا مجموعه   الهی،   کلام   محتواي   و )  183، ص 7ج   ، 1960

  دارد   وجـود   است،اجماع   متکلم   خداوند   که این   دربارة   اسلامی   اندیشۀ  ر د . است  اخلاقی  هاي آموزه 
ه   کـلام   اتصـاف   و   تکلـم   نحـوة   هرچند   ، ) 168، ص 1429  جشمی، (  اخـتلاف   محـل  خداونـد،   بـ

  از   کـه   بـود   زیاد   تا حدي   اختلاف .  است   اشاعره  و  معتزله  حدیث،  اهل  ویژه به  اسلامی  اندیشمندان 
  اول   محنـت   بـا   و   آمـد   میان   به   نیز   قدرت  و  خلافت  ستگاه د  و  رفته  فراتر  عقل  و  استدلال  مرزهاي 

  . یافت   آمیز خشونت   فرجامی   متوکل   دوم   محنت    و   مأمون 
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مصـحف    کتابـت، رفتند که    یش پ   تا آنجا  و  دانستند می  غیرمخلوق  و  قدیم  را کلام  حدیث  اهل 
ل،   ). در 302، ص 1430  ی، (شهرسـتان   پنداشتند   یرمخلوق و غ  یم قد  یز و جلد قرآن را ن  عتزلـه  م   مقابـ

  حـادث معتزله،    از نظر )  ی وح ٫کلام انسان است. کلام (قرآن  از سنخ که  دانستند ی م  صوت کلام را 
ه  تنهـا نـه  که ) 528، ص 1416(عبدالجبار،  بود و مخلوق  ان   بـ   انسـان   بـراي   فهـم و قابـل   آشـنا   زبـ

ه زبـان   اساساً  بلکه   و ) 183، ص 7ج  ، 1960(عبدالجبار،  انسـانی ـ    اي مواضـعه   کـه شـده    نـازل   ی بـ
هـر   که  بود  این  در  معتزله  و  حدیث  اهل  اشتراك ). 92، ص 7ج  ، 1960است (عبدالجبار،  ی جتماع ا 

ا   دانسـتند مـی   الفـاظ   و   اصوات   را   کلام   آنها،   دوي    قـدیم،   را   آن   حـدیث اهـل    کـه   تفـاوت   ایـن   بـ
ا، ص ی حنبل، ب (ابن   کردند می   تلقی و صفت ذات   یرمخلوق غ    ). 302، ص 1430  ی، شهرسـتان   ؛ 49  تـ

  ). 64  ، ص 7ج ، 1960(عبدالجبار،    دانستند می را حادث، مخلوق و صفت فعل    آن معتزله    اما 
هایی که به کلام الهـی  هاي اسنادي و اطلاعاتی، پژوهش جو در منابع و پایگاه و براساس جست 

    شرح زیر است: اند به از دیدگاه معتزله پرداخته 
مطالعـه    عبـدالجبار   ی ضـکـلام را از منظـر قا   ت ی در مقاله خود، ماه   1والا   ی م ی و کر   ي رهاد ی پ   - 
کلام صادق هـم کـلام کـاذب را دارد    جاد ی خداوند هم قدرت ا   . مخلوق است و    ی لفظ   اند که کرده 
   .کند ی کلام کاذب اظهار نم   ، عادل است   که ن ی ا  ل ی دل اما به 
  ی عربـنـزد متکلمـان و ابن   ی کـلام الهـ  ی خـود بـه چگـونگ   ۀ در مقالـ  2و محمـد   ی معصوم   -

  .دانند ی را لفظ مخلوق م   ی کلام اله   ت ی که ماه   د ن کن ی به معتزله م   گذرا   ي ا و اشاره   د ت پرداز ی م 
  ی را بررسـ ی کلام الهـ ی ست ی معتزله و اشاعره به چ  کرد ی در مقاله خود رو  3ی ل ی اسماع  ی حاج  - 

منظور کـه بـا اشـاره    ن ی بد   ؛ ند ک ی م   یی و بازگو   ی تکلم خداوند را بررس   ی کند که در آن چگونگ ی م 
ا   و   شان ه ی نها بر نظر آ   ل ی دلا   بیان   معتزله و   ی لام لفظ اشاعره و ک  ی کلام نفس  یۀ به نظر  بـه    ی اشـارات   بـ

 
 دگاهی ــاز د  یو صدق کلام اله  قتیحق  قیو تطب  یبررس  ،)1394محمدرضا (  والا،یمی محسن؛ کر  ،يرهادیپ  .1

 ــی د  نی نو  شهی اند  یپژوهشی ـ  علمعبدالجبار و ملاصدرا، فصلنامۀ    یقاض ، 41، تابســتان، شــماره 11ســال    ،ین
 . 80- 63ص

 ــعربــی،  ). چگونگی کلام الهــی را از نظــر متکلمــان و ابن1398معصومی، زهره؛ محمد، فاطمه (  .2  ۀخردنام
 .76- 61ص ، بهار،95، شماره صدرا

 الهیاتبررسی رویکرد کلامی اشاعره و معتزله به چیستی کلام الهی، ،  )1389اسماعیلی، محمدرضا (حاجی  .3
 .102- 87دوم، تابستان، ص ة، سال اول، شمارتطبیقی
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  ي و کلام خـدا دارا  که عالم، کلام خداوند است  رسد ی م  جه ی نت  ن ی ) بد السلام هم ی (عل  ت ی ب اهل کلام  
  .مراتب است 

  ، ی دهد که جدال حـدوث و قـدم کـلام الهـی در مقاله خود نشان م   1ی و شجاع  نژاد ی ن ی حس  - 
کننـد کـه کـلام  ی اشـاره م  ن یـمفسران  است. آنان به ا  ي ر ی رآن و برداشت تفس زبان ق  ي مقدمه برا 

  .دانند ی م   ه ی از قدر   ي رو ی و مخلوق است و نظر معتزله را پ  ی لفظ   ، ی اله 
  ل یـدلا   ان یـبـه ب   ل ی تفص کلام،  به   ی و اصطلاح   ي لغو   ي معنا  ان ی در مقاله خود بعد از ب  2اداك  - 

  .د پرداز ی م   ی باب کلام اله   معتزله و اشاعره در 
صورت جـامع  کدام به هیچ   اند بررسی کرده  کلام الهی را از دیدگاه معتزله هایی که آثار و نوشته 

و با رویکرد حاضر در این مقاله به موضوع نپرداخته و از بیان دلایل بـر مخلـوق بـودن و لفظـی  
الهی اسـت کـه   بیان رویکرد متافیزیکی معتزله به کلام مسئلۀ این نوشتار، اند. بودن آن، فراتر نرفته 

که صـرفاً بـه مخلـوق بـودن و لفظـی  دنبال هم بیان شده است؛ نه این صورت چندین مسئله به به 
بر آن، فعل بودن کلام در پرتو نظریـه افعـال گفتـاري مـورد    بودن کلام الهی پرداخته باشد. علاوه 

چـه صـورت    به   بررسی قرار گرفته است که نحوة فاعلیت الهی و انسانی  و نحوة فعل بودن کلام 
است. همچنین رابطه کلام الهی با تاریخمندي از سه منظر فلسفی، زبانی و کلامـی بررسـی شـده  

 است. همچنین بر مبناي نظریه کلام لفظی، رابطه ادیان با یکدیگر بیان شده است. 
  

  الهی  صفات و کلام   الف) متافیزیک 

  شناسـی معرفت   و   شناسی هستی   که است    خاصی   متافیزیک   بر   مبتنی الهی    کلام   ة معتزله دربار  نظریۀ 
ه دانست.    آن   یان بن   توان می   را   ارسطویی    یـر و متغ   جزئـی   اشـیاء   از   حقیقـی   معرفـت   ارسـطو،   نظر بـ

  معرفـت .  یسـت ن   هـم   ، که در عالم مثل قـرار دارنـد  ماده،  از  مفارق  کلیات  در اما  آید، ی دست نم به 
  مطــابق ).  347- 346، ص 1ج   ، 1380  کاپلســتون، (   اســت   تحقــق   قابــل   جهــان،   همــین   در   یقینــی 
  ، 1380 کاپلسـتون، (  هسـتند و نـام  ی امور ذهنـ از سنخ  ی وجودات  کلیات،   ارسطویی،   شناسی هستی 

 
 ايمقدمــه  مثابهبه  الهی  کلام  قدم  و  حدوث  کلامی  جدال  ،)1395(  سادات  رقیه  شجاعی،  امید؛  نژاد،حسینی  .1
 114- 99ص تابستان، و بهار ،18 شمارة ،حدیث و قرآن پژوهشنامۀ قرآن، زبان مسئلۀ بر

     تخصصــیدوفصــلنامه و لفظی از دیدگاه متکلمان (اشاعره و معتزلــه)،  ـ  کلام نفس  ،)1398اداك، ساجد (  .2
 .184- 167، سال دوم، شماره اول، بهار و تابستان، صمطالعات فقه و اصول
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  شـناختی هسـتی   جنبـۀ   که   دانند ی حادث و مخلوق م   ي الهی را امر   کلام   هم،   معتزله ).  347، ص 1ج 
  الفـاظ ان و از جـنس  کلام انس   از سنخ الهی    عالم ندارد. کلام   ین حوادث ا   از   فراتر   ماوراءالطبیعی  و 

  دانسـت، مـی  اصـل  را   واقع   عالم   ارسطو   که گونه همان ).  5، ص 7ج   ، 1960  عبدالجبار، (   است   زبانی 
  ، 1960  عبـدالجبار، (   کردنـد مـی   فهـم   آن   بر مبنـاي   را   غایب   عالم   و   گرفته اصل    را   شاهد   یز معتزله ن 

  ). 3  ، ص 7ج 
و   فلسـفه . در کنـد ی م  یت بع ت  ی صفات اله  شناسی ی هست  از الهی نزد معتزله   کلام   شناسی هستی 

در    آنچـه   نیسـت؛   ی دسترس معرفت   در   ی، و نه سمع   ی صورت عقل به   نه خداوند    ذات   اسلامی، کلام  
  عقـل   ازطریـق   تنهـا   خداونـد   صـفات است. شناخت انسان بـه  یهی و تنز  ی سلب  یشتر ب  ، سمع آمده 

معتزلـه    نـزد   1، صـفات  یزیـک ). مطـابق آمـوز متاف 2، ص  5ج ، 1960 عبدالجبار، است (  یر پذ امکان 
  عبـدالجبار، (   اسـت   انسـانی   اوصـاف   و   اقوال   از سنخ که    هستند   شناختی معرفت   امور   الهی،   صفات 
خداوند در سـمع،    و   شود می   داده   نسبت   خداوند   ذات  به  انسان  طرف  ) که از 117، ص 7، ج 1960

  متافیزیـک   همچـون   نیـز  اینجـا  در ). 175- 174، ص 4، ج 1960عبـدالجبار، (  کنـد مـی  تأیید  را  آن 
  . است   تفکیک   قابل   مسئله،   و   مرحله  سه   صفات، 

  وحـی   در کنـار   انسـان   شناخت   منبع   ترین اصلی   را   عقل   گرا، نص   حدیث   اهل   در مقابل   معتزله 
  هـم عقـل  کـارکرد  شـناختی، معرفت  لحاظ به . بودند  رسیده بدان  عقل  خود  مبناي که بر  دانستند می 
  یده رسـ  یجـه نت   بدین عقل    ز طریق ا . بود  شده  شناخته  رسمیت به  شناخت  ي هم مبنا  و منبع  عنوان به 

  صـفات،   خـدا،   عقـل،   کـه تازمانی   و )  88، ص 1416  عبدالجبار، تقدم دارد (   ی بودند که عقل بر وح 
  یـن و ا  پـذیرفت  تـوان نمی  را  وحـی  شـناختی معرفـت  یـت حج  ، را نشناسـد  او و مقاصد    حالات 

و ذات    یـد ت توح شناخ   ی منبع اصل   ، . قرآن آورد   دست به   قرآن   از   نظر   در بادي   توان ی شناخت را نم 
اره ین چه سمع در ا هر   رسیم؛ ی معارف م   ین بلکه با عقل به ا   یست، و صفات ن    یـد مؤ   ، کـرده   یـان ب   بـ

هـم خـود    است کـه آن   ی احکام شرع   یات جزئ   ة عقل بدان راه ندارد حوز   که یی عقل است. تنها جا 
  ی اخلاقـو اصول    ی اما مبان   ؛ ) 91، ص 1ج   ، 1993  شهرستانی، عقل از ورود به آن حذر کرده است ( 

 
 ینــید  ۀصفات در مدرس  یزیکمتاف،  )1401(  یمهفه  ي،غلامرضا؛ داور  یانی،ود؛ زکمسع  ي،کردکندجعفرزاده  .1

- 23 صص)، 40 یاپی(پ دوم شمارة یستم،حکمت سابق)، سال ب ۀ(نام یند ۀپژوهشنامه فلسفمعتزله و اشاعره، 
46. 
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). سـخن  66ص   ، 6ج   ، 1960  عبـدالجبار، اسـت (   ی تـابع حسـن و قـبح عقلـ  ی، اله حاکم بر احکام 
) و  354، ص 6ج   ، 1960(عبـدالجبار،    کنـد نمی   دلالـت   عـدل   و   توحیـد   چـون   یاتی خداوند بر عقل 

ر عقل  یی دلالت ابتدا  یـن  ا   بـر   ). 175- 174، ص 4، ج 1960  عبـدالجبار، محـال اسـت (   یـات قرآن بـ
  . کردند ی م   یر فهم و تفس   ی صورت عقلان و صفات را به   ید مربوط به توح  یات تمام آ   اساس، 

  آن . جهـان و موجـودات  کننـد می  اثبـات  را  خداونـد  ی شـناخت برهـان جهان  از طریـق  معتزله 
،  1416  عبـدالجبار، (   است   کرده   حادث   را   آن   خداوند است و    محدث   یازمند ن   ی اند، هر حادث حادث 

  تفکیـک   الهـی   صـفات   از   شـناختی معرفـت   و   شناختی تی هس   لحاظ به   را   الهی   ذات   معتزله ).  95ص 
  و   قـدیم   خداونـد،   ذات .  دهنـد نمـی   سرایت   صفات   به   را   ذات   خصوصیات   و   ها ویژگی  و  کنند می 

حادث، مخلوق خداونـد، زمانمنـد و   خداوند صفات  اما ) 181، ص 1416 عبدالجبار، (  است  واحد 
ــه    آنهــا   ی هســت   و زبانمنــد هســتند   ــور    از ســنخ بلکــه    شــناختی ی وجــودات هســت   از ســنخ ن ام

  یتـی کـه واقع   یسـت ن   ی معنـ  ین خداوند به عـالم بـودن بـد   اتصاف است.    ی و ذهن  ی شناخت معرفت 
  کـه  هسـتند  شناختی معرفت  ي بلکه صفات، امور  دارد؛  وجود  خداوند  در  علم  نام به   شناختی ی هست 

،  1401 ي، و داور  یـانی (جعفـرزاده، زک  شـوند ی و زبان انسان به خداوند اسـناد داده م   عقل   توسط 
بـا    و با صفات ذکـر شـده در سـمع    جا اثبات  و هر  عقلی  طریق به  را  ی صفات اله  معتزله ). 42ص 
  از   مسـتقل   وجـود   شناختی، ی هست   لحاظ   از   صفات . کنند می  أویل را ت  آن  باشد،  داشته  تعارض  عقل 
  نیـز   شـناختی معرفت   لحاظ به   ، احوال)   نیابت،   ، صفات با ذات   ینیت ع   نظریات   براساس (   ندارند   ذات 

  ی نام و اعتبارات تـابع قصـد و وضـع واصـف انسـان   از سنخ   آنها   ي معنا   بلکه   ندارند   واقعی   معانی 
  شـناخته و عقـل    انسـان مسـتقل از    ؛ بنـابراین ) 43، ص 1401  ، ي و داور   ی ان یـ(جعفرزاده، زک   است 
  معناشـناختی   و   شـناختی معرفت   شـناختی، ی هسـت   از جهت   الهی   صفات   طورخلاصه، به .  شوند نمی 
ه   پـایین   از   کـه   هسـتند  انسان  ان زب  و  عقل  تابع  ،  1957  ی، (بـاقلان   اند شـده   داده   نسـبت   خداونـد   بـ
ا   نسـبت معتزله در    گفتمان در    یز ). صفات فعل ن 217ص    انسـان   و   واقـع   عـالم   و   هسـتی   جهـان   بـ

ه  و  خداونـد  فعـل  صـفت  الهی  کلام . دارند  تحقق  قابلیت    اسـت   خداونـد   فعـل   تر، دقیـق   تعبیـر بـ
بـه    آن   خطاب . اسـت   حادث   و   مخلوق  صفات،  دیگر  همانند  که  ) 117، ص 7ج  ، 1960 عبدالجبار، ( 

  ، 69، ص 7ج   ، 1960  عبـدالجبار، تحقق نـدارد (   یت قابل   ی، بدون وجود مخاطب انسان   و   است انسان  
  ). 80و 71
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  یسـت ن   ی لفظـ   صـرفاً  الهـی،   کـلام   بودن مخلوق و حادث    دربارة   حدیث   اهل   و   معتزله   جدال 
کـه    است الهی    کلام   یت به ماه   آنان   متافیزیکی   رویکرد   و   ي ساختار فکر   یق عم   تقابل از   ی بلکه حاک 

ه   نه   الهی   کلام   دربارة آنان    ۀ است. منازع   آنان نزد    ی صفات اله   یزیک متاف   از   ی تابع    بـودن،   مخلـوق   بـ
ه   جـدي مشـکل    ، الهـی   و کـلام   صـفات   دانستن   مخلوق   با   زیرا   گردد؛ ی بلکه به انسان برم    وجود بـ

ا   و   کنند نمی   عقلانی   تبیین   را   آن حدیث    که اهل   یژه و به   آید، نمی    را   مسـئله   آن،   دانسـتن   بلاکیـف   بـ
ه   کـه   اسـت   این   مسئله ).  163، ص 1432  اشعري، (   دانند می   مختومه  ه را    صـفات   معتزلـ   اوصـاف   بـ

  ، 1960  (عبـدالجبار،   داننـد ی م  ی را عقل و زبان واصف و واضع انسان  آن صدور  منشأ  و  داده  تقلیل 
  یـز الهی را ن   کلام   یوه، ش   ین هم به   و )  35، ص 1401  ، داوري   و   زکیانی   ؛جعفرزاده، 179- 174، ص 5ج 

  ؛ ) 5، ص 7ج   ، 1960  عبـدالجبار، (   است   آن   ید که انسان هم قادر به تول   دانند ی کلام انسان م  نس از ج 
  همگـی انسـان    اعمـال   و   افعـال   موجودات،   و   جهان   حدیث،   اهل   باور در قرآن و هم به   هم   وگرنه 

).  303، ص 1957 بـاقلانی، (  نـدارد  کننـدگی لـق خ  قدرت  سان و ان  هستند  خداوند  مستقیم   مخلوق 
  آن   یجـاد بودن و قدرت انسان بـر ا   انسان بلکه مخلوق    نیست مخلوق بودن   صرف مسئله،  بنابراین 

  نظریـات . کننـد می  مخالفـت  آن و اشـاعره بـا  حـدیث  اهـل  که ) 168، ص 1421  ی، است (جشم 
  کننـد و می   ی تلقـ  انسانی   را لام  که ک   است   سمت   این   ه ب  یادي حدود ز  الهی تا  کلام  دربارة  معتزلیان 
  اشـعري .  انـد کرده   اعتـراض   آنـان الهـی نـزد    دانستن کلام   ی به انسان   آنان   یات نظر   یر تقر   در   اشاعره 
الهـی    به مخلوق بودن کـلام   یان معتزل   باور   ، »لبَشرَِٱ ن هَذَا إِلَّا قوَلُ  إِمدثر «   ة سور   25  یۀ آ   یر تفس   ضمن 

اقلانی ).  12- 9، ص 1397  ي، رده است (اشعر ک   یر الهی تعب   دانستن کلام   ی را به انسان  صـفات    یـز ن   بـ
  ی، (بـاقلان   دهـد می   نسـبت   خـدا   بـه   انسـان   که   داند ی م   ی و زبان  ی عقلان  ی را نزد معتزله صفات  ی اله 

را    یـن ا   یی کـه انسـان توانـا   دانست ی م   یگر مردار  قرآن را مانند کتب د   ابوموسی ). 217، ص 1957
  ). 60، ص 143  ی، (شهرستان  یاورد بلاغت ب همان فصاحت و  دارد نمونه و مثل آن را به 

  

  معتزله  نزد  الهی  کلام   یت ماه ب)  

  کننـد ی م   ی فعـل خداونـد تلقـرا صفت    آن   معتزله و    است صفت خداوند    ین، الهی نزد متکلم   کلام 
که عرض و قائم بـه امـر    است   چیزي   صفت کلام،    و   فلسفه ). در  117، ص 7ج   ، 1960(عبدالجبار،  

ر ذات قـرار دارد.    در   بنابراین   ؛ جسم   بر   زردي  یام ق  انند باشد. م  یگري د  ه   امـا، برابـ   را   صـفت   معتزلـ
.  داننـد ی وصف واصـف م   را آن    و   اند داده  تقلیل  زبانی  و  معناشناختی  امر  به  شناختی هستی  لحاظ به 
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. نـزد معتزلـه،  نیست   وصف   و   قول   نام،   از  بیش  چیزي  و  ندارد  ی مستقل  شناختی هستی  شأن  صفت 
در صـفت داشـتن    ی فـرق اسـلام   ین بـ  ی، . لذا گرچه در نگـاه کلـد دار   قرار   ذات   در برابر  وصف، 

اسناد صـفات بـه خداونـد و ارتبـاط   ة صفات و نحو  شناسی هستی اما در  یست ن  ی خداوند اختلاف 
  . دارند   زیادي اختلاف   ی، ذات اله   با صفات   ین ا 

ه فعــل ذات و    صـفات (   الهــی   صـفات  جــدا هســتند و    ی از ذات الهـ  شــناختی ی لحاظ هست ) بـ
لـذا   ، چون صفت مستقل از ذات اسـت کند؛ ی نم  یت به صفات سرا   ذات   یات خصوص   و   ها یژگی و 

  ، ت ا صـف   اولاً  زیـرا  یسـت؛ بخش بـودن صـفات ناسـازگار ن بودن کنه ذات و معرفت  ی با ناشناختن 
کـه    ی شناخت   یاًثان   ، اند طرف انسان به خدا نسبت داده شده  اند و از ی بلکه زبان  یستند ن  ی شناخت ی هست 

ارة   نظریـه   چندین   معتزله .  ت اس   یر پذ یل و أ بلکه ت   یست و ثابت ن   یقینی   دهند ی صفات م  صـفات    دربـ
ا ذات  صـفات  عینیـت  ، مطلق صـفات  ی اند: از نف مطرح کرده  ی اله  کـه    احـوال،   و   ذات،   نیابـت   ، بـ

رخلاف    نیست   شناختی هستی   واقعیتی   صفت،   که   مشترکند   امر   این   در   همگی  بلکه وصف است (بـ
صـفات را دارد   ي کارکردها  اما صفت ندارد   وند خدا   ذات   آنان،   از نظر   بنابراین اشاعره).  ٫ت سنّاهل 

  . دهد می   انجام  وصف   را   صفات   اي و کارکرده 
دارنـد.    ی و لفظ   ی زبان   یتی ماه   یز ن   ی اله   ف صفات و اوصا  ، دارد  ی و لفظ  ی زبان  یتی الهی ماه  کلام 

ست که خداونـد  ا   ی معن   ین بد   ، علم خدا   کنند. مثلاًی م   یان با افعال ب   یز خدا را ن   ذات  توصیف  معتزله 
نزد معتزله خداونـد صـفت نـدارد بلکـه وصـف دارد؛    ذات،   اوصاف   همانند .  کند ی عالمانه عمل م 

صـفت    ي بـرا   بنابراین   ؛ کند ی قدرت ندارد قادرانه عمل م   کند، می   عمل   عالمانه   بلکه خدا علم ندارد  
  عنـی ی   .اسـت  مهم عالمانـه و قادرانـه عمـل کـردن   بلکه   یست ن   ی داشتن، صرف علم و قدرت کاف 

صـفات، مخلـوق و حـادث    یر همانند سـا   یز علم دارد؛ صفت کلام ن   یی گو   کند ی عمل م   ي ا گونه به 
یـر،  ندارد بلکه خداوند فاعـل آن اسـت و کـلام خـود را در غ  یام است. صفت کلام به خداوند ق 

  یی کـه گـو   کند ی عمل م   ي ا گونه به   خداوند   نیز   اینجا   در ).  528، ص 1416کند (عبدالجبار،  ی م   یجاد ا 
ه کند ی م   ین چن   یی اما گو   گوید ی سخن نم   ؛ دارد   کلام ت  صف    یـن فاعـل ا   یط از شـرا   دیگـر، عبارت . بـ

و خودش همانند انسان قادر بـه تکلـم باشـد تـا   د خودش صادق باش  ة که فعل کلام دربار  یست ن 
  ). 134  ، ص 7ج   ، 1960  عبدالجبار، کند (   یجاد را ا   ی ازجنس کلام انسان  ی کلام 

ان   ي بلکه اصـطلاح صـرف و امـر  ت یس ن  ی عقل  یقت حق  یک  الهی  کلام  دون زبـ اسـت کـه بـ
)  اسـت   آن   فاعـل   محل ن باشد، متکلم است ( آ  یجاد قادر به ا  ی تواند وجود داشته باشد. هرکس ی نم 
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اسـت    ی انسـان   کـلام   از سنخ شده است و    یل ). از اصوات منظوم تشک 257، ص 1430  ی، (شهرستان 
(عبـدالجبار،    پـذیرد مـی   تغییر کلام،    ین خلق کرده است و ا   ی آن را در محل   خداوند است که    ي امر 

  واحـدي   امر   دارد،   وجود   آن   در   تقدیم   و   أخیر است که ت   ی نظم خاص   ي ) و دارا 91، ص 7ج  ، 1960
  ). 3، ص 7ج   ، 1960(عبدالجبار،  است  و  علم و خاص و ...    انشاء   و  نهی   و  امر   حاوي  نیست، 

  

  مخلوق کلام قرآن؛   . 1

ه   قـرآن   ات و کلم   یات آ   حادث است.   و مخلوق خداوند    قرآن معتزله    از نظر  ه زمـان و    حسـب بـ   بـ
  پیـامبر   عمـر   اگـر   دارد،   انجـامی   و   آغـاز   ون ) و چـ169، ص 1421  ی، است (جشم   زبان نازل شده 

  تفـاوت   آن احکـام    ید و شا   بود ی م   تر کوتاه   یا   بلندتر   آن   تبع به  قرآن  شد ی م  یشتر ب  یا (ص) کمتر اکرم 
.  شـد زمـان نـازل  حسب به  و  تدریجی  صورت به  بلکه  باره یک معتزله، قرآن نه  باور به .  کرد می   پیدا 

از قـرآن    یـاتی . آ یـد فهم   تـوان ی م   کـرده   یـت ن روا آ که قـر   اتفاقاتی از  را    قرآن   نزول   بودن   تدریجی 
)، داسـتان افـک  15- 1 ، (فتح  یبیه صلح حد  دربارة  آیاتی  است،  خندق  و  بدر  ، مربوط به جنگ احد 

ه 21- 11، عائشه (نور    ی زمـان   ي هـا اتفاقـات در بازه   یـن ا   د دهـی نشـان م   روشـنی ) و... است که بـ
  است.    شده ی نازل م   آیاتی   آن، متناسب با    و مختلف رخ داده  

  

  خداوند  فعل   ی تجلّ ؛ الهی  کلام ج) 

  ي بـرا   کـه   داننـد می   الهـی نه صفت ذات بلکه فعـل    را و اشاعره، کلام    حدیث   اهل   در برابر   معتزله 
،  ). خـالق قـرآن 208، ص 7ج   ، 1960  تأمین مصالح بندگانش آن را بیـان کـرده اسـت (عبـدالجبار، 

شـمرند  ی خداونـد را فاعـل کـلام م   آنـان خداست و قرآن مانند سـایر افعـالش مخلـوق اوسـت  
الهی اسـت کـه بـر پیـامبر نـازل    کلام   و   ی قرآن، وح   ن نظر آنا   به ).  56، ص 7ج   ، 1960(عبدالجبار،  

  ). 528، ص 1416بر نبوت او باشد (عبدالجبار،    ی تا دلیل  شده 
  قـدیم  و بـه ذات  قـائم کـه اشـاعره  گونـه آن  نیسـت؛ بـه ذات  قـائم  تکلـم فعـل    ، معتزله   نزد 

  ی (قاضـ  اسـت   کـرده   ایجـاد   محلی   در   را   آن   که است    آن فاعل    او   و  خدا  مخلوق  کلام، . دانستند می 
و تکلـم    یـد که خداوند خودش سـخن بگو  یست ن  ین ا  یازمند ) و ن 56، ص 7 ج  ، 1965عبدالجبار، 

  یر . خداوند از ازل متکلم نبوده بلکـه کـلام را ماننـد سـا کند ی م  یجاد کند بلکه صوت و سخن را ا 
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  ). 528، ص 1384کرده است (عبدالجبار،    یجاد خاص خلق و ا   زمانی   در   موجودات 
نـه   رو ازایـن  کنـد؛ نمی  سـرایت  الهـی  افعال  و  صفات  به  ذات   اوصاف   و   ها ویژگی   معتزله   نزد 

چـون    یز الهی ن   ه واحد و نه ثابت. کلام و ن   اند یم نه قد   یک یچ صفات خداوند و نه افعال خداوند، ه 
أخر و  و  تقـدم  داراي  ، ) 84، ص 7ج  ، 1960(عبـدالجبار،  اسـت  حـرف صـوت و   از سنخ    نظـم  تـ
  . است   تغییرپذیر   و   است که مختلف   خاصی 

ان   طریـق   کـه از  دانند ی م  ی را فعل اله  کلام  معتزله  گرفتـه اسـت    انجـام )  حـرف ٫(صـوت   زبـ
  افعـال   کـه   اسـت   اي رسانه   زبانی،   امر   عنوان الهی به   کلام واقع    ). در 57، ص 7ج   ، 1960(عبدالجبار،  

.  الهـی   افعـال   آشکارشـدن   یعنـی   ی است. نزول وحـ  ی اله   فعل   تجلیّ   و   دهد می   نمایش   را   خداوند 
ان که در قالب گزاره   است   تاریخ   در   و  جهان  در  خداوند  فعل  تحقق  الهی،  وحی    ی ها و جملات زبـ

  میـان   تخاطـب الهـی    . کـلام است   خداوند   فعل   سیر تف انسان،    از سوي   آن  یر تفس  و شده است  یان ب 
  ۀ در وهلـ  کلام   بنابراین .  دهد ی فعل کلام نشان م   از طریق   را   خود   خداوند   و   است   انسان  و  خداوند 

ان از    با است و خداوند    یافته   ی زبان   یان اول فعل است که ب    وصـف   را   آن و    دهـد مـی   اخبـار   آن زبـ
کـه اگـر کـلام را    دارد   وجـود   زبـان   در   فعل   گزارش   و   فعل   میان   تمایز   یک   منطقاً  بنابراین .  کند می 

ا   امـا   کنـد. می   پنهان   را   خود  تمایز،  این  و  شود می  تلقی  خداوند  ذات هم  یم، بدان  ی صفت ذات اله    بـ
  الهـی   فعـل  کـلام  اگـر . شود ی تر م ذات و صفات (و افعال) برجسته  یان م  یز تما  کلام،  دانستن  فعل 
،  7، ج 1960(عبـدالجبار،    دارد   کـلام   نـزول   از   دي قصـ  دارد،   وجـود   مـؤلفی   کـه   بریم می پی    باشد 
زبـان و قواعـد    بـر علاوه    متن   فهم   براي   لذا .  است   شناخت   انسان قابل   ي قصد برا   ین ) و ا 208ص 
ف   و   نیـت   به   ه ک   هستیم   متن   از   عبور   یازمند ن   ی، زبان    امـري   مـتن . لـذا گرچـه  یم بپـرداز   قصـد مؤلـ

  . است   زبان  از   فراروي   نیازمند   و   ت نیس   مند زبان   صرفاً  امري   آن  فهم   اما  است   مند زبان 
ه   قـادر   نیـز   انسـان   و   است   انسان   کلام   س فعل و از جن   از سنخ گفتن الهی و سخن  کلام  اگر    بـ

  خداونـد از افعـال)    یکـی گفت که فعـل (  توان می  ، ) 5، ص 7، ج 1960عبدالجبار، (  است  آن  ایجاد 
  یـن زبان (جملـه) ا   ی اصل   ر کا نگاه،  ین ا  طبق . است  خداوند  گفتاري  1فعل  کلام،  یعنی است.  زبانی 

انجـام داد.    یـادي افعال ز   توان ی بلکه با زبان م   کند   توصیف   را )  کاذب   یا (صادق  یتی که واقع  یست ن 
 

 قصــد بــه توجــه بــا واژگــان یمعــانبلکه  ستیواقع ن  انیاخبار و ب  کارکرد زبان صرفاً  کلام، فعل است لذا  .1
 دهد.مختلفی انجام می يکاربردهاد دار که يکاربرد و ندهی گو
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  انجـام   را   فعلـی   در واقـع،   امـا   دارند   توصیفی   و   خبري   ظاهري  زبانی،  اظهارات  از  یاري بس  ین بنابرا 
  شـود مـی   تقسیم   انشاء   و   اخبار   به   زبان   جملات   ظاهر،   در   بنابراین ).  29، ص 1385  ، (سرل   دهند می 
.  شـود ی مـ  تقسـیم   انشـایی   و   اخبـاري   به   ي . افعال گفتار ي گفتار   یا   اند کرداري   یا افعال    در واقع، اما  

  کـار   سـه   گفتـاري،   فعـل ).  32، ص 1385  ، (سرل   اند فعل   آستین   نظر به   ی اظهارات زبان   ۀ هم   ین بنابرا 
  :  دهد می   انجام 

  و   لـب   حرکـت   از   اسـت   عبـارت   کـه   زبان )  ستی ی (ز   فیزیکی ٫مکانیکی   جنبۀ   بیانی؛ فعل  الف)  
  . ) 33، ص 1385صوت (سرل:    یجاد و ا   تلفظ   و  زبان 

ه   قصدي   و   نیت   یانی؛ ب   در  ـ  ب) فعل    دهیم ی ) را انجـام مـبیـانی آن، فعـل تکلـم (   خـاطر که بـ
ا فعـل ب   است؛   امري   تحقق   بر   اراده   گرفتن   قرار   قصد،   از   مراد ).  33، ص 1385(سرل،     یـانی، خواه بـ

  نیـت   و   قصـد ).  یجـه نه (عدم موافقـت قصـد بـا نت   یا )  یجه (مطابقت قصد با نت   شود   محقق   امر   این 
  . است   فعل   بر   مقدم 

ممکـن اسـت    که   ، فعل)   نتیجۀ (   گذارد؛ می   برجاي   فعل   که   تأثیري   و   واکنش   یانی؛ ب   با  ـ  ج) فعل 
  ). 33، ص 1385(سرل،    باشد  نشده   یا قصد شده 
  : یم ده می ) انجام  انی ی ب ـ    (فعل در  کار  پنج   بیانی،  فعل   با  ما   سرل  از نظر 

  ، 1960(عبـدالجبار،   اسـت بردار که صـدق و کـذب  امور،  وضعیت  از  خبر دادن  : اخباري  - ١
  بارد؛ می   ؛ باران ) 71، ص 7ج 

 ایقاعات؛   و  عقود   یجادي: ا   یا   کرداري  - ٢

 عهد.   ، قسم  ، . نذر دادن  وعده زبانی؛    فعل   از طریق  چیزي   به   گوینده   التزام   التزامی:  - ٣

  یی کـه گـو   کـنم ی مـ  ي کـار   جمله،   با   ؛ نگرش و رفتار  هندة د نشان  الحال: وصف  یا  رفتاري  - ۴
 . دارم می   اظهار را   آن   »یت «تسل  بیان   با   و درون من است   ناراحتی   مانند   حالتی 

  انجـام   قابـل   هم،   زبان   بدون   یانی ب در ـ    افعال   این   از   برخی   التماس؛   و   نهی   و   امر :  تحریکی  - ۵
  . شود ی م   انجام   با زبان   صرفاً ی اما برخ   دارند   یرزبانی غ  یل بد  یعنی   هستند؛ 

)  وعیـد (وعده    التزام از اخبار و    یانی ب ـ    خداوند است که در آن انواع افعال در   ی فعل زبان   کلام، 
ر دارد  را  تحریـک  و  الحال وصف  و  ایجاد  تا  ا قصـدمند دانسـتن آن (عبـدالجبار،   دربـ و معتزلـه بـ

ارة  شـان نظریه  و  انـد داده  سامان  را  خود  خاص  هرمنوتیک  ، ) 48، ص 7ج  ، 1960   ، الهـی   کـلام   دربـ
  است.   ي افعال گفتار   نظریۀ   به   شبیه  بسیار 
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نکتـه بـا    یـک گفتن و تکلـم خداونـد در  اما سخن   گوید ی سخن م   خداوند نظر معتزله،    مطابق 
ا انـدام  و  دارد  را (تلفـظ)  بیـانی  فعـل  تولید  توانایی  انسان گفتن انسان متفاوت است. سخن    هاي بـ

  ی جسـمان  خداونـد  کـه حـالی در  ؛ ) 57، ص 7ج ، 1960  عبـدالجبار، (   دهـد می   انجـام   ی صوت   سیستم 
  دهـد می  انجام ) درخت  یا  پیامبر (گوش  محل  در  آن  یجاد ا  یق صوت را ازطر  ید تول  نیست؛ بنابراین 

گرچـه    کـلام   بنـابراین، .  کنـد ی ن را اظهار نم آ   یماً) و خودش مستق 26، ص 7ج  ، 1960(عبدالجبار، 
  اظهـار   و   پیـامبر   بیـان   بلکـه   نیسـت   اونـد خد   زبانی   اظهار   و   بیان   اما   است   خداوند   مخلوق   یماًمستق 
فاعل کلام با قـائم بـودن کـلام نـزد   یک ). تفک 207، ص 7ج  ، 1960(عبدالجبار،  است  پیامبر  زبانی 

  کـلام   ، فعل خداوند اسـت   که  جهت   ین الهی از ا   لذا کلام   ؛ صورت گرفته است   منظور ین معتزله بد 
  پیـامبر   در   را خداونـد کـلام    در واقع، .  ت اس   بشري   است،   پیامبر   بیان   که   جهت ین  الهی است و از ا 

  یتی الهـی قـابل   ). کـلام 20، ص 7، ج 1960(عبـدالجبار،    اسـت   خداونـد   کلام   او،   کلام   و   کرد   خلق 
  بسـازد   کلمـه   که   کند می   پیدا   شایستگی   و   توانایی   انسان   و   کند می   یجاد است که خداوند در انسان ا 

  یجـاد ). چون شرط امکـان ا 48، ص 7، ج 1960(عبدالجبار،    کند   آشکار   را   خداوند   قصد   کلمه،   با   و 
  اشـعري، خـدا (   فعل   نه   و   خدا   فعل   صفت   نه   ، الهی   کلام   ین بنابرا   ، است که در محل باشد   ین کلام ا 
  یـن خداوند ا   ی، ) و چون در وح 57، ص د.ت   یاط، (خ   است   محل   فعل   بلکه ) 200، ص 2ج  ، 1411

  گفـت کـلام   تـوان مـی   کنـد می   فت دریا   گوش   با   را   کلام   پیامبر   و   کند ی م   یجاد ا   یامبر را در پ   یت قابل 
  خلـق   را   اجسـام   فقـط   خداوند   که   است  این  بیان  این  شناختی هستی  مبناي . است  پیامبر  فعل  ، الهی 
  گونـه ین بد  یعتشـان اسـت و طب  اجسـام  خود  مخلوق  اجسام،  این (صفات)  عوارض  و   است   کرده 
  کنـد مـی   حرکـت   حیـوان   و   سوزاند می   آتش   مثلاً.  باشند   داشته   خاصیتی   چنین   که   است   شده   خلق 

  طـوري   را   انسـان   خدا   و  است  انسانی  امري  ، الهی  کلام  رو این ). از 80، ص 1، ج 1993 ی، (شهرستان 
ه   را کـلام    یجاد و قدرت ا   کرده   خلق  . خداونـد  دهـد   نمـایش   را   الهـی   ة کـه اراد   اسـت   داده   وي   بـ

زار  نیازمنـد  هـم، گفتن و سـخن  باشـد  داشته  حسی  اشاره  و   وضع   تواند نمی   نیست   جسمانی    و  ابـ
کـه قـدرت   گونـه همان  بلکه  ، را ندارد  اینها  از  یک هیچ  خداوند  لذا  است؛   جسمانی   صوتی   سیستم 
  را   کـلام   ام عطا کرده اسـت. نظـ  ي به و  یز قدرت خلق کلام را ن  ، به انسان داده است  را  زبان  وضع 

کـه خـدا بـه    قـابلیتی   را   آن   هـم ) و معمر  80، ص 1، ج 1993 ی، (شهرستان  داند می  هوا  در  مخلوق 
) لـذا نـزد  80، ص 1، ج 1993  ی، (شهرستان   کند   بیان   الفاظ   با   را   الهی ارادة  آن  از طریق  تا  داده  یامبر پ 

و    94، ص 2010  دادي، (بغـ اسـت  انسـانی  اي ) سـاخته ی الهـی (لفظـ کلام  ، نظام و معمر  ي هر دو 
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ار   نظریۀ   با   اشاعره   مخالفت   اصلی   علت   بنابراین ).  101-102 ه دربـ ن و  آ مخلـوق بـودن قـر   ة معتزلـ
  . است   همین لهی  ا  کلام 

  تکلـم   خداونـد   گفتـاري،   افعال   یۀ معتزله و هم مطابق نظر   نظر هم مطابق   گفتیم،  که  گونه همان 
  اسـت،   بشـر   کـلام   جـنس   الهـی از   کلام عبارت است از صـوت و کـلام   حقیقت و چون    کند ی م 

فـتن از  گ   سـخن   یعنـی   دهد؛ ی انجام نم   یماًرا مستق   بیانی   فعل   خداوند   نظریه،   دو   مطابق هر   بنابراین 
  کـرده   ایجـاد   محلـی   در   که   است   آن بلکه خداوند فاعل  ، ندارد  یام او ق  به و  یست دهان خود خدا ن 

در    خداونـد   در واقع، ).  169، ص 1421  ، ی و متکلم بودن به خلق کلام در محل است (جشم   است 
ه  که  کنیم می  تعبیر را  آن کرده است که ما  ي ) کار یامبر (گوش پ   خاصی محل   ان بـ   گفتـه  سـخن  زبـ
  یـانی ب ـ    ندارد اما فعل در   یانی ب   فعل   خدا   لذا   ، الهی قصدمند است  چون کلام  دیگر، طرف  . از است 

  خداونـد   گفتـاري   فعـل   تکلـم، معتزله    دارد. ازنظر   مختلف  کارکردهاي  یانی ب ـ  فعل در  ین دارد و ا 
  کـاري ) محـل  در  کـلام  یجاد (ا  بیانی  فعل  خلق  با  خواهد ی و چون قصدمند است خداوند م   است 
  یـانی فعـل ب   توان ی نم مستلزم جسمانیت است،    صوت است و    از سنخ تکلم    آنجاکه از  .  دهد   انجام 

از    خداونـد   کـه   اسـت   انسانی   فعلی   ، الهی   کلام   یانی ب   فعل   رو این از   ؛ خداوند دانست   یم را فعل مستق 
  ، 1960(عبـدالجبار،   یم بنـام  یامبر کلام پ  یا کلام خدا  کند نمی  فرقی  و کرده است  یجاد ا  پیامبر  طریق 

  أ منشـ  کنـد، ی م   ی الهـ  را،   کـلام   آنچـه   . است   ی فعل اله   آن،   یانی ب در ـ  فعل    و )  207و    201، ص 7ج 
بـر    امـا   اسـت   انی انسـ  ي صدور لفظ، کـلام امـر   أ منش   س اسا   صدور قصد است نه صدور لفظ. بر 

اور   نگارنـده صفات    یزیک متاف  ۀ همانند مسئل  ین است. بنابرا  ی اله  ي صدور قصد، امر  منشأ  اساس    بـ
  منشـأ   خداونـد   و   هستند   حقیقی   صفات   که   معنا بدین   نه   اما   است   خداوند   به   متعلق  ت صفا  که  دارد 

.  اسـت   انسـان   خداونـد   بـه   آن صفات و اسناد    ین صدور ا   منشأ   که   معنا بدین   بلکه   باشد   آنها صدور  
  یم صدور لفـظ را خـدا بـدان  أ معنا که منش  ین نه بد  اما  است  خداوند  به  متعلق الهی  کلام  اینجا هم، 

  صدور قصد، خداوند است.  منشأ بلکه 
  کـلام،   بنابراین،   ؛ قصد   ر صدو   أ صدور لفظ و منش   أ شد که کلام دو جنبه دارد. منش  یان ب  ینجا ا  تا 
  ی از دوعـامل   ی مختلفـ  ي هـا کـه حالت   کنیم می   بیان   مثالی   ؛ روشن شدن   ي است. برا   دوعاملی   فعلی 

را    آنهـا   ی و منشـ  نـد ک می   دیکتـه   دسـتوراتی   خود   منشی   به   سازمان   یر مد   الف) .  دهد بودن را نشان  
هسـتند کـه از دو    ی ابلاغـ  مخاطبـان   ، کارمنـدان   حالت،   ین . در ا کند می  غ و به کارمندان ابلا  نوشته 
  . است  شده   صادر  ی و منش   یر مد   ي مجرا 
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.  شـود ی سـپس بـه کارمنـدان ابـلاغ مـ  کند می   امضا   را   آن   یر و مد   نویسد می   مطالبی   منشی   ب) 
  هم است.   یر مد  گفتۀ  اما ده  را امضا کر   ی گرچه در اصل، مطالب منش   یر مد 

ه   را   آن  منشی  و  کند می  بیان  ی منش  به  ی مختصر تذکرات  طور به  یر مد ج)  ا   و   نوشـته   تفصـیل بـ   بـ
  یر مطلـب از مـد   و لـبّ  منشـی   از جانب   مطلب   کل   گرچه .  کند می   ابلاغ   کارمندان   به   مدیر   امضاي 

  . است  کرده   امضا   مدیر مطلب را    کل   حال این سازمان است اما با 
را    آن   مـدیر،   از طرف   خودش   و   دهد می   ی دستورات   شخصاً  ی و منش   است   ی مرخص در    د) مدیر 

لـذا   کـرد؛ می  صـادر  را  دسـتورات  ایـن  بـود هم  مدیر  خود  اگر . کند ی به کارمندان ابلاغ م  و امضا  
  . هست   هم   مدیر  سخن 

  امـا   کنـد می   ابلاغ   کارمندان   به   و   امضا را    دستوراتی   شخصاً  منشی   و   است   مسافرت   در   یر مد ر)  
  مـدیر   سـخن   دستورات،   این   حالت، این   در .  دارد   قبول   را   آنها   یر مد   ولی را قبول ندارد    نها آ   خودش 

  دو عامل هستند.    ي دارا   دستورات،   و   سخنان   ها، حالت   تمام   در .  شود می   محسوب   هم 
  ؛ یـان ب الـف)  :  عمـل اسـت از سـه    عبارت کلام    فعل   گفتاري، افعال   نظریۀ   مطابق   دیگر از سوي  

  دوعـاملی   کـلام   فاعـل   که این بر علاوه .  یانی ب ـ    فعل با   ) ج   ؛ مون در سخن) (مض   یانی ب ـ    فعل در   ) ب 
  محقـق   دیگـر   عمـل   در غیاب   تواند می   آنها از    هر یک   که   است   عمل   چندین   داراي   نیز   فعل   ، است 
مـبهم و    قصـدْ  زیـرا   اسـت   نشـده   محقـق   بیـانی   در  ـ  فعـل   اما   دارد   وجود   بیانی   فعل   گاهی   شود؛ 

.  اسـت  شـده  محقـق  ـ بیـانی  فعل در  یانی، فعل ب  ي قق و ادا بدون تح  ، هم  ی نامشخص است. گاه 
  و   اسـت   مند هـم قصـد   یـانی ب ـ    زبان اسـت. فعـل در   ۀ بر مواضع   ی جمله و مبتن   از سنخ   یانی ب   فعل 

  بفهمـد   را   آن   ي آن، هـم معنـا   مخاطـب   و   باشد   آن در    کننده اشاره ٫ینده گو   ة که اراد   دارد   معنا   زمانی 
معنـا    ی کس   که   است   ممکن   کلام   در .  را آن  ر (کاربرد)   ) و هم منظو 93، ص 7ج   ، 1960(عبدالجبار،  

  یـد بگو   دختـرش مـادر بـه    مثلاً  است.   نشده   منعقد   تمامی لذا کلام به   ؛ را بفهمد اما منظور را نفهمد 
کـه فعـل    را   منظـور   لی را بفهمد و   مادر   کلام   ي معنا   دختر است    ممکن   دهی؟ ی من را بهم م   ی گوش 

  نـه   کـه   دهـد مـی   جـواب   حالـت، ین . در ا نفهمد   ، ستفهام) ا   در قالب   ی خواهش  یا  امري (  یانی ب ـ  در 
  است.   ی عمل چند  نیز  فعل   خود  کلام، بودن فاعل    ی دوعامل   بر   علاوه   ین . بنابرا دهم نمی 

زار و    است و   قادر و    کلام   فاعل   دانند؛خداوند ی مرتبط م   الهی   قدرت   با   را   کلام   معتزله  بـدون ابـ
  را   آن   دیگـر از طـرف  ).  53، ص 7ج   ، 1960ار،  (عبـدالجب   کنـد   ایجـاد   محلی   در   را   آن   صوتی،   اندام 

اسـت    ی معن ین بـد   اسـت،   سمیع   فرماید می   قرآن   در   خداوند   وقتی   یعنی   دانند می   الهی   علم   با   مرتبط 
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  ). 167، ص 1416  عبدالجبار، که به مسموعات علم دارد ( 
نهـاد    یسـت؛ ممکن ن ،  گفتن سخن   آن،   بدون   که   است   ی قواعد اخلاق  مشمول  انسان  گفتن سخن 
کـلام،    ینـدة اسـت کـه گو  یـن گفـتن ا  شرط سخن  ین گفتن است. اول  شرط امکان سخن اخلاق، 

  ی مختلفـ  هاي گونـه صـداقت    یـانی، ب ـ    در   فعـل و انواع   گفتاري افعال  یۀ صادق باشد. مطابق با نظر 
صـداقت    وعـده،   و عمل به التزام    و   ی صداقت التزام   واقعیت،   از   اخبار   قصد   اخباري؛   صداقت دارد.  
هـم اسـتعمال    دیگران   که   چیزي   تسمیه   یجادي؛ صداقت ا   ی، نه شوخ   اشتن د   جدي   قصد   یکی؛ تحر 
الهـی    کـلام   کـه ین ا  برمبنـاي  و  سان همین . به نباشد  تمسخر  قصد به  الحالی؛ وصف  صداقت  ، و کنند 

.  اسـت   اخلاقـی   قواعـد   این   مشمول   نیز   خداوند   شود می   قیاس شاهد    با کلام بشر است و    جنس از 
  مـا   حکـم )،  183، ص 7ج ،  1960  عبـدالجبار، (   دهـد نمـی   انجـام   قبـیح   فعل   خداوند   معتزله   از نظر 
مطـابق   یـد کنـد با  امـر  آمیـز مشقت امور  به را  انسان  اگر و  کند ی امر به مفسده نم  کند، نمی   لایطاق 

ثـواب بـه افعـال   تعلـق  و  ی اله  وعید ). وعده 500، ص 1416 عبدالجبار، (  بدهد عدل به او عوض 
  ). 638، ص 1416وند واجب است (عبدالجبار،  خدا   بر انسان   یح حسن و عقاب به افعال قب 

  در   خـود،   صـفات   در   خـود،   ذات   در   خداونـد   زیرا   دارد؛   محذوراتی   اخلاق   از   خداوند   تبعیت 
  یـل معتزلـه و تحل   ی . اما مطابق تلقـاست   یر غ   از   نیاز بی   و مستقل    خود،   هاي نسبت   در   و   خود   افعال 
  نیازمنـد غیـر   هـا نسـبت   و   افعـال   و   صـفات   در   اما   است   غیر   از   نیاز ی ب   خود،   ذات   در   خداوند   آنان 

ه .  است   انسان   نقص   و   نیازمندي   که   خداوند   نیازمندي   نه   نیازمندي   این   و   است  ذات    صـفات   معتزلـ
ه   انسـان   طـرف از   و   هسـتند   اوصـاف   و   هـا نام   و   اقوال   که   دانند ی را حادث و مخلوق م    خداونـد   بـ

  کنـد مـی   توصـیف   را   خـود بـه زبـان انسـان   و و خداونـد از زبـان انسـان  شـوند می  داده  نسبت 
.  شـوند ی در نسبت با مخلوقات و انسـان محقـق م   یز ن   ی ). افعال اله 84- 83، ص 1966(عبدالجبار، 

  نـه   دانسـت   انسـان   و   ماسـوي   با   خدا   نسبت   در   را   رازقیت   و   خالقیت   صفت   توان در این میان، می 
سـان بـا عقـل  و ان   انـد ی نزد معتزله مسـتقل و ذاتـ ی قواعد اخلاق  دیگر، از طرف . بالذات  و  نفسی 

  آمـده   عقل   بر   تأکید   و   تأیید   براي   نیز   الهی   وحی   و   بشناسد  را  آن تواند  ی م  ی مستقل و مقدم بر وح 
  اصـلاً خداونـد  کـه  کنند می  بیان  صراحت به  معتزله ). 175- 174، ص 4ج  ، 1960(عبدالجبار،   است 

  دهـد   انجـام   ایـد نب   و   دهـد نمـی   انجـام انجام دهد امـا    تواند می   یا   و انجام دهد    یح فعل قب   تواند ی نم 
  ). 68، ص 1ج   ، 1993  شهرستانی، ( 

ه   گرچـه قرآن    هاي گزاره   ، الهی   دانستن کلام   ي فعل گفتار   و   ي قصدمند   با    و   دسـتوري   لحـاظ بـ
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  ی انشـائ   التزامـی،   یانی ب ـ    افعال در   یگر از انواع د   یی، معنا   لحاظ اما به   ، هستند   ي اخبار   عموماً  گرامري 
  یـک هم هرمنوت   ین شده است. بنابرا   یان در لباس انشاء ب و اخبار    اخبار انشاء در لباس    گاهی .  هستند 
سـت کـه نـزد معتزلـه  رو ازهمین   دانند؛ می   سمانتیک   بر   را   أکید ت  ي، افعال گفتار  نظریۀ  هم  و معتزله 

ه قصـد    یم از زبان (دستور) و متن عبور کنـ  است   نیاز است اما    مند ن زبا   ي الهی امر   گرچه کلام  و بـ
ا   زبان   تعامل   و   کنشی حاصل هم   معنا،   و   یم توجه کن   مؤلف  ف   قصـد   بـ   یگـر د   ین . بنـابرا اسـت   مؤلـ
  در .  دارنـد   یـت اهم   یگـر بلکه کارکردها و مقاصد د   نیست   قرآن   هاي ما صدق و کذب گزاره   ۀ مسئل 
قصـد نـدارد تعـداد   خداونـد  فـوق، مطابق نظر  داند؛ می  آسمان خداوند خود را خالق هفت  قرآن 

خـالق    خداونـدْ  که   بگوید   خواهد می اعراب بود    قاد اعت   آنچه کند بلکه مطابق    یان را ب   آسمان طبقات  
  .  یگري است نه کس د 

خداوند با موجودات عالم (انسـان)   ۀ عنوان صفت فعل خداوند به ارتباط دوطرف به  ی لفظ   کلام 
  جهت صدور لفـظ و هـم از   الهی هم از   عالم امر در نسبت با عالم خلق است. کلام   ه دارد ک   اشاره 

  مقـدم   و   مسـتقل   عقل   و   عقلانی   یمان مخلوق است که تنها با ا   حادث و   ي جهت صدور قصد، امر 
بلکـه    یابـد   ین از درون خود تکـو   تواند ی نم   یمان نظر معتزله ا   شود. از می   فهمیده   که   است   وحی   بر 

).  52  ، ص 1416انسان از خداونـد اسـت (عبـدالجبار،  ی اکتساب  و  عقلی مستلزم تلاش و شناخت 
  .  کنیم می  بیان   زیر   در کند که ی رهنمون م   یخ با تار  م کلا   ۀ ما را به رابط  ایمان   ی فهم عقلان 

  

  یخمندي الهی و تار  کلام هـ) 

امـا    گـردد برمی   آن به حدوث و مخلوق بودن    در ابتدا الهی نزد معتزله گرچه   بودن کلام  تاریخمند 
  .  است   بیان   قابل از سه جهت 
ذات بلکـه صـفت   است که نه صفت  ي امر  ، الهی  کلام  شناختی ی هست  و   فلسفی   لحاظ الف) به 

  ، الهـی   . کلام هستند   مخلوق   و   حادث  معتزله،  نزد  فعل  و  ذات  صفات  هر دوي فعل خداوند است. 
  است.    ی عدم   سابقۀ   داراي  وجود،   بر  سابق   و  است   عدم   به   مسبوق 
قـرآن،    در   منصـوص   شـواهد   هـم   و   عقلانـی   دلایل   با   هم معتزله  ینی، و د  ی کلام  لحاظ به  ب) 

و سابقه اسـت و    یخ تار   ي که دارا   است   جدیدي و    مخلوق امر حادث،  الهی    که کلام   دهند می   نشان 
  انسـان   رسل،   ارسال   از طریق   و   کرد   خلق  را  انسان  خداوند  که  گردد می بر  این به  آن  یخ و تار  ه سابق 

  . کرد   نازل   وي   براي   را  کلام   و   داد   قرار   مخاطب  را 
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لام بشـر اسـت و  که کـلام از جـنس صـوت و کـ  دارند   باور معتزله    شناختی زبان   لحاظ به ج)  
الهـی وجـود داشـت    نازل شده است. زبان انسان مقـدم بـر کـلام   انسانی   ي مطابق با زبان قرارداد 

ان نـزد معتزلـه    ی زبان انسان   ین ) و خداوند از هم 182، ص 7ج  ، 1960(عبدالجبار،  استفاده کرد. زبـ
  سـمانی خداونـد ج .  اسـت   ی صـوت   یسـتم س   و   ندام ا   ی، حس   اشارة است که مستلزم    ی انسان   مواضعۀ 
. معتزلـه صـفات و  کنـد می   عمل   زبان   انسانی   وضع   مطابق   بلکه   کند   زبان   وضع   تواند ی نم  و  نیست 

.  ي وجـود   یقی نه حقا   هستند   زبانی   وضع   داراي   که   دانند ی حادث و مخلوق م   ي را امور  ی اسماء اله 
ه  را انسـان  زبان  خداوند  است،  گرفته  صورت  انسان  سوي  از  ی چون وضع زبان    از کار گرفـت و  بـ

  وضـع   تغییر   را   زبان   نیز   مواردي   در است و    یده خود را وصف کرده و نام   و ان انسان سخن گفته  زب 
  یخمنـد و تار  ی انسـان  ي امـر  را  دینـی  معرفت  معتزله  همچنین ). 23، ص 1964 بصري، (  است   داده 

به شناخت خدا و صـفات و حـالات و مقاصـد    آن مستقل از    و   و سمع   وحی   بر   مقدم   که   دانند ی م 
)  ینـی الهی (معرفت د  کلام  فهم هم  ، است  یخمند تار  ي الهی امر  هم کلام  بنابراین  د؛ گیر ی او تعلق م 

هستند کـه انسـان در    یخمند الهی و تار   خود کلام   از سنخ الهی (زبان و عقل)    و هم ابزار فهم کلام 
  . است   اثرگذار   بارزي   نحو به  آنان از    یک هر 
  

  فلسفی   و   شناختی هستی   ازلحاظ   . تاریخمندي 1
  را خـود    ختی شـنا جهان   هـان و بر   ه وارد شـد   یعـت اثبات خداونـد از راه جهـان طب   ي را ب   ین متکلم 

جهـان را حـوادث پـر کـرده   آنان،   باور به .  چرخد می   حدوث   محور   حول   که   کردند   بندي صورت 
  هسـتند   محـدث   یازمنـد ن   خـود،   احـداث   و   ایجـاد   در   و   تغییرنـد   حال در  حوادث دائماً ین ا  ؛ است 

فعـل و مخلـوق او   هسـتی،  جهـان  که  است  قدیم   موجودي   ند خداو ).  95، ص 1416  عبدالجبار، ( 
  یم ذات خداوند قـد   تنها است. نزد معتزله    فعل  داراي  هم  و اوصاف ذات  ي است. خداوند هم دارا 

از    یکـی   کـلام .  هسـتند   مخلـوق   و   حـادث   هـر دو   فعل   صفات   و )  اف (اوص   ذات  صفات  و است 
  فعـل   و   صـفات   به   ذات   اوصاف   که   است   معنی بدین   این است که مخلوق است.    ی صفات فعل اله 

  نبـوده   زمـانی   که   است   حادث   امري   الهی،   فعل   عنوان الهی به   . کلام یابد نمی   تعمیم   و   نکرده   سرایت 
  است.   یخمند تار   ي خلق و حادث شده است و امر  بعداً  و 
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  کلامی  از جهت   تاریخمندي  . 2

مطـرح   یه و قدر  یه جهم  توسط معتزله و  یان جر  گیري شکل  ابتداي کلام مخلوق و حادث از  آموزة 
  ایـن   مطـابق .  بـود   آنـان   اعتقادات از    ی بخش   ین بنابرا   کردند؛   بندي صورت   را   آن و معتزله بعدها    شد 

و    حـادث ) و  3، ص 7ج   ، 1960  عبـدالجبار، نازل شـد (   یامبر بر پ   ی وح   ۀ فرشت   از طریق   قرآن   آموزه، 
خداونـد   ی بلکـه در  زمـان خاصـ ، نداشت  وجود از ازل متکلم نبود و کلام  خداوند مخلوق بود. 

دانسـتند.    یم و قـد   یرمخلـوق الهی و غ   را کلام   قرآن   حدیث   اهل   در مقابل، .  کرد   کلام   خلق   به   ه اراد 
.  شـد   مخالفان   با   حکومت   سیاسی   جدال به    یل و تبد   رسید   ج مون به او أ م   ة در دور   ینی، د   ۀ منازع   ین ا 

  . دانست ی ن را الحاد م آ که داشت قول به قدم قر   ی به اعتقادات معتزل  مأمون بنا 
  ی الهـ  ی ذاتـ  ارادة   بـا   که   دانستند می   غیرمخلوق   و   قدیم   ی، ذات اله   صفت را    ی اشاعره کلام نفس 

  نـزد ).  23، ص 1950  بـاقلانی، (   داشـت   اراده   هم   بود،   متکلم  هم  ازل  از در ارتباط است و خداوند 
  عبـدالجبار، (   اسـت   فعـل   صـفت   هم،   اراده   و خود   است   مرتبط   الهی   ارادة   با   لفظی   کلام   معتزله نیز 

از  بلکـه هـر دو    نیسـت؛   ازلـی   هم   او  کلام  یست؛ ن  ی خداوند ازل  الهی ارادة ). 113، ص 7ج  ، 1960
الهی کـه    را با کلام   خلقت  فعل  ، ) 40 نحل، (  »یکون «کن ف  با استناد به آیۀ . اشاعره هستند  ل فع  سنخ 

ا   کـه  است  خداوند  گفتاري  فعل  ، کلام  معتزله  باور به  اما  کنند ی م  بیان صفت ذات است    آن،   یـان ب   بـ
- 208  ، ص 7ج   ، 1960  عبـدالجبار، (   آنهاسـت   از   یکـی   خلقـت،  که انجام داده است  یگري د  افعال 
209 .(  

ه   غائـب   قیـاس  و  هسـتند  ئل الهی با کلام بشر قا  کلام  یان م  یتی سنخ  معتزله    کننـد می   شـاهد   بـ
اسـت   یهـی که تنز  آنان  یاتی با نظام اله  نظر بادي در نگرش،  ین ) و ا 53، ص 7ج   ، 1960  عبدالجبار، ( 

اور بـه اله   ین ع   ی، الهی با کلام انسان   کلام   یان و مشابهت م   یت سنخ   وجود   یرا ز   ؛ فات دارد منا    یـات بـ
و کـلام    یرمخلـوق و غ   یم قـد   ي الهی از موجـود   کلام   که این   به   قول   با معتزله    گرچه است.    یهی تشب 

  نیفتنـد   تشبیهی   الهیات   دام   در   اند کرده   ی مخلوق و حادث صادر شده است سع   ي از موجود   ی انسان 
  آمدنـد،   فائق   مسئله   این   بر   تا حدودي   تشبیه،   بر   دال صفات    تأویل   و   حقیقت   از  مجاز  تفکیک   با  و 
حـل را  آنان را برطرف کند و راه   یهی تشب   یات اله   تناقض  تواند نمی  ها تفکیک  این  نگارنده  باور به  اما 
  بهتـري   حـل راه   معناشـناختی   و   شناختی هستی   جهت   از  صفات  تفکیک جست.  یگري د  ید جاي با 
  از سـنخ   بلکـه   نیستند،   شناختی هستی   واقعیاتی   الهی،   صفات   که   معنی بدین   است،   دشواره   این   راي ب 

  دهد. ی که انسان به خدا اسناد م   اند ی اوصاف و اقوال انسان 
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  یـان از عقـل و سـمع ب   یـادي ز   یـل الهـی دلا   اثبات مخلوق و حادث بـودن کـلام   ي معتزله برا 
  . کنند ی م 
  

  : عقلی   یل دلا . 2-1
ه که موجـود قـدیم، واجـب ی حال یت بقا ندارد، در قابل  ، کلام  - 1 اسـت    ی خود بـاق الوجود و خودبـ

  .) 180، ص 1386 ی، (ملاحم 
  و   اسـت   نفـس   صـفات   قـدیم،   یـرا ز   ؛ اگر قرآن قدیم باشد، همانند خداوند معبود خواهد بـود   - 2

  .) 110، ص 7ج   ، 1960  عبدالجبار، (   است   تماثل  موجب   نفس،   صفات  از   یکی   در   اشتراك 
  هایی سـوره   شامل   و   اند آمده   تأخر   و   تقدم   با   قرآن   کلامات   و   است   متوالی   حروف   ، کلام   یت ماه   - 3

  ). 43، ص 7ج   ، 1960  عبدالجبار، (  دارد  نصف،   پایان،  آغاز،   و   مجزاست   هایی آیه   و   هم  از  جدا 
زیـرا در ازل،    ؛ خداوند ناقص باشد   آید ی اگر قرآن، قدیم و خداوند از ازل، متکلم باشد، لازم م  - 4

  ی نقصـ  هـم خداوند    و وجود نداشت که از نزول کلام منتفع شود   ي اوند، موجود از خد  یر غ به 
  .) 181- 180، ص 1386 ی، نفع ببرد (ملاحم   ي ندارد که بخواهد از چیز 

نبـوت اختصـاص    ی نبوت محقق شود و به مـدع   ي شرط اعجاز قرآن این است که بعد از ادعا  . 5
  .) 100، ص 1415  ی، د (جشم اختصاص ندار   ی که موجود قدیم به کس ی حال داشته باشد، در 

  

  نقلی   یل دلا   . 2-2

، ناسـخ، منسـوخ و حـدیث توصـیف  ی ، مانند محکم، مفصل، عربـی قرآن آیاتش را به اوصاف  - 1
،  1386  ی، انـد نـه قـدیم (ملاحمـکرده است و این اوصاف از صفات افعال اسـت کـه حادث 

  .) 181ص 
نَّـا  ا « :  آیـۀ   طبق   و   است   حادث   »ذکر « )،  2یاء،  (انب   »ثٍمَا یَأْتِیهِم مِن ذِکرٍْ مِن ربِّهِم مُّحدَْ« : ۀ طبق آی  - 2

  کـه   چیزي   بر این، علاوه  .  است   قرآن   همان   ذکر )،  9 ، (حجر  »وَ إنَِّا لَهُ لَحافِظُونَ  الذِّکرَْ  نَحْنُ نزََّلنَْا 
  باشـد،  قدیم  اگر  و  است،  کرده  تأکید  قرآن  حفظ  بر  خداوند  همچنین . است   حادث   شده،   نازل 
  ). 533- 531، ص 1380(عبدالجبار،    کند   حفظ   را   آن     حافظ   که   نیست  نیاز 
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  کـه دوگونـه   آنـان دارد   ی زبـان   یـۀ بـا نظر   یقـی کلام مخلوق و حادث نزد معتزله ارتبـاط وث  نظریۀ 
  ی کلامـ  یـه بر نظر   ی زبان   یه نظر   ابتناي   ) ب   ی؛ زبان   یه بر نظر  ی کلام  نظریه  ابتناي  ) : الف باشد  تواند می 

  اثبـات   را   خداونـد   باید   وحی،   از   مستقل   که   دانند می   وحی   بر   مقدم   را   عقل   معتزله   که آنجا    از   1آنان. 
  ، الهـی رفـت   سـپس سـراغ کـلام  ؛ شـناخت  عقلانـی  نحـو به  را  الهی  افعال  و  حالات  و  صفات  و 

  زیـرا   باشد؛  انسانی  مواضعۀ  بر  مبتنی  زبانی  لحاظ معنادار است که به  ی زمان  ، الهی هم  کلام  همچنین 
ف   قصـد   باید   نیز   هرمنوتیکی   لحاظ به و    بکند   زبان   اولیه   وضع   تواند نمی  خداوند    را   گوینـده   و   مؤلـ

  قـرائن   و   شـواهد   داراي   گرچـه   ادث کلام مخلوق و حـ  نظریۀ   بنابراین   فهمید؛   متن   به   ورود   از   قبل 
  ، زبـان   یـۀ وضـع اول   یـه، نظر   ین . مطابق ا قرار دارد آنان    ی شناس زبان   نظریۀ   بر   مبتنی   است،   هم   قرآنی 

  نـد لـذا خداو   ؛ اسـت   ی حسـ ة و مسـتلزم اشـار  ی خاصـ ي ها و اندام  ی صوت  یستم ابزار و س  ازمند ی ن 
  اسـت   کـرده   نـازل   را کلام    زبان،   انسانی   مواضعه   بر   مبتنی   خداوند   بلکه   دهد،   انجام   را   آن   تواند نمی 

  تـوان نمی   و   اسـت آشـنا    واضـعه م   ین الهی با ا   ). انسان قبل از کلام 92، ص 7ج   ، 1960  عبدالجبار، ( 
ان   و   معنـا   اضطرار،   الهی و به   کلام  نزول  هنگام  به  گفت    ، 1960  عبـدالجبار، (   اسـت   فهمیـده   را   زبـ

  ایـن   نیازمنـد   شـود   نـازل الهـی    کلام   که ین ا   ي ). برا 164، ص 5، ج 1960؛ عبدالجبار، 182، ص 7ج 
  نیـز   الهـی   مراد   و   قصد   به   علم   و  باشد  داشته  وجود  آن مقدم بر  ی، و وضع  ي قرارداد  زبان  که  است 
ن جهـت بـه  آ ). خبر از  182، ص 7ج   ، 1960که عقل انسان بشناسد (عبدالجبار،    باشد   داشته   وجود 
  هیم گـا آ خبردهنـده    فات مـا از صـ  یـز ن، اخبار قصـد شـده باشـد و ن آ عنه دلالت دارد که با  مخبرٌ

به زبـان دارد کـه در آن،    ی نگاه عقلان   مواضعه   نظریۀ ).  166و    163، ص 15، ج ٰ◌ 1960عبدالجبار، ( 
  و   اختیـاري   ي، قـرارداد   ، رابطـه   یـن بلکـه ا   یست، ن   یشینی و پ   طبیعی   ضروري،   مسمّی،   و   اسم   رابطۀ 
ه ).  169، ص 5ج   ، 1960  عبـدالجبار، انسان اسـت (   یاز ن   و   قصد   تابع    فقـه، اصـول    در   دلیـل همـین بـ

و    ي قصـد   ي امـر   تسـمیه،   چـون   و )  710، ص 1416قائل به نقل معنا هسـتند (عبـدالجبار،  معتزله 
ا )  یقـی (حق   اولیـه   معنـاي   مشـابهت   و   ارتباط   یا   ی، اسم و مسمّ  ، و معنا لفظ    رابطۀ است    ردادي قرا    بـ

).  20، ص 7ج   ، 1960  عبـدالجبار، (   نیسـت   ارتبـاط وجـود علاقـه و    نیازمند )  جازي (م   ثانویه   معناي 
 

ایــن نگــرش را بررســی کــرده  سیبویه معتزلیاً؛ حفریات فی متافیزیقا النحو العربی،ادریس مقبول در کتاب   .1
 است.
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نقل زده اسـت    به   دست   خود،   مراد   بیان   براي  ي موارد  در خداوند  است،  انسانی  قرارداد  زبان  چون 
  عبـارت   کـه   است   گذاري نام   و   تسمیه   زبان،   در   انسان  اصلی  نقش  ). 388، ص 1ج  ، 1418باقلانی، ( 

را    ی و اسـماء و صـفات الهـ  ی اسـت نـه الهـ  ی انسان   ي امر   یه، تسم   لذا .  الفاظ  با  معنا  پیوند  از  است 
بـودن    عقلانی   و   یقی صفات، قائل به توف   نظریۀ معتزله در  رو، این از  دهد؛ ی انسان به خداوند اسناد م 

ه   را   صـفات   توانـد مـی   انسـانی   عقل   و   انسان   که   ) 233- 179، ص 5ج   ، 1960  عبدالجبار، ( هستند     بـ
  شـناختی ی وجـود هسـت  صـفات،  و  اسـماء  کـه  دهد ی امر نشان م  ین و خود ا   دهد   نسبت   خداوند 

  آن، بـر    جهان واقع را دارد بلکه علاوه  یی تنها کارکرد بازنما نه  زبان . هستند  زبانی ندارند و اوصاف 
ابع قـرارداد    ، نام دارند. شناخت ما از جهـان   نهادي   واقعیات   که   سازد می   نیز   را   واقعیت   از   بخشی  تـ

دسـتخوش    یـز قرارداد و تصورات، شناخت ما ن  ین ا  ییر ما از جهان است و با تغ  ی و تصورات زبان 
  . شود ی م   ییر تغ 

  از   بعـد   بنـابراین   است؛   انسانی   مخاطب   وجود   مستلزم   آن   تحقق   که   است   بنیاد زبان    ، الهی   کلام 
  معنـاي ).  20، ص 17ج   ، 1960  عبـدالجبار، (   اسـت   شـده   مخلـوق   و   حادث   که   است   انسان   خلقت 

ان   ی . وح است   انسان   زبانی   قراردادهاي   و   قواعد   تابع   متن،   و   لفظ    ی به سـاختارها و چهـارچوب زبـ
ن  آ   ي ن را دارد و محتـوا آ   یـان ب   یی کند که زبان انسان توانـا ی م   یان را ب   یزي چ   ن آ   و شده    ید انسان مق 

ه   اقـدام   معتزله متن،    یر با فهم و تفس  مواجهه  در  بنابراین  ؛ ن راه دارد آ ه همان است که عقل بشر ب    بـ
ه حـادث    یان م   ي معنادار   ۀ . رابط کنند می   حداکثري   تأویل  الهـی بـا    مخلـوق بـودن کـلام   و قـول بـ

  پندارنـد مـی   غیرمخلـوق   و   قدیم   نیز   را   آن حرف و جلد قر   ی حنابله که حت . وجود دارد   گرایی أویل ت 
  . تابد برنمی   را   تأویل   وجه هیچ به 

  تغییرپـذیر   و   مختلف   دارد،   وجود   آن در    تأخیر   و   تقدیم   است،   ترتیب   و نظم  ي دارا  ی لفظ  کلام 
  کـه کمـا این   بگیریم   در نظر   دین   مثابه را به  ی ).  اگر کلام لفظ 63، ص 7ج  ، 1960 عبدالجبار، (  است 

.  بـود   نخواهـد   یکسـانی  و  واحـد  معرفـت  دینـی،  معرفت  و  دین  از  ما  فهم  است،  هم  دین  اساس 
  اشـتراك   از   بیشـتر   اختلافشـان   و   دارنـد   بسیاري   اختلاف   دین   فهم  در  نظریه،  این  به  قول  با  معتزله 
ا یکـدیگر   اخـتلاف   داشتن   در عین   که حدیث    اشاعره و اهل   ، برعکس   ، است    تفسـیر   و   فهـم   در   بـ
  حادث بـودن کـلام   نظریۀ   به   قول .  است  اختلاف  از  بیش  اشتراکاتشان  دینی،  معرفت  و  متن  معناي 

ه   گفتمـان   در   و   باشد   ارتباط   در   تواند ی م   یز ن   ین فهم د   ي و نوساز   یث تحد   یۀ لهی با نظر ا    فهـم   معتزلـ
  اولیـه   و   قدما   فهم بازگشت به    در پی   آنان متفاوت و نو از متن است و   ی فهم  معناي به  همیشه  دین 
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  قـد ن   و   تـاریخی   رونـد   ذکـر   بـراي   بیشتر   و   خود   قدماي   به   ارجاعاتشان   و   قول نقل   و   نیستند   متن   از 
  در   هـم   و   الهـی   کـلام   و   دین   خود هم در    ین . بنابرا آنان   نظریات   تکرار   و   تأیید   نه   است،   آنان   نظریۀ 

ین   دهـد می  نشـان  کـه  یافـت  توان می  را  تاریخمندي  از  قوي  هاي رگه  دینی  معرفت  و  دین  فهم    بـ
وجـود    ي آشـکار معنـادار و    رابطۀ )  تاریخ   و   انسان (جهان،    واقع   عالم   با   الوهی   عالم   جهان،   و   وحی 

  حضـور   جهـان   در خود    ي و خداوند با فعل گفتار   دارد   ی واقع   ي جهان اثرگذار   در الهی    دارد. کلام 
  علـل   و   طبیعـی   سازوکارهاي   با  جهان . باشد  جهان  تغییر  در کار  مستقیم  طور به  مدام  که این  نه  دارد 

  ارد د   فعلیـت   و   کنـد مـی   گـري کنش کـلام در جهـان    طریـق   از   خداونـد   و   کنـد می   کار   معلولی   و 
بلکـه    یسـت مربوط به گذشـته ن   ي امر   ی، عنوان فعل اله ). خلقت به 57، ص 7ج   ، 1960(عبدالجبار،  

  یـت خداوند (عل   یم مستق   دخالت .  یافت   یرمستقیم غ   طور به توان  ی هر روزه انسان م  ی آن را در زندگ 
  یـت عل   ین قوان عالم هستی با   دنبال دارد. نزد معتزله  به  زیادي  ي ها دشواره  یعت، عالم طب  خاص) در 

  ؛ ) 323، ص 1416 عبـدالجبار، اعمـال خـود اسـت (   یقـی انسـان علـت حق   ین همچن   . کند ی عمل م 
صـورت    یعی انسان و عوامل طب  یق طر  بلکه از  یم طور مستق دخالت خداوند در جهان نه به  ین بنابرا 

و بالـذات    اصـالتاً  ین ث است همچنـد و حا   خداوند الهی صفت فعل    چون کلام   ین . همچن گیرد ی م 
- 208، ص 7ج  ، 1960(عبـدالجبار،  شـود ی اعمال م  کلام  یق طر  از  ی لذا فعل اله  ، است  ی زبان   ي امر 

  ي و اعتقـاد   ی اخلاق   ي ها احکام، گزاره  ي نازل شده است و حاو  ي مطابق زبان بشر  ی ) که وح 209
  ، 1960  عبـدالجبار، اسـت (   ی و زبان   حادث   ی اله   ی امر و نه   بینیم ی نزد معتزله م   یل دل   ین هم   است. به 

لـذا    ؛ را دارد   ییـر امکان تغ   ی زمان و مکان و قواعد اجتماع   س اسا   بر   ی امر زبان   ) و چون 94، ص 7ج 
  فهـم دارنـد.    ی در آن را متناسب با زمان و مکان و اقتضائات خاص  یل تعد  یا  ییر تغ  یی ها توانا انسان 
  :  کند می   تغییر دو صورت  زبان، به   یۀ الهی از ناح  کلام 

) ممکـن اسـت کـه  ی و فرهنگ  ی اجتماع  ادي، قتص ا  یت (وضع  یام بر بستر و بافت پ  ی مبتن   الف) 
و    ی و محـدود بـه بافـت فرهنگـ یّـد را متفاوت بفهمند. انسان مق  آن  ي محتوا  ی، اله  یام پ  یرندگان گ 

  است.   یرگذار ث أ ت  الهی  کلام و فهم   یافت در در   ی انسان   یت محدود  ین است و ا   ی شناخت 
بسته بـه سـاختار و بافـت  و وا  ی انسان  یخمند، تار  ي امر  نیز  ی شناخت زبان  ي ها زبان و نشانه  ب) 

ان    یـد مق   یـام، از زبان محمـل پ   یري پذ یر ث أ الهی با ت   کلام   اند؛ بنابراین انسان   ی اجتماع   ی فرهنگ  بـه زبـ
را در   ی انسان اسـت و شـناخت انسـان  ی فرهنگ  جهان یست و ز  ینی ب واقع، زبان، جهان  شود. در ی م 
  یختـه ر   ی زبان انسـان   ین لاجرم در ا است اما   ی متعال  ي الهی امر  لذا گرچه کلام  یافت؛ توان ی م  بان ز 
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ه فهـم انسـان درب ی مـ  یـل تحم   یـز الهـی ن   ن بر کـلام آ   هاي یت شود و محدود ی م  ا بـ .  یایـد شـود تـ
ان   وجـود   ؛ اسـت   زمانمنـد   امـري   هم   و زبانمند    ي الهی هم امر   کلام ین، بنابرا    وحـی   وجـود   در   زبـ

ان .  است   یر گذاشته ث أ معنا بر زبان ت  ییر وضع، و تغ  ییر هم با تغ  ی وح  و  است  بوده  اثرگذار    یکـی   زبـ
حـادث    ي الهی چون خودش امر   . کلام شود ی محسوب م  الهی  کلام  تاریخمندي  مهم  هاي مؤلفه  از 

  از .  اسـت   تاریخمنـد   و   حـادث، مخلـوق   باشد،   زبان   که   هم   آن و مخلوق است، روش و ابزار فهم  
  تـدریجی   را   قـرآن   نزول   معتزله   رو همین . از است   بوده   تأثیرگذار الهی    بر کلام   یز زمان ن   دیگر طرف  

  سـال   سـه و بیست   در طول   قرآن ).  169، ص 1429  ، جشمی (   باره یک   و   دفعی   نه   دانند می   تاریخی   و 
زمـان    مقتضـاي   به   و   متفاوت   هاي نزول   شأن   با   و   مختلف   هاي مناسبت   و به   شد   نازل   اکرم   پیامبر   بر 

از    واقـع   عالم با    ی ارتباط وح   ، ی اله   معتزله به کلام   یۀ و نظر   یکرد مطابق رو   بنابراین .  است   شده نازل  
از    ي ا مجموعـه   کـه ین الهـی قبـل از ا   و کـلام   است   برقرار   اي برجسته   صورت به   و   مختلفی   جهات 
  ي سـو   از   یخمنـد حـادث و تار   یتـی خداونـد محسـوب شـود، واقع   ي سو   نازل شده از  ي ها آموزه 

شـناخت   و تصور  گر نشان  که  تاریخمندند  و  حادث  اموري  معتزله  نزد   الهی   صفات خداوند است.  
  یـز تـر خداونـد ن یق عم   ي ها یه از لا   تواند ی زبان درآمده است و زبان م   که به   است   خداوند   از   انسان 

و حـالات مختلـف را    دهد ی م   تغییر   را   انسان   درون   زبان،   طریق از    خداوند دست بدهد.  شناخت به 
  اسـت   تاریخمنـد   ي امـر   ، م ن ه آ و فهم    یخمند تار   ي امر   یز الهی ن   کلام  بنابراین . کند ی م  یجاد در آن ا 

  شـناختی هستی   هـاي ویژگی   از   یکـی   یخمندي واقع، تار   . در ید ن را فهم آ توان  ی م   عقل  یق طر  ز ا  که 
  ی تلقـ ی جهـان این  و  انضمامی  تاریخی،  معرفتی  یر، رو دانش کلام و تفس ازاین  است.  دینی  متن  فهم 

اسـت کـه درون   ی شناخت رفت و مع  عقلانی  اکتسابی،  تاریخی،  امري  نیز  ایمان  معتزله  نزد  . شوند ی م 
ه   و   ایمـان   قلمـرو   از   بیـرون   از   ایمـان   لـذا   ؛ دارد   دربـر   یز خود، عمل را ن    اسـت   عمـل   همراهـی   بـ

  آن است.   یخمندي گر تار که نشان   شود ی ) که شناخته م 708، ص 1416  عبدالجبار، ( 
  

  تبدیل   سازوکار   و   ی لفظ  و) کلام 
وجـود    مثل   عالم   در   که   نیستند   ماده   از   مجرد   و   مفارق   موجوداتی   کلیات،   ارسطویی،   رویکرد   مطابق 

و    ی نفسـ  ي امـر   یز الهی ن   دارند. کلام   وجود عالم    ین ا   ی ضمن موجودات جزئ   در داشته باشند بلکه  
  و   یل بـه لفـظ تبـد   پیـامبر   بـر   نزول   و   شدن   وحی   با   که   نیست   محفوظ   لوح   در   یرمخلوق و غ   یم قد 

خلـق شـده اسـت.    صـوت و    فـظ ل   صـورت به   آغـاز   از بلکه    ، شده باشد   پوشانده   آن زبان بر    جامۀ 
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محـل خلـق    و برخی   محفوظ لوح    در حادث شده و خلق شده    امري الهی را    کلام   معتزلیان   برخی 
  اسـت،   شده  خلق  لفظ  و  صوت  صورت به چون  ، الهی  خلق کلام  محل از  فارغ . دانند می  هوا  را  آن 

بـه    ی نفسـ  ي معنـا   یل بد ت   ة نحو   دشوارة   با   معتزله   نظر،   ین و از ا   یست ن   تبدیل   مکانیسم   تبیین  نیازمند 
  . باشد   لفظ   به   تبدیل   به  نیاز  که  معنا  نه فعل است  از سنخ کلام  همچنین .  یستند رو ن روبه   ی کلام لفظ 

ا فاعـل دانسـتن مـتکلم و    سخن   نحوة   نظریه،   این  در  معتزله  دشوارة  گفتن خداوند است که بـ
ه   خداونـد   از آنجا که  . اند کرده  تبیین  را  آن  او،  ذات  به  کلام  یام ق  جاي آن به  یجاد قدرت بر ا    دلیـل بـ

  کـرده   خلق   محلی   در   مشخص   اصوات   با   را   لفظی   کلام   بگوید،   سخن   تواند نمی   بودن   غیرجسمانی 
نـازل شـده    یامبر الهی مخلوق چگونه بر پ   کرد که کلام   یان ب   توان ی م   یه فرض   ین چند   اینجا  در . است 

ه   را   آن   یـل و جبرئ الهی در لوح محفوظ خلـق شـده باشـد    است که کلام   ین حالت ا   یک است.     بـ
  یـن ا   یـامبر پ   یـا   یـل الهی در هـوا خلـق شـده باشـد و جبرئ   کلام   دیگر،   حالت .  باشد   رسانده   پیامبر 

وجود دارنـد کـه    یز معتزله ن  آثار در  دلایلی  و  شواهد  ین، ا  بر علاوه باشد.  یده اصوات و الفاظ را شن 
  چنـدعاملی   فاعلیـت،   لحـاظ   از فعـل اسـت و    ، الهـی   کلام   اولاً.  دانند می   ي بشر   ي الهی را امر   کلام 

ولٍ کَـرِیمٍ«  اسـت  پیـامبر  از  آن  لفظ  است؛  هُ لَقـَوْلُ رسَـُ ) و قصـد آن از خداونـد  19 تکـویر، (  »إنَِّـ
شـده    یل عمل مختلف تشـک   ین چند   از که    است   فعلی   همچنین ).  207، ص 7ج   ، 1960  عبدالجبار، ( 

  توانـد نمـی   بودن   غیرجسمانی   جهت . خداوند به یانی ب ـ    و فعل با  یانی ب ـ  فعل در  یانی، است. فعل ب 
،  1ج  ، 1960 عبـدالجبار، کنـد (  ایجـاد  محـل،  در  را  آن  اسـت  قـادر  بلکـه  ؛ کند  ید را تول  یانی فعل ب 

  صـوت   که   ت کرده اس   یجاد و ا   یه تعب   ی را در محل  ی خاص  یی که قدرت و توانا  ی معن  ین بد  ؛ ) 26ص 
  ایـن   و   است   مند قصد  محل،  در  لفظ  و  صوت  تولید  این  و ) 57، ص .ت د  خیاط، کند (  ید تول  لفظ  و 

الهـی را    قرآن و کـلام   معتزله   وقتی   بنابراین .  کند می   منتسب   او   به   را   کلام   که   است   الهی   قصدمندي 
  نـه   است   کلام  قصدمندي مرادشان  دانند ی فعل خداوند م  حقیقتاً را  آن و  دانند ی مخلوق و حادث م 

  محل.   تابع   است   امري  که  صوت   صدور   و   تلفظ 
  

  دین   استقلال   و   لفظی  کلام   ز) 

دیـن    کـه   داننـد می   مشترکی گوهر    ي دارا را    یان هگل، اد   فلسفۀ   از   تأثیر   به   پژوهی دین   مطالعات   در 
  نگـرش،   ایـن   طبق .  ) 149، ص 3، ج 1378(ملکیان،    است   ي عناصر گوهر  ین وجود ا  به  ادیان  بودن 

ار   ي امور  دین،  هاي بخش  سایر  و  است  ی و الوه  مقدس  فراتاریخی،  امري  ین، گوهر د  در    و   یخی تـ
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انی  هـاي بازي  نظریـۀ  اسـاس  بر  مقابل،  در  . هستند  تحول   و   ییر تغ   معرض    یـان اد  یتگنشـتاین، و  زبـ
هماننـد    یـان اسـت. اد   ی شـباهت خـانوادگ  صـرفاً اشتراکشان  بلکه  ندارند  مشترکی  آموزه و  گوهر 

  یـک  اشـتراك  و  شـباهت  و  هستند   مختلف   قواعد   داراي   مختلف   هاي بازي   که گونه همان   اند، ي باز 
  لـذا  اسـت،  هـا ي باز  یر با سا  یگر د  بازي  یک  شباهت  و  اشتراك  از  متفاوت  دیگر  هاي بازي  با  بازي 

  . ندارد   وجود )  یان (اد   ها بازي  میان   اتی اشتراک 
  اسـاس   و بـر   ید کشـ  یـرون معتزله ب   ی کلام   اندیشۀ   خود   از   توان ی را م   یکدیگر با    یان اد   رابطۀ   اما 

ه   را   ادیان   بین   ارتباط   معتزله .  کرد   ي را صورتبند    یان اد  ین ارتباط ب  نحوة  آنان،  ی مبان    بیـان   تصـریح بـ
  ین بـ  یقـی از مطالعـات تطب   آنـان   هدف و    اند پرداخته   یان اد   ین ب   تطبیقی   مطالعات   به   فقط   و   اند نکرده 

ه .  اسـت   ي انتقاد  غالباً) یهودیت  و  مسیحیت  یژه و (به  یان اد  و    حـادث   لفظـی، الهـی را    کـلام   معتزلـ
تـورات بـه    ی، زبان عربـ  ابتدا به   از   قرآن ن  چو   ؛ نازل شده است   خاصی که به زبان    دانند ی مخلوق م 

  و   متمـایز   کـلام   سـه  ایـن  زبـانی،  لحاظ به  است،  شده  ادث ح  یانی سر  زبان به  انجیل و  زبان عبري 
  ی خاصـ  زبان   به   مستقلی   کلام   ، اراده کرد   خداوند   که   اي دوره   هر   در  و  هر بار . یکدیگرند  از  مستقل 
  یحیت مسـ  یهودیـت،   گانه سه   یان اد   آموزه،   ین ا   اساس بر .  اند یکی و اسلام    ین معتزله، د   نزد .  شد نازل  

ه  یـک بلکـه هر  یسـتند، واحد با سه صورت مختلف ن  ین د  یک و اسلام،    ی مسـتقل  یـن د  تنهـایی بـ
  کـلام   یـک   مـا است    ین . مسئله ا یست ن   آنها   یان وجوه مشترك م   از   مانع   ادیان،   استقلال   البته .  هستند 
ار   فرایندي   در   و شده    تعبیر   صورتی به   اي که در هر دوره  نداریم  واحد  نـازل    هـم امتـداد    در   یخی تـ

ه   ، وجـود اشـتراك   در عـین بلکـه    ، برقرار باشـد  آنها  یان م  خطی تحول  یک شده باشند و    لحـاظ بـ
و    ییـر تغ   نشین هم   اساساً  حدوث   و   است حادث    ي امر   الهی   کلام .  هستند   مستقل   یکدیگر   از   ماهوي 

بـا    تی با هر ام  خدا است.  ی ر امور مختلف ب  شتمل و م  یب نظم و ترت  ي الهی دارا  اختلاف است. کلام 
و    احکـام   هـا، آموزه جامعـه،    آن   یت و وضـع  یط با شرا  متناسب و  گفته  سخن  امت  آن زبان خاص 

دون  و فعل خداونـد اسـت  ، کلام  چون  ؛ کرده است  بیان را  ی مختلف  باورهاي    مخاطـب،  وجـود  بـ
  است.   ی خاص   جامعۀ   و   امت  اي، الهی در هر دوره  لذا مخاطب کلام   یست ن   پذیر امکان   خطاب 

  

  گیري یجه نت 
به کلام الهی مبتنی بر متافیزیک صفات نزد آنان است که اموري حادث و مخلـوق    رویکرد معتزله 

کـلام   ، سو یک  خداوند متکلم است و کلام، حادث و مخلوق خداوند است. معتزله از اند،  و زبانی 
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  توانـد مسـتقیماًند کـه خداونـد نمی دیگر، باور دار  سوي  دانند و از را مخلوق مستقیم خداوند می 
ه   ؛ سخن بگوید  ، خداونـد  ت دلیل محـذور جسـمانی زیـرا مسـتلزم جسـمانیت اسـت. همچنـین بـ

ه بـا  بر وضع انسانی زبان، تکلم می   بلکه مبتنی  ، تواند وضع اولیه زبان بکند نمی  کند. گرچـه معتزلـ
انـد تعـارض  محـل، سـعی کرده و ایجاد کلام در    ، تفکیک فاعلیت خداوند از قیام کلام به ذات او 

  و  خداونـد دانسـت  مسـتقیم  تـوان کـلام را مخلـوق وجود این، نمی  اما با  ، گفته را رفع کنند پیش 
کـلام مخلـوق خداونـد اسـت و خداونـد    توان گفت که ؛ بنابراین می تعارض همچنان باقی است 

تواند مسـتقیم  می که ماهیت آن صوتی و زبانی است و خداوند ن  نجا آ  اما از  ، فاعل فعل کلام است 
  ، منشـأ صـدور لفـظ پـس  بلکه با قدرتی که دارد آن را در محلی ایجاد کرده است،   ، سخن بگوید 

ه واقع، کلام فعلی اسـت کـه داراي دو عامـل اسـت   خداوند نیست بلکه پیامبر است. در  جهت  بـ
کـلام، فعلـی چنـدعملی    ، از طرف دیگـر   . جهت صدور قصد، الهی است به صدور لفظ، انسانی و  

ا ـ    ست که مطابق نظریه افعال گفتاري حداقل از سه  فعل بیانی و در ا  تشـکیل    بیـانی ـ    بیـانی و بـ
  ، فعل بیـانی و    فعل خداوند است  ی، بیان ـ  فعل خداوند نیست بلکه فعل در  ، فعل بیانی  . شده است 

اور دارد کـه کـلام الهـی مخلـوق  از جانب پیامبر صادر شده است.    مسـتقیم   بنـابراین نگارنـده بـ
وند است اما نه بدین معنی که منشأ صدور لفظ را خداوند بدانیم بلکه بدین معنـی کـه منشـأ  خدا 

منشأ صدور قصد است نه منشـأ صـدور    ، کند صدور قصد، خداوند است و آنچه کلام را کلام می 
لفظ؛ زیرا کلام کسی که خواب است یا سفیه است، یا کلام طوطی که فاقد قصد و اراده جدیـه و  

ا تفکیـک منشـأ صـدور لفـظ از  است را نمی استعمالیه  توان کلام محسوب کرد. به این ترتیب، بـ
منشأ صدور قصد و چندعاملی دانستن فاعـل کـلام و چنـدعملی دانسـتن فعـل کـلام، تعـارض  

شود. معتزله در مخلوق مستقیم دانستن کلام الهی، مرادشان صدور قصد است کـه  مذکور رفع می 
و در زبانی دانستن کلام، صدور لفظ است که از طـرف پیـامبر    از طرف خداوند صادر شده است 

اسـت و از    آن   ید قادر به تول   یز جنس کلام بشر است و بشر ن   از   الهی   کلام  ؛ چون صادر شده است 
و قصـد بـه الفـاظ    ی معـان   یل تبـد   ة نحـو   یین شده است تب   یان صورت صوت و لفظ ب همان ابتدا به 
  جهـت   سه   از   که   است   فعلی   ، الهی   کلام   ین است. همچن   ی ن انسا   ی و زبان   ی ذهن   هاي یسم همانند مکان 

  شـرایط   اقتضاي به   اي دوره   هر   در   چون   و   است   تاریخمند   زبانی،   و   کلامی   شناختی، ی هست فلسفی ـ  
  یهودیـت،   گانه سه   ادیان   لذا  است؛  ها کلام  سایر  از  متفاوت  و  شده  مخلوق  و  حادث  الهی  ارادة  با  و 

  . هستند   یکدیگر   از   مستقل   ماهوي،   لحاظ به   جدا و  دینی   هریک   اسلام،   و   مسیحیت 
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