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The Ash'arites, in contrast to the ideological and violent controversy 
of the Hadithists and the Mu'tazilites over the creation and non-
creation of the Qur'an and the occurrence and step of the divine word, 
presented the intermediate theory of the word of the soul. The Ahl al-
Hadith, and with the creation and the event of the word, agreed with 
the Mu'tazilites and resolved the conflict between the hadiths and the 
Mu'tazilites to a large extent, but like none of them, he did not see the 
word as one-dimensional and one-sided, but considered it as a two-
dimensional matter. This intermediate theory, which was elaborated 
by Baqalani, is based on special metaphysics and ontology. This 
descriptive-analytical research tries to express the nature of 
Baqalani's theology and metaphysical approach to it in the form of 
several issues in a logical order. In short, Baqalani considers the word 
to be an existential, single, fixed and meaningful thing, which is the 
manifestation of the attribute of God's essence, and is non-historical 
in three philosophical, theological, and linguistic aspects. It also finds 
a non-historical aspect of religious knowledge and understanding. 
The word of the single soul has appeared in a specific language in 
each period, and the holy books of the Abrahamic religions are the 
linguistic forms of the word of the single soul, which in each period 
have found a new legislative form. and linguistic interpretations. 
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Extended Abstract 
 

Introduction 

Ahl al-Hadith and Mu'tazilite had conflicting views on the nature of the 
divine speech and the Qur'an. Ahl al-Hadith considered the divine word 
and even the Mushaf and the cover of the Qur'an to be ancient and 
uncreated while Mu'tazilite considered the divine word to be sound, 
which is of the nature of human speech and is an event and creation that 
was revealed in the conventional language of man. Both of them 
considered speech as sound, but the Ahl al-Hadith considered it to be 
ancient, uncreated, and an attribute of essence, while the Mu'tazilite 
considered it to be an event, a creature, and an attribute of an action. 
Finally, this conflict ended with the Mihna of Quran. The conflict 
between Ahl al-Hadith and Mu'tazilite was resolved by the Ash'ari, who 
presented an intermediate theory of spiritual speech. The Ash'ari theory 
sees speech as both created and ancient, resolving the conflict between the 
other two groups. Speech is viewed as two-dimensional in the Ash'ari 
theory. This intermediate theory, which was elaborated by Baqillani, is 
based on a certain metaphysics and ontology. Baqillani, following 
Ash'ari's theory of spiritual speech, considers speech to be an existential, 
unified, fixed and true meaning that is the manifestation of God's essence 
and is ahistorical from three philosophical, theological and linguistic 
aspects. Sequestration is ahistorical, and as a result, religious knowledge 
and understanding acquires an ahistorical aspect. The single spiritual 
speech has appeared in a specific language in each period, and the holy 
books of Abrahamic religions are the linguistic forms of the single and 
fixed spiritual speech, which have found a new legal form in each period 
along with each other, and since the divine word has a dual aspect, it 
needs to be explained. The mechanism of its transformation is from an 
emotional matter to words and linguistic expressions. 
 

Methods 

This research tries to describe the metaphysical approach of Baqillani to 
the divine speech in the form of several questions; what is the nature of 
the divine speech and what is its relation to language and history ? 
 

Findings 

Along with the theory of spiritual speech and its separation from verbal 
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speech, Baqillani differentiates between recitation and reading, and unlike 
Ash'ari, he believes that the verbal speech was issued from Gabriel and its 
recitation and recitation is the act of the Prophet which indicates the 
readable, and it cannot really be considered the divine word, but the true 
attribute of God, the spiritual and readable speech, which was revealed in 
the form of inspiration and understanding in the heart of Gabriel and its 
pronunciation in the Prophet's ears . 
 

Conclusion 

According to Baqillani, the ontology of the divine speech is subordinate 
to the ontology of divine attributes. Attributes in Ash'arite theology are 
considered to be ontological and eternal, which are ancient, non-created, 
and exist from time immemorial, and these attributions are attributed to 
God himself and are known to man in the form of description, that gives 
through revelation to the Prophet by Gabriel. Divine attributes exist in an 
ontological and epistemological position, independent of the divine nature 
and superfluous to it, and independent of humans, and only as predication 
to human consciousness, which are expressed in the form of linguistic 
attributes; Therefore, although the attributes are independent of the 
essence, but the descriptions are not independent of the attributes, but 
they tell about the divine attributes and according to the information about 
the attributes, they inform about the divine essence. But despite being 
independent from the essence, they follow the divine essence in features 
and characteristics such as unity, perfection, absoluteness, and eternity. 
Therefore, God's speech, as an attribute of essence, is a non-historical, 
pre-linguistic and pre-historical thing, and it has changed its form in every 
era according to the language of a certain people. Baqillani, like 
Mu'tazilite, believes that verbal speech is an accident and creature, but he 
considers the origin of its issuance to be Gabriel, who communicated it to 
the Prophet, unlike Ash'ari, who considered the Qur'an neither a creature 
nor a creator. According to Baqillani, verbal speech is not the truth of 
God's speech, but rather a statement of God's speech, and unlike the Ahl 
al-Hadith who believed in the oneness of speech, he considers speech to 
have two aspects, spiritual and verbal. He has proposed the separation of 
recitation from reading in line with Ash'ari's separation of spiritual speech 
from verbal speech, which is the attribute of Qari and Tali, and spiritual 
speech is the true attribute of God. Ash'ari consider speaking of God 
through inspiring in the heart and hearing in the ear; But Baqillani 
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believes that God spoke to the Prophet through Gabriel, in the form of 
inspiration in Gabriel's heart and Gabriel's pronunciation in the Prophet's 
ears. According to Baqillani's theory, the spiritual speech is one, but it has 
been interpreted in the three linguistic forms of Hebrew, Syriac and 
Arabic into the three books of the Torah, the Bible and the Qur'an, into 
the three legal forms of Judaism, Christianity and Islam, and it has 
become a verbal word, which although this linguistic form God's word is 
tied to the language in a lower order, which was also done by God 
through Gabriel, but since the origin of names, attributes and language is 
God's instruction, and God (Shari’) has not changed the language, 
therefore, in addition to the spiritual speech, which is ahistorical, the 
linguistic interpretation of the divine word also has no relationship with 
the world, human language and intellect, and with history. Therefore, to a 
large extent, religious understanding and are also considered ahistorical in 
the theological discourse of the Ash'arite, and they consider a change in 
the understanding of religion as heresy . 

 

 

 
 



  

  

قرآن؛   متافیزیک

باقلانیفکري در منظومۀ الهیشناسی کلام هستی ابوبکر   قاضی
  

  2غلامرضا زکیانی|1يفهیمه داور

  

f_davari@atu.ac.ir.ایرانتهران،طباطبایی،علامهدانشگاهاسلامیکلاموفلسفهدکتريدانشجوي.1

مسئول)ایرانهران،تطباطبایی،علامهدانشگاهفلسفهگروهدانشیار.2   Zakiani@atu.ac.ir.(نویسنده

  چکیده  اطلاعات مقاله 

  نوع مقاله: 

پژوهشی   مقالۀ
  

:  افتیدرخیتار

07/12/1402

:  بازنگري خیتار

08/01/1403  

:  رش یپذخیتار

09/01/1403  

  :انتشار خیتار

01/07/1403  
  

  :واژگان کلیدي

الهی، قرآن، وحی، کلام

م،متافیزیک، قدی

  .غیرمخلوق، باقلانی

بار اهل حدیث و معتزله بر ســر مخلــوق و درتقابل با جدال ایدئولوژیک و خشونت  شاعرها

غیرمخلوق بودن قرآن ، حدوث و قدم کلام الهی نظریــه بینــابینی کــلام نفســی را ارائــه 

سو با قدیم و غیرمخلوق دانستن کلام نفسی، با اهل حدیث و بــا یه ازیکنظر  نیاکردند.  

و   ثیحــدتعــارض اهلخلوق و حادث دانستن کلام لفظی، با معتزله موافقــت داشــت و  م

بعــدي و یــککدام از آنان، کــلام را تکاما مانند هیچ  ،رفع کرد  يادیحدود ز  معتزله را تا

توسط باقلانی ی کهنینابیبداند. این نظریه بیند، بلکه آن را امري دو وجهی میوجهی نمی

بــه روش   هشپژو  نیاست که ا  یخاصیشناسیو هست  کیزیبر متاف  یمبتنتفصیل یافت  

بــه آن را درباقلانی    متافیزیکی  رویکرد  و  الهیکلام  تیماه  کوشدیم  یلیتحلی ـ  فیتوص

ي،وجوديکلام را امرخلاصه باقلانی طور. بهکندانیبیمنطقبیترتقالب چند مسئله به

اســت و از ســه صــفت ذات خداونــد تجلّــی  که    داندیم  یقیحق  یمعن  يواحد، ثابت و دارا

اما خود زبان درآمدهبه زبان که با اینو جهت فلسفی، کلامی و زبانی، غیرتاریخمند است

نیز امري توقیفی غیرتاریخمند اســت و بــه تبــع آن، معرفــت و فهــم دینــی هــم وجهــی 

ار شــده اي به زبانی خــاص پدیــدکند. کلام نفسی واحد در هر دورهغیرتاریخمند پیدا می

هاي زبانی کلام نفسی واحد و ثابــت هســتنداست و کتب مقدس ادیان ابراهیمی، صورت

جا که کلام اند و از آنیافته  يدیجد  یعیشرتصورت  ي در امتداد یکدیگر،  اکه در هر دوره

الهی وجهی دوگانه دارد نیازمند تبیین مکانیسم تبدیل آن از نفسی به لفظ و تعابیر زبــانی 

  است.

هستی).  1403(  غلامرضا،  زکیانی  ؛فهیمه  ،داوري:  اداستن قرآن؛  باقلانیمتافیزیک  ابوبکر  قاضی  فکري  منظومۀ  در  الهی  کلام  تاریخ    ،شناسی 
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  مقدمه 

کنـد. در فلسـفه و  براهیمی را از ادیان طبیعی متمایز می ا الهی یکی از وجوهی است که ادیان  کلام  
انسـان اسـت (محمـد،    مفهـومیِ  متعالی و فراتر از دسترس معرفتی و   ، کلام اسلامی، ذات خداوند 

  ، در الهیـات اسـلامی   . گیـرد واسطۀ صفات الهی، شناخت انسـان بـدان تعلـق می اما به  ، ) 14 ، د.ت 
را    او   الهی، خود را بر انسـان آشـکار و طریق کلام  وار است.خداوند از خداوند متشخص و انسان 

بنـابراین کـلام    ؛ گویـد طریق دعا با خداوند سخن می   متقابلاً انسان نیز از   ؛ داده است مخاطب قرار  
الهی مجال و شرط امکان ایجاد رابطۀ شخصی خداوند با پیامبر و تجلّی خداونـد بـر اوسـت کـه  

الهی، رابطۀ میان خداونـد بـا  بخش براي انسان است. کلام  هاي وحیانی معرفت ماحصل آن، آموزه 
ه جل پیامبر است که در آن، خداوند بر ایشان مت  نوعی بـه ادراك حضـور  ی و آشکار شده است و بـ

تواند محقق شود؛ از آشـکارگی  طرق مختلفی می ابطۀ خداوند با انسان به اند. ر یافته د دست  خداون 
همگـانی نامتعـارف (رابطـۀ بـا   خداونـد در تجـارب   تجلـی هاي همگـانی تـا  خداوند در تجربه 

اقلانی،  (ع) در کوه موسی  ) تجربـۀ حضـور خداونـد در خـواب، رؤیـا و  91، ص 1421سینا)؛ (بـ
گی حاکی از تجلی خداوند بر قواي ادراکی انسـان هسـتند. امـا آنچـه در  مکاشفات روحانی، هم 

گویند نوع دیگري از رابطۀ خداوند با انسان است کـه از طریـق  الهی می کلام اسلامی به آن کلام 
 ــيِأوَ مِــن ورََا   للَّهُ إِلَّا وَحیاًا وَمَا کَانَ لِبَشرٍَ أَن یُکلَِّمَهُ  گیرد « کلام و زبان صورت می  لَ   حِجَ ابٍ أوَ یرُســِ

هاي زبـانی  ) خداوند با واژگـان و نشـانه 51  ، (شوري   . » حَکیِم یٌّإنَِّهُ علَِ رَسوُلا فَیوُحِیَ بِإذِنِهِ مَا یَشاَءُ
) و در ایـن ارتبـاط، پیـامی  91، ص 1421کنـد (بـاقلانی،  آشنا براي انسان، با او ارتباط برقـرار می 

  رسد. ن می دست انسا   هاي اخلاقی و شرعی به حاوي آموزه 
) امـا  168ص  ، 1429بیهقـی،  ی در اندیشۀ دینی، متکلم بودن خداوند مورد اتفاق است (جشم 

هاي متفاوتی شده اسـت کـه نمونـۀ  گیري دیدگاه نحوة تبیین و اتصاف آن به خداوند باعث شکل 
ت  توان در جدال اهل آن را می  حدیث و معتزله بر سر مخلوق بودن قرآن دید که درنهایت با دخالـ

ا روي  کـار آمـدن متوکـل عباسـی، محنـت  خلافت به ماجراي محنت و تفتیش عقاید ختم شد. بـ
صـورت یـک  گرایی منتهی شـد و به ازجهتی دیگر ادامه یافت و به محنت دائمی بر معتزله و عقل 

  نامۀ قادري درآمد. وبوي دینی در قالب مرام سنتّ با رنگ 
دهد کـه از  رکزي ادیان ابراهیمی را تشکیل می الهی، بعد از مسئلۀ ذات و صفات، هستۀ م کلام  

مون نمونـۀ بـارز جـدال  أ شده است. ماجراي محنـت در دورة مـ واکاوي سوي متکلمین اسلامی  
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) جـدال از ایـن قـرار  69، ص 1399(القاسـمی،    . الهی بود حدیث و معتزله بر سر ماهیت کلام  اهل 
ا ایـن تفـاوت کـه    ؛ دانسـتند حدیث و معتزله، ماهیـت کـلام را صـوت می بود که هر دوي اهل  بـ

حدیث آن را از معانی و اصوات گرفته تا کلمات و حتـی جلـد قـرآن نیـز قـدیم و مخلـوق  اهل 
متشـکل از الفـاظ و    ) اما معتزله، آن را همانند کلام انسـان 302، ص 1430دانستند (شهرستانی،  می 

ه اصوات می  ان بشـر   دانستند که امري حادث و مخلوق خداوند است و بـ   . نـازل شـده اسـت   زبـ
) اشعري با تفکیک کلام نفسی از کلام لفظـی (شهرسـتانی،  59و    21  ، 9  ، 3ص ،  1960(عبدالجبار،  

حـدیث را رفـع  ) تبیینی بینابینی عرضه کرد که توانست تعارض بین معتزله و اهل 123، ص 1362
و  معنی که کلام نفسی امري قدیم و غیرمخلـوق اسـت و کـلام لفظـی، امـري حـادث  بدین   ؛ کند 

اقلانی،    . مخلوق است  نظـر مشـکلات دو گفتمـان  در بـادي  ) نظریـۀ اشـعري،  101، ص 1421(بـ
اقلانی به الهی بـود  تري از کلام  ین معقول ی حدیث و معتزله را نداشت و تب اهل  تفصـیل  و توسـط بـ

ا دورة معاصـر  کم تا زمان غزالی کمابیش دست دست  مورد بحث قرار گرفت و  نخورده مانـد و تـ
  . سنتّ تداوم یافت اهل هم در میان 

منازعه اهل حدیث با معتزله بر سر مخلوق بودن قـرآن و نظریـه کـلام نفسـی اشـاعره بـراي  
تبعیـت از  فراروي از مشکلات نظریات آنان، همگی بر متافیزیک خاصی بنا شده اسـت. آنـان بـه  

کننـد.  قـی می فهمند، ماهیت کلام را نیز به همـان شـیوه تل که هستی صفات الهی را چگونه می این 
ه این بـود کـه  1صفات  مسئلۀ متافیزیک  صـفات الهـی، امـوري واقعـی و  شـناختی لحاظ هستی بـ

داراي معانی حقیقی هستند که خداوند خودش را به آن متصـف  لحاظ معناشناختی  و به ،  وجودي 
شـد  ح ترتیب منطقـی مطـر  به  متافیزیک صفات  آموزة در  اي که سه مرحله  جا هم، در این   . کند می 

ا منشـأ صـدور   ، شناختی الهی، امري هستی آیا کلام که بیان است ز قابل نی  داراي معانی حقیقی و بـ
  الهی است؟ 

هـاي اسـنادي و اطلاعـاتی، تـاکنون پـژوهش مسـتقلی  جو در منابع و پایگاه و براساس جست 
الهی از دیدگاه قاضـی بـاقلانی صـورت نگرفتـه اسـت و آثـار و  دربارة متافیزیک و ماهیت کلام  

 
«متافیزیک صفات در مدرسه دینی  ).1401جعفرزاده کردکندي، مسعود؛ زکیانی، غلامرضا؛ داوري، فهیمه (  .1

)، صــص 40(نامه حکمت سابق)، سال بیستم، شــمارة دوم (پیــاپی    پژوهشنامه فلسفۀ دینمعتزله و اشاعره»،  
23-46.  
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  اي به وي نکـرده اشاره   اند یا اصلاًهایی که وحی را از دیدگاه متکلمین اسلامی بررسی کرده وشته ن 
میان منابع انگلیسی یک مقاله یافت شد کـه در    اند. در صورت گذرا به آن اشاره کرده که به و یا این 

ه . در ایـن مقا 1پـردازد قرآن مخلـوق معتزلـه می   ه آن از نگاه باقلانی به نقد نظری  طور سـاده و  لـه بـ
روشن، فقط دلایل معتزله بر خلقت قرآن، بیان شده و بـه دفـاع بـاقلانی از آمـوزة غیرمخلـوق و  

الهی پرداخته است و مسئلۀ دیگري بررسی نشده است. البته مسئلۀ ایـن نوشـتار،  قدیم بودن کلام  
رهگـذر بیـان آن،    الهـی نیسـت بلکـه از صرف بیان نظریۀ اشاعره و باقلانی دربارة ماهیت کـلام 

ترتیـب بیـان    کنیم که در قالب چند مسئله و به الهی را بررسی می رویکرد متافیزیکی آنان به کلام 
  خواهد شد. 

  

  الهی تافیزیک صفات و کلام الف) م 

. شناسـی افلاطـونی اسـتمعرفتو  بر نوعی متافیزیک  الهی، مبتنینظریۀ باقلانی دربارة کلام  
زیـرا متغیـر و ناپایدارنـد و   ؛آیـددست نمیحقیقی از اشیاء جزئی بهنظر افلاطون، معرفت  به

) جهـان 180- 178ص، 1380(کاپلسـتون،  .کنندشناختی براي انسان حاصل نمییقین معرفت
 .محسوس، سایه و تقلیدي از عالم مُثُل است و معرفت حقیقی هم، مربوط به عالم مثل است

شـناختی و در عـالم بـرین ل را امـوري هستیگونه کـه افلاطـون مُثـُ) همان189، ص(همان
شناختی داند که جنبۀ هستیالهی را امري قدیم، نفسی و ازلی میدانست، باقلانی نیز کلام  می

عنوان تعبیـر و و ماوراءالطبیعی و فراتر از اشیاء و حوادث عالم مـاده دارد و کـلام لفظـی بـه
، 1421(بـاقلانی،    .و مختلـف اسـت  نشانۀ زبانی دال بر آن، امـري حـادث، مخلـوق، متغیـر

اسـت. نفسی و کلام لفظی مجازاً کـلام خداونـد  امري    ،حقیقت کلامنظر باقلانی    به)  94ص
  )305، ص1957(باقلانی، 

در فلسـفه و  .شناسی صفات استهستی از تابعیالهی کلام  شناسیهستیدیگر،  از طرف
 .اسـتواسطۀ صـفات الهـی  انسان بهشناخت  و  کلام اسلامی ذات خداوند، ناشناختنی است  

داراي   )243، ص1407بـاقلانی،  واقعـی (و    شناختی اموري در الهیات اشـعريصفات هستی
 

1. Much Hasan Darojat, Mohd Fauzi Hamar, Wan Adili Wan Ramli (2017). "Al-BAQILLANI’S 

CRITIQUE TO MU;TAZILITES ON THE CREATEDNESS OF THE QURAN", International 

Journal of Quranic Reaserch, University of Malaya, Vol 9, pp 21-50. 
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 ،(همـان  ؛سـتآنها  واجـد  خداوندذات    که  )215- 213، ص1957(باقلانی،    اندحقیقی  معانی
قالـب در  کند واند و خداوند خودش را با آن وصف می) این صفات، زائد بر ذات الهی262

صـفت   بـاخداونـد خـود را  ست.  (ص) نازل کرده ا  اکرمبر قلب پیامبر  جبرئیلتوسط  وحی  
  کلام بر انسان آشکار کرده است.  

انی بـودن/   ودن قـرآن، قـدیم و حـادث بـودن قـرآن، زبـ جدال بر سر مخلوق/ غیرمخلوق بـ
حـاکی از  ،  ج رایـ  یر روبنـایی برخلاف تصو   ، غیرزبانی بودن، ملفوظ بودن/ معناي نفسی دانستن آن 

شناسـی آن  الهـی و بـه هستی تقابلی عمیق است که به رویکرد متافیزیکی متکلمین دربـارة کـلام  
واقـع، جـدال    نوبۀ خود تابعی از متافیزیک و ماهیت صفات الهی اسـت. در  شود که به مربوط می 

و    الهی، مخلوق و غیرمخلوق بودن آن، در اصل جدال بر سر حـدوث بر سر حدوث و قدم کلام 
قدم صفات الهی، مخلوق و غیرمخلـوق بـودن آن اسـت و منشـأ اصـلی ایـن جـدال بـه انسـان  

ا  ، بـقدیم و غیرمخلوق بـدانیم   ، حدیث و اشاعره اهل همانند  که صفات الهی را  زیرا این  ؛ گردد برمی 
فرض مخلـوق  زیرا به   ؛ کند ها را حادث و مخلوق الهی بدانیم تفاوتی نمی معتزله آن همچون  که  این 
ابع ارادةخداونـد اسـت و منشـأ آن بـه  دا  نستن صفات نزد اشاعره، درنهایت حدوث و خلقت، تـ

کند. اگر مـراد از خلقـت  گردد و ارادة خداوند هم مستقل از جهان و انسان عمل می خداوند برمی 
زیرا کلام لفظی را مخلـوق خداونـد و حـادث    ؛ اشاعره مخالفتی با آن ندارند ،  باشد   و حدوث این 

هدایت، گمراهـی، ایمـان و کفـر، مخلـوق خداونـد  همچنین    ) 101، ص 1421(باقلانی،   . دانند می 
) و افعال و اعمال انسانی نیز نه به قـدرت انسـان بلکـه مخلـوق  345  ، ص 1957هستند (باقلانی،  

ه 303و    300، ص (همان   . خداوند هستند  خودي خـود ایـرادي  ) وصف واصف دانستن کلام نیز بـ
دانند کـه بـا ذکـر  اما واصف راخداوند می   ، دانند ی را وصف واصف می ندارد و اشاعره صفات اله 

) بـرخلاف معتزلـه کـه واصـف را  217- 215  ، ص دهـد (همـان اوصاف، خبر از صفات خود می 
دهـد  ) اما مخالفت شدید آنان با معتزلیان در خلقت قرآن نشان می 215، ص (همان  . دانند انسان می 

ر سر مخلوق و حادث بودن نیسـت بلکـه بـر سـر منشـأ  تر از این است. جدال ب که مسئله، جدي 
بنابراین همانند مسئلۀ صفات و وصف و واصف، آنچـه مخلـوق   ؛ 1حدوث و مخلوق بودن است 

 
 دانستند.سان می، خداوند است برخلاف معتزله که آن را اننزد اشاعره صدور صفات ءمنشا .1
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کند، نه صرف مخلوق بودن بلکه مخلوق انسـان بـودن صـفات و کـلام  بودن را دچار اشکال می 
ه بـه صـفات، آنـان  صـفات الهـی را نـه واقعیـاتی    الهی است که بنا به رویکرد متـافیزیکی معتزلـ

دانسـتند کـه فقـط در  شناختی و از جنس اقوال و اوصـاف می شناختی بلکه اموري معرفت هستی 
ان خـود  33- 32، ص 1401زبان وجود دارند (جعفرزاده، زکیانی و داوري،   ) و انسان با عقل و زبـ

ه آیـۀ 217، ص 1957(باقلانی،    . دهد به خداوند نسبت می  «هماننـد بـرادران   ) اشعري با اسـتناد بـ
بـودن کـلام    ) اعتقـاد بـه مخلـوق 25شان گفتند: این چیزي جز سخن بشر نیست» (مدثر:  مشرك 

) کـلام خـدا مخلـوق  12- 9، ص 1397(اشـعري،    . دانـد الهـی می خداوند را بشري دانستن کـلام  
  ) 17، ص (همان  . نیست و هرکس معتقد به مخلوق بودن قرآن باشد کافر است 

  

  لهی نزد باقلانی ا ماهیت کلام   ب) 

که همانند علم، اراده، قـدرت و... قـدیم و   داندمیصفت ذات خداوند  را  الهی  باقلانی، کلام  
 .الهی نیز قـدیم و غیرمخلـوق اسـتکلام    ،گونه که ذات خداوندزائد بر ذات او است. همان

 لهـی هماننـداکلام  و )36، ص1421کلَّم االله موسی تکلیماً» (باقلانی  خداوند متکلم است «و
باقلانی برخلاف معتزله کـه کـلام   بنابراین  ؛ذات خداوند واحد، ثابت، و غیرقابل تغییر است

را حقیقتـی وجـودي و   ) کـلام3ص،  1965دانسـتند (عبـدالجبار،  الهی را اصوات منظوم می
 آنهاي  داند که الفـاظ و تعـابیر زبـانی مخلـوق و حـادث، امـارات و نشـانهامري نفسی می

الهی صرف قـول و وصـف و اخبـار نیسـت مراد از کلام    )101، ص1957(باقلانی،    .هستند
) 242، ص1957(بـاقلانی،  .  الهی، صفت حقیقـی و ذاتـی خداونـد اسـتبلکه تکلم و کلام  

ها به خداوند، استعمال حقیقـی اسـت و صفات الهی داراي هستی واقعی هستند و اطلاق آن
) او هماننـد 25، ص1421کنـد (بـاقلانی،  وصـف میخداوند در قرآن خود را با این صفات  

صـوت  ،کند که کلام لفظـیاشعري با تفکیک کلام نفسی از کلام لفظی، نظر حنابله را رد می
، 1430شهرسـتانی، ؛ 49، ص تـاحنبل، بی(ابن  .دانستندو کتابت را هم غیرمخلوق و قدیم می

  )302ص
آورد امـا در میـان از سمع و عقل می  باقلانی براي نفی مخلوق بودن قرآن دلایل متعددي

ءٍ ی«إِنَّماَ قوَلُنَـا لِشـَ  هترین دلیل سمعی را آیکند و مهمدلایل، تأکید زیادي بر دلایل سمعی می
پـردازد. طور مفصل به تفسیر آن میداند و به) می40،(النحل  »کنُ فیََکُونُ  إِذاَ أَرَدنَهُ أَن نَّقوُلَ لَهُ
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ی آغاز شده است و اگر خود قرآن مخلوق باشد باید با چیـز دیگـري چیز با امر الهخلق همه
(اشـعري،   .خلق شده باشد و آن چیز هم، به چیز دیگري و این سیر الی غیرالنهایه ادامه دارد

آید که قبل از خلقت، کلام خدا صرفاً ) اگر خلق با کنُ فیََکوُنُ نباشد لازم می308، ص1432
که قـرآن را مخلـوق ) درصورتی237، ص1957(باقلانی،    .شدقول بدون غایت و بدون اثر با

اگر جسم باشد قائم به نفـس   )237؛ (همان، صبدانیم دو حال دارد: یا جسم است یا عرض
محذور محـل  که اگر محل آن، خداوند باشد غیره استاست و اگر عرض باشد مفعول و فی

اگر در غیر باشد همانند کـلام   )238. (همان، ص  دنبال داردحوادث بودن را براي خداوند به
) 26، ص1421(بـاقلانی،  نـد.کبود و خداوند به زبان و کلام مخلـوق تکلـم میخواهد  بشر  

، 1957(بـاقلانی،    .کنـدعرض فانی است و خداوند انسان را به امـر فـانی، امـر و نهـی نمی
د ماننـد آن را توانـشود و انسان نیـز می) اگر قرآن مخلوق باشد شبیه کلام انسان می238ص

  . رو آیۀ تحدي صادق نخواهد بود) از این239همان، ص(  ؛بیاورد و خلق کند
صـراحت کند این است که در قـرآن بهدلیل دیگري که بر غیرمخلوق بودن قرآن بیان می

 .لَمـِینَ»لعَاللَّـهُ رَبُّ  ا  كَلأمَرُ تَبـَارَا  لخَلقُ وَابین خلق و امر جدایی و تمایز وجود دارد؛ «أَلاَ لهَُ  
اً  برابر اشاعره به آیۀ «إنَِّا جَعَلنَْاهُ قرُْآنـاً  ) معتزله در240همان، ص) (54  ،(اعراف  لَعَلَّکُـمْ  عَرَبِی~ـ

بـاور بـاقلانی جعـل در   دانند. امـا بـهکنند و قرآن را مخلوق و حادث میمیاشاره  تَعقِْلوُنَ»  
 اگـر  »جعـل. «)49همان، صالهی (معناي جعل عبارات است نه خلق حقیقت کلام  جا بهاین
معناي تسمیه و حکـم کـردن  معناي خلق و اگر دو مفعولی باشد به  مفعولی باشد بهتک  فعل

 ،کنـد (بـاقلانینبوي و اجماع استناد می  نتاست. باقلانی براي نفسی دانستن کلام، هم به س
پس آن را بـه گوید در نفس من کلام است سـهم به دلیل زبانی، که عرب می )68، ص1421

گـویی در خاطر دروغ) منـافق بـودن بـه251، ص1957(باقلانی،    .کندزبان و عبارت بیان می
 ؛گویـدنفس و صداقت در زبان اسـت و نیـز گـاهی انسـان از روي اجبـار و اکـراه کفـر می

خاطر زبـان توان او را بهنمی  بنابراین  ؛که در قلب و نفس او ایمان به خدا وجود دارددرحالی
  کذب متصف کرد بلکه صدق و کذب به کلام نفسی ناظر است نه امارات و تعابیر.  به

دغدغۀ اصلی باقلانی این است که با مخلوق دانستن قرآن، انسان نیز توانایی خلـق آن را 
همـان فصـاحت و   باور وي معتزله انسان را قادر به خلق مثل آن، بـه  زیرا به  ؛خواهد داشت
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تواننـد ) معتزلـه معتقدنـد کـه می239همـان، ص(  .دانندترتیب می  همان نظم و  بلاغت و به
که قرآن از جنس کلام بشر واقع، باور به این  در  )255  همان،(  .اراده کنند  وهمانند خدا خلق  

مدام به اقوال معتزلـه  باقلانی .معناي توانایی بشر بر خلق مثل قرآن است  باشد نزد باقلانی به
داننـد الهی را از جنس کلام بشر میکلام   د. معتزلهکنقرآن استناد میدال بر توانایی خلق مثل  

معتزلـه خداونـد بـر برخـی نزد  )  253همان، ص(  .که انسان نیز قادر به آوردن مثل آن است
 بـهمـثلاً    .انسان بر برخی کارهاي خداوند توانـا اسـت  ،افعال انسان توانایی ندارد و درمقابل

من یـا کـافر ؤمن یا کافر کند بلکه انسان خـودش مـؤد کسی را متوانخداوند نمی  ،امظباور ن
) بنـابراین 254همان، صعقاب را باطل کند؛ (  ،تواند ثواب را قطع کندشود؛ خداوند نمیمی

تـوان نهایـت می زیرا با مخلوق دانسـتن قـرآن، در ؛مسئلۀ باقلانی، مخلوق بودن قرآن نیست
طور که افعال انسان، به ارادة خداونـد اسـت انهم  ،گفت که با ارادة خداوند خلق شده است

توجیه است. مسئلۀ او مخلوق شـدن آن   نحوي قابل  ) و به220، ص1432نه انسان (اشعري،  
که در بحث خلق افعال بندگان نیـز بـه ) کما این239، ص1957توسط انسان است (باقلانی،  

دانـد کـه خـدا بـه ثی میشود و افعال انسانی را مخلوق قدرت حـادنظریۀ کسب متوسل می
الهـی را ) اشـاعره کـلام  286همـان، ص(  .کندانسان داده است و انسان فقط آن را کسب می

دانستند که شائبه و قول به انسـانی بـودن محتـواي وحـی را از بیشتر به دلیل صفت ذات می
انجـام   منظوررا بـدینتفکیک قرائت از مقروء و تـلاوت از متلـو  . باقلانی نیز  خود دور کنند

کـلام و افعـال   ،که اصـواتکه مخلوق بودن کلام الهی توسط انسان را رد کند و ایندهد  می
  )317، ص1409الدین،  سلام( .را کلام الهی تلقی نکند  عباد

  

  1الهی تجلی صفت ذات کلام ج)  

شـود در علم کلام، هرچیزي که عرض و قائم به موضـوع دیگـري باشـد صـفت نامیـده می

 
کلی ، شباهت خداوند و صفات او به انسان و پیوند و تداوم میان خدا و انسان بهکلام الهیبا ذاتی دانستن    .1

طورکلی جــداي از هــم ها و هنجارهاي اخلاقی خداوند و انسان نیــز بــهارزش  نیز  اخلاقدر  شود.  منتفی می
اند کــه اموري الهیکند  عمل میطبق آن،  قی که خداوند  هاي اخلاو مشابهتی ندارند. معیارها و ارزش  هستند

 شناخت پیدا کند. دانانسان ب ،براي انسان ناشناخته است و تنها از طریق وحی
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) مثلاً سفیدي قائم به جسم است. نزد باقلانی، صفت در برابـر ذات 213، ص1957(باقلانی،  
م بـودن لعنوان یکی از صفات الهی مورد اتفاق متکلمین است در متکالهی بهقرار دارد. کلام  

) بلکه در نحوة اتصاف و اسناد آن به خداونـد 168، ص1429،  یخدا اختلافی نیست (جشم
شـناختی لحاظ معرفتام و عـلاف) گرچـه منطقـاً و بـهظقدم (نمعتزله مت  نزد  دارند.  اختلاف

 کـه  بندي شـده اسـتصفات از ذات تفکیک شده است اما به عینیت صفات با ذات صورت
 اند. در کلام اشعري، صـفت هـم بـهپذیرفته  نیز آن راویژه حکمت متعالیه  به  فلاسفۀ اسلامی

نـه عـین ذات و نـه  اماشده است  شناختی از ذات تفکیکشناختی و هم معرفتلحاظ هستی
) اشـاعره و 214- 213، ص1957(بـاقلانی،  .بلکه زائد بـر ذات الهـی هسـتند ؛خارج از ذات

دانند که همزاد بـا ذات شان دربارة صفات، کلام را صفت ذات الهی میتبع نظریهسنتّ بهاهل
اپـذیر، کامـل و تغییرن  الهـی،  ذات)  71، ص1382(بـاقلانی،    .الهی، غیرمخلوق و قدیم اسـت

) طبـق ایـن 94، ص1421(باقلانی،    .نیز واحد و تغییرناپذیر است  درنتیجه، کلام  واحد است
به قیام کـلام بـه ذات الهـی اشـاره  ،آموزه، خداوند از ازل متکلم بوده و متکلم بودن خداوند

  که خداوند خالق آن باشد.  ) نه این260و   26، ص1957دارد (باقلانی، 
اقلانی،    . دانست را صفت ذات خداوند می  وحی  باقلانی کلام  ه )  197، ص 1957(بـ نظـر او،    بـ

ی صفت ذات خداوند در جهان است کـه در قالـب کـلام  ل الهی رسانه اصلی انکشاف و تج کلام 
مثابـه  اي به ) بنـابراین وحـی واقعـه 251، ص 1957(بـاقلانی،  . لفظی پدیدار و ترجمه شده اسـت 

ه صـفت ذات الهـی  خ محقق شده است. تلقی وحـی به صفت ذات خداوند است که در تاری  مثابـ
جـا بهتـر اسـت  ها و باورها ندانیم. در این اي از احکام، گزاره شود که وحی را مجموعه باعث نمی 

ه بین وحی به  عنوان  عنوان یک حقیقت و تفسیر وحی تمایز قائل شـویم. در واقـع تلقـی وحـی بـ
ا حقیقـت  بیشتر    ، ها و احکام مجموعه باورها و گزاره  ناظر به مقام تقریر و تفسـیر وحـی اسـت تـ

  ؛ تـوان آن را برجسـته کـرد اما در گفتمان اشـعري نمی   ، وحی. هرچند این تمایز منطقاً وجود دارد 
این تمایز گرچه در مقام نظر، امکـان دارد امـا    ، عبارت دیگر شوند. به دو، یکی پنداشته می   زیرا این 

شـود و  حقیقـت وحـی جـز از راه تفسـیر حاصـل نمی زیـرا    ؛ در عمل و کاربرد، ممکـن نیسـت 
  . که تفسیري از آن به دست داد توان مدعی فهم خود حقیقت وحی بود بدون این نمی 

عنوان صـفت ذات الهـی، همـزاد ذات الهـی و قدیم است و به  ،وحی در گفتمان اشعري
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 ي حـادثامر  ،است اما جهان طبیعت  علیتلذا خارج از مقوله    ؛شودامري ازلی محسوب می
) و چون سازوکارهاي علّی معلـولی بـر آن 17، ص1957باقلانی،  (معلول ارادة الهی است  و  

حاکم نیست، نتیجۀ تأثیر خلاق قدرت خداوند متعال است و از نظـم جهـان خـارج، فراتـر 
است و انسان قادر به بررسی و سنجش شیوة عمل و فعل الهـی نیسـت و فعـل الهـی، تـابع 

عنوان صفت ذات الهی، انکشـاف، تجلـی صـفت جربی نیست. وحی بههاي عقلانی و ت شیوه
کـه   از طریق ایمان ممکن است  نه با عقل، بلکه  ذات الهی در جهان است که درك معناي آن

ــی ــدیق قلب ــت از تص ــارت اس ــاقلانی،  .عب ــه346، ص1957(ب ــان مقول ــی و ) ایم اي درون
و رفتـار انسـان باعـث تغییـر   شناختی. هرنوع تغییري در عمـلشناختی است تا معرفتروان

شـود کـه خداونـد آن را ) زیرا امري ثابت تلقی می349، ص1957(باقلانی،    ؛شودایمان نمی
کند. ایمان نزد او مشـروط بـه ) و انسان آن را کسب می303، ص1957خلق کرده (باقلانی،  

: 1389؛ (ایزوتسـو،  ورده غیرالزامـی ایمـان اسـتانوعی فـرعمل انسان نیست بلکه عمل بـه
صرف ایمان براي نجات کـافی اسـت  وبنابراین ایمان مخلوق الهی و درونی است   )196ص

  و نجات منوط به عمل نیست. 
ی لـکنـد و ایـن تجی پیدا میلگونه که گفته شد کلام، صفت ذات الهی است که تجهمان

الهـی پذیرد. تجلی مستقیم صفت ذات الهی در اسلام، کلام  مستقیم و غیرمستقیم صورت می
عنوان انکشـاف مسـتقیم صـفت است. اگر نزول وحی بـه  نازل شدهاست که در قالب وحی  

ده ذاتـی ذات الهی باشد پیامد این نگرش این است کـه قـوانین و احکـام شـریعت را بـا ارا
راحتی دسـتخوش تغییـر شود در شرایط جدیـد، بـهخداوند یکی بدانیم که این امر باعث می

دارد و چـون   بـه شـرایط خاصـی  نیـاز  شناختی)،(هستیوجودي  ر امرتغیی  ؛ زیرا امکاننشود
  تواند آن را انجام دهد.انسان علیت و فاعلیتی در عالم و اعمال خود ندارد نمی

 ؛کلام صفت ذات الهی است و چون ذات اقتضایی خارج از خود ندارد، قصدمند نیسـت
ن لـف یـا مـاتِؤه نیـت و قصـد مدر فهم متن، نیاز نیست که از متن عبور کنـیم و بـ  بنابراین

  برد.توان به معناي موجود در متن پیبپردازیم بلکه با صرف زبان و درون خود متن می
ی صفت ذات، روابط بین امور و وقایع طبیعـی اسـت کـه لهمچنین گونۀ غیرمستقیم تج

چون خداوند علتّ حقیقی وقایع است و قوانین طبیعی ناشی از ارادة مسـتقیم الهـی هسـتند 
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شود. وقایع و حوادث جهـان نـه لذا صفت ذات الهی در بطن حوادث تاریخی نیز پدیدار می
بر   )280، ص1957. (باقلانی،  داد بلکه تابع ارادة الهی استتابع قوانین و سازوکارهاي درون

تمامـه نـو و   پـذیر اسـت کـه بـهبینیسابقه، و غیرپیشهاي بیاین مبنا، ارادة الهی منشأ جنبه
  است.  انضمامی

طور بــه آنجـا تمـایز میـان انکشــاف مسـتقیم صـفت ذات بــا انکشـاف غیرمسـتقیم این
که خداوند خـالق و علّـت اصـلی واسطۀ اینبه  باقلانی  نزددهد.  اي خود را نشان میبرجسته

است و قواعد طبیعی همه ناشی از ارادة او است؛حتی افعال و اعمال انسـان نیـز مخلـوق او 
ینـدهاي طبیعـی اگـري خلاقانـه دارد و قـوانین و فرکنش  ، در جهـانخداوند مستمراً  .است
لـذا تـاریخ و طبیعـت، مسـتقل از الهیـات، معنـاي   ؛تواند جاي نقش خداونـد را بگیـردنمی

روست که الهیات عقلانی و طبیعی ازهمین  ،زیر نگاه دینی قرار دارند  تماماًمحصلی ندارند و  
ده و بیشتر محملی براي عرفـان شـده اسـت. حتـی شده در این گفتمان مجال رشد پیدا نکر

دهـد. عنوان مقدمه و دلیل بر مـدلول (دیـن) قـرار میباقلانی، علوم و مبادي طبیعی را نیز به
بندي شـده که عمدتاً در فضاي اشـعریت تشـکیل و صـورتـ  الهی در عرفان اسلامی  کلام  
ربی است، صفت ذات الهـی اسـت عثر از غزالی و ابنأکه عمیقاً مت، و حکمت متعالیه  ـ  است
اي از کلمـات، وجـودات خاصـی را شوند و هر مرتبـهصورت نفس رحمانی ظاهر میکه به

  )  364- 363، ص1387(رحیمیان،   .کندآشکار می
عنوان صفت ذات الهی، تنها به خدا اتکا دارد و ارتباط آن با موجودات عالم الهی بهکلام  

یین است. یعنی عالم امر، بدون اتکا به عالم خلق است زیـرا طرفه و از بالا به پاو جهان، یک
) و خلقـت، امـري 251، ص1957کلام امري نفسی و غیرمخلوق و قـدیم اسـت (بـاقلانی،  

حادث است و خداوند قبل از خلقت و از ازل متکلم بود. خداونـد خـود را از طریـق کـلام 
همـان، ( .الهـی در قیامـت برسـاند  یتؤآشکار کرد تا از طریق هدایت انسان، او را به مقام ر

بـر  اي که کلام اشعري با معتزلـه دارد ایـن اسـت کـه اشـاعره بیشـترتفاوت عمده )267ص
گویند. خداونـد ذاتـاً ز صفات ذات و توصیف خداوند سخن میاصفات ذات تمرکز کرده و  

تی با عـالم الهی همچون سایر صفات الهی، نسبقدرت، اراده کلام دارد و کلام   ،و از ازل علم
 واقع و جهان مخلوق و انسان ندارد و از این لحاظ، امري غیرتاریخمند است.  
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  الهیغیرتاریخمندي کلام   د)

عنوان صفت ذات الهی،امري قدیم، مخلوق و الهی (وحی) بهکه در بالا بیان شد کلام  چنانآن
از سـه جهـت مختلـف نزد اشعري و بـاقلانی   الهیاست. غیرتاریخمندي کلام    غیرتاریخمند

الهی، هستیِ قدیم و غیرمخلوق و همزاد خداوند تبیین است. ازجهت فلسفی چون کلام  قابل
غیرمخلوق و مصون از تاریخمندي است همچنین   همچون ذات الهی، قدیم و  بنابراین  ؛است

گیرند که قدیم از دیدگاه کلامی، اشاعره هم از نصوص دینی و سنتّ و هم از عقل کمک می
همچنین آنان عموماً زبان را نیـز کـه بسـتر کـلام   .دن و غیرمخلوق بودن آن را اثبات کنندبو

اسـماء و صـفات و  )  323- 322، ص1988دانند (باقلانی،  الهی است امري الهی و توقیفی می
نظر باقلانی واقعیاتی قدیم و غیرمخلـوق و داراي معـانی حقیقـی هسـتند؛ اگـر صـفات و به

معنی ) بـدین219، ص1957(بـاقلانی،    انـدقدیم  و  ماسوي، وجود دارنـد  از خلق  ، قبلءاسما
دیگـر، خداونـد زبـان را  از سوي خداوند بوده است نه انسان. ازطرف  ،است که وضع زبانی

حتی معرفت دینی نزد آنان که سمع و وحی   ،اینبر) علاوه346همان، ص(  .تغییر نداده است
عنوان بـه 1نظرنظر باقلانی   به  عی و غیرتاریخمند است.داند نیز امري سمرا مقدم بر وحی می
براي شناخت خداونـد واجـب اسـت و وجـوب آن نـه از عقـل بلکـه مقدمه معرفت دینی،  

) و 30 ،1425فـورك، ابن؛ 22، ص1431ازجانب خدا و سمع صـادر شـده اسـت (بـاقلانی، 
الهی (بـاقلانی، فهم کلام    الهی و همبنابراین هم خود کلام    ؛شودامري غیرتاریخمند تلقی می

الهی هستند ) و هم ابزار فهم آن، همگی از جنس و از منبع خود کلام  111- 109  ، ص1957
و نه انسان و نه جهان در آن مدخلیت ندارنـد. کـلام خداونـد از جـنس کـلام بشـر نیسـت 

ن الهی، بـدو) که به آن مواضعه صورت گرفته باشد بلکه شنوندة کلام  110- 109همان، ص(
الهـی را ) معنـا و مـراد کـلام 110، ص1957روي اضطرار (بـاقلانی،   اگاهی به مواضعه و از

  )430، ص1418(باقلانی،   .دریافت کرده است
  

 
وجوب نظرورزي عقلانی براي شناخت خدا از ناحیه سمع بدین معنی است که مقدمات معرفت دینــی از   .1

  دین. آیند نه بیرون ازدست میدرون خود دین و سمع به
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  از جهت فلسفی  .1

، 1407ترین برهان متکلمین اسلامی براي اثبات خداوند برهان حدوث اسـت (بـاقلانی،  مهم
عنوان نقطۀ شـروع و مقدمـۀ و حوادث جهان به  ها) آنان براي اثبات خداوند از پدیده44ص

کنند که همۀ این امور حادث، نیازمند بـه محـدثِ هسـتند و محـدث برهان خود استفاده می
) خداوند قـدیم اسـت و 25، ص1957(باقلانی،   .خودش حادث نیست بلکه باید قدیم باشد

تـی اسـت دیگـر، خداونـد داراي صـفات ذا  جهان را حادث و خلـق کـرده اسـت. ازطـرف
) که همانند ذات الهی قـدیم و غیرمخلـوق هسـتند و کـلام یکـی از 29، ص1957(باقلانی،  

الهی قدیم و غیرمخلـوق انجـام صفات ذات الهی است. خلق و حدوث جهان از طریق کلام  
بندي وجودات بـه واجـب و ممکـن بنابراین در تقسیم  ؛گرفته است و خودش حادث نیست

که ذاتی است واحـد، ثابـت اسـت  جاو قدیم ذاتی است و از آنالهی، واجب  (حادث) کلام  
 و  زیرا لازمۀ تاریخمندي، حدوث، تغییـر  ؛تقابل با امر تاریخمند است  که وحدت و ثبات در

  اختلاف است.
  

  جهت کلامی از  .2

حـدیث جانـب اهل  سـنتّ از همـان ابتـدا و ازکلام قدیم و غیرمخلوق در گفتمان دینی اهل
مبناي این دیدگاه، قرآن که از طریق   از نظام اعتقادي آنان قرار گرفت. بر  مطرح شد و بخشی

وحی بر پیامبر اکرم (ص) نازل شد، متنی قدیم و ازلی اسـت کـه تجلـی صـفت ذات الهـی 
ود نـدارد جـیزي مقـدم بـر آن وچشود و چون ذات الهی قدیم و ازلی است و  محسوب می

ی نیز تجلی پیدا کند و یا صادر شود نیز قدیم ه از صفات الهچصفات او نیز ازلی است و هر
 ؛شـودالهی است و یکی از صفات ذات الهـی محسـوب میو ازلی است. قرآن وحی و کلام 

دیگـر، اعتقـاد بـه حـدوث و خلقـت   شود. از سويبنابراین یکی از اعتقادات دینی تلقی می
اد از حدوث قـرآن ایـن شود. مرسنتّ و اشاعره مساوي بدعت تلقی میقرآن در گفتمان اهل

مون جـدال بـر سـر ایـن أاست که در یک زمان نبوده و بعداً ایجاد شـده اسـت. در دورة مـ
گیري ماجراي محنت و داستان تفتیش عقاید شد که موضوع را از امـري موضوع باعث شکل

بار دینی و معرفتی به سطحی سیاسی تقلیل داده و عواقب ناگواري در جامعـۀ مسـلمانان بـه
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  .آورد
الهـی داراي دو وجـه اسـت: حدیث باور داشتند که کلام  اشاعره در راستاي گفتمان اهل

وجه اول، کلام نفسی قدیم و غیرمخلوق است که همچون ذات الهی ازلی است. وجه دیگر، 
شود که امري حادث و مخلوق کلام لفظی که حاکی از کلام نفسی و ترجمان آن حساب می

حدیث مشکلات کمتـري ) نظریۀ اشاعره که نسبت به نظریۀ اهل106  ،1382(باقلانی،    .است
عنوان تدریج تثبیت شـد و بـهکرد، بهداشت و برخی از مشکلات نظریۀ معتزله را نیز رفع می

  سنتّ مورد پذیرش قرار گرفت.  یکی از اعتقادات اسلامی در میان اهل
و امـري قـدیم و  )89- 88، ص1421(بـاقلانی،  کلام نفسی در لـوح محفـوظ قـرار دارد

الهـی بـا اراده را غیرمخلوق است و همزاد ارادة تکوینی خداوند است. اشاعره همراهی کلام 
کنند و باور دارند که خداوند اگر اراده کند بر چیزي، با امـر «کـُن» از نص قرآن استخراج می

فاوت از امر و آید اما امر کردن و گفتن خداوند متدهد و آن چیز به هستی میآن را انجام می
) زیــرا حــروف و اصــوات متغیــر و متحــول 94، ص1421(بــاقلانی،  ؛گفتـار انســانی اســت

الهی مانند خدا غیرمخلوق است و کلام انسان همانند خود انسان مخلوق اسـت هستند.کلام  
در بحـث صـفاتی الهـی ؛ بنابراین  نباید تشبیهی به آن نگاه کنیم  و)  103، ص1421(باقلانی،  
کننـد و از زبـان یهی بودن، اشاعره نیـز هماننـد معتزلـه راه تأویـل را انتخـاب میدال بر تشب

  کنند.حقیقی به زبان مجازي مهاجرت و نقل می
  

  از جهت زبانی  .3

بر دیدگاه زبانی خاصی است که زبان را توقیفی و الهام الهـی   قول به کلام نفسی قدیم مبتنی
 عَرَبیِاً  قُرْآناً  إِنَّا جعََلْنَاهُاستناد آیه «  این دیدگاه و بهبرمبناي  )  42، ص1425فورك،  (ابن  .داندمی

هُمْ عَلـَى الْملََائِکَـۀِ  وَ) و «3» (زخرف:  لَعلََّکُمْ تعَْقِلُونَ ماَءَ کُلَّهَـا ثـُمَّ عَرَضَـ  فَقَـالَ  عَلَّمَ آدمََ الأَْسْـ
داند؛ ) زبان را توقیف و مخلوق خداوند می31:  » (بقرهصَادِقِینَ  کُنتُْمْ  إِنْ  ؤُلَاءِأَنْبِئوُنیِ بأَِسْمَاءِ هَ

که از مواضعه زبـانی الهی (پیامبر) بدون اینرو، شنونده کلام  ازاین)  249، ص1957(باقلانی،  
(بـاقلانی،   ؛الهی را دریافـت کـرده اسـتروي اضطرار، معنا و مراد کلام    آگاه باشد و تنها از

الهی، لازم نیسـت کـه زبـانی مقـدم بـر آن ) یعنی براي نزول وحی و کلام  430ص1،  1418
صورت مواضعه وجود داشته باشد بلکه علم به معنا و مراد را خود خداوند بـه اضـطرار و به



قرآن؛  در  هستی  متافیزیک  الهی  کلام  ...                    /...شناسی  و                                      حسینی 

53 

 

از طریق سمع به پیامبر داده است. برمبناي دیدگاه توقیفی، وضع زبـان و رابطـۀ بـین معنـا و 
وحـی و الهـام بـه انسـان لفظ، اسم و مسمّی، توسط خداوند تعیین و جعل شده و از طریق  

دال بـر آن   اي به زبان دارد کـه زبـان و جهـانافهام شده است. دیدگاه توقیفی، نگاه اسطوره
شوند و رابطۀ لفظ با معنا، مطابقت و تصویري است. مطـابق تلقـی اشـاعره، یکی پنداشته می

ت مـا از شـود و شـناخطور مستقل از آگاهی ما است و در زبان بازنمـایی میجهان عینی به
  جهان تابع قرارداد و تصورات زبانی ما نیست.

داند که امري پیشازبانی اسـت و قبـل از وجـود باقلانی، معناي نفسی و کلام را یکی می
) او در سطح زبان میان اسم و مسمّی تفـاوتی 335همان، ص(  .زبان و مخاطب وجود داشت

 و ذاتاً همان مسمّی است و عملیات باور او اسم عیناً) به227، ص1957(باقلانی،    .گذاردنمی
) زیـرا اسـم از مسـمّی خـود 236- 233همان، صگذاري، امري مجازي است نه حقیقی (نام

) اسماء نزد باقلانی تـوقیفی 251، ص1407(باقلانی،    .گذاري نیستجدا نیست و نیازمند نام
مـوري ) و اسـماء و صـفات منصـوص، ا230، ص1957و از جانب خداوند است (باقلانی،  

) اسم فقط یـک نـام و تسـمیه نیسـت بلکـه اسـم 227همان، ص(  .وجودي و واقعی هستند
رو اسـماء ) ازاین1(اعلی:    ؛»لأَعلىَارَبِّکَ    سمَا) «سَبِّحِ  260، ص1407(باقلانی،    .شخص است

) بنابراین رابطۀ لفـظ 261همان، ص(  ؛الهی یا خود خداوند هستند یا صفات ذاتی و فعلی او
شـود. شده تلقی میصورت پیشینی و تعریفگونه و ضروري است و بهاي ذاتابطهبا معنا، ر

پذیرد و معتقد اسـت کـه شناسی و اصول فقه، باقلانی نقل معنا را نمیهمین دلیل در زبان  به
توان از یک معنا به معناي دیگر نقل کرد حتی دلالت لفظ بر معنا، عموماً حقیقی است و نمی

(بصـري،  .و نزدیکی بین این دو معناي اولیه و ثانویه وجود داشـته باشـد  اگر رابطۀ مشابهت
نظر باقلانی این است که نقل باعث تغییر احکـام و تعطیـل به  ،دلیل عدم نقل  )23ص  ،1964

) باقلانی در بحث نقل و منقول معتقد است که مبناي 114ص،  1418(باقلانی،    .شودشرع می
است. قرآن به زبان عربی نـازل شـده اسـت و در سـطح   شرع در بحث الفاظ و احکام، زبان
تبع آن، ایمان شرعی، همـان ) به346، ص1957(باقلانی،    .واژگان و زبان، تغییري نداده است

بنابراین زبان دین، زبان عرفـی اسـت و نقـل از زبـان صـورت نگرفتـه   ؛ایمان در زبان است
شرعی نـداریم و حقـایق و احکـام، دیگر، منقول    عبارت) به387ص،  1418(باقلانی،    .است
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نظـر   بـهزبانی هستند. آنچه تغییر پیدا کرده است نه تغییر وضـع بلکـه تغییـر شـرط اسـت.  
باقلانی، حمل لحن خطاب بر معناي شرعی، اتفاقی است و شرع برمبناي حقایق عرفی عمل 

غییـر شـرط تـن داند و تنها بـه ت ) بنابراین باقلانی، نقل را جایز نمی109همان، ص(  ؛کندمی
  کند.دهد که تعدیل بسیار کمی در شرایط معنی ایجاد میمی

تـوانیم از تأویـل هنگام فهم و تفسیر متن، نمیوقتی کلام را قائم به ذات و قدیم بدانیم به
که صوت و حروف قـرآن را نیـز قـدیم و غیرمخلـوق ـ روست حنابله ازهمین  ؛استفاده کنیم

دانستند (اثبات صفات جسمانی و قول در زبان قرآن جایز نمی  گونه تأویلیهیچ  ـ  دانستندمی
 نـد معتقـد اسـتداکه کلام نفسی را قدیم و غیرمخلـوق میباقلانی به کیفیت مجهول آن) و 

کمتـرین میـزان ،  نآقـررو زبـان  ایناز)  69، ص1416(باقلانی،    ؛زبان تنها بر متن دلالت دارد
رود، مگـر در برخـی ند و از ظاهر متن فراتـر نمـیکمیدر فهم آیات توقف را دارد و    تأویل

اگر کلام نفسی را به دین و کلام لفظی را به معرفـت دینـی تعبیـر صفات جسمانی خداوند.  
ه سـلف معناي این است که به فهم اولی  در گفتمان اشعري نوسازي فهم دین همیشه به،  کنیم

مـراد  .کندمی الح از دین را احیافهم سلف ص ،از دین برگردیم. هر سده یک نفر مجدِّد  صالح
 روشتنها تغییري در  خاطر، نههمین  به  ؛از نوسازي، بازگشت به فهم و روش فهم قدما است

کننـد. فهـم قـدما از دیـن را تکـرار می روش و شود بلکه تقریباً عینفهم دین حاصل نمیو  
فـت دینـی، اثـري از نـه در کـلام لفظـی و معر  ، والهی (نفسی) و دیـنرو نه در کلام  ازاین

الهی با عـالم واقـع وجـود بر این مبنا، رابطۀ معناداري بین کلام    .توان یافتتاریخمندي نمی
  کنند.تأثیرپذیري و دخالت تاریخ و امر واقع در وحی را نیز انکار میو   ندارد

گـان الهی نزد اشاعره این است که با تعابیر و واژنظر، تنها حیث تاریخمند کلام    باديدر  
اما خـود زبـان عربـی از نگـاه اشـاعره امـري الـوهی تـوقیفی و   ،زبان عربی بیان شده است

و  ،اسـت نـه عقـلزیرا معانی اسماء و صفات را خود خداوند توقیـف کرده  ؛غیربشري است
الهی از جنس کلام انسـانی نیسـت کـه مقـدم بـر آن، مواضـعه صـورت بگیـرد جنس کلام  

دیگر، خداوند براي بیـان معـانی، زبـان را تغییـر نـداده   رفط  )؛ از430ص،  1418(باقلانی،  
الهـی نیسـت و معناي تأثیرگذاري زبان بر وحی و کـلام الهی بهلذا زبانمند بودن کلام   ؛است
سـو، زبـان یند وحی پذیرفت.درواقع، ازیکاعنوان عنصري تاریخی در فرتوان زبان را بهنمی

عنوان ظـرف ر بشري بودن آن را نیز لحاظ کنیم، بهدیگر، حتی اگامري الهی است و از سوي
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الهی را امري نفسی، مقدم بر زبان و موجود در لوح کند. اشاعره کلام  و ابزار صرف عمل می
صورت دفعی بر پیامبر نازل شد و درطول حیـات بیسـت و سـه کنند که بهمحفوظ تلقی می

 ده است.تدریج و مقتضاي حال بر پیامبر قرائت شساله ایشان به

هـم کـه زبـان اسـت،   است روش و بستر فهـم آن  کلام الهی چون قدیم و غیرتاریخمند
هـاي کـدام در احکـام و گزارهغیرتاریخمند است. نه عنصر زمان و نه مکان و نه زبـان، هیچ

تعبیر الهی، امري فرازمانی، فرامکانی و فرازبانی و بـهاعتقادي اثرگذار نیستند و وحی و کلام  
منظر، حجم و مقدار وحی، ربطی بـه زمـان و حیـات پیـامبر   فراتاریخی است. از اینجامع،  

لحاظ تاریخمنـدي، بـین بنـابراین بـه  ؛نداشته و آنچه از ازل مقدر بوده همان نازل شده است
الهی) و انسان، وحی و جهان، وحی با واقعیات عصر نزول و الزامـات تـاریخی وحی (کلام  

کلی با عالم خلق ارتبـاطی وند معناداري وجود نداشته و عالم امر بهاجتماعی دوران نزول، پی
  تاریخمند ندارد.

  

  الهی مکانیسم تبدیل کلام هـ) 

لفظـی، و    الهـی و طـرح دوگانـۀ کـلام نفسـیکلام    همبناي نظریۀ اشعري و باقلانی دربار  بر
ي بـه کـلام ینـداتوان مطرح کرد این است که کلام نفسی چگونه و طی چه فرالی که میؤس

الهـی را شدند و کـلام  لفظی درآمده است؟ اگر کلام خدا قدیم است انبیا چگونه خطاب می
دانـد نـه آن را افهـام می  بـاقلانیچگونه کلام خدا را شـنید؟    (ع)  کردند؟ موسیدریافت می

 .سخن گفت بـدون جـوارح و ابـزار  (ع)  خداوند با موسی  )92، ص1421. (باقلانی،  استماع
بـاره تبیین روشـنی در اینهم، باقلانی تا حدودي ثار اشعري و  آر  د)  96، ص1421  (باقلانی،

بـاقلانی بـا گوید امـا  به لفظ سخن نمیی  تبدیل کلام نفسنحوه  اشعري از    خود  وجود ندارد
کم راه را براي سخن گفتن از مکانیسم تفکیک قرائت از مقروء و اسناد قرائت به جبرئیل، کم

مراتب عقل در فلسـفۀ شهرستانی چون با سلسلهکند که بعداً لفظ باز میتبدیل کلام نفسی به  
 .گویـدکلام نفسی بـه کـلام لفظـی سـخن میمراتب    نفس و  اسلامی آشنایی دارد از مراتب

فـانی جسـمانی و  ، نفـس را  متقـدمکه متکلمین  ) درحالی325  - 314، ص1430(شهرستانی،  
کیفیـت اسـتماع کـلام هنـوز  حال،  ما با اینا  )324  - 323، ص1430(شهرستانی،    ؛دانستندمی
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وحی،   کند اگرباقلانی بیان می).  78، ص(غزالی، الاقتصاد  .روشن نیستچندان  الهی نزد آنان  
: 1421(بـاقلانی،    امري معقول و از جنس القا باشد، از طریق الفاظ بر پیامبر نازل نشده است

توان پرسید که آیا جا نمیت. در اینصادر شده اسجبرئیل    سويبلکه الفاظ و کلمات از    )26
 ینـد القـاادرستی و کامل دریافت کرده است بلکه باید بپرسیم در فربهخداوند  پیامبر الفاظ را  

وحی از طریق قواي مادي به پیامبر برسد و به اصـوات و   اگرخللی وارد نشده است؟    وحی
لام لفظی درست صورت پذیرفتـه الهی به کآیا تبدیل کلام    توان پرسیدمیالفاظ تبدیل شود،  

یند وحی را القا بدانیم چه سخن گفتن، در هرصورت بـدون اچه فراز دیدگاه باقلانی  است؟  
 .و وحی شونده، کسی دیگر دخیل نیستجا جبرئیل)  (اینواسطه است و غیر از وحی کننده  

 جانب  از  جانب خدا و کلام لفظی  کلام نفسی از  باقلانی معتقد است  .)154، ص1373(نویا،  
قول جبرئیل است نه قول شاعر و   ،نظم عربی و قول و قرائت کلام الهیجبرئیل است؛ یعنی  

نیازمند تبیین مکانیسـم تبـدیل و مطابقـت ایـن دو بنابراین    )92؛، ص1421باقلانی؛  (  ؛کاهن
جانب خداوند باشد پیامبر تنهـا محـل ظهـور کـلام   هستیم اما اگر کلام نفسی و الفاظ آن از

که ظاهرکنندة آن باشد که بگوییم این ظاهرکننده در ظهور چه نقشی داشته نه آن  ،استلفظی  
جانـب خداونـد صـورت   است. درواقع پیامبر نقشی در تبدیل آن ندارد و تبدیل به عربی از

 )249، ص1957(باقلانی،   .گرفته است

دهـد کـه کـلام کوشد نشـان  باقلانی با استناد به دلایل متعدد از کتاب، سنتّ، و عقل می
 .»مُکْـثٍقُرآْنًا فَرَقْناَهُ لِتقَْرأََهُ عَلَى النَّاسِ عَلـَى  «وَ :جانب خداوند صادر شده است لفظی هم، از

بنـابراین   ؛) خداوند قرآن را نازل کرده است و پیـامبر آن را قرائـت کـرده اسـت106(اسراء  
تـلاوت و قرائـت نشـان  خداونـد بـهامر ) 110، ص1421(باقلانی،  .قرائت فعل پیامبر است

همچنین کتاب ممکـن   همان)(  .دهد که قرائت و تلاوت فعل و صفت قاري و تالی استمی
 .که کلام قدیم است و ازلی و ابدي استحالیدر ،است نابود شود، به سرقت برود

تـوان بیـان کـرد. کـلام بنابراین در رابطه بین کلام نفسی و کلام لفظی چندین سناریو می
صـورت، خـود مخلوق و کلام لفظی مخلوق و حادث ازجانب خدا باشـد. در ایننفسی غیر

و از طریـق   )110، ص1421(بـاقلانی،    خداوند، کلام نفسی را به لفـظ تبـدیل کـرده اسـت
وجـود نـزول کـلام   بـاکه  ال این است  ؤفرشتۀ وحی یا مستقیم به پیامبر نازل کرده است. س
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رتی داشت؟ اگر قـرار بـر غیرمخلـوق بـودن لفظی از سوي خدا، طرح کلام نفسی چه ضرو
دانیم مخلـوق خداونـد اگر هم مخلوق مـی  ،توان گفت کلام لفظی غیرمخلوق باشدباشد می

  است نه مخلوق بشر و لذا مشکلی نخواهد بود.
سناریوي دیگر این است که خداوند کلام نفسی غیرمخلوق را به جبرئیـل افهـام کـرده و 

صورت بایـد در این  )108، ص  1421. (باقلانی،  مبر رسانده باشدجبرئیل کلام لفظی را به پیا
مکانیسم تبدیل کلام نفسی الهی به کلام لفظی را نزد جبرئیل تبیین کنیم. حالـت دیگـر ایـن 
است که کلام نفسی از طریق جبرئیل یا مستقیم به پیامبر رسیده و پیامبر الفاظ متناسب بـا آن 

صورت مکانیسم تبدیل کـلام نفسـی بـه  نبوي باشد. در اینرا بیان کرده و کلام لفظی، کلام  
گونه که انسـان معنـاي درون همان  ،تر خواهد بودکلام لفظی، امري است که تبیین آن راحت

دانـد کـه کند. اشعري کلام لفظی را قرائت کلام نفسـی میفهم تعبیر میخود را به الفاظ قابل
) 394، ص1432(اشـعري،  .یرمخلـوق اسـتتوان گفت مخلوق است. قرآن به کمالش غنمی

الهی را متفاوت از کلام انسان دانستند اما درنهایـت بـراي ابتدا ماهیت کلام  اشاعره گرچه در
که بتوانند تبدیل کلام نفسی به کلام لفظی را تبیین کنند کاملاً به تبیین انسـانی از کـلام و این

تقدم بر این بـاور بودنـد کـه انسـان در درون اراده الهی متوسل شدند. تقریباً تمامی اشاعره م
خواهد اراده به تکلم کند، آن معانی را مرتـب کـرده و بـه یابد و وقتی میخود معنایی را می

کند و این معنا همان کلام نفسی است که به زبان تغییر صـورت الفاظ و تعابیر زبانی بیان می
  )251، ص1957باقلانی، (.  داده است

، 1418رت اعلام و افهام بر قلـب پیـامبر نـازل شـده اسـت (بـاقلانی،  صوکلام نفسی به
. (بـاقلانی، ، کلام جبرئیل است(قرائت)  توان گفت کلام لفظیمی  بنابراین  ؛) نه انتقال 336ص

الـرُّوحُ  نـَزلََ بِـهِ، دلیل این مدعا این است که: «وَإِنَّـهُ لَتَنْزِیـلُ ربَِّ العْـَالَمِینَ )108، ص  1421
ن از طریق جبرئیل بر پیامبر نازل آقر  )195و    193- 192،  (شعراء».  بِلِساَنٍ عَرَبِیٍّ مُبِینٍ  ...نُالْأَمِی

 )2- 1رحمـان: علََّمَ الْقـُرْآنَ» ( نُشده است و ابتدا جبرئیل قرآن را دریافت کرده است «الرَّحْمَ
تلاوت و قرائت قرآن و   )6(نجم/».  لقوَُىاسپس آن را به پیامبر تعلیم داده است «عَلَّمَهُ شدَِیدُ  

. چـون صـفت کلام خدا توسط جبرئیل صورت گرفت نه شـیطانآن از  نظم و ترتیب عربی  
بنابراین جبرئیل کلام خداونـد را   ؛شودقدیم کلام که صفت ذات است از موصوف جدا نمی
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لـه و جا معتز) در این92، ص1421(باقلانی،  .فراگرفته و با نظم عربی به پیامبر یاد داده است
زیرا نزد معتزله خداونـد کـلام را کـه   ؛اشاعره اشتراك نظر دارند که وحی کلام ملفوظ است

صورت امري ملفوظ است خلق کرد و در قلب پیامبر قرار داد و باقلانی هم نزول وحی را به
) کلام نفسی محال 98- 97  ،1382(باقلانی،    .داندکلام ملفوظ به زبان عربی بر قلب پیامبر می

بنـابراین کـلام  ؛دنبال داردزیرا محذور قبلی را کـه بیـان کـردیم بـه  ؛که انتقال پیدا کنداست  
زیرا قول جبرئیل است نـه قـول خداونـد   ؛لفظی محذور و استحاله انتقال و حرکت را ندارد

) طبق این تعبیر، قرآن حقیقتـاً کـلام خداونـد نیسـت 534، ص1986(رمضان عبداالله،    .تعالی
 توانـد در تعبیـرات مختلفـی ازبنابراین کلام خداونـد می؛ لام خداوند استبلکه عبارت از ک

) بنــابراین قــرآن 101، ص1421(بــاقلانی،  ؛جملــه عبرانــی، ســریانی و عربــی داشــته باشــد
  نامیم.صورت مجازي کلام خدا است که دال را مدلول میبه

خداوند به خلـق   زیرا باعث تشبیه  ؛داندباقلانی حقیقت کلام خدا را صوت و حرف نمی
داننـد کـه حـادث و شود. معتزله براي فرار از این محذور کلام را صفت فعل خداوند میمی

کمـا  ،تواند کلام را در هرجایی کـه مـدنظر باشـد خلـق کنـدمخلوق است و لذا خداوند می
اما   )56، ص1965(عبدالجبار،    .کندکه کلام و صوت را در درخت و قلب پیامبر خلق میاین
رود. بـاقلانی ادلـه بسـیاري داند راه دیگري میلانی چون کلام را نفسی و صفت ذات میباق
آورد که نشان دهد کلام خداوند صوت و حرف نیست. شرط صفت، قیـام بـه موصـوف می

بنابراین کلام نفسی قدیم و از ازل با خداوند بوده است اما کلام ملفوظ حادث اسـت.   ؛است
، 1382(بـاقلانی، .اندلذا مخلوق ؛پذیرندرتیب و تقدم و تأخر میقبل و بعد دارند و ت   ،حروف

(بـاقلانی،  .) حروف نیاز به مخارج دارنـد و خداونـد منـزه از ایـن امـور اسـت100- 99ص
پـذیرد و از طرفـی، کـلام طرف، قیاس غائب بر شاهد را می  یک  باقلانی از  )103، ص1382

آمیزي گیـر افتـاده اسـت کـه نشـان تنـاقضبنابراین در موقعیت  ؛  داندخداوند را صوت نمی
؛ لـذا در نـزول خواهد جمع کندمیرا  بین امور مختلف    و  شناسی او ایراد دارددهد روشمی

  وحی بر پیامبر به تکلف افتاده است.
در اندیشۀ کلامی بحث از تکلم و سخن گفتن خداوند ناظر به مبدأ کلام و وحی و نحوة 

که در فلسفۀ اسـلامی عمـدة مباحـث درحالی ،اصلی استسخن گفتن خدا با پیامبر موضوع  
عبارت فلسفی، متکلمـین نـاظر بـه قـوس ناظر به نحوة دریافت وحی توسط پیامبر است. به
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تـوان در تکمیـل و در گوینـد و ایـن دو را مینزول و فلاسفه درباب قوس صعور سخن می
دادند و با معیارهـاي الهـی، حدیث خدا را محور قرار راستاي یکدیگر دانست. اشاعره و اهل

گوینـد و کردند. فلاسفه اسـلامی از مراتـب عقـل سـخن مینحوه تکلم خداوند را تبیین می
  اند.الهی رفتهمعتزله انسان را محور قرار داده و با معیار انسانی سراغ کلام 

آیـد کـه ماننـد سـایر مخلوقـات در نظر اشاعره اگر کلام خدا مخلوق باشـد، لازم میبه  
و شبیه بـه کـلام انسـان   )94، ص  1421(باقلانی،    معرض تغییر، اختلاف و فساد قرار بگیرد

الهی همـان بود که الفاظ و اصوات قدیم نیستند و حقیقت کلام    ربر این باو  باقلانیشود.  می
کلام نفسی است و کلام لفظی مجازاً کلام خداست. اما روایات زیادي وجود دارد کـه کـلام 

الهی ها دال بر کلام گویند که اینتوجیه و تبیین آن می  اشاعره در  .داندالهی میم  لفظی را کلا
 ؛عـالم مـادي ها درثـل و سـایه) هماننـد م106ُ، ص1382(باقلانی،    .نداهاي زبانیو جانشین

الهی، داراي وجهـی مثـالی بنابراین کلام لفظی، تنها نمود و رونوشت کلام نفسی است. کلام 
  ل یافته و به قالب لفظ و حرف درآمده است.است که تنز

  

  الهی و رابطۀ ادیانکلام   و)

تأثیر از هگل، گوهر ادیان مورد توجـه اندیشـمندان و فیلسـوفان   در فلسفۀ دین معاصر و به
، 3،  1378نظر هگل، ادیان داراي گوهر مشترك اخلاقی هستند (ملکیان،    بهدین قرار گرفت.  

تـدریج وارد نـد کـه بهایعت (احکام، قوانین) امـوري تاریخیشرهاي  و سایر بخش  )149ص
بنابراین ادیان (ابراهیمـی) در ذاتیـات اشـتراك و در عرضـیات بـا یکـدیگر ؛  دین شده است
وجـه مشـترك جـامع در   نیـز،  براساس آموزة شباهت خانوادگی ویتگنشتاین  اختلاف دارند.
ه دین دیگـر متفـاوت از آن بـا ادیـان هاي یک دین بتوان یافت بلکه شباهتمیان ادیان نمی

 اشتراکشان نوعی شباهت خانوادگی است. بنابراین  ؛دیگر است

سابقۀ آن به دوران میانۀ اسـلامی   وجود دارد کهاي دیگر از رابطۀ ادیان  براین، گونهعلاوه
بـاقلانی و کلامـی    رسد. نگاهی کوتاه به کتـبالهی مینظریۀ متکلمان دربارة ماهیت کلام  و  
بلکـه بـه ادیـان دیگـر نیـز ی اسلامي هاتنها به فرقهدهد که آنان نهاضی عبدالجبار نشان میق

هاي ادیـان دیگـر جا بیان خواهد شد نه از مقایسه و شرح آموزهاند. آنچه در اینتوجه داشته
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خواهیم نحوة ارتبـاط ادیـان ابراهیمـی را الهی میبلکه از نظریۀ متکلمین دربارة ماهیت کلام 
زیـرا هـر دینـی داراي چنـدین  ؛دست بیاوریم. بحث ما اشتراك و اخـتلاف ادیـان نیسـتهب

  .  ندارند ی با هماشتراک گاهی  مذهب مختلف است که
 ؛تـوان بـه دو صـورت بیـان کـردطورکلی، رابطۀ ادیان ادیان ابراهیمی با یکدیگر را میبه

ناي نگـرش اول، ادیـان ابراهیمـی رابطۀ استقلالی و رابطۀ امتدادي (تکاملی) با یکدیگر. برمب
و برمبناي نگـرش دوم،   استواحد و مستقل از ادیان دیگر    ،تنهایی یک دین ثابت  هریک به

در .  امتداد یکدیگر قرار دارند  اند و درترتیب تاریخی، تحول و تکامل یافته  ادیان ابراهیمی به
 عنوان نمونـه «قـُلْ یـَا أَهْـلَبـهتوان یافـت ها میهایی بر هر دوي این نظریهن کریم نشانهآقر

لحاظ نظري و   اما فارغ از آن، از  )64  ،عمران(آل   .»وَ بَیْنَکُمْ  بَینَْناَ  سوَاَءٍ  کلَِمَۀٍالکِْتَابِ تعََالَوْا إلَِى  
نظر اشاعره، کلام خداوند صفت ذات الهـی و به    توان به این موضوع پرداخت.کلامی نیز می

هاي ) کـه نشـانه27، ص1421نه متفاوت و مختلف (بـاقلانی، امر نفسی واحد و ثابت است  
. وصف نیز قول واصف است و بر صفت ذات دلالت دارد بـر ایـن هستندامارات آن    زبانی،

ها مـا را مخاطـب خـویش سخن گفته و از خلال این زبان  مختلفهاي  زبان  بهمبنا، خداوند  
ه از راه قرآن عربـی، انجیـل سـریانی و توانیم سخن خدا را چبنابراین ما می  ؛قرار داده است

متغیـر، حـادث و  ) زبـان73، ص1421(بـاقلانی  .تورات عبرانی باشد خطـاب الهـی بـدانیم
هـا متفـاوت ) زبان102، ص1421(باقلانی،    .الهی قدیم، واحد، ثابتولی کلام    است  مختلف

بـر کـلام واحـد و  همگی دلالـت ،از کلام نفسی هستند و باوجود تغییر و اختلاف در تعابیر
جـنس   ) کـلام خداونـد عبـارت و حکایـت و از97، ص1421(بـاقلانی،    .نفسی الهی دارند

گیرنده   /) بلکه حقیقتی است که مستقیم به شنونده67، ص1421مسموعات نیست (باقلانی،  
واسطه و از ذات خـدا دریافـت شـده اسـت. خداونـد از   رسیده است یعنی کلام خدا بدون

به پیامبر اسلام، زبان قرآن را عربی گردانید تا از انجیـل و تـورات متمـایز طریق نزول وحی  
واسـطۀ بهبر مـا مسـموع شـده اسـت لکـن  حقیقتاً کلام خدا )72، ص1421(باقلانی،    .باشد
قرائت حـادث   ).108:  1421) و قاري جبرئیل است (باقلانی،  90، ص1421(باقلانی،    ،قاري

گوید قرائت، فعـل ) در جاي دیگر نیز می108، ص1421  است و مقروء قدیم ذاتی (باقلانی،
  )110، ص1421(باقلانی،   .رسول است و به امر خدا و توسط خدا صورت گرفته است
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تبع آن، کتب آسـمانی و شـرایع الهی اگر نامحدود باشد بهمطابق نظریه کلام نفسی، کلام  
 الهی هم بههند بود. کلام  ند بود و اگر محدود باشد کتب آسمانی محدود خواهنامحدود خوا

قَبـلَ  لبَحـرُا لَنَفِـدَ رَبِّی لِّکَلِمَتِ  امِداَد  لبَحرُالحاظ زمانی نامحدود و نامتناهی است «قُل لَّو کَانَ  
رو، امـري اسـت ازایـن  ؛لحاظ مکـانی) هـم بـه98، ص1421بـاقلانی  (  ی»أَن تَنفدََ کَلمِتَُ رَبِّ

است و فقط ناظر به قوم خاصی نیست امـا هـر جهانشمول و خطاب آن به همۀ ملل صادق  
 کند.قومی به زبان خود آن را دریافت می

چون کلام، صفت ذات الهی و قدیم و غیرمخلـوق اسـت از الفـاظ و حـروف و صـوت 
اي متناسب با شرایط و محـیط نـزول شـریعت بـه زبـانی تشکیل نشده است اما در هر دوره

زبـان عبـري و در شـریعت عیسـی بـه زبـان در شریعت یهودي بـه  .خاص نازل شده است
، 1421. (بـاقلانی،  سریانی و در شریعت اسـلام بـه زبـان عربـی تغییـر صـورت داده اسـت

کلام نفسی امري از مرتبۀ معقول است که با لفظی شدن به مرتبـۀ محسـوس   )102- 101ص
 ،1430(شهرسـتانی، ؛ تبدیل شده است و هریک از مراتب و قواي نفـس در آن نقـش دارنـد

) بنابراین، کلام نفسی منبع همۀ شـرایع و ادیـان اسـت و ریشـه همـۀ ادیـان بـه آن 308ص
اصل دیـن یکـی اسـت و ادیـان اسـتقلال   .اندامتداد یکدیگر آمده  گردد. ادیان الهی دربازمی

  ماهوي ندارند.
  

  نتیجه 

ر . صـفات دشناسی صـفات الهـی اسـتتابعی از هستی  الهیکلام  شناسی  باقلانی هستینزد  
 نـدشوند که قدیم، غیرمخلوق و از سنخ وجودشناختی و ازلی تلقی میالهیات اشاعره هستی

از بـالا بـه پـایین و از ،  و در قالب اوصاف  دادهو این صفات را خود خداوند به خود نسبت  
دهـد. صـفات الهـی، در مقـام به انسـان از آن خبـر میجبرئیل،  پیامبر توسط    به  طریق وحی

شناختی مستقل از ذات الهی و زائد بر آن و مسـتقل از انسـان وجـود رفتشناختی، معهستی
شـوند؛ صورت اوصاف زبانی بیان میدارند و فقط در مقام اخبار به آگاهی انسان است که به

اما اوصاف مستقل از صفات نیستند بلکه از صـفات اند گرچه صفات، مستقل از ذات  بنابراین
رغم بـهدهنـد. امـا  ذات الهـی خبـر میصفات، از  از    خبر  بعت کنند و بهگري میالهی حکایت
ها و خصوصیاتی چون وحدت، کمال، مطلق بودن، ازلیـت تـابع ت، در ویژگیاستقلال از ذا
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عنوان صـفت ذات، امـري غیرتاریخمنـد، پیشـازبانی و رو کلام الهـی بـهایناند؛ ازذات الهی
ی تغییـر صـورت داده اسـت. بـاقلانی اي به لسان قـوم خاصـپیشازمانی است و در هر دوره

همانند معتزله باور دارد که کلام لفظی، امري حادث و مخلوق است امـا منشـأ صـدور آن را 
داند که به پیامبر ابلاغ کرده است، برخلاف اشعري که قـرآن را نـه آفریـده و نـه جبرئیل می
یست بلکه عبارت از کـلام نظر باقلانی کلام لفظی، حقیقت کلام الهی ندانست. بهآفریننده می

الهی است و برخلاف اهل حدیث که به یکـی بـودن کـلام بـاور داشـتند کـلام را داراي دو 
داند. او تفکیـک قرائـت از مقـروء تـلاوت از متلـو را در راسـتاي ساحت نفسی و لفظی می

تفکیک کلام نفسی از کلام لفظی اشعري مطرح کرده است که کلام لفظـی، صـفت قـاري و 
کلام نفسی، صفت حقیقی باري است. اشعري سـخن گفـتن خـدا بـا موسـی (ع) را   تالی و

دانـد، امـا صورت مستقیم و شفاهی به طریق معیت افهام در قلب و شـنیدن در گـوش میبه
صورت افهام در قلـب جبرئیـل و تلفـظ   باقلانی تکلم خدا با پیامبر را با واسطه جبرئیل و به

در سـه یکی اسـت امـا    نفسی،  مبناي نظریه باقلانی، کلام  بر  داند.جبرئیل بر گوش پیامبر می
صورت زبانی عبرانی، سریانی و عربی به سه کتاب تورات، انجیل و قـرآن بـه سـه صـورت 
تشریعی یهودیت، مسیحیت و اسلام تعبیر شده و به کلام لفظی تبدیل شده است کـه گرچـه 

هم از جانب   ن گره خورده است که آنتري با زبااین صورت زبانی کلام الهی در مرتبۀ نازل 
خدا توسط جبرئیل صورت گرفته است، اما چون منشاء اسماء، صفات و زبان، توقیف الهـی 

بر کـلام نفسـی، کـه امـري  است و خداوند (شارع) زبان را تغییر نداده است؛ بنابراین علاوه
و عقـل انسـان و بـا   غیرتاریخمند است، تعبیر زبانی کلام الهی نیز نسـبتی بـا جهـان، زبـان

رو تاحدود زیادي فهم و معرفت دینی نیز در گفتمان الهیاتی اشاعره تاریخمندي ندارد؛ ازاین
  کنند.عنوان بدعت تلقی میشود و تغییر در فهم دین را بهغیرتاریخمند تلقی می
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