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In the history of political thought, the concept of security and 
protection of the political structure and its stability has been as 
important as the establishment of the political government. This 
concept has also been taken into consideration in Farabi's political 

thought, and in various works such as al-Siyaseh al-Madaniyya, the 
opinions of the people of Madinah al-Fazlah, etc., after explaining 
the logic of the development of the ideal politics, Farabi has tried to 
consider how to maintain Medina and its security. had. The main 

problem of this article is to study security as the most fundamental 
political component in Farabi's political thought and analyze the 
logic he uses in the stability and protection of utopia based on 
Farabi's philosophical system. According to him, since the 

establishment of the utopia is dependent on the concept of 
happiness, morality and virtue, the method of protection, stability 
and continuity of the utopia policy is also possible depending on the 
aforementioned three concepts. In order to explain the relations of 
political security, he places the philosopher-shah as the authority of 
security, and instead of deriving the logic of security from a 
dominant power, he relates it to the structure of the universe through 
the intellect of the philosopher, and the logic of establishment and 

continuity. It explains political-security from within the existential 
and rational structure of the objective world that it obtains from the 
active intellect.
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Extended Abstract 

 
Introduction 

Farabi was born in 295 Hijri and as Shahrzuri says: "His father was the 
owner of the army" and also he himself "held the position of judge in 
Farab". Except for a short time when he traveled to Harran, Farabi stayed 
in Baghdad for nearly 35 years. For this reason, a long period of Farabi's 
life was spent in the Abbasid caliphate system and he was closely familiar 
with the structure and logic governing the politics of the caliphate system. 
This caused him to start criticizing Taghlib's policy by realizing its 
shortcomings, and by being influenced by Greek philosophy, Iranshahri's 
thought and Shia doctrines, he started to establish and continue virtuous 
policy. Here, the writer tries to study security according to Farabi's 
philosophical foundations and analyze its conceptual coordinates 
according to political thought.  We use the word security and insecurity as 
far as the author has searched, except in one case, he does not use the 
word safe. In his book Talhis Nawamis, when he talks about the war and 
its surrounding issues, Farabi uses the word "safe" "an elisar laikfi al-
manda fi masheh don al-aman". When Farabi wants to talk about the 
mechanism of protection and stability and cohesion and security or the 
insecurity of Medina, he uses the words and modifications surrounding 
the word security such as decline and destruction, corruption and 
goodness, development and reform, health and disease, moderation and 
evil. does With this idea, Farabi in Chapter 26 of the Abstract Chapters, 
when he tries to describe the way of managing and protecting the integrity 
and security of Medina's governor, compares his work to a medical 
practice that prevents the collapse and the emergence of disease in the city 
by his actions. It becomes a body. Also, in other words, it uses 
construction and improvement or goodness and corruption instead of 
protection and stability of Medina. This article is done in a descriptive-
analytical way . 
 

Conclusion 

From what has been said, it is clear that Farabi explains the political 
system and the coordinates of political security according to the logic of 
virtue. According to him, since the establishment of utopia is dependent 
on the concept of happiness, morality and virtue, the method of 
protection, stability and continuity of utopia policy is also possible 
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depending on the aforementioned three concepts. In order to explain the 
relations of political security, he places the philosopher-shah as the 
authority of security, and instead of deriving the logic of security from a 
dominant power, he relates it to the structure of the universe through the 
philosopher's intellect, and the logic of establishment and continuity. It 
explains political-security from within the existential and rational 
structure of the objective world that it obtains from the active intellect. 
Due to the fundamental nature of virtue in the political system, the 
economic component and material well-being are also taken into 
consideration to the extent that it can provide the virtuous security of 
Medina, and also because the philosopher-shah in the establishment and 
continuation of Medina is concerned with personal gain and power. It 
does not consider the political, it is possible to consider the consideration 
of the public interest as involved in the logic of Farabi's explanation of 
security. When the relations of Medina are determined on the basis of 
virtue, religious and national distinctions lose their place. 

Since Farabi divides virtue into practical and theoretical fields, he 
believes that a large part of security issues are soft matters, and for this 
reason, it can be traced in the mental, cognitive, educational and moral 
fields. It is with this explanation that Farabi considers the formation and 
continuation of security to be more dependent on the cognitive, 
behavioral and educational guidance of the philosopher Shah and 
considers mental security as a prelude to the realization of external 
security. Due to the fact that on the one hand he criticizes Taghlighi's 
view and on the other hand he considers Ershadhi's idea to be important in 
the establishment and political continuity of Medina, Farabi evaluates 
public cooperation and, in this way, collective cooperation as important in 
security studies. slow Due to the external and real relations of the society, 
Farabi realizes that not all the people of the society can be educated with 
soft educational and guidance tools, therefore, he introduces the 
importance of the hard aspect of security, which appears in practical 
coercion and war, as inevitable. 
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:  افتیدرخیتار

22/12/1402

:  بازنگري خیتار

26/02/1403  

:  رش یپذخیتار

26/02/1403  

:  انتشار خیتار

26/02/1403  

کلیدي:   واژگان

امنیــت، سیاســت، فــارابی، 
ــه فاضــله، مصــلحت  مدین
عمــومی، ســاختار امنیــت، 

  تعاون جمعی.

درسیاســیمؤلفــهتــرینبنیاديعنوانبهراامنیتکهاستاینحاضرنوشتاراصلی  مسئله

ازحفاظتوپایداري  در  او  که  را  منطقی  ودهدمی  قرار  مطالعه  مورد  فارابی  سیاسی  اندیشه

بــراي  فــارابی.  کنــدمی  تحلیــل  فارابی  فلسفی  نظام  اساس  بر  گیردمی  کار  به  فاضله  مدینه

مناسباتتماموگیردمینظر  در  همم  امري  را  فضیلت  منطق  مدینه،  سیاسی  امنیت  توضیح

قرار دادن آن ذیــل امنیــت مــادي و مفهــوم اخــلاقِ   جاي  به  را  مدینه  از  حفاظت  و  امنیت

دهد. به همین منظور نگارنده تلاش دارد تا این معنا را ذیل عناوین مرجع فضیلت قرار می

، امنیت و نســبت هاي امت و ملت، ساختار امنیتامنیت، مفهوم امنیت و نسبت آن با مؤلفه

آن با رفاه اقتصادي و تعاون جمعی، امنیت نظامی توضیح دهد. این نوشته با روش تحلیلی 

  ـ توصیفی نگارش یافته است.

امنیت سیاسی مدینه فارابی و ابتناء آن بر ).  1403(  حسین،  منشمحجوبی؛  ابوالفضل،  کاوندي کاتب؛  مصطفی،  عابدي جیغه:  استناد
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  مقدمه

گوید: «پدرش صـاحب لشـکر بـود» هجري است و چنانکه شهرزوري می  295فارابی متولد  

منصــب قضــا بــود» ) و همچنــین خــود او «در فــاراب صاحب364، ص1389(شــهرزوري، 

د، ). فارابی به جز مـدت کوتـاهی کـه بـه حـرّان مسـافرت کـر143، ص2اصیبعه، جابی(ابن

فـارابی، در  سال در بغداد اقامت داشت. به همین دلیل مدت زیادي از زنـدگی  35نزدیک به  

دستگاه خلافت عباسی سپري شد و از نزدیک با ساختار و منطق حاکم بر سیاسـت دسـتگاه 

هـاي آن بـه نقـد سیاسـت خلافت به خوبی آشنا بود. همین موجب شد تا با دریافت کاستی

هاي شـیعی، بـه ثیرپذیري از فلسفه یونانی، اندیشه ایرانشهري و آموزهتغلبی دست زد و با تأ

). نگارنـده در 160- 157، ص1394تأسیس و تداوم سیاست فاضـله روي آورد (طباطبـایی،  

کند با توجه بـه مبـانی فلسـفی فـارابی امنیـت را مـورد مطالعـه قـرار داده و اینجا سعی می

  تحلیل کند.    مختصات مفهومی آن را مطابق اندیشه سیاسی

فارابی یک مورد واژه امن را به کار برده و در سایر موارد از واژه امنیت و ناامنی اسـتفاده 

 سـخن آن پیرامـونی مسـائل هنگامی که از جنگ و  تلحیص نوامیسکند. فارابی در کتاب  می
 ارابی،فـ(  »الامــن  دون  معاشه  فی  المرء  لایکفی  الیسار  ان«  بردمی  کار  به  را  امن  واژه  گویدمی

خواهد در مورد سازوکار حفاظت و پایداري و انسجام و ). هنگامی که فارابی می6،ص1418
امنیت و یا ناامنی مدینه سخن بگوید از واژه و اصلاحات پیرامونی واژه امنیت ماننـد زوال و 

کنـد نابودي، فساد و صلاح، عمران و اصلاح، صحت و مرض و اعتدال و شـر اسـتفاده مـی
- هنگـامی کـه مـی  فصول منتزعـه  26). با این تصور فارابی در فصل  24، ص1405(فارابی،  

کوشد نحوه مدیریت و حفاظت رئیس مدینه از انسجام و امنیت مدینه را تشریح کند کـار او 
 در مـرض کند که با اقدامات خود مانع فروپاشی و به وجود آمدنرا به عمل طبیبی تشبیه می

 یـا اصـلاح و عمـران دیگـر عبـارتی در همچنـین). 43- 42ص ،1405 فارابی،( شودمی  بدن
  ).43ص  ،1405 فارابی،(  کندمی  استفاده  مدینه  پایداري و  محافظت  جاي به  را فساد و صلاح

 

    فارابی اندیشه در فضیلت  الف) منطق

 شودمی  تعیین  سعادت  و  خیر  عقلانیت،  عنصر  سه  پایه  بر  فضیلت  منطق  فارابی  دیدگاه  مطابق
 رفتـاري  یعنی  باشد؛  شده  رعایت  آن  در  عنصر  سه  این  که  گرددمی  تلقی  یلتفض  با  رفتاري  و
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 انسانی  شقاوت  نه  سعادت  و  شرارت  نه  خیر  و  زودگذر  میل  و  انگیزه  نه  عقلانیت  روي  از  که
 در کـه گیـردمـی نظر در آدمی نفس در خیر  عمل  انعکاس  را  فضیلت  او.  باشد  پذیرفته  انجام
- مـی تعـین خلقـی و نطقی فضیلت نوع در و شودمی ایجاد زیبا افعال  و خیر به عادت  سایه
بـه   یدنرسـ  يکـه بـرا  ي«افعـال اراد  است  مدعی  فاضله  المدینه  اهل  آراء  کتاب  در  وي.  یابد

هـا صـادر گونه افعـال از آنینکه ا  یت و ملکات یئاست و ه  یلباشد، افعال جم  یدسعادت مف
 ،نفسـه  یاما نه بالذات و فـ  یرند،ت خت و افعال و ملکایئگونه هینا  ؛هستند  یلشود، فضایم

). 86ص ب،1995 ی،دن بـه سـعادت هسـتند» (فـارابیرس یلهاز آن جهت که وس  یرندبلکه خ
و سـعادت  1یـرخ یـت،سه عنصر عقلان یتمفهوم امن  ازجمله  یاگر در مناسبات انسان  بنابراین

فاضـله   ینـهدخود را اداره خواهد کـرد و بـه م  یلتجامعه با منطق فض  شود،ملاحظه    یانسان
 یـرو در آن خ  دهد  انجام  فردي  میل  برپایه  را  دخواهد شد؛ اما اگر جامعه تعاملات خو  یلتبد

در آن صـورت مناسـبات   ،دارد ملاحظـه نکنـد  یرا در پـ  یرا که سعادت انسـان  یتو عقلان
 یو ناامن  یو تباه  یمقاله است به شرارت و بدبخت  ینکه مسئله ا  یتمفهوم امن  یژهبه و  یانسان

 عقلانیـت،  به  توجه  همان  که  را  فضیلت  منطق  حضور  کوشیمیخواهد آورد. در ادامه م  يرو
 یـتدر ابعاد، سـاختار و مرجـع امن  است  انسانی  مدینه  و  سیاسی  مناسبات  در  سعادت  و  خیر

  . یمقرار ده  یلو تحل  یحمورد توض
  

  جایگاه امت و ملت در امنیت فاضله فارابی ب)

فاضله به لحاظ ذاتی با اتحـاد و انسـجام دینـی کـاري نـدارد،  در اندیشه فارابی امنیت مدینه
شـود ارتبـاط آن بـا عنوان امر محوري محسـوب مـیآنچه در امنیت فارابی اهمیت دارد و به

منطق فضیلت است. به عبارتی آنچه در مناسبات اجتماعی و سیاسی موجـب انسـجام مـردم 
وجه به عقلانیـت و فضـیلت اخلاقـی کند ت شود و آنها را حول یک محور جمع میمدینه می

است. براي او ذیل امتی واحد قرار گرفتن موضوعیتی ندارد؛ به همین دلیل اسـت کـه او در 
هاي فاضله متکثـري کـه بـر بنیـاد فضـیلت و بسا ممکن است که مدینهکند چهادعا می  المله

عتقادي متفاوت بـاور اند محقق شود، با اینکه هر یک از آنها به دین و ااخلاق به وجود آمده
 

  ).80- 1ص ،1405 فارابی،شود (خیر امر زیبایی است که از ناحیۀ انسان و از منشأ قوه ناطقه عملی صادر  .1
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هـاي فاضـله متعـدد را بـه )، یعنی به باور او آنچه مدینـه89، ص1991داشته باشند (فارابی،  
سازد امت آورد و آنها را در یک جامعه فضیلتمند کنار هم جمع کرده و منسجم میوجود می

تحادشان شان نیست، بلکه سکونت آنها در اجتماعی به نام مدینه فاضله است که عامل ابودن
  فضایل عقلانی و اخلاقی است نه باور داشتن به دینی یگانه.  

او معتقد است راه رسیدن به سعادت به دو صورت حقیقی موجود در فلسفه یـا تخیلـی 
تر از تر و بنیاديتر، مهمافتد. در میان او دو شیوه، راه استدلالی دقیقموجود در دین اتفاق می

ود تا در درجـه اول بـا راه عقلانـی مـردم را بـه حقیقـت و راه تخیلی است و باید تلاش ش
سعادت نائل ساخت و در صورتی که نتوان مردم را به هر دلیلی ازجمله ضعف قوه عقلانـی 

دین اسـتعاري، مـردم را بـه سـوي   توان با توجه به شیوهبا حقیقت مواجه ساخت، آنگاه می
رد دین به معناي اسلامی متداول نیست کمال و حقیقت هدایت کرد، اما دینی که او مدنظر دا

اي که از فردي ویژه و در مکانی خاص ظاهر شد، بلکـه در اندیشـه او دیـن رنـگ و صـبغه
، 1995شود (فـارابی،  فلسفی و وابسته به شرایط اجتماعی است که توسط فیلسوف وضع می

به پیـامبر )؛ زیرا او برخلاف اهل سنت که وضع قوانین شرعی و نوامیس اجتماعی را  95ص
گـذار ایزدي ایران باستان و اندیشه شیعی دایـره قـانونکردند با تأثیرپذیري از فرهمحدود می

دهد و امامان و حتی صـاحبان حکمـت را نیـز قـادر بـه وضـع بودن و تشریع را توسعه می
شـود دیـن بـه همـان ). این تصور موجب مـی94، ص1995کند (فارابی،  شریعت تصور می

محور دستگاه خلافت وجود داشـت و دیـن و امـت بـه شـریعت اندیشه امتمعنایی که در  
پیامبر محدود بود از بین برود و مفهوم دین از حالت متصلب به امـري سـیال و منعطـف بـا 
اقتضائات زمانه تبدیل شود و معنایی اخلاقی به خود بگیرد که فیلسوف متناسب بـا شـرایط 

گویـد: «شـرایع فاضـله مـی الملـهباره در رسـاله اینکند. او در پیرامونی براي جمع مقدر می
جهانی مقیده شده است و شریعت مقید همگی همان کلیاتی هستند که به شرایط محدود این

همان احکامی کلی عقلانی هستند که خود را در شرایط متغیر ظـاهر کـرده اسـت» (فـارابی، 
شـود به کار بسـته مـی ايمدینهدر مسیر سعادت  کهدینی  به زعم اونابراین ). ب47، ص1991

 با شرایط اهل آن مدینـه متناسـب باشـد و باید خود را با اقتضائات مدینه موجود تطبیق دهد
بخـش و عامـل انسـجام و عنوان وحـدتبه  فارابی سعادت راپس    1)؛47، ص1405(فارابی،  

 
 الــف، 1995 فــارابی،( شــودمی مربوط سو دین به مرحله تخیل انسانیاز آنجا که در اندیشه فارابی از یک  .1
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توانـد مـی  اي که بر حسب شـرایطعنوان مقولهکند و امت بهامنیت فاضلۀ مدینه توصیف می
 جامعـه  ترینکامل  او  چنانکه.  دهدتغییر یابد، جایگاه خود را در مطالعات امنیتی از دست می

 یگانـه  منطـق  ذیـل  مختلـف  هـايامت  آن  در  که  گیردمی  نظر  در  جهانی  و  معموره  جامعه  را
 مختلـف  هـايامت  از  یافتهتشکیل  جامعه  فضیلت،  یگانه  منطق  براساس  و  شده  جمع  فضیلت
  ).110ب، ص1995 فارابی،(  شودیم  مدیریت

شـود و با توجه به اینکه مدینه فاضله بر اساس فضیلت و سعادت اجتماعی تأسـیس مـی
گیرد، به همین دلیل مراتب اجتماعی برپایه کمالات اخلاقی معرفتی صورت میدر آن سلسله

یچ تـأثیري هاي سرزمینی، قومی، زبانی و نژادي هـها و شاخصهبندي اجتماعی مؤلفهدر طبقه
اي کـه بـا عنـوان «ابونصـر در تحقق، پایداري و امنیت جامعه ندارد. محسن مهدي در مقالـه

فارابی» نوشته است در تأثیر مفهوم ملت در تکوین و پایداري سیاسی مدینـه فاضـله معتقـد 
  است:

دهند، اما این عنوان یک واحد طبیعی تعین میتمایزات جغرافیایی اگرچه یک ملت را به
تراکات طبیعی ملیِ یک پیوند سیاسی بسنده نیستند که اعضاي یک ملــت محــض بــه اش

ها را دوســت نداشــته باشــند. آن باید یکدیگر را دوست داشته و دیگر ملت خاطر آن می
کنند کمالات اخلاقــی چیزهایی که موضوع دوست داشتن و دوست نداشتن را تعیین می

  ).  383-382، ص1398هستند (مهدي، 
  

  یت فاضله نسبت آن با عدالت جمعیامن  ج)

امنیت فاضله نسبت مستقیمی با تعادل اجتماعی دارد که در آن هر کس بر اساس شایسـتگی 
کند و وظایف مربوط به خـود را بـه نحـو خود در مدینه، جاي مخصوص خود را اشغال می

عی را دربر دهد. مفهوم عدالت در اندیشه فارابی دو حوزه از مناسبات اجتمااحسن انجام می
کوشـد کنـد؛ بـه ایـن معنـا کـه مـیسو با رفتار آدمی نسبت ایجاد میگیرد. عدالت از یکمی

 
 همــین بــه باشــد، متفاوت تواندمی انسانی افراد و شرایط  تغییر  بقمطا  تخیلات،  دیگر  سوي  از  و)  89- 88ص

کند، بــر حســب امت را برخلاف منطق عقلانی که در همه شرایط به صورت یکسان عمل می  و  دین  او  دلیل
  گیرد. ها و شرایط متغیر سیال در نظر میانسان



    1403  تابستان،  10 ، شمارهسومسال  تاریخ فلسفه اسلامی،                                                184

 

شرایط رفتار فضیلتمندانه را براي مردم مدینه روشن سازد و از سوي دیگر عـدالت بـا رفـاه 
اقتصادي و تخصیص عادلانه شرایط مادي در مدینه، در ارتباط است. عدالت در نگاه فـارابی 

تقسیم خیرات در درون جامعه همراه است و او خیـرات را اعـم از رفتارهـاي فاضـلانه و با  
واسطه آگـاهی کند. عدالت در بعد اخلاقی بهتخصیص عادلانه رفاه مادي در مدینه اعلام می

کنـد بـراي شناسد سعی مـیافتد. او که فضایل را میرئیس مدینه از فضایل اخلاقی اتفاق می
میانه رفتارهاي اخلاقی را آشکار کند و به این ترتیب، تحقق فضایل را در مردم مدینه حالت  

). در بعد اقتصادي او عدالت 41، ص1405پذیر سازد (فارابی،  رفتار اجتماعی و فردي امکان
دهد. به بـاور او مدینـه فاضـله را به تقسیم و مراعات درست رفاه مادي در مدینه ارتباط می

ي را خواهد دید که رئیس مدینه بتواند حقوق مادي هر کـس را هنگامی روي عدالت اقتصاد
هاي آنها محافظت کند و امنیت مالی و جانی را بـراي آنهـا در اختیار آنها بگذارد و از دارایی

). به این ترتیب، عدالت در نگاه فارابی بیش از آنکـه 71- 72، ص1405فراهم سازد (فارابی،  
دهـد و بـه جـاي آنکـه ت جمعـی را پوشـش مـیوصف رفتار فردي باشد ویژگـی مناسـبا

کوشـد شود فـارابی مـیهمچنانکه در اخلاق سنتی عدالت در حوزه فردي در نظر گرفته می
گوید بـه آن بعـد اجتمـاعی و سیاسـی بدهـد؛ حتی هنگامی که از عدالت اخلاقی سخن می

مـاعی و که توضیح و رعایت عدالت در اندیشـه فـارابی بـا محافظـت و امنیـت اجتطوريبه
شـود و ظلـم مدینه همراه است. به این ترتیب عدالت عین نظم و انسجام اجتماعی تلقی می

ومـرج و نظمـی، ناهمـاهنگی، هرجشود که جامعه را بـه سـوي بـیعنوان عاملی تصور میبه
کشاند؛ پس به همین دلیل در اندیشـه فـارابی عـدالت مفهـوم کلیـدي در بحران و ناامنی می

  آید. مدینه فاضله به حساب می ایجاد امنیت در
  

  د) مرجع امنیت در اندیشه فارابی

هاي امنیتی است توجـه هاي مهمی که در مطالعات امنیتی ویژگی بنیادي دیدگاهیکی از مؤلفه
 فـرد، بـه نظـري مبـانی تنوع براساس مختلف  مکاتب  در  به مرجع امنیت است. مرجع امنیت

 دیـدگاه  مطابق  باید  فارابی  اندیشه  در  مؤلفه  این.  شودمی  داده  نسبت  دولت  یا  و  جامعه  طبقه،
 مطـابق کـه داشـت توجـه باید. شود داده توضیح عقلانیت محوریت به توجه با و او  سیاسی
 یـا  فـرد  تنهـا  کند،می  تأکید  سیاسی  نظام  در  عقلانیت  و  حکمت  اولویت  به  که  فارابی  دیدگاه
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 حـد  در  را  فضـیلت  و  عقلانیت  یژگیو  خود  در  که  دارد  را  امنیت  مرجعیت  شایستگی  نهادي
 دلیـل  همـین  بـه  دارد،  تعـین  فیلسوف  شخص  در  ویژگی  این  که  آنجا  از  و  باشد  داشته  اعلی

 ریاسـت  فارابی  دیدگاه  مطابق.  شود  سپرده  فیلسوف  شخص  به  باید  او  عقیده  به  امنیت  مرجع
 قـاتطب  سـایر  و  اسـت  مدینـه  جـزء  تـرینمهـم  دارد  خـود  در  را  عقلانیت  ویژگی  که  مدینه

 ایجـاد  مدینـه  در  او  کـه  عقلانی  و  آمیزحکمت  ساختاري  به  توجه  با  انسانی  افراد  و  اجتماعی
 مدینـه  مقـوم  جزء  را  مدینه  رئیس  او.  یابندمی  را  خود  جایگاه  مدینه  در  و  یافته  هویت  کندمی
، 1995شـود (فـارابی،  مـی  قائـل  مدینـه  رئـیس  بـراي  کـه  تقـویمی  نقش  واسطهبه  و  داندمی
کند. در این دیدگاه رئـیس را مرجع امنیت و انسجام درونی مدینه نیز معرفی می) او  116ص

کـه اگـر عضـوي از  شـودتوصیف میهمانند قلب در بدن آدمی   عنوان مرجع امنیتمدینه به
). بـه 120، ص1991گردد (فـارابی،  مرتفع میواسطه آن اختلال  اعضاي مدینه مختل شود، به

کند در صورت نبود شخص حکـیم امنیـت اعلام می  المدینههلآراء اهمین دلیل او در کتاب  
  ).  117- 116، ص1995کشد (فارابی، مدینه به بحران و تباهی می

اي در تکوین و اسـتمرار از آنجا که ریاست مدینه داراي مراتب مختلفی است و هر مرتبه
راتـب اسـت و شناختی را به عهده دارند، مرجع امنیت نیـز داراي ممدینه فاضله نقش هستی

که دارد در انسجام، مدیریت و امنیت اجتماعی نقشی   هر طبقه اجتماعی مطابق مرتبه ریاستی
). به همین دلیل مرجعیـت امنیـت در مدینـه فاضـله 12، ص1412گیرد (فارابی،  به عهده می

فارابی به نسبت طبقات اجتماعی متکثر است و محدودسازي مرجعیت امنیت به رئـیس اول 
لی از اشکال نیست. البته با اینکه مرجع امنیت امري داراي مراتب و سیال است، امـا مدینه خا

در میان مراتب مرجع امنیت، تنها رئیس اول مدینه است که جایگاه مقومی امنیت را به خـود 
اختصاص داده است؛ زیرا مطابق دیدگاه فارابی نسبت مراتب ریاست را باید نسـبت علـی ـ 

ن معنا که رأس هرم ریاست نسبت بـه دیگـر مراتـب ریاسـت، نسـبت معلولی دانست، به ای
تردید به دلیل اینکه مطابق تصـور فـارابی ). بی116، ص1995علت به معلول است (فارابی،  

 شـود،گذاري رئیس مدینه از موجود برتري به نام عقل فعال حاصل مـینیروي تدبیر و قانون
 امنیت  نهایی  مرجع  عنوانبه  را  فعال   عقل  و  برده  ربالات   توان از فیلسوفمرجعیت امنیت را می

 فیلسـوف اینکه جهت از مدینه  رئیس  به  را  مدینه  بودن  امنیت  مرجع  وي  که  چرا  کرد؛  معرفی
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 در شـانمرجعیـت شـود مرتفـع آنهـا از صـفت دو ایـن  اگـر  و  دهدمی  ارتباط  هستند  نبی  و
 فعـال   عقل  منظر،  این  از).  70ص  ،1995  فارابی،(  رفت  خواهد  بین  از  امنیت  و  مدینه  سیاست

 مرجـع و شده درگیر امنیت و سیاست حوزه با واسطه یک  به  قمر  مادون  جهان  مدبر  عنوانبه
 اداره مرکـز  کـانون  فعـال   عقـل  کـه  هنگامی.  شد  خواهد  گرفته  نظر  در  امنیت  واقعی  و  نهایی
 از و  دینـهم  رئیس  به  عقلانیت  افاضه  با  فعال   عقل  صورت  آن  در  آید،  حساب  به  مدینه  امنیت
 هـايمؤلفـه  تریناساسی  از  یکی  عنوانبه  که  را  حکمت  مدینه  سیاسی  قوانین  حوزه  آن  طریق

- می  مدیریت  شناختیهستی  حکمت  برپایه  را  امنیت  و  سازدمی  وارد  امنیت  در  است  فضیلت
  .کند

  

   فارابی  امنیت عقلانی  هـ) ساختار

 قـوام  را  مدینـه  گیـردمـی  فعـال   عقل  از  که  نیرویی  واسطهبه  مدینه  رئیس  شد  روشن  که  حال 
و ساختار بـه تـأمین   منطق  کدام  واسطهبه  مدینه  رئیس  که  شودمی  مطرح  سؤال   این  بخشدمی

خواننده را به نسبت وجودي میان   کند؟ فارابی براي پاسخ به این سؤال امنیت مدینه اقدام می
اي اجتماعی و سیاسـی دهد. به عقیده او مناسبات و رفتارهمدینه و ساختار هستی ارجاع می

شناختی با ساختار جهان عینی دارنـد؛ چـرا و امنیتی موجود در مدینه یک نوع تناسب هستی
که نوع مناسبات مدینه باید بر پایه مناسبات علی ـ معلـولی میـان موجـودات جهـان هسـتی 

 مـورد تأییـد فـارابی آنگـاه  ساختار سیاسـی  ). در حقیقت54، ص1405اتفاق بیفتد (فارابی،  
نظـام کند که ساختار تکوین، انسجام و تداوم مدینـه بـا منطـق تکـوین و پایـداري ظهور می

به همین دلیل مطابق دیدگاه فارابی همانطور که منطق تکـوین جهـان کیهانی هماهنگ باشد.  
- مراتب هستی را تعین داده و تداوم میاش سلسلهدر عقل الهی قرار دارد و خداوند با تعقل

تنها منطق تکـوین جهـان سیاسـی، بلکـه سـاختار تـداوم و ینه فاضله نیز نهبخشد، رئیس مد
دهد. بر ایـن انسجام امنیت و بقا مدینه را نیز بر اساس ساختار سلسله جهان هستی تعین می

دانست رئـیس اول مدینـه را نیـز اساس فارابی، همانطور که خدا را واضع نوامیس هستی می
  ).93،  1995د (فارابی،  کنواضع نوامیس مدینه معرفی می
شود کـه در اینجـا منطـق و سـاختار امنیـت هماننـد دیـدگاه با این توضیح مشخص می

شود، اما باید توجه داشـت کـه هرگـز نبایـد تصـور فـارابی را بـه رئالیستی از بالا توزیع می
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اه دیدگاه رئالیستی فروبکاهیم و ساختار امنیت را اقتدارگرایانه تصـور کنـیم؛ زیـرا در دیـدگ
 نگـاه  در  چنانکـه  شـاهی  قدرت  و  انگیزه  خواست،  از  گاههیچ  امنیت  فارابی  متعالی  ایدئالیسم
 حکمـت و عقلانیـت اسـاس بـر امنیـت سـاختار بلکـه شـود،نمی ظاهر بود چنین  رئالیستی
 سـاختار  درك  بـا  و  کنـدمی  برقرار  ارتباط  جهان  بیرونی  ساختار  با  اول   رئیس  شناسانۀمعرفت
 سـاختار ترتیـب، ایـن به. کندمی دریافت آن  از  را  مدینه  امنیت  ساختار  ،هستی  جهان  عقلانی
 کـه  اسـت  ذکـر  به  لازم.  خوردمی  پیوند  عملی  و  نظري  عقلانیت  و  حکمت  فضیلت  با  امنیت
 سـالارانهنخبـه ماهیتی امنیت،  ساختار  و  کندمی  عمل  توزیعی  اگرچه  امنیت  ساختار  در  فارابی

 و  سیاسـی  قـوانین  تکـوین  در  را  زمانـه  اقتضائات  اینکه  واسطهبه  فارابی  اما  گیرد،می  خود  به
سـازد و ادعـا منعطف می  اجتماعی  سیلان  در  را  مدینه  رئیس  عقلانیت  دهدمی  دخالت  امنیتی

، وضع کرده بـودرا که خودش زمانی بر اسـاس مصلحت  قانونی تواندمی 1اول   کند رئیسمی
). پـس 49، ص1967(فـارابی،  یـر دهــدتر در زمـان دیگـر تغیمهم  یمصلحت  به سبب ظهور

ساختار سیاسی و امنیتی مدینه فاضله حالتی سخت و شکننده ندارد و چنین نیست که مـردم 
را با قوانین متصلب و دگم نظم و نسق داده و وحدت ببخشد، بلکه عقلانیت رئیس مدینه با 

منطق و سـاختار را کند سعی دارد آن مراعات موازین عقلانی که از ساختار هستی تبعیت می
  تر سازد.  در قالب اقتضائات و مصالح متغیر زمانه نرم و منعطف و قابل تحمل

  

  جایگاه اقتصاد و رفاه مادي در امنیت فاضله و)

تـوان بـه موضع فارابی درباره تأثیر مسائل مادي و اقتصادي در تعـین مدینـه فاضـله را نمـی
شود فارابی نسبت به مسائل مـادي نگـاه  صورت یکجانبه تصور کرد؛ به این صورت که ادعا

 را  اقتصـادي  مسـائل  بـه  دهد توجهسلبی دارد و به دلیل اینکه بنیاد مدینه را فضیلت قرار می
 مـادي منافع  تأمین  مدینه،  تأسیس  از  فارابی  غرض  اساس  کنیم  ادعا  مقابل  در  یا  و  کندمی  نفی

 آنچـه. اسـت نادرست وراتتص این دو هر. است بوده مدینه شهروندان  خصوصی  مالکیت  و

 
گر فرد فیلسوف و حکــیم پیــدا نشــود کند و معتقد است افارابی وضع قانون را به رئیس اول محدود نمی  .1

  ).49، ص1967باید وضع نوامیس سیاسی را به فرد مماثل داد (فارابی، 
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 را  مدینـه  ذات  او  کـه  اسـت  این  دارد  اذعان  آن  به  هایشنوشته  اکثر  در  فارابی  و  است  روشن
 غالبـاً  آن  امنیت  تأمین  و  فاضله  مدینه  توضیح  در  او  دلیل  همین  به.  گیردنمی  نظر  در  اقتصادي

 معتقد  او.  است  هباراین  در  فضیلت  منطق  از  او  تبعیت  حاکی  که  گویدمی  سخن  هاییمؤلفه  از
 انسـان  و  کنـدنمی  کفایت  کمالاتش  به  آدمی  وصول   در  تنهایی  به  مادي  و  طبیعی  مبادي  است
 فـارابی،(  اسـت  اخلاقـی  و  عقلـی  مبـادي  نیازمنـد  برسد  خود  حقیقی  کمالات  به  اینکه  براي

 سیاسـی  و  اجتمـاعی  زندگی  تأسیس  در  مادي  مبادي  به  توجه  دلیل  همین  به).  97ص  ،1405
 در  مثـال   طوربـه  او.  گیـردمـی  نظـر  در  حقیقت  راه  از  منحرف  و  ضاله  هايمدینه  شاخصه  را

 و  لهـو  لـوازم  بیشـترین  که  است  کسی  خست  مدینه  افضل«:  نویسدمی  المدنیه  السیاسه  کتاب
  1).89ص  ،1964 فارابی،(  »سازد  فراهم  را لعب

- مـی  حذف  امنیت  مسئله  و  مدینه  از  کل  به  را  مادي  رفاه  او  که  نیست  معنا  بدان  این  البته
 تقسـیم  را  عـدالت  کنـدمـی  تعریف  را  عدالت  منتزعه  فصول   در  که  هنگامی  فارابی  زیرا  کند؛

 شماردبرمی  را  اموال   آنها  ازجمله  که  داندمی  مدینه  اهل  میان  در  آنها  از  امنیت  تأمین  و  خیرات
 و  پـردازدمـی  موضـوع  ایـن  بـه  تفصـیلی  صـورت  بـه  ادامـه  در  او).  71ص  ،1405  فارابی،(

 معتقـد  فـارابی.  کندمی  اعلام  معامله  قوانین  مطابق  را  فردي  هر  دارایی  امنیت  تأمین  ونگیچگ
مردم رئیس مدینه شایسته است تا براي حفظ مایملـک مـردم   میان  اموال   تقسیم  از  بعد  است

تمهیداتی بیندیشد و اگر قرار است دارایی فردي از دستش خارج شـود بایـد مطـابق قـوانین 
، 1405یرد که در سایه آن فـردي دچـار ضـرر و آسـیب نگـردد (فـارابی،  معاملات انجام پذ 

). با این توضیح فارابی براي تأمین رفاه مادي و جنبه اقتصادي امنیت نیز تمایـل پیـدا 72ص
کند کند. اما نکته اینجاست که او توجه زیاد به رفاه مادي را جور بر اهل مدینه معرفی میمی

 آن  در  که  ضروري  مدینه  این جهت مدینه فاضله را در مقابل  ). وي از71، ص1405(فارابی،  
 ضـروریه،  مدینه  برخلاف  و  دهدمی  قرار  است  مالکیت  و  اندوزيثروت  انسانی  مناسبات  بنیاد
 بـراي  را  انسـان  ابتدایی  نیازهاي  است  قرار  تنها  که  کندمی  تصور  تبعی  وضعیتی  را  مادي  رفاه

    ).128  ب،1995 فارابی،(  کندمی  أمینت   فاضله  مدینه و  انسانی  فضیلت به  رسیدن
  

 
  ).76: 1405 فارابی،( داندنمی ثروت و مال تحصیل را فاضله مدینه نخستین قصد و غایت او. 1
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  ز) تعاون جمعی بستر تحقق امنیت فاضله

آیـد تنهـا در فضیلت و سعادت که مبناي امنیت فاضله بـه حسـاب مـیفارابی مطابق دیدگاه  
وجـود پذیر است. مدینه که فراتر از اجتماعات کوچک نظیر محله، روستا و قبیله است امکان

دهـد رسمیت می اش آن راه فارابی در دیدگاه امنیتی و سیاسیامري است کطبقات اجتماعی  
بـه همـین دلیـل او . کنـدمدینه فاضله را بدون آن محـال توصـیف مـیو بقا و تداوم حیات  

دهـد و جـدایی نفـس از انزواي فردي و دوري از مناسبات اجتماعی را مورد انتقاد قرار مـی
شـود. فـارابی بـا تنها در مدینه ضاله آشکار مـیگیرد که عنوان دیدگاهی در نظر میبدن را به

تأثیرپذیري از دیدگاه سیاسی یونانی تشکیل مدینه را نخستین مرتبه کمال بـراي نـوع انسـان 
  ).73، ص1996کند (فارابی،  توصیف می

فارابی بر اساس چنین برداشتی از امنیت فاضله است که اخلاق را ـ کـه یکـی از مبـانی 
، 2001دانـد (سـعید،  آید ـ به صورت فردي قابل تحقـق نمـیمار میمهم امنیت فاضله به ش

) و معتقد است فضیلت اخلاقی تنها در سایه زیست در اجتمـاع مدینـه قابـل تحقـق 98ص
توانـد تحقـق عنوان مبناي امنیت فاضله تنها در صـورتی مـیاست؛ یعنی اخلاق و فضیلت به

. اخـلاق و )69، ص1964فـارابی، (دام کند یابد که فرد در مدینه و در تعاون جمعی به آن اق
امنیت فاضله در سایه همیاري در مدینه فاضله امکان وقوع دارد و هیچ فردي قادر نیست بـه 

 و  پایـداري  تنهانـه  او  دلیـل  همـین  تنهایی و به دور از مناسبات جمعی به آن دست یابد. بـه
 و  خـدمت  نیـروي  بـا  نهـات   را  حکومتی  چنین  تکوین  و  پیدایش  بلکه  فاضله،  حکومت  امنیت

 آنان  دل   در  را  فرمانبرداري  خوي  و  گرفته  قرار  همه  قبول   مورد  که  داندمی  پذیرامکان  فضیلتی
 ماننــد بــه فــارابی کــه اســت رویکــرد ایــن بــا). 107ص ب،1996 فــارابی،( ســازد پایــدار
ی را بـه به نظري و عملی، علم عملـ  علم  تقسیم  با  السعاده  علی  التنبیه  رساله  در  العلوماحصاء

کند و علم اخلاق را که در سنت عرفانیِ ایرانی بعد از فارابی در اخلاق و سیاست تقسیم می
، 1412دهـد (فـارابی، شد به روشـنی ذیـل سیاسـت قـرار مـیانزواي فردي توضیح داده می

  ).21- 20ص
تنهـا   به دلیل اهمیت تعاون جمعی در امنیت فاضله است که فارابی از میان انـواع مدینـه

گیـرد. فـارابی در میان مدینه جماعیه و شورایی با مدینه فاضله ارتباط و قرابتی در نظـر مـی
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باره معتقد است در صورت دسترس نبودن سیاست و امنیـت فاضـله بهتـرین راه توسـل این
جستن به مدینه جماعیه و شورایی است که در آن اساس مدینه بر پایه آزادي افراد مدینـه و 

هاي گوناگون تنها سیاست شـورایی بسته است؛ به همین دلیل میان سیاستآزادي انتخاب وا
گویـد: بـاره مـیهاي فاضله بیرون بیاید. او در ایناست که شایستگی دارد از درون آن مدینه

هـاي فاضـله از مـتن هـاي فاضـله و ریاسـت«تنها چیزي که هست، اینکه پدید آمدن مدینـه
)؛ 186، ص1394پـذیرتر اسـت» (طباطبـایی،  ر و امکـانت هاي ضروریه و جماعیه آسانمدینه

- هاي فردي و فرمانروایی شورایی استوار باشد و شکلزیرا به زعم او نظامی که بر پایه اراده
 بـا  کـه  بـود  خواهد  نظامی  از  بهتر  یابد  تعین  مدینه  افراد  آزادي  با  آن  امنیت  و  پاییدن  و  گیري
 را جامعـه نـاقص فـردي اراده و  ذهـن  تنها  آن  در  که  پذیرد  انجام  غالب  و  مستبد  فردي  اراده
 آن در کـه دانـدمی تأیید مورد را امنیتی فاضله، امنیت از  بعد  حقیقت  در  فارابی.  کندمی  تدبیر

 پایـدار و  داده  نجات  گذرا  و  سیال   حالت  از  را  مدینه  شودمی  سعی  جمعی  مساعی  تشکیک  با
  .سازد
 سیاسـت  نفـی  بـا  همـه  از  پیشتر  ایرانی  یسیاس  اندیشه  در  فارابی  که  است  دلیل  همین  به
سعادت، آن را از چنگال اقتدارگرایی   و  فضیلت  مبانی  به  سیاست  ارجاع  با  تا  کوشدمی  تغلبی

کورکورانه رهایی دهد و تعارض موجود در سیاست تغلبی را با سیاست راستین که مبتنی بر 
اضله جا بـراي تعـاون فضیلت است آشکار سازد. با نفی سیاست تغلبی است که در امنیت ف

شود و امنیت صرفاً از طریق اعمال زور فردي که در آن توجیـه تـوده مـردم و جمعی باز می
شود. در چنین شرایطی اسـت کـه بایـد همراهی و همکاري آنها معنا ندارد توضیح داده نمی

در مراقب دوستی و اتحاد موجود در مدینه بود؛ چرا که امکان دارد با کثرت نفـوس انسـانی 
شود «در آغاز حسد در بین مردم گسترش یابد و سپس بـه مدینه و تنوع اغراض افراد باعث  

، 1986دشمنی و قطع رابطه و دوري از یکدیگر و در نهایت به جنگ منتهی شـود» (فـارابی، 
). پس در نگاه او نبود دوستی و محب و عدم همـدلی و همیـاري عامـل نـاامنی 52- 51ص

واسطه وجود نقش ایجابی تعاون جمعـی در یداري آن خواهد شد. بهمدینه و عدم ثبات و پا
سو راه دفع شرور ارادي و طبیعی و از سوي دیگر تأمین امنیت فاضله است که فارابی از یک

- جذب خیر و هماهنگی مدینه را جز از طریق همکاري رئیس مدینه با اجتماع فاضله امکان
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اي هوشـمندانه رش این است که بـا تـدبیر و شـیوهداند. به زعم او رئیس مدینه کاپذیر نمی
  اعضا مدینه را به سمت و سویی هدایت کند که به ازاله شرور و تحصیل خیرات اقدام کنند.

  

  ح) امنیت و نسبت آن با آزادي فردي و مصلحت عمومی

 گیرد و ائـتلاف، اجتمـاع وفارابی از آنجا که تکوین اجتماع مدینه را امري طبیعی در نظر می
)، 121، ص1991کند (فارابی،  انتظام موجود در میان اجزاء مدینه را امري طبیعی توصیف می

هاي فردي هـیچ نـوع دخـالتی در تعـین در صورت طبیعی تصور کردن جامعه بشري آزادي
جامعه به عهده نخواهد داشت. اگر نسبت تقویمی آزادي فردي به جامعه انسانی منتفی شـود 

ها در پایداري، امنیت و بحران و ناامنی جایگـاهی براي آزادي انسانتوان  در آن صورت نمی
هـا شود کـه بـا آزادي انسـانرا تخصیص داد؛ چرا که اجتماع بشري از بنیاد امري تصور می

ربط و نسبتی ندارد. او با وارد کردن واژه بالطبع در اجتماع فاضله شکاف میان موضـع خـود 
کند؛ زیرا جامعه مـدنی بـر آید را مشخص میوجود می  و جامعه مدنی که در دوره مدرن به

هاي فردي شکل گرفته است و هیچ نوع ضرورت طبیعی ـ که ویژگـی بنیـادي اساس آزادي
  انتظام جمعی مدینه فاضله است در جامعه مدنی مدرن وجود ندارد.  

نست نـوع توان مقوله آزادي را در تفکر سیاسی و امنیتی فارابی منتفی دااز عواملی که می
نگاه فارابی در تعین قوانین مدینه است. فارابی چارچوب و محدوده رفتاري افراد مدینه را با 

دانـد، بـرخلافِ شاه از عقل فعال دریافته است مربوط مـیتوجه به قانون متعالی که فیلسوف
گذاري و اجراي قانون شـرکت دارنـد» شهر ارسطو که در آن همه شهروندان در قانون«دولت

شــهر عنوان محــور اصــلی دولت). در ســنت ارســطویی آزادي بــه157، ص1401مکللنــد، (
شود و این خواست و قانون، برآمده از شوراي عمومی است که ساختار سیاسی محسوب می

 تـاریخ اندیشـه سیاسـی غـربدهد و چنانکه جـان مکللنـد در  آتنی و یونانی را تشکیل می
ت شهر به داوري کردن و داوري شدن متنـاوب مـردم دهد تداوم، پایداري و امنیتوضیح می

میـان دو نـوع رابطـه  سیاسـت). ارسطو در کتاب 156، ص1401شهر وابسته است (مکللند، 
گذارد و نوع دوم از حکومت را بـه حاکمیت، یعنی اقتدارگرایی و رابطه سیاسی آزاد فرق می

  سد:  نویگیرد. او در آنجا میمعناي دقیق کلمه سیاست در نظر می
سان پیداست که حکومت خدایگان با حکومت سیاستمدار در یک جمهوري فــرق بدین
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اند و خدایگان بــر کســانی هکند که طبعاً آزاددارد؛ زیرا سیاستمدار بر کسی حکومت می
اند سروري بر خانواده نوعی از سلطنت اســت، و حــال آنکــه در حکومــت که طبعاً بنده

  ). 16، ص1364ت که آزاده و برابرند (ارسطو،  سیاسی فرمانروایی بر کسانی اس
با اینکه تفکر فارابی در زمینی که سنت یونانی براي او فراهم کردنـد شـکل گرفـت، امـا 

شـود و برخلاف ارسطو او هیچ جایگاهی در تعین قانون مدینه به اراده عموم مردم قائل نمی
ز عقل فعـال دریافـت کـرده اسـت شاه که او آن را اقانون مدینه را برگرفته از عقل فیلسوف

تنها در وضع قـوانین مدینـه جایگـاهی را بـراي ). او نه21، ص1412کند (فارابی،  تصور می
دهد، بلکه علاوه بر آن در تعین حاکم سیاسی نیز براي مردم آزادي شهروندان تخصیص نمی

شـود و ن نمـیشود. به باور فارابی تعیین رئـیس مدینـه بـا اراده مـردم تعیـیشأنی قائل نمی
یابـد (فـارابی، ریاست با توجه به شایستگی طبیعی فیلسوف که در نهاد او قرار دارد تعین می

). افراد انسانی هیچ نوع دخالتی در تعیین و انتخاب رئیس مدینه ندارنـد؛ تنهـا 69، ص1412
 رانـدتابع حکم کلی کیهانی هستند که فراتـر از انتخـاب و آزادي افـراد بـر آنهـا حکـم مـی

  ).  163، ص1394(طباطبایی،  
هاي فردي جایگـاهی اگرچه امنیت فارابی در تکوین و همچنین غایت امنیت براي آزادي

تـوان دیـدگاه امنیتـی او را در ردیـف دیـدگاه گیرد اما باید توجه داشت که نمیدر نظر نمی
و حفظ امنیت رئالیستی قرار داد که در آن به جاي توجه به مصلحت عمومی، قدرت سیاسی 

آید. غرض دیدگاه امنیتی او این نیست که و نگهداري از آن، ویژگی بنیادي آن به حساب می
ها نجات دهـد، بلکـه واسطه آن بتوان قدرت سیاسی حاکم را از بحراننظامی ارئه دهد که به

امنیت در نگاه او پاییدن مدینه فاضله است که در آن اساس مناسـبات سیاسـی، شایسـتگی و 
ي متعالی است. اگر توجه به مصلت عمومی را مقابـل اقتـدارگرایی در نظـر گرفـت هاارزش

توان در دیدگاه امنیتی فارابی جایی چنانکه سلف فارابی به آن باور داشت، در آن صورت می
دارد اظهـار مـی  فصول منتزعـهبراي مصلحت عمومی باز کرد. به همین دلیل است که او در  

اش اداره مدینـه و تواند باشد که هدفش از رسالت سیاسیي میرئیس حقیقی مدینه تنها فرد
). بـه ایـن 47، ص1405هدایت جامعه به سوي سعادت حقیقی افراد جامعه است (فـارابی،  

هـاي شـود و در آن آزاديترتیب، اگرچه تکوین مدینه سیاسی به رئیس مدینـه مربـوط مـی



                                و ...  عابدي جیغه / امنیت سیاسی مدینه فارابی و ابتناء آن بر منطق فضیلت

193 

 

مدینـه امـري شخصـی نیسـت و   فردي جایی ندارد، اما به دلیل اینکه غـرض رئـیسِ مقـوم
توان مدعی شد که او در جهت تأمین سعادت عمومی جامعه قرار دارد می  هاي سیاسیتلاش

کنـد و پایـداري و انسـجام و امنیـت مدینـه را در او در عمل مصلحت عمومی را قبول مـی
  گیرد. مراعات مصلحت عمومی در نظر می
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  امنیت امري ارشادي یا انشائی ط)

واسـطه تقـویم رئـیس مدینـه سـو مدینـه بهمشخص شد که در اندیشه فارابی از یکتا اینجا  
شود و از سوي دیگـر در عنوان علت موجده و مبقیه مدینه توصیف میشود و او بهایجاد می

شهري که ارسـطو در هاي آزاد و برابر مواجه نیستیم، برخلاف دولتمدینه فاضله ما با انسان
داشت، اما توجه به این نکته ضروري است کـه فـارابی میـان رئـیس اندیشه خود به آن باور 

زعم او مناسـبات مدینـه و گیرد. بـهمدینه با مردم را نسبت تغلبی و استبدادگونه در نظر نمی
هاي اخلاقی و معرفتی و شایستگی فردي و اجتماعی شکل طبقات اجتماعی بر اساس ارزش

بقات اجتماعی از طریق کمالات اخلاقی و معرفتی گیرد. هنگامی که نسبت میان افراد و طمی
بندي اجتماعی نقص و کمال وجودي و رابطـه میـان تعین یابد، در این صورت معیار تقسیم

آدمیان رابطه میان ناقص و کامل در نظر گرفته خواهد شد. بر ایـن اسـاس فـارابی انسـجام، 
رگرایی شـاهی و نـه مراعـات وحدت، پایداري و امنیت جامعه را نه بر اساس غلبـه و اقتـدا

دهد، بلکه چنانکه خواهد آمد مبناي دیدگاه وحدت و آزادي و برابري اجتماعی توضیح نمی
انسجام و امنیت مدینه را به ارشاد و راهنمایی طبقه کامل نسبت به طبقه ناقص خواهد بـود. 

کنـد دازد توصیه مـیرو است که او به فرد با فضیلتی که نتواند به ارشاد و راهنمایی بپرازاین
شـناخت و عمل بـه   ). او95، ص1405از مدینه هجرت کند و اهل آن را ترك کند (فارابی،  

- معرفـی مـیبه مرشد و راهنما  مندنیاز آید ـرا ـ که بنیاد مدینه فاضله به شمار می  سـعادت
. در کنـد) و هرگز فرد مقتدرِ مستبد را بـراي ایـن مهـم توصـیه نمـی78: 1964کند (فارابی، 

امنیت فاضله سعی بر آن است که مردم را به لحاظ نظري توجیه کننـد، نـه اینکـه امنیـت را 
بدون توجیه مردم بر آنها تحمیل کنند. به همین دلیل او در مدینـه فاضـله واعظـان یـا افـراد 

سـازي بـا ذهنیـت حـاکم متخصص در حکمت را بـراي ارتقـاي نظـري و فکـري و همگام
سازي و آشناسـازي بـا قـوانین عقیده) و وظیفه آن را هم73:  1995ابی،  کند (فاربینی میپیش

کند. او میان امنیت فاضله کـه بـا محوریـت حکـیم مـدیریت راستین مدینه فاضله معرفی می
گـذارد. دلیـل خورد فرق مـیشود و امنیت تغلبی که با خودکامگی شاه و سلطان رقم میمی

ت مبتنی بر زور و غلبه با امنیت مبتنـی بـه ارشـاد و زعم او امنیسخن مذکور این است که به
  راهنمایی و هدایت فرق وجود دارد.

به همین دلیل فارابی معتقد است براي اینکه مدینه فاضله دچـار دو دسـتگی و بحـران و 
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ناامنی نشود نیازمند این است که میان اجزاء مدینه یعنی رابطه رئیس یا مردم و مردم با مـردم 
کند که در سایه اي ایجاد میدوستی برقرار باشد؛ زیرا به زعم او محبت زمینه  رابطه محبت و

آن تضاد اجتماعی که عامل فروپاشی و ناامنی مدینه است از بین برود و مدینـه بـه امنیـت و 
واسطه محبت با یکدیگر ائتلاف برقـرار مراتب آن بهثبات دست یابد. «اجزاي مدینه و سلسله

یابـد شان استحکام مـیواسطه عدل و کارکردهاي عدالت، روابطرند و بهخوکرده و پیوند می
رو او عدالت اجتماعی را کـه ). ازهمین52- 51، ص1418شود» (فارابی،  و تداوم بخشیده می

دهـد (فـارابی، هاي تأمین امنیت مدینه به حساب آورده و تـابع محبـت قـرار مـییکی زمینه
را   1گذاري براي مدیریت مدینه، محبت و دوسـتینون). به همین دلیل او در قا70، ص1405

گـذاري، مدینـه بـه قـوانین داند کـه در صـورت ملاحظـه آن در قـانونیکی از شرایطی می
کند که صاحب ناموس، شایسته است کـه دست خواهد یافت. «افلاطون تبیین می  ايشایسته

را جمـع کنـد» (فـارابی،  واسـطه ایـن امـر، مـردمبیشترین توجهش به امر دوستی باشد تا به
)؛ زیرا اگر مردم، سنن و قوانین مدینه را به نحو آزاد و از روي اقنـاع پذیرفتـه 55، ص1991

باشند و در پذیرش آن هیچ نوع غلبه و تعبدي در کار نباشد در آن صورت مدینه و نـوامیس 
ذاتـی یابـد و اگـر امـر مدینـه بـر اسـاس محبـت موجود در آن از فساد و تباهی نجات مـی

  ).  57، ص1986اجتماعی نباشد سرانجامش هلاکت و فساد و ناامنی خواهد بود (فارابی،  
  

  ي) امنیت ذهنی ـ شناختی و امنیت عینی ـ بیرونی

 بنیـاد  کـه)  69ص  ،1964  فـارابی،(  کمـال   به  رسیدن  براي  هم  کنار  در  عملی  و  فضایل علمی
 بـه.  کنـدمی  معرفی  امنیت  مهم  زهحو  دو  را  آنها  و  دهدمی  قرار  است  فاضله  امنیت  و  سیاست

 شرور  آمدن  وجود  به  موجب  را  صحیح  شناخت  و  عقلانیت  نبود  فارابی  که  است  دلیل  همین
 امـان  در  فلاکـت  و  بـدبختی  و  شرور  از  مدینه  اینکه  براي  او  زعمبه.  کندمی  معرفی  اجتماعی

 
 نیکومــاخوس قاخــلافارابی این تصور درباره محبت را از ارسطو به ارث برده اســت. ارســطو در کتــاب   .1

) و بــه ایــن ترتیــب، نبــود آن را عامــل 299، ص386دانــد (ارســطو،  محبت و دوستی را شیرازه جامعه مــی
  کند.پاشیدگی شیرازه جامعه انسانی قلمداد میازهم
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 از  کـه  چـرا  ؛کنـد  تزریـق  مدینه  در  را  معرفت  و  عقل  مدینه  رئیس  که  است  این  نیازمند  باشد
 وي از اسـت  معرفـت  و  ادب  داراي  که  انسانی  و  آیدمی  وجود  به  شرور  که  است  ادب  فقدان

 ذهن  مدینه  در  که  دانا  و  1حکیم  فردي  وجود  ،  روازاین...    شودنمی  صادر  رفتاري  خیر  جز  به
 فـارابی،  ؛55  ص  ،1986  فارابی،(  است  ضروري  برساند  استواري  و  ثبات  به  را  جامعه  روان  و

 از  را  خـود  اسـتواري  و  اسـتقامت  باشـد  شخصـی  چنین  فاقد  که  ايجامعه  و)  74ص  ،1995
 را  آنهـا  جامعـه  اسـت  فاضـله  مدینـه  نـاامنی  نمـاد  کـه  بدبختی  و  شرور  و  داد  خواهد  دست

 مدینـه اهل ائتلاف باعث دوستی و دوستی  ادب،  از  و  زایدمی  ادب  عقل  از.  پاشید  فروخواهد
 سـعادت و خیـر سـوي به را فرد  و  منزل   مدینه،  امور  این  ترکیب.  شودمی  نوامیس  استمرار  و

  ).57ص  ،1986  فارابی،( فساد و  شر  سمت به نبودشان و  دهدمی  سوق
 از و کنـدمـی حراسـت و  حفـظ  را  مـا  پیرامونی  جهان  که  مادي  بعد  بر  علاوه  امنیت  پس

 عینـی، تامنی یعنی. شودمی  شامل  نیز  را  ذهنی  بعد  کند،می  شرورجلوگیري  رواج  و  فروپاشی
 از  دقیقـی  و  درسـت  شـناخت  درونی  و  ذهنی  لحاظ  به  مدینه  مردم  که  شودمی  حاصل  زمانی

 از  مـردم  اگـر  کـه  چـرا  باشـند؛  داشته  کندمی  کمک  آن  انسجام  به  که  اموري  و  مدینه  ساختار
 سـردرگمی  دچار  عینی  مرحله  در  صورت  آن  در  نباشند  مطلع  مدینه  امنیتی  و  سیاسی  ساختار
 مدینـه پایداري و تقویمی عامل که فضیلت منطق با را  مدینه  توانست  اهندنخو  و  شد  خواهند

 و نظري فضایل فارابی اندیشه  در  که  است  دلیل  همین  به.  آورند  در  اجرا  به  آیدمی  حساب  به
 پیـدا  تحقق  هنگامی  امنیت).  96ص  ،1971  فارابی،(  هستند  عملی  فضایل  مبدأ  و  سبب  فکري

 مشـغول   خود  کارویژه  به  خود  مخصوص  جایگاه  در  عهجام  اعضاي  از  عضوي  هر  که  کندمی
 یـاري  است،  ممکن  اجتماعی  اعتدال   سایه  در  تنها  که  سعادت  به  رسیدن  در  را  جامعه  و  باشد
   اظهـار  امنیـت  بیرونـی  بعـد  و  ذهنـی  بعـد  نسبت  درباره  منتزعه  فصول   کتاب  در  فارابی.  کند
  :دارد  ضرورت عملی و  بیرونی جزء  براي دلیل دو به  نظري و ذهنی  جزء که کند می

 است؛  حقیقی  فضایل  کامل  شناخت به مشروط  فضیلتمندانه عمل -١

 
کنــد؛ شاه معرفــی مــیفارابی همانند امنیت بیرونی مدینه، امنیت ذهنی و شناختی را معلول تربیت فیلسوف  .1

دهد «حکمران عالی، سرچشمه و منبع تمام قدرت و دانش در رژیم است و ن مهدي توضیح میچنانکه محس
  ).368، ص1398آموزند که باید چه بدانند و چه بکنند» (مهدي، از مجراي اوست که شهروندان می
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 درك بـه منـوط  حقیقـت  بـه  وصـول   و  شـانحقیقی  جایگاه  در  مدینه  مردم  استقرار -٢
 ).62ص  ،1405  فارابی،(  است  مدینه  ساختار در  افراد  جایگاه دقیق و  درست

 نقـد به آیدمی  حساب  به  امنیت  ممه  هايمؤلفه  از  یکی  ذهنی  امنیت  اینکه  تصور  با  فارابی
 منطـق  شـناخت  بـر  کـه  فاضـله  مدینه  برخلاف  جاهله  مدینه  زیرا  کند؛می  اقدام  جاهله  مدینه

 شکل  جهل  و  ناآگاهی  روي  از  جامعه  افراد  فردي  و  اجتماعی  هايکنش  است  استوار  سیاست
 اسـاس بر  يکار  هیچ  مدینه  در  که  شودمی  باعث  امر  این  و)  127ص  ،1995  فارابی،(  گیردمی

 بحـران،  سـويوسـمت  بـه  مدینـه  نهایـت  در  و  نگیـرد  شکل  مدینه  نظم  و  اجتماعی  انسجام
 دهـد،می ارائه که ايمدینه انواع میان فارابی  دلیل  همین  به.  کند  حرکت  فروپاشی  و  ناپایداري

 عدم  دلیل  به  آن  ساکنان  است  معتقد  که  چرا  گیرد؛می  نظر  در  آنها  نوع  بدترین  را  جاهله  مدینه
  .دهندمی  سوق  فروپاشی و  نابودي  سمت به را  مدینه  واقعی  سعادت  شناخت

 معتقد  و  گیردمی  نظر  در  عملی  و  بیرونی  امنیت  از  بالاتر  را  شناختی  و  ذهنی  امنیت  فارابی
 در و باشـد مشـغول  هسـتی مبدأ شناخت به که است دنیاین انسان زیست نهایی غایت  است

 فارابی  اندیشه  در  تنهانه  ترتیب،  این  به.  یابد  دست  تفادمس  شناختی  و  عقلانی  مرتبه  به  معرفت
 شـمرده  عملـی  امنیـت  مقدمـه  و  عملی  چارچوب  از  آگاهی  عنوانبه  شناختی  و  ذهنی  امنیت

 و  اسـت  انسـانی  سـعادت  غایـت  عنوانبـه  نظـري  شناخت  خود  او  اندیشه  در  بلکه  شود،می
 لحـاظ بـه فـرد آن واسـطهبه تاس قرار که شودمی  تصور  بستري  بیرونی  امنیت  که  اینجاست

 و  وحـدت  بـه  درونـی  و  ذهنی  لحاظ  به  و  سازد  نائل  کامل  مرتبه  به  را  خود  شناختی  و  ذهنی
  .برسد  امن  نقطه و  ثبات

  

    نظامی  حیث و  ك) امنیت

از آنجا که مدینه فاضله ساختاري عادلانه و مبتنی بر عقلانیـت و فضـیلت اخلاقـی دارد بـه 
ظام سیاسـی و امنیتـی فـارابی ذاتـاً نـاظر بـه درون مناسـبات همین دلیل توجه به جنگ در ن

تواند باشد؛ زیرا چنانکه گفته شد او سعی دارد مناسبات درونـی مدینـه موجود در مدینه نمی
تواند با عناصري نرم و منعطف مدیریت کند. بـه همـین دلیـل او هـر آنچـه را تا آنجا که می

وارد مربوط به تأمین امنیت بیرونی و جلـوگیري نویسد اکثر مدرباره جنگ و اجبار عملی می
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هـاي بیرونـی وجـود از تهدیداتی است که در اثر مناسبات غیرفضیلتمندانه موجود در مدینـه
و آثار دیگرش در ماهیت جنگ و شرایط و انـواع آن مطـالبی   فصول منتزعهدارد. فارابی در  

دهد در مواردي چند توضیح می  اجبار عملی و جنگ را  فصول منتزعهارائه داده است. او در  
ها را در دو دسته کلی جنگ عادلانـه و جنـگ جائرانـه توضـیح داد (فـارابی، توان آنکه می
 ).  78- 77، ص1405

- داند که مـردم اهلیـت و انعطـاففارابی تصویر نرم از امنیت را البته تا جایی کارآمد می
اما در صورتی که مردمی پیـدا شـود   پذیري از طریق استدلال و اقناع خطابی را داشته باشند.

که در مقابل ارشاد عقلانی و خطابی و اقناعی عناد و مقاومت کنند در آن صورت باید رئیس 
کند کـه مدینه رویه سخت سیاست و امنیت را براي آنها رو کند. به همین دلیل او توصیه می

- اقناعی را شـامل مـی  رئیس علاوه بر مهارت داشتن در رویۀ نرم امنیت که جنبه ارشادي و
ناپذیر تهور و جنگاوري را نیز دارا باشـد تـا در مـوارد لـزوم شود، شرط ضروري و اجتناب

بتواند از طریق این ابزار نهاد سخت دشمنان را نرم و منطعف کرده و با خـود همـراه سـازد 
مربیـان  کند که رئیس مدینه باید دو گـروه از). بنابراین او توصیه می130، ص1991(فارابی،  

گروهی که شهروندان را از راه اقناع و استدلال به تبعیـت از قـوانین   - 1را به خدمت بگیرد:  
ناپذیر را با زور و تبعیـت گروهی جنگاور که افراد تنبل و شرور و اصلاح  - 2انگیزند و  برمی

 و  اسـکات  معنـاي  بـه  فـارابی  بـراي  جنـگ  داشت  توجه  باید  البته.  سازندمی  از قوانین وادار
 شـودمی قائل تربیتی حیث  جنگ  براي  او  زیرا  نیست؛  مقابل  طرف  سرکوب  و  اجباري  تبعیت

- می  انجام  عملی  اجبار  و  اقناع  طریق  دو  از  نفسانی  کمالات  ارتقا  و  تأدیب  راه  است  معتقد  و
 ؛88 ،1996 فـارابی،( شـودمـی توصـیف تربیت  عملی  فراِیند  عنوانبه  اجبار  و  جنگ  و  پذیرد

  ).  62- 61ص  ،1412  فارابی،
 از پـس حکمـران اسـت معتقـد  او.  دارد  قـرار  اولویـت  در  او  براي  امنیت  نرُم  حیث  البته

- اصـلاح و فاسـدان سرکوب و الهی  قانون  استقرار  براي  جنگ  امتیازات  و  مزایا  از  گیريبهره
آزادانـه  توافـق و اقنـاع آمیـزصـلح عمل  و  شهروندان  میان  دوستی  ارتقا  کار  به  باید  ناپذیران،

). به همین دلیل بیشتر توجـه و توصـیه بـه جنـگ و اجبـار 381، ص1398دد (مهدي،  بازگر
عملی در چارچوب مدینه فاضله نیست؛ زیرا در مدینه فاضـله مناسـبات انسـانی بـر اسـاس 

افتد و جایی که چنین شرایطی حاکم باشد دیگـر منطق فضیلت، معرفت و عقلانیت اتفاق می
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به همین دلیل جنگ براي فارابی بـیش از اینکـه خصـلتی  نیازي به اجبار عملی وجود ندارد.
داخلی براي مدینه فاضله داشته باشد ویژگی خارجی براي سیاست فاضله فارابی به حسـاب 

اي از جنگ عادلانه هجومی است که غـرض از قائل به گونه  آید؛ زیرا چنانکه گفته شد اومی
شناسد و نه حاضر است از کسی میآن تحمیل سعادت و فضیلت به قومی است که نه آن را  

کنـد اظهار مـی  السعادهتحصیل). او در  77، ص1405(فارابی،    شناسد پیروي کندکه آن را می
شود بـا بـه کـارگیري از طریق آن تلاش میاست که   که اجبار عملی و جنگ هجومی، امري

ها را با سـاختار و آن  1)  81، ص1412دیگر غلبه کرد (فارابی،  و مدینه    يهابر امتجنگاوران  
شان از مدینه فاضـله مرتفـع شـود و از طـرف سو تهدیدمدینه فاضله همگام ساخته و از یک

  دیگر به راه فضیلت و کمال هدایت گردند. 
  

  ل) سازوکار امنیت

تواند مدینه را به وحـدت اي که میترین مؤلفهفارابی درباره سازوکار امنیت معتقد است مهم
هـاي ه را از فروپاشی و ناامنی نجات دهد وجـود حـاکمی بـا ویژگـیبرساند و جامعه فاضل

  شاه است:فردي فیلسوف
اگر زمانی پیش بیاید که در آن حکمت و حکیم ریاست مدینه را به عهده نداشــته باشــد 
و مدینه از حکمت و حکیم خالی باشد در آن صورت جامعه به سوي فروپاشی رفتــه و 

اهد گرفت. بنابراین اگر چنین نشود که انسانی حکیم در معرض زوال و نابودي قرار خو 
-116، ص1995در سر کار باشد آنگاه شهر پس از مدتی نــابود خواهــد شــد (فــارابی، 

117.(  
تـرین صـناعت در مدینـه به همین دلیل او صناعت ملـک و ریاسـت مدینـه را مرکـزي 

داري هستند و تدهد و معتقد است همه صناعات دیگر در اختیار صناعت حکومتوضیح می

 
هاي دیگر مدینهایستد، اما توسل به غلبه نظامی را در  با اینکه فارابی در برابر دیدگاه تغلبی و استبدادي می  .1

تنها کند. او ایــن نــوع غلبــه را نــهکه در آن فضیلت متغیر محوري نیست، امري لازم و ضروري توصیف می
داند، بلکه سعی دارد در آثار مختلف خود توضیح دهد که چــرا ایــن نــوع از غلبــه لازم و مصداق جور نمی

  ). 62- 58، ص1418ضروري است (فارابی، 
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آینـد عنوان ابزاري براي تأسیس و پاییدن انسجام و استقامت و امنیت شـهر بـه شـمار مـیبه
). با این رویکرد فارابی صناعت شعر، خطابه و موسیقی را ـ که بـراي 25، ص1405(فارابی،  

عنوان بنیـاد سیاسـت و امنیـت فاضـله بـه ایجاد فضیلت اخلاقی و تعالی شناختی مدینـه بـه
کند. سازي آنها با غایت فضیلت مهم قلمداد میآیند ـ در مدیریت اذهان و همسوساب میح

کنـد ابـزار خطابـه، شـعر و او علاوه بر ابزار عقل که با روش اسـتدلال و برهـان عمـل مـی
کند که اکثر مردم مدینـه هاي اقناعی مهمی تصور میعنوان ابزارموسیقی و همچنین دین را به

امکان خواهند یافت تا اسـتعدادهاي خـود را مـدیریت کـرده و بـه شـکوفایی   واسطه آنهابه
). به همـین دلیـل اسـت کـه 186و    184، ص1412؛ فارابی،  144، ص1970برساند (فارابی،  
عنوان سازوکاري که با تخیلات آدمـی سـروکار دارد و حقـایق دین ـ که بهو  مطابق دیدگاه ا

بـراي رئـیس مدینـه  دهـد ـثیلات بر مردم ارائـه مـیمتعالی فلسفی و عقلانی را در قالب تم
عنوان ابزار تأثیرگذار در هدایت استعدادهاي مردم و انسجام اجتماعی آنها در جهـت نظـم به

  ).  152، ص1970رود (فارابی، اجتماعی به شمار می
  

  نتیجه

جـه بـه شود که فارابی نظام سیاسی و مختصات امنیت سیاسی را با تواز آنچه آمد روشن می
زعم او از آنجا که تأسیس مدینه فاضـله وابسـته بـه مفهـوم دهد. بهمنطق فضیلت توضیح می

سعادت، اخلاق و فضیلت است شیوه محافظت، پایداري و تداوم سیاست فاضله نیز وابسـته 
پذیر است. او براي اینکه مناسـبات امنیـت سیاسـی را توضـیح گفته امکانبه سه مفهوم پیش

دهد و منطق امنیـت را بـه جـاي اینکـه از عنوان مرجع امنیت قرار میه را بهشادهد فیلسوف
دهـد و واسطه عقل فیلسوف به ساختار جهان هسـتی ربـط مـیقدرت تغلبی بیرون بیاورد به

منطق تأسیس و تداوم سیاسی ـ امنیتی را از درون ساختار وجودي و عقلانی جهان عینی که 
دهد. به دلیل بنیادي بودن فضیلت در نظام سیاسی، یح میآورد توضاز عقل فعال به دست می

اي که بتواند امنیت فاضلانه مدینه را تأمین کند مورد مؤلفه اقصادي و رفاه مادي نیز به اندازه
شـاه در تأسـیس و تـداوم مدینـه نفـع گیرد و همچنین به دلیل اینکه فیلسـوفتوجه قرار می

توان توجه بـه مصـلحت عمـومی را در منطـق یشخصی و قدرت سیاسی را در نظر ندارد م
- توضیح امنیت فارابی دخیل دانست. وقتی مناسبات مدینه برپایه فضیلت تعین یابد تفکیـک
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  دهد.هاي دینی و ملی جایگاه خود را از دست می
کند معتقـد اسـت بخـش از آنجا که فارابی فضیلت را به حوزه عملی و نظري تقسیم می

امري نرم هستند و به همین دلیل در ساحت ذهنی، شناختی، تربیتـی   بزرگی از مسائل امنیتی
و اخلاقی قابل ردیابی خواهد بود. با این توضیح است که فارابی تکوین و تـداوم امنیـت را 

دانـد و شـاه مربـوط مـیبیشتر وابسته به هدایت و ارشاد شناختی، رفتاري و تربیتی فیلسوف
واسطه اینکـه از گیرد. فارابی بهامنیت بیرونی در نظر می  عنوان مقدمه تحققامنیت ذهنی را به

دهد و از سوي دیگر تصور ارشـادي را در تأسـیس سو نگاه تغلبی را مورد انتقاد قرار مییک
کند همراهی عمومی و به این ترتیب، تعاون جمعـی را و تداوم سیاسی مدینه مهم قلمداد می

فارابی بـه دلیـل لحـاظ مناسـبات بیرونـی و واقعـی کند.  در مطالعات امنیتی مهم ارزیابی می
شود که همه مردم جامعه قابل تربیت بـا ابزارهـاي نـرم تربیتـی و ارشـادي جامعه متوجه می

- نیستند به همین دلیل توجه به جنبه سخت امنیت را که در اجبار عملی و جنگ ظـاهر مـی
  کند.ناپذیر معرفی میشود اجتناب
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