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Science in Islamic civilization, despite some progress, could not 
create any serious change or revolution in itself, and according to 
some authors, it eventually faced stagnation and decline. In this 

article, we examine and evaluate Ash'arism, lack of material 
support, and Aristotelian philosophy (methodology) as obstacles to 
the scientific revolution. We try to show that, contrary to what is 
generally thought, the Ash'arism were not opposed to reason in the 

natural world; perhaps, if their intellectual framework were really 
followed in science, we would witness some remarkable 
developments in the science of Islamic civilization. While we accept 
the importance of material support in the advancement of science 

during the Islamic Golden Age, we try to pay more attention to the 
methodology of science as other determining factor. By giving some 
historical examples from Ibn Haytham and the "Zouraghi" astrolabe, 
we will reconfirm the destructive role of Aristotelian philosophy, 

and at the same time we will corroborate our contribution in denying 
the destructive role of Ash'arism.
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Extended Abstract 

Introduction 

Science in Islamic civilization, despite some advances, could not bring 
about any serious change or revolution in itself, and according to some 
thinkers, it eventually faced stagnation and decline. Several factors, such 
as the dominance of the Ash'arite school and its conflict with research in 
natural world, the Mongol invasion, the lack of access to the printing 
industry, the focus on mystical institutions rather than scientific ones, and 
even the lack of material support, have been pointed out as obstacles to 
the scientific revolution or as the cause of the stagnation of science in 
Islamic civilization. We will examine and evaluate the role of Ash'arism, 
Aristotelian philosophy, and the lack of socio-economic factors as 
obstacles to the development of science in the Islamic civilization. 
 

Method 

In this article, we use documentary and library methods to collate data 
and rational and analytical methods to argue. Documentary and library 
method means the use of written sources such as books, articles, treatises 
and the like. And the meaning of the rational method is the use of rational 
reasoning and explanation. 
 

Funding 

Many people claim that Asharism opposed all forms of reasoning, and 
with the dominance of Ash'arism, the brilliant process of science in 
Islamic civilization was dismantled. According to these thinkers, 
Ash'arism, by emphasizing the conflict between religious doctrine and 
reason, led to the marginalization of rationalism. 

In response, we show that Ash'arism was not opposed to reason in all 
matters, as as their opponents claims. Ashʿarism underscores the 
limitations of reason in grasping metaphysical and divine matters, only. It 
emphasizes that the human intellect has finite capabilities and cannot 
fully comprehend God and his attributes through reason alone. Ashʿarism 
does, however, acknowledge the significance of in exploring the matters 
related to the natural world. Ash'areh created a more suitable atmosphere 
for research in science by proposing the idea of a moderate independence 
of science from religion and theology, because this theological view 
imposed fewer metaphysical restrictions on the minds of experimental 



71                                                                   The puzzele of scientific revolution in … / Abdollahi 

 

scientists. 
Agreeing with some researchers, we confirm the serious and effective 

role of social and economic support in developing scientific research in 
Islamic civilization, just like any other. However, pointing to the example 
of Ibn Haytham's optics, we explain that in addition to ideal socio-
economic conditions, another important factor should be taken into 
account, which is related to the methodology of science in Islamic 
civilization. 

With regard to the methodology of science in the Islamic civilization, 
we introduce another important factor under the title of "concerned 
scientific community with appropriate methodology". In this connection, 
we highlight some of the destructive aspects of scientific leadership based 
on the Aristotelian philosophy. Through the reference to the historical 
examples of the methodological innovations of Ibn Haytham in the field 
of optics and the "Zuraghi" astrolabe, we reconfirm the destructive role of 
the philosophy of Aristotle. We explain that the extreme emphasis on 
Aristotelian philosophy caused Ibn Haytham's innovations to be ignored, 
and even people like Ibn Rushd rejected Ibn Haytham's important 
innovations on purely philosophical grounds. Ibn Rushd considered 
philosophical reasons superior to observational ones. In his innovations, 
Ibn Haytham had liberated the observational reasons from the 
subordination (and capture) of the philosophical reasons, and this was an 
excuse for rejecting Ibn Haytham's innovation by Ibn roshad. As a 
consequence, the fruitfulness of Ibn Haytham's new methodology (his 
research program) was delayed by 300 years.  

The "Zuraqi" astrolabe - which was designed based on the idea of the 
earth's movement - could have been the impetus for the scientists of 
Islamic civilization to abandon the almost non-dynamic research 
programs of cosmology (especially in the last centuries of Islamic 
civilization), which were designed based on the idea of the earth's 
stillness. And instead, on the basis of the idea of the movement of the 
earth, pursue another research program in order to provide an 
abservestional  ground for the construction of new theories. But the 
extreme emphasis on established patterns and research programs 
influenced by Aristotelian philosophy was an obstacle to this 
development. 

In this way, we will modify and clarify some of the claims made about 
the science of the Islamic era. In addition, by focusing on these historical 
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examples, we will explain that if the intellectual framework of Ash'arism 
were to truly dominate science, we would probably see significant 
developments in the science of Islamic civilization. We will also confirm 
our contribution in denying the destructive role of Ash'arism.  
 

Conclusion 

In this article, we have examined some of the factors that are said to 
prevent the occurrence of a scientific revolution in Islamic civilization. 
We focused on Ash'arism and showed that the claim of Ash'arism's 
opposition to science is not very true: Although Ash'arism was fixed in 
the field of theology, the moderate separation of observational science 
from theology could provide a more appropriate scope for scientific 
practice. 

Focusing on the methodology of science in Islamic civilization, we 
concretely explained how the dominance of philosophy and Aristotelian 
assumptions prevented the development of sciences; and on the contrary, 
Ash'arism could help to discard this philosophy and especially some of 
the Aristotelian presuppositions inherent in science.  
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اسلامی، تمدن در هایی که داشت، نتوانست یک تغییر یا انقلاب رغم برخی پیشرفتبهعلم

بــا رکــود و افــول در نتیجــهوجود آورد و به گمان برخی از اندیشمندان جدي را در خود به

پــژو بــا تضادش و اشعري تفکر حاکمیت همانند متعددي عوامل شد. هش در علــوم مواجه

عنوان هاي مــادي را بــهتجربی، تهاجم مغول، عدم دسترسی به صنعت چاپ، حتی حمایت

اند. این نوشــتار بــا روش مانع انقلاب علمی یا عامل رکود علم در تمدن اسلامی برشمرده

پــردازد. اي و تحلیلی، به بررسی و ارزیــابی تعــدادي از ایــن موانــع و عوامــل مــیکتابخانه

رو، نخست ارائه توضیحاتی اســت در رابطــه بــا تعــدیل نقــش مقاله پیش  مساهمت اصلی

شــود، مخــالف تصور مــیگونه که عموماًشود که اشاعره آنتخریبی اشاعره نشان داده می

ورزي حاکمیــت پیــدا چهارچوب فکــري آنــان در علــم  بسا اگر واقعاًورزي نبودند و چهعلم

بودیم. دوم، ضمن ارائه ر علم تمدن اسلامی میگیر دشاهد تحولاتی چشمکرد، احتمالاًمی

علمــ جامعــه عنــوان تحــت دیگــري مهــم عامــل معرفی به مثال، منــد بــا دغدغــه  یچند

کار برخی از مدعیات طرح شده در مورد علــم . با اینشودیمناسب پرداخته م  یشناسروش

بطه با اشاعره گردند و همچنین مساهمت نگارنده در رادوره اسلامی را تعدیل و تدقیق می

  شود.یید میأهم ت

  .67- 99)،3(3،تاریخ فلسفه اسلامی،معماي انقلاب علمی در تمدن اسلامی). 1403(جلال، عبدالهی:  استناد

https://doi.org/10.22034/hpi.2024.459638.1089DOI:   

آلناشر:                                                 نویسندگان.                              ©                                عالی آموزش   طهموسسه
DOI: DOI: https://doi.org/10.22034/hpi.2024.459638.1089

  

  

                        می      نشریۀ تاریخ فلسفه اسلا                                              

  hpi.aletaha  سایت نشریه:                                                   

آل عالی آموزش موسسه   2981-2097شاپا الکترونیکی:                                                                                            طهانتشارات



   1403 پاییز، 11 ، شمارهسومسال تاریخ فلسفه اسلامی،                                                   74

 

  مقدمه

اینکه چرا علم مدرن یا چیزي شبیه به آن در تمدن اسلامی ظهور نکرد، پرسشی بسیار قابـل 
کنـد کـه از ایـن نکتـه آگـاه زمانی بهتر خودنمایی می  برانگیزي این پرسشملأت   .مل استأت 

هـاي علـم، دسـتاوردهاي علمـی و ابزارهـاي مـورد اسـتفاده شویم که در بسیاري از حـوزه
برتر یا حداقل مشابه همتایـان اروپـایی خـود بـوده اسـت. بـراي مثـال،   ،دانشمندان مسلمان

 ؛ت به منجمان اروپـایی داشـتندنجوم، برتري بارزي نسب  پانزدهم در حوزهقرن  مسلمانان در  
هـاي حلها و راهروش )Sayili, 1981, p260-289(. ثیرات مهمی بر اروپا گذاشتندأچنانچه ت 

هـاي شاطر دمشقی بـراي حـل مشـکلات مـدل مراغه و ابن  هاي رصدخانهحاصل از فعالیت
) ترجمـه و تـدریس 296، ص1395(گمینـی،    1؛حـل کوپرنیـک بـودبطلمیوسی، مشـابه راه

هـاي دیگـري در هیثم در اروپا نمونـهسینا، زکریاي رازي، ابنهاي دانشمندانی نظیر ابنکتاب
بـه  را از طرفی دیگر، این مسلمانان بودند کـه دسـتاوردهاي علمـی خـود ؛این رابطه هستند

الدین استانبول و تیکـو اروپاییان تحویل دادند. مثلاً ابزارهاي مورد استفاده در رصدخانه تقی
هـاي مراغـه و سـمرقند ها به رصدخانهابزارهاي آن اند و سابقهبودههم ه در اروپا مشابه  براه

حتـی اگـر نـوآوري و دسـتاوردهاي دانشـمندان   )43- 4  ،1391الحسن،(یوسف  .  گرددبرمی
توان گفت این اسـت کـه اروپاییـان از طریـق که می اسلامی را نادیده بگیریم، حداقل چیزي

هـا در بـین منابعی کـه سـال   ؛ثار ارسطو و افلاطون و... دست پیدا کردندمنابع مسلمانان به آ
کنـد الی که در اینجا به ذهن خطور مـیؤمسلمانان مورد بحث و بررسی قرار گرفته بودند. س

این است که چرا انقلاب علمی در اروپا اتفاق افتاد و در تمدن اسلامی، شاهد تحول علمـی 
  یم؟ بزرگی، نظیر انقلاب علمی، نبود

هـاي مـیلاديِ اروپـا بحـث  هفـدهمدر مورد ماهیت انقلاب علمی و وقـوع آن در قـرن  
فراوانی وجود دارد. حتی اگر انقلاب علمی به معناي کوهنی اتفـاق نیفتـاده باشـد و یـا اگـر 

تـوان منکـر ) نمـیShapin, 1998(، منکر وجود ذاتی مشخص براي انقـلاب علمـی باشـیم
 

ها بــراي حــل مشــکلات مــدل بطلمیوســی، در حلو راه تفاوت که در تمدن اسلامی، تمامی تلاش  نی با ا  .1
مرکــزي و طــرح ایــده تلاش کوپرنیک منجر بــه کنــارزدن چهــارچوب زمین  امامرکزي بود  چهارچوب زمین

  خورشیدمرکزي است.
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اتفاق افتاد. در ایـن دوره،   هفدهمورزي قرن  فلسفه و شیوه علماي بود که در  تغییرات جدي
تـوان بـه ارسـطویی وارد شـد. بـراي نمونـه مـی  ورزي و فلسفهنقدهاي مهمی بر شیوه علم

ورزي را شناسی و قیاس ارسطویی در علـمنقدهاي بیکن اشاره کرد که تکیه افراطی بر روش
نیت متکی بر فلسفه ارسطو به کشف حقیقـت کند. به اعتقاد بیکن، عقلاشدت نکوهش میبه

ورزي ارسـطویی، در کند و معتقد است که فلسفه طبیعی بـا اتکـا بـر روش علـمکمکی نمی
نظـر رغم اذعان به وجود اختلافبهزاده  ) امیرعباس کرباسی1392(بیکن،  .  بست قرار داردبن

بیکن و گالیلـه بـر سـر   هاي بزرگ بین پیشگامان انقلاب علمی نظیر کپلر، دکارت،و تفاوت
ها حداقل بر سر یک موضـوع توافـق دارنـد و آن ضـدیت بـا دهد آنعلمی، نشان می  روش

رو به این دلیل که براي تبیین مسائل جهان ناکارآمـد اسـت. ازیـن  ؛اي استفلسفه ارسطویی
پدیـد آمـده، اطـلاق واژه   هفـدهمورزي قرن  زاده براي توصیف تغییراتی که در علمکرباسی
، 1395زاده،  (کرباسـی.  دانـدان درسـت مـینـعلمی البته به معناي اسـتعاري را همچ  انقلاب

) ما در این مقاله براي گزیر از مناقشات مربوط به انقلاب علمی، معناي اسـتعاري 92- 93ص
در شـیوه   واسـت  از انقلاب علمی را مدنظر داریم که دربرگیرنده تغییرات غیرقابل انکـاري  

   پدید آمد. فدهمهورزي قرن  علم
چـرا اروپاییـان خیلـی زود   ؛توانیم به شکل دیگري نیز طـرح کنـیمپرسش آغازي را می

بـه جهـان بـراي   هاي مهم و اساسی فلسفه ارسطویی و نگـرش کلـیفرضدریافتند که پیش
هاي متفـاوت بـا اجسام با جرم ان زود دریافتند که مثلاًیورزي باید تغییر کند؟ چرا اروپایعلم
چـرا   ،افتند و درنتیجه فیزیک ارسطویی اشتباه است؟ در مقابلت یکسان روي زمین میسرع

هـا را هاي ارسطو آشنا بودنـد و ایـن اندیشـهمسلمانانی که از چندین قرن با فلسفه و اندیشه
هاي مهمـی از فلسـفه ارسـطویی را درك دادند، نتوانستند نادرستی بخشمورد بحث قرار می
ارسطویی را فراهم کنند تا فضـا را بـراي تحـول جـدي در   ر زدن فلسفهکنند و مقدمات کنا

صورت کلـی، ورزي در تمدن اسلامی باز کنند؟ بههاي جدید علمعلوم تجربی و ظهور شیوه
هـاي هـا و کـاوشرغم تـلاشدر این نوشتار به دنبال بررسی پاسخ به این پرسش هستیم: به

ا چیزي شبیه به انقلاب علمی در تمـدن اسـلامی چندین و چندساله دانشمندان مسلمان، چر
و   ،خود (اگر نگوییم افول کرد) بیشتر  حالت  نیظهور نکرد و علم در تمدن اسلامی، در بهتر
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) 1402(گمینـی،  ،  به فعالیـت خـود ادامـه داد  ،هاي علم عاديدر چهارچوب پژوهش  عمدتاً
ورزي علـم  شناسی و شیوهتحولات جدي و مهمی در روش  که در اروپا خیلی سریعدرحالی

شـبیه بـه پرسشـی  ،منتهی گشت؟ پرسشی  هفدهماتفاق افتاد که به ظهور انقلاب علمی قرن  
طرح کرد کـه بـه «معمـاي نیـدهام»   1بار جوزف نیدهامشود را نخستیناینجا طرح می  که در

  مشهور است:  
اتفاق افتــاد   چرا در اروپایی که وامدار علم در تمدن اسلامی و چین است انقلاب علمی

ایــراد در کجــا  )Needham, 1969( ؟دکه هیچ انقلابی در چین و اسلام روي ندادرحالی
  بود که این انقلاب در تمدن اسلامی روي نداد؟

انقـلاب علمـی   دقیقـاًپرسش ما در اینجا، معطوف به این نیست کـه چـرا  دقت شود که  
ورزي تمدن اسلامی همان مسـیري را لمعایم که باید سنت اروپا اتفاق نیفتاد؛ ما فرض نکرده

فیزیـک نیـوتنی در تمـدن  پرسیم که چرا دقیقاًما نمی  ؛پیمودهفدهم  بپیماید که اروپا در قرن  
 ،کـردایم که فیزیک نیوتنی در تمدن اسلام باید ظهـور مـیاسلامی ظهور نکرد؛ فرض نکرده

سـلامی اسـت: چـرا ورزي تمـدن اعلـم  مان معطوف به نفـسِ تحـول در شـیوهبلکه پرسش
در اروپـا   امـاتحولاتی اتفاق نیفتاد که منجر به ظهور نظریانی متفاوت از نظرات حاکم شـود  

حال اینکه در تمدن اسلامی این تحولات منتهی به ظهـور نظریـه   ـ  تحولات مهم اتفاق افتاد
چرا اروپا خیلی زود   ؛2خاص نیوتن شود، چندان مهم نیست، بلکه صرف تحول مدنظر است

در تمـدن اسـلامی،   امـاارچوب فلسفه ارسطویی کارساز نیست،  هورزي در چهمید که علمف
بـراي ـ  ورزي حـاکم  هـاي علـمهاي اولیه با شیوهها و مخالفترغم وجود برخی سرکشیبه

  تغییر مهمی اتفاق نیفتاد؟ ـ  3هیثمشناسانه ابنهاي روشمثال نوآوري
ونی وجـود دارد. برخـی درصـدد هسـتند تـا هاي گوناگدر رابطه با پرسش فوق، دیدگاه

گرایان از جمله دکتر سید حسین نصـر، اهمیت این پرسش یا پاسخ به آن را انکار کنند. سنت
پیشرفت علـم در اروپـا را   گیرد، بلکه اساساًتنها از روند علم در تمدن اسلامی ایرادي نمینه

ورزي علـوم تجربـی در تمـدن برد. از دیدگاه وي، علوم اسلامی و شـیوه علـمال میؤزیرس

 
1. Joseph Needham 

  )1399 ینی،موضوع ر.ج: (کم ینبحث در ا يبرا .2
  .داد خواهیم قرار توجه مورد را موضوع این ما یانیپا يهادر بخش .3
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ورزي علـوم اسلامی، نه فقط عقب افتاده و ضعیف نیستند، بلکه تا زمانی که این شـیوه علـم
رو نبود. از منظر نصر، علوم جدید بعد از مسلط بودند، بشر با مشکلات عدیدة امروزي روبه

ساز اند که زمینههانقلاب صنعتی با جدا کردن علم از دین و معنویت، راهی انحرافی را پیمود
   )Nasr, 1993(  .هاي امروز جهان استبحران

اي دیگر، بدون آنکه رشد عادي علم در تمدن اسلامی را انکار کنند، رشـد اسـتثنایی عده
 )1399( و امیرمحمـد گمینـی 1والبریججان دهند. برنارد لویس، علم در اروپا را مبنا قرار می

دانند. ایی علم در اروپا را عامل طرح پرسش ابتدایی میاز جمله افرادي هستند که رشد استثن
عـادي علـم در تمـدن   توسـعهدراینجا، نکته این است رشد استثنایی علـم در اروپـا، منکـر  

  گرفت.می عادي خود را پی  اسلامی نیست و تمدن اسلامی مسیر توسعه
 اي درالعــادهرقرسد براي توضیح انقلاب علمی بگوییم امر خــاآنکه بهتر به نظر می اول

اروپا اتفاق افتاد تا اینکه بگوییم جهان اسلام یا هندوستان یا چین در انجام امــري ناکــام 
  )Walbridge, 2011, p98( .ماندند

وجـو کنـد، ورزي تمدن اسلامی جُستدر این پاسخ، به جاي آنکه ایراد را در شیوه علم
کند که منجر بـه وجو میاروپا جست  اجتماعیـ    پاسخ معما را در بسترها و شرایط اقتصادي

توان منکر درستی پاسـخ بـالا رشد استثنایی دانش و انقلاب علمی در اروپا شد. با اینکه نمی
وجـو و بررسـی برخـی موانـع در تمـدن اسـلامی همچنـان بود، اما از دید نگارنده جسـت

 ؛کنـدیبخش خواهد بود و پژوهش در این موانع به درك شرایط تـاریخی کمـک مـبصیرت
ال قابل طرح است: کجاي کار ایراد داشـت کـه مشـابه تحـولات و ؤ، همچنان این سبنابراین

اي که در اروپا اتفاق افتاد، در تمدن اسلامی اتفاق نیفتـاد. درك ایـن مطلـب تغییرات انقلابی
  ما نسبت به تاریخ علم در تمدن اسلامی را بالا ببرد.  یتواند آگاهمی

بـه صـورت متـداول  پردازیم که معمولاًتحلیل برخی از عواملی می  در ادامه به بررسی و
هـاي ، تعـارض آمـوزه2از عواملی مانند تهاجم مغـول  شوند. معمولاًبراي این مسئله طرح می

ل اجتماعی و اقتصادي، ئا، شرایط اید3ورزي، نبودن صنعت چاپاسلامِ اشعري با علم و علم
 

1. John Walbridge 

  )Walbridge, 2011, p98-9 ؛32، 1376 ش،ی راندی(خ :دیکن مراجعه ری ز مقاله به مورد، نی بحث در ا يبرا .2
، 1400یوسفی،  ؛Walbridge, 2011, p100-1: (دیکن مراجعه ری ز مقالات به عامل، نی بحث در مورد ا يبرا .3

  .)31- 2، ص1400نژاد، و ابراهیم 87ص
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کـه مـا در اینجـا بـه   ،شـودنع انقلاب علمی یاد مـیعنوان مواو همچنین فلسفه ارسطویی به
پـردازیم. در بخـش انتهـایی ل اجتمـاعی و اقتصـادي مـیئااشاعره، شرایط ایـد  بررسی نقش

شناسی علم در تمدن اسلامی به معرفی، توضیح و تـدقیق یـک نوشتار، ضمن توجه به روش
شناسـانه و ر مباحـث روشکـه از تمرکـز بـ  شوداشاره میعامل دیگر در رابطه با این مسئله  

ورزي در تمدن اسـلامی سرچشـمه هاي فلسفی (ارسطویی) و پنهانِ حاکم بر علمفرضپیش
سازي اهمیـت و نقشـی کـه رویکـرد اشـاعره در براي برجسته  را  کار، زمینه  گیرد. با اینمی

  سازیم.ایفا کند، فراهم می  توانستمیرابطه با علم  
ما در اینجا معطـوف بـه ایـن ادعـا نیسـت کـه اگـر   قبل از آغاز بحث، باید گفت بحث

کرد، رونـد شد یا تغییر میآفرین در آن دوره تاریخی حذف میثر و نقشؤاثرگذاري عوامل م
هاي ما تنها بـه افتاد. بحثکرد و انقلاب علمی اتفاق میتغییر می  لزوماًعلم در تمدن اسلامی  

  شده در این زمینه است.  دعیات طرحمنظور درك بهتر شرایط تاریخی و نقد برخی از م
  

  هاي دینی با علوم تجربی و حاکمیت تفکر اشعريتضاد آموزهالف) 

شـود و آن طـرح مـی  ایـراد شـایعی معمـولاً  در رابطه با پرسش و معماي مورد بحث مقاله،
کنـیم: آیـا اسـلام مـانع گونه طرح میال را اینؤتعارضِ تعالیم دینی با علوم تجربی است. س

وز و توسعه علم یا انجام کار علمی است؟ براي پاسـخ بـه ایـن پرسـش، آراي کسـانی را بر
کید دارنـد. رویکـرد أهاي دین اسلام ت آموزه  کنیم که بر نقش تخریبی و متزاحمانهبررسی می

مسـلکانی شود، رویکرد اشاعره است. ادعا این است که اشعريدر اینجا معرفی می  که  مهمی
توجهی به آموزشِ علـوم یج ضدیت دین با عقل و فلسفه زمینه را براي بینظیر غزالی، با ترو

ــاً ــاوري) و، نهایت ــی (و فن ــهتجرب ــاختند، محافظ ــا س ــه مهی ــوف در جامع ــاري و تص   . ک
)Chapre, 2008ها با ) آن1422طباطبایی،  ؛1398گلشنی،  ؛1388مطهري،  ؛1374زیباکلام،  ؛

بـین آتـش و سـوزاندن و توجـه صـرف بـه ایجاد تشکیک در وجود رابطه علی و ضروري  
  اند. کار علمی را در جهان اسلام از بین برده قدرت خداوند، روحیه و انگیزه

سـاز اصـلی مهدي گلشنی، حاکمیت تفکر اشعري را بسیار مهم تلقی کرده و آن را زمینه
ث داند. به ادعاي گلشنی، با رشد این مکتـب، جلـوي بحـافول و انحطاط تمدن اسلامی می

آزاد بین علما گرفته شد و اصحاب عقل تحت فشار قرار گرفتنـد؛ بحـث علمـی و تـدریس 
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گیري بر مخالفان جدي شد، و بازار تکفیر رواج یافـت. علوم عقلی ممنوع شد، بساط سخت
سـازد کـه برابـر گرایان را برجسته میتیمیه، این عقیده اشعريگلشنی با ارجاع به سخنان ابن

 و ی که از طریق پیامبر به انسان رسیده است، شایستگی نـام دانـش را دارد،مفاد آن، تنها علم
غیر از آن، اگر علم باشد، نافع نیست و اگر نافع باشد، بایستی به ناچار در میراث پیامبر آمده 

) با ظهور غزالی، «حمله به علوم عقلی فزونی یافـت، و تکفیـر 19، ص1398(گلشنی،    .باشد
رشد عامر... به تبعید ابنکه منصور بن ابی  جایی  سوفان شدت گرفت تاو تخطئه عالمان و فیل

) بـا حاکمیـت 19، ص1398(گلشـنی،  .و برخی دیگر از اصـحاب علـوم عقلـی حکـم داد»
بغـداد طـب و ریاضـی مـورد   شد. در نظامیـهخفا تدریس می  گرایان، علوم عقلی دراشعري

د. غزالـی بـر ایـن بـاور بـود کـه در شـتوجه نبود و با تدریس فلسفه و نجوم مخالفت مـی
) 32، ص1961(غزالـی، . طبیعیات «حق آلـوده بـا باطـل و صـواب متشـبه بـه خطـا اسـت»

ریاضـی)   طور در مورد ریاضیات (علم اقلیدس و مجسطی، دقایق حساب و هندسه، وهمین
 امـا، بردآورد و قدرت نفس را بالا میغزالی معتقد بود که دقت و اتقان این علوم اعجاب می

سـبب نگرانـی از ایـن از ترس اینکه مبادا مردم این دقت و اتقان را به فلسفه تسري دهند، به
اگرچـه در خـود علـم   ؛کنـدمدها (تسري دادن این اتقان) علوم ریاضی هم را هم منع میاپی

ترسم که بدان منتهی هندسه و حساب، فاسدي که متعلق به دین باشد وجود ندارد، لیکن می
  )1961(غزالی،  . گردند

گرایی مرتضی مطهري هم در رابطه با عوامل افول تمدن اسلامی، بر نقش مخرب اشعري
گذارد. «ابوالحسن اشعري از افرادي است کـه افکـارش تـأثیر زیـادي در جهـان انگشت می

اسلام گذاشت و این مایه تأسف است... پیروزي مکتب اشعري براي جهان اسلام گران تمام 
گـري و زي، پیروزي جمود و تقشرّ بر حریتّ فکر بود. هرچند جنـگ اشـعريشد. این پیرو

گـري اعتزال مربوط است به جهان تسنن، ولی جهان تشـیع نیـز از آن جمـودگرایی اشـعري
گـري بـراي ) از دید مطهـري، آثـار و تبعـات اشـعري25ص  ،1380(مطهري،  .  برکنار نماند»

هـا بـا جمـود آن، تعطیلی تفکر و عقل بـود. آناز جمله آثار    ؛جهان اسلام بسیار سنگین بود
خاصی که داشتند، هرگونه اندیشیدن در آیات قرآن، مباحث کلامی و احادیث را منع کردنـد 
و مدعی بودند مسلمانان بدون چون و چرا باید ظواهر آیات و روایات را بپذیرند، حتی اگـر 

عقلـی در تضـاد باشـد. ایـن در ها با حکم قطعی  مستلزم تناقض باشد، یا حتی اگر ظاهر آن
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هاي فهم قـرآن کند و یکی از راهحالی است که قرآن مردم را به تفکر و اندیشیدن تشویق می
اش آن شد اشعریان ابزارهاي فهم قرآن را کنار گذاشتند و نتیجه  اما  .داندرا توسل به عقل می

اج کردند. با سـر گـرفتن کننده و کفرآمیز استخرکه از کتاب آسمانی هادي بشر مطالب گمراه
هاي عقلی محض و فلسفی خالص برچیده شد. باره ارزش تفکر و اندیشهمکتب اشاعره یک

ها مدعی بودند که بر مسلمانان فرضی است کـه آنچـه در ظـاهر تعبیـرات نقلـی رسـیده، آن
هرگونه سؤال و جواب و چـون و چرایـی   ؛متعبد باشند و در عمق معانی تدبر و تفکر نکنند

عت است. اشعریان بعد از پیروزي، بساط تفکر عقلی را برچیدنـد و ایـن پیـروزي ضـربه بد
پیروان اشـعري، تعـالیم او را همچـون احکـام بزرگی بر حیات عقلی عالم اسلام وارد آورد.  

دینی، به صورت قضایاي جزمی درآوردند. به همین ترتیب، پیروان کسانی چون غزالی نیـز، 
فیلسوفان را نکوهش کرده بودند، خود در انتقاد از فلسفه تند رفتند.   هايکه مبالغه و تندروي

  )1388(مطهري،  . در این زمان، علم نزد مسلمانان باز ایستاد
اشعري و غزالـی  ]مسلکانی چون[اشعري «اگر نویسند:چنین می 1در همین رابطه روزنتال 

ــراب می ــد، اع ــهنبودن ــاحب گالیل ــی ص ــتند ملت ــا و نتوانس ــا، کپلره ــوتنه ــند»ی ــا باش    .ه
)Rosenthal, 1970, p19(   

هاي حکامی کـه نظريروي و تنگدر میدان عمل و سیاست هم، مدعایی در رابطه با تک
هـاي مغرضـانه توان به تصمیمات و سیاستمی  شود. مثلاًبه اشاعره گرویده بودند، طرح می

علمی را به آتش کشید   شود که وي آثار فلسفی وسلطان محمود غزنوي اشاره کرد. گفته می
و فلاسفه و طرفداران معتزله را به قتل رساند. وي مخالفان را به توبه و نوشتن نامـه نـدامت 

) در ایـن دوره، 12ص  ،1424کثیـر،  (ابن.  کـردمجبور کرده و افکـار مخـالف را حـذف مـی
احـث گرفـت و مبسیس شد که در آن تعلیم و تربیت بر پایه علوم نقلی انجام میأمدارسی ت 

- 19  ،1391احمـدي،  ؛  108، ص1381(کسـایی،  .  عقلی و فلسفی در آن جایگـاهی نداشـت
گونه اقدامات سلطان محمود، راهِ چون و چـراي عقلـی ). به باور سجادي و احمدي، این18

(سـجادي و احمـدي، . را تنگ کرد و سبب رکود سیر تکـاملی علـوم عقلـی و فلسـفی شـد
  )19، ص1391

 
1. Rosenthal 
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پردازیم که به دنبال انکار نقـش تخریبـی رخی از نویسندگانی میشرح دیدگاه ب  به  اکنون
و گمینی در پاسخ، معتقدند کـه  1ورزي تمدن اسلامی هستند. کَنر داگلیعلم  ندرواشاعره در  

ها اشاره کرده، بعدها در کار فیلسوفانی نظیر دیوید هیـوم هایی که غزالی به آنایجاد تشکیک
شود کـه کند و نه ادعا مینقش تخریبی دیوید هیوم اشاره می  شد، اما نه کسی بهنیز دیده می

است. نکته این است که معلوم نیست چـرا   شدههایش مانع بروز کار علمی در اروپا  تشکیک
. توانـد مـانع کـار علمـی گـرددهایی و نیز توجه به قدرت خدا، مـیتوجه به چنین تشکیک

)Dagli ,2008, p1161402گمینی،  ؛( 

اید از این نکته غافل بود که نقد به فلاسفه، خود یـک کـار نقادانـه اسـت و از علاوه نببه
توان گفت که همین حمله غزالی، خود که نقادي، بخش مهمی از سنت علمی است، می  آنجا

) به بیـانی دیگـر، 100، ص1400(نفیسی، . یک کوشش در مسیر تفکر انتقادي و علمی است
همـین  .کارگیري عقـل نبودنـدهارند، اشاعره منکـر بـبرخلاف آنچه مطهري و گلشنی ادعا د

 ؛کارگیري عقل و خرد انتقادي صورت گرفتـه اسـتهاست با ب  که غزالی طرح کرده  ایراداتی
هـا در کاري فراهم سـاختند، آنحتی اگر بپذیریم که اشاعره زمینه را براي تصوف و محافظه

شـدت بـا برخـی باورهـاي غزالی به رابطه با تصوف هم خوانش خاص خود را داشتند. مثلاً
صوفیانه نظیر اعتقاد به حلول و وحدت وجود، شـطحیّات، تـوهم معـاف شـدن از تکـالیف 

هـا و کرد. طرح تمامی این تفاوتدینی و مدعیات مربوط به ارتباط با منبع وحی مخالفت می
 ،1386، (احمـدیان؛ گرفـتکارگیري استدلال صـورت مـیهها به پشتوانه عقل و با بمخالفت

توان اشاعره را مخالف تمام و کمال عقل دانست، بلکه از دید نگارنده نمی  بنابراین)  202ص
گرایی بودند که در انتهاي بخـش حاضـر کارگیري یک شیوه خاص از عقلهاشاعره مخالف ب
  پردازیم.  به معرفی آن می

ا وابسته بـه مقـدمات ها خود رمسلکان بر مسائل وابسته به ایمان، آنکید اشعريأرغم ت به
ترین ناقـدان هایشان، از جديواسطه دگراندیشبنابراین به  ؛کردندفلسفه حاکم ارسطویی نمی

اي از فلسفه و فیزیک ارسـطویی را بـه نفـع فلسفه و فیزیک ارسطویی بودند و قسمت عمده
) همـین عـدم 130، ص1393تصور دیگري از زمان و مکان، و علیـت طـرد کردنـد (نصـر، 

 
1. Caner Dagli  
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بـر ارائـه جدیـدي ارائـه دهنـد. عـلاوه  ها نظریات کلامی کاملاًتگی، موجب شد که آنوابس
گريِ اشاعره بود کـه ها، اتمیاي متفاوت در مورد علیت، یکی دیگر از این دگراندیشینظریه

بـرد و در زمانی جهان را از بین مـیـ    هاي مکانیهاي ظاهري جهان و قالبدر آن پیوستگی
 استهاي فلسفی یکی از ابزارهایی  . این دگراندیشیاستخود    رایج زمانه  تعارض با دیدگاه

 امـاوبوي ارسطویی داشـت.  ورزي را دگرگون سازد که رنگغالب علم  توانست شیوهکه می
در بخش انتهایی مقالـه،   ـ  گاه محقق نشدورزي هیچجدید علم  دانیم این شیوهکه میهمچنان

  م.  شویروي این موضوع متمرکز می
پذیرد که علت رکـود و عـدم پویـایی علـم، مخالفـت متکلمـانِ یوسف الحسن هم نمی

توان میان دو پدیدة نقصـان توجـه بـه علـوم عقلـی و رشـد اشعري با علم بوده باشد. «نمی
- 9، ص1391(یوسـف الحسـن،    .مستمر تمایل به مطالعۀ علوم مذهبی ارتباطی برقرار کـرد»

انـد و ی، علوم عقلی از مطالعات دینی و کلامی مستقل بودهگوید در تمدن اسلاموي می  )48
الحکمه بـه پرداختند. او به بازگشایی بیتها به فعالیت میپژوهشگران متفاوتی در این حوزه

(یوســف . او اشــاره دارد يمســلک و دادن پژوهانــه از ســويدســتور متوکــل حــاکم اشــعر
هاي دوره سلجوقیه بـه ایـن نکتـه نظامیه) در همین راستا، گیمنی با تمرکز بر 50- 48الحسن:

سس مـدارس نظامیـه، مبنـی بـر تحـریم ؤالملک، ماشاره دارد که هیچ فتوایی از خواجه نظام
نجـوم و برخـی  ،هـاي ریاضـیشود. وي به وجود و کتابت کتـابنجوم و ریاضی دیده نمی

جوهی سـکولار دستاوردهاي علمی، نظیر اصلاح تقویم، در دوره سلجوقیان اشاره دارد که و
سـبب دشـمنی دیـن بـا علـوم تجربـی و شود بهاینکه ادعا می  رغمبه  )1402(گمینی،  .  دارند

شواهد تاریخی گـواه   امااند،  ها از برنامۀ درسی مدارس اسلامی حذف شدهفلسفه، این دانش
یج شدند. والبرها در علوم ریاضیاتی و مشاهداتی همچنان دنبال میاند که فعالیتاین واقعیت

چون   ؛«اثبات اینکه کتاب غزالی [و اندیشه اشعري] چنین اثرگذار بوده دشوار است  :گویدمی
ــم ستاره ــه درخشــید»اوج عل ــیش از آن، در مراغ ــه پ ــی، ن ــس از غزال ــی اســلامی پ . شناس

)Walbridge, 2011, p99( مسـلکان و داگلی هم در پاسخی دیگر به نقش مخـرب اشـعري
منجمـان کارهـاي علمـی   نویسد: «در واقع تقریباً همهچنین می  ،بریجوال  راستا با این نکتههم

هـاي درواقـع، در برنامـه« )Dagli, 2008, p117(. اند»بزرگ خود را پس از غزالی انجام داده
درسی متأخر... برخی از علوم نظیر ریاضیات، نجوم و طب لااقل به شکل مقدماتی تـدریس 
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ت مرتبط با ارث و میـراث و همچنـین بـه نجـوم بـراي شدند. فقها به ریاضی در محاسبامی
شناسـی هاي هندسـه، حسـاب، جبـر، سـتارهتعیین اوقات نماز در مساجد نیاز داشتند. رساله

هـاي گلچـین نوشـتهاند. دسـتاولیه، نجوم پیشرفته، ساختمان، و استفاده از اسطرلاب فراوان
هـاي طبـی نوشـتهبردارنـد. دسـتهایی از نجوم و ریاضی را دربخش  دروس مدرسه معمولاً

 الفلاسفهتهافتکتاب  36در صفحه  )Walbridge, 2011, p99-100(. »شوندجا یافت میهمه
تـوان گوید در مورد حقایق مربوط به کسوف و خسوف نمـیترجمه حسن فتحی، غزالی می

وگو در کند کـه گفـتاي دربر ندارد. هر کس گمان میزیرا فایده  ؛کرد  بر اساس دین مناقشه
شود، در حق دین جنایت کرده و بـه تضـعیف دیـن پرداختـه این چیزها، به دین مربوط می

اند که هـیچ تردیـدي بـا هاي هندسی و حسابی قرار گرفتهزیرا این امور بر پایۀ برهان  ؛است
 در شـرع  باور غزالـیدر واقـع بـه  )72، ص1383،1402(غزالـی،  .  ماندها باقی نمیوجود آن

نیسـت.   دینـی  علـوم  بـه  تعرضـی  علـوم  و در ایـن  نیست  علوم  این  یا اثبات  نفی  در  سخنی
جدا نمودند. براین   علمیمسائل  را از    مذهبی  تعالیمکار،    ابتداي  ترتیب اشاعره، از همانبدین

اي بـود کـه از بـروز گونـههتوان گفت در رویکرد کلامی اشاعره، فضاي فکـري باساس، می
ییـد اسـتقلال أشد. در رابطـه بـا ت می  اتفاق افتاد، جلوگیري  گالیله  براي  مانند آنچه  یمشکلات 

صدا با والبریج گفت حتی اگر جدایی کامل تعالیم دینی از نهـاد توان همنهاد دین از علم، می
علم رخ نداده باشـد، واقعیـت تـاریخی گـواه ایـن اسـت کـه نهـاد دیـن در جهـان اسـلام، 

ش (هماننـد اقدر آزار نداد که اروپاییان اندیشمندان دگراندیشگراندیش را آناندیشمندان دی
  . دادنـــد) را مــورد آزار و اذیــت قــرار مــی1جــوردان برونــو، تیکــو براهــه و گالیــه

)Walbridge, 2011, p99( 

شـود، بلکـه در البته ماجرا فقط به استقلال علوم ریاضی و مشاهداتی از دین خـتم نمـی
شدند. امیرمحمد گمینی با ن علوم بر برخی از آیات و روایات برتري داده میبعضی موارد ای

تر از انکار امور یقینـی ویل آیات و روایات آسانأ«ت   :گویدقول از غزالی میارجاع به این نقل
 ؛گیـردروتـر از گالیلـه در نظـر مـیاست»، غزالی را در دخالت ندادن دیـن در علـوم، پـیش

 
مرکزي هستند. براي اطــلاع همگان در جریان بازداشت خانگی گالیله به دلیل دفاع از نظریه خورشید  مثلاً  .1

  بیشتر از این موضوع، به مقاله زیر مراجعه شود:

Van Helden," Encyclopedia Britannica Online Academic Edition", Galileo. 
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داد. بـه نظـر او، نات حاصل از علوم ریاضی را بر آیات قرآن برتري مـی«بنابراین، غزالی یقی
؛ بحث کرویت زمین که آیات و روایات صراحتی ندارند، باید از سخن منجمان تبعیت کـرد»

هاي مشاهدات سروکار داریم، علماي ) یعنی در علومی که با داده73- 72، ص1402(گمینی،  
اي گونهپذیرفتند و آیات قرآن را بهچنین «نظریاتی را می  ستیز نبودند، بلکهتنها علماشعري نه

  )  73، ص1402(گمینی، .  یابد»ها مطابقت میکردند که با این نظریهبرداشت می
توان گفت که با نگاهی متفـاوت بـه در تکمیل نکات بندهاي قبل در دفاع از اشاعره، می

شاید بتوان برخی از وجوه مثبـت   ـ  شانعلاوه بر تعدیل نقش منفیـ  مسلکان  دیدگاه اشعري
علـوم   يبرتـر  یحتـ  ایمروج استقلال و    يگرويرا نیز نمایان کرد. مطابق این نگاه، اشعر  آن
اسـتقلال  دهیـکه در آن صراحت وجود ندارد. ا است، نیاز د  ییهابر مشاهده بر بخش  یمبتن

شناسـان علم امروزه که  تاس  يزیچ  ،يایرمعرفتیغ  هر ارزش  ای  نیبر مشاهده از د  یعلمِ مبتن
اي، سوي هـر جریـان فکـري  از  آن  جیترو  بیترت نی. بد1دانندیم  مطلوب  يادیآن را تا حد ز

تـوان اي است، هم میگري مروج چنین ایدهتواند یک امر ارزشمند باشد. حال که اشعريمی
قبـل انکـار   این دیدگاه را بهتـر از  ارزشمندي این دیدگاه را بهتر درك کرد و هم نقش منفی

شود کـه از اصـطکاك برخـی کرد. اهمیت ترویج این ایده به خصوص زمانی بهتر نمایان می
امیرارجمنـد،  ؛7، ص1400(امیرارجمنـد، . علماي دینی دوران قاجار با علم مدرن آگاه شویم

مسـلکان غیرقابـل انکـار فکري اشـعري  سیطره  با اینکه استقلال علم از دین در دوره  )1402
مرکـزي شناسی مبتنی بر زمینخصوص کیهان، معلوم نیست که چگونه و چرا علم و به2است

شـد و براسـاس قاجار این دو، یکـی فـرض مـی  شد که بعدها در دورهچنان با دین آمیخته  
مرکزي نفـی شناسی مبتنی بر خورشیدخصوص کیهانبرخی از مدعیات دینی، علم مدرن و به

بـود، اصـطکاك و مسـکان پابرجـا مـیاسـتقلال اشـعري  هواضح است کـه اگـر ایـد  شد.می
  کرد.  گیري کاهش پیدا میهاي علما به شکل چشممخالفت

 
اي منکر وجود مرز قــاطع و البته در این رابطه، مناقشات فلسفه علمی فراوانی وجود دارد. براي مثال، عده  .1

. گیــریمگونه مناقشــات را نادیــده میهاي معرفتی و غیرمعرفتی هستند. ما در اینجا اینمشخصی براي ارزش
)Rooney, 2017(  
  کتاب مراجعه شود:  ینمثال به فصل سوم ا يبرا .2

Dallal, Islam, Science, and the Challenge of History, sec 3. 
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ورزي گرایان، مخالف حاکمیت یـک شـیوه خـاص از عقـلواقعیت این است که اشعري
ارسـطویی بودنـد نـه علـوم   ها مخالف برخی مفروضات فلسفهبودند. به صورت خاص، آن

ها منکر این بودند کـه عقـل بـا اتکـا بـر تر، آناي ریاضیاتی. به بیانی دقیقمشاهداتی و کاره
  . فلســـفه ارســـطویی، بتوانـــد در مـــورد مســـائل مربـــوط بـــه خداشناســـی داوري کنـــد

)Ali and Almulla, 2023: 4توانـد بـه مـا در درك گري مـی) شرایط تاریخی ظهور اشعري
ي، دو جریان معتزلـی و اهـل حـدیث در مدعاي اشاعره کمک کند. در زمان ابوالحسن اشعر

از تـرس اینکـه مبـادا ـ  مقابل همدیگر قرار داشتند. اهل حدیث که دغدغـه دیـن را داشـتند
بـه عقـل و اسـتدلالی کـه  ـورزي به الحاد و شرك و کفر منتهـی گـردد عقلانیت و استدلال 

ابوالحسـن  14کـرد. در قـرن دانـد، حملـه مـیمعتزله به صورت افراطی مورد توجه قرار می
هاي دو طرف پیدا کرد و مبانی عقل را تا جایی کـه پایـه تحکـیم اشعري راهی میان تندروي

 ،) یعنی اشعري با کلیـت عقـل مخـالف نبـود133، ص1385(عبده،  .  شد، پذیرفتایمان می
هاي عقل در برخی موضوعات، از جمله موضـوعات الهیـاتی ها و ناتوانیبلکه بر محدودیت

از این نکته نباید غافل  اما) Ali and Almulla, 2023, p4(. گذاشت، انگشت میو متافیزیکی
خصـوص تعطیلـی تمـام و کمـال عقـل به  يبود که محدودیت مورد اشاره اشاعره، به معنـا

  محور نیست.گرایی تجربهعقل
هدف ما در ادامه بخش حاضر این است که خوانشی متفـاوت از دیـدگاه اشـاعره ارائـه 

تر دیدگاه متداول اشته باشد و در فهم بهتر و دقیقد  هاییتواند جذابیتخوانش می  دهیم. این
ثر باشد. واقعیـت ایـن اسـت کـه اشـاعره، بـا ؤدر رابطه با ضدیت اشاعره با فلسفه و علم م

هـاي مخـالف دیـدگاه اشـاعره، جانبه فلسفه ارسطویی مخالفت داشتند. جریانحاکمیت همه
مشـکل ایـن  اما ؛واسطه عقل توجیه و بازسازي کندهو مبانی را ب  سعی داشتند که تمام اصول 

هـاي فلسـفه فـرضها براي انجام این کار و توضیح عقلانی قضایا، اصول و پـیشبود که آن
که ایـن اصـول توسـط اشـاعره بـه چـالش درحالی  ؛انگاشتندارسطویی را مسلم و بدیهی می

و  یاز جملـه فلاسـفه اشـراق- فلاسـفه    يهـااسـتدلال   شتریب  يکُبر  يایشدند. قضاکشیده می
) اشاعره با بدیهی 98، ص1386(احمدیان،  .  بود  یونانیفلاسفه    کیزیو متاف  اتینظر  - یمشائ

کردند کـه نتـایج الهیـاتی داشـت، می  گرفتن برخی از این قضایا مخالفتانگاشتن و مفروض
، 1402(گمینـی،  .  یـتمانند قضایاي مربوط به ازلی بـودن عـالَم یـا ضـرورت در مفهـوم عل
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  )  64ص
داننـد و افـرادي کـه مسـاوي نبـودن افـرادي کـه مـیمبنی بر «  در قرآنسوره زمر    3آیه  

بـا توجـه بـه فضـاي فکـريِ دهد، اما  می  بر جهل ترجیح  مطلقصورت  بهرا  ، علم  »دانندنمی
ین به هاي یونایی، بیشتر اصول و فروع دغالب شده که در آن با اتکا بر اصول منطق و فلسفه

شد، برخی از علماي اشاعره حکم به تحریم فلسفه و منطق دادند. غزالی از چالش کشیده می
 نمایی فلسفه و متافیزیـکهاي ریاضیاتی، توهم حقیقتبیم آنکه مبادا قدرت و اتقان استدلال 

برحـذر   توجه به موضـوعات فلسـفیارسطویی را در ذهن عالمِ ایجاد کند، عالمان را از این  
جانبـه علـوم ریاضـیاتی و وجـه منجـر بـه تحـریم همـهه است. اما این موضوع به هیچداشت

گونه که اشاره شد، شواهد بسیاري از توجه و پرداختن بـه ریاضـیات و ریاضیات نشد. همان
  علوم ریاضیاتی از سوي متفکران اشعري وجود دارد.

طویی بـدیهی انگاشـته اشاعره به این بصیرت پی برده بودند که اصولی که در فلسفه ارس
شدند، خطاپذیرند و ممکـن اسـت اشـتباه باشـند و بـا بـه چـالش کشـاندن ایـن اصـول می

دادند که عقلانیت مبتنی بر فلسفه ارسطویی را نباید مبناي اثبات و توجیه نما، نشان میبدیهی
بـه تقلیـد   متهمرا  و درك باورهاي الهیاتی قرار داد. در پاسخ به این ادعاي معتزله که اشاعره  

دادنـد و بـه هاي فلاسفه ارجاع مـیفرضو پیشاولیه  کردند، اشاعره به اصول  کورکورانه می
. 1پذیرنـدگفتند که حتی فلاسفه هم برخی از اصـول را بـه صـورت تقلیـدي مـیدرستی می

)Griffel, 2005, p273–296 (  
هـا قضاوت کند. آنتواند در مورد صفات خدا داوري و  براي مثال، از دید آنان عقل نمی

هاي فلسفی، در رابطه بـا ذات خـدا و کیفیـت منکر این بودند که عقل بتواند با اتکا بر تبیین
ی، بـا یبخش ابوالحسن اشعري از استادش ابوعلی جبـاالات بصیرتؤصفاتش داوري کند. س

ال بردن حسن و قبح عقلی، گویاي این مطلب است که عقـل ؤاتکا بر عقل و به منظور زیرس
(احمـدیان، . کار گرفـتهرا نباید براي ارزیابی باورهاي الهیاتی مانند ماهیت صـفات خـدا بـ

  )151- 150، ص1386
هاي الهیـاتی انگشـت گذاشـته ناتوانی عقل در داوريمحدودیت و  روي    اعرهاینکه اش  با

 
  شود.در فلسفه معاصر زنده است و از آن تحت عنوان مبانی عقلانیت و توجیه یاد میهنوز هم دعوا  ینا .1



 87                                                             عبدالهی / ... معماي انقلاب علمی در تمدن اسلامی

 

طـرف اما از  ،  ندد و هرگونه بحث عقلی و فلسفی را در این موضوعات ممنوع کرده بوددنبو
با توجه به ایده استقلال علم از باورهاي الهیاتی، قیـود متـافیزیکی حـاکم بـر اندیشـه   ،ردیگ
هـاي ورزي در چهـارچوبو دانشمند را براي علم ندورزان را به میزان زیادي کاهش دادعلم

توانیم ایده استقلال علم از دین را با ارائه مثالی مربوط به تقابـل . میندگذاشتمتفاوت آزاد می
گرایی بیشتر تقویت کنیم. اشاعره با توجه به دیدگاه الهیاتی خاصی که یه تکامل و خلقتنظر

خدا توانایی اعمال هرگونه دخـالتی را در جهـان دارد. او  ؛داشتند، خدا را قادر مطلق دانستند
خلـق کنـد؛ ـ    غیـر از شـکل کنـونیـ    توانست جهان را به هر شکل یا سازوکار دیگـريمی

توانـد با قاعده و سازوکار کنونی خلق کنـد و در همـان حـال مـیرا  د جهان  توانخداوند می
تـوانیم در مـورد تقابـل کارهاي متفاوت خلق کند. از این منظر مـیوجهان را با قواعد و ساز

گونه اظهار نظر کنیم کـه در چهـارچوب دیـدگاه الهیـاتی و گرایی ایننظریه تکامل و خلقت
بطی به مباحث الهیاتی ندارد. با توجه به قـدرت خداونـد، هـر متافیزیک اشاعره، این تقابل ر

) ایـن Malik, 2023, p430(. پذیر هستندگرایی به یک اندازه امکاندو شیوه تکامل و خلقت
، قیدي متافیزیکی یا فلسفی در رابطه با نحوه آفرینش جهان زیستی بـه یعنی اشاعره، صراحتاً

تواند تجربه و شهود است که می  ،موضوعاتی عقل  کند و در چنینذهن دانشمند تحمیل نمی
مگر در موارد محدودي که حکمـی صـریح در متـون مقـدس یافتـه   ـ  دست به داوري بزند

شود. این درحالی است که در رویکردهاي دیگـر، مواضـع الهیـاتی و متـافیزیکی بـا اعمـال 
دهـاي علمـی و قیودي الهیاتی و متافیزیکی بـر سـازوکار جهـان طبیعـی یـا زیسـتی، رویکر

که گاهی منجـر بـه اصـطکاك و ايگونهبه ـ شودگرا را مقید میپژوهش ،هاي پژوهشیبرنامه
گردد. براي مثال، سید حسـین نصـر، بـا اتکـا بـر مقاومت در برابر نظریات علوم تجربی می

  )Nasr, 2006(.  کندهاي افلاطونی، نظریه تکامل را نفی میفلسفه
عقل در درك مسـائل   رفتنکارگهرغم مخالفت با ببهیم که اشاعره  توانیم بگویمی  بنابراین

ذات خدا و ماهیت صفاتش، و همچنین مخالفت با برخی قضـایاي در  الهیاتی، نظیر تفلسف  
کارگیري و توانمنـدي عقـل و هوجـه منکـر بـفلسفه ارسطویی، در موضوعات دیگر بـه هیچ

داد. متافیزیـک و تـر ارائـه مـیار مطلوبورزي دیدگاهی بسیبلکه براي علم  ،ورزي نبودعلم
الهیات اشاعره با توجه به موضوعات کلامی مانند قدرمطلق خدا و یا استقلال دیـن از علـم، 

تري فـراهم کرد و زمینه مناسـبهاي طبیعی تحمیل میقیود متافیزیکی کمتري را بر پژوهش
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ت بـه مطالعـه طبیعـت تـري دسـو مفروضات متنوع  گران با متافیزیککه پژوهش  ختسامی
اي که از آن . جمود فکريکردمیبزنند و این موجبات آزادي فکري بیشتر دانشمند را فراهم  

شود تنها در مورد فلسفه و الهیات بـود. در موضـوعات دیگـر، اشـاعره، دیـدگاه صحبت می
ورزي بـراي توسـعه علـمبسـیار نسبت به نظریات علمی و تجربی دارد که از جهـات   یخنث
  وب است.  مطل

با اینکه اشاعره قائل به قدرت مطلـق خـدا و منکـر حاکمیـت علیـتِ ضـروري در بـین 
گریزانـه در هـاي نظـمتواند منجر به اتخاذ رویکرداین باور، نمی  اماهاي طبیعی بودند،  پدیده

جاي اینکـه روابـط مـنظم هها بهاي طبیعی و انکار وجود قوانین طبیعی شود. آنمورد پدیده
هـا را ها مبتنی سازند، روابط بین پدیدههاي طبیعت را بر علیت ضروري بین پدیدهدهبین پدی

هـاي خـدا هـا را بـه عـادتساختد و نظم و تکرار بین پدیـدهبر قدرت مطلق خدا مبتنی می
وجه، منکر توانایی عقـل در شـناخت نظـم ها به هیچند. جالب اینجاست که آنددانسبت می
تـوان نسـبت کارگیري عقل، تجربه و شهود، مـیهو اعتقاد داشتند که با بها نیستند  بین پدیده
  )309ص  ،1386(احمدیان،   .کشف کرد ،ها راو قوانین حاکم بر آن  ،هابین پدیده

تـوان اشـاعره و ضـدیت نچه گفتـه شـد، روشـن اسـت کـه نمـیآ، با توجه با  در نتیجه
  در تمدن اسلامی دانست. ورزي  هاي دینی با علم را عامل عدم توسعه علمآموزه

  

  لِ اجتماعی، مادي و اقتصاديئاشرایط اید ب)
در پاسخ به پرسش اصلی این مقاله، یوسف الحسن بر شرایط مادي و اقتصادي تمرکز کـرده 

کنند، ریشه انحطـاط و ها اشاره میخلدون و برنال به آنهایی که ابناست. او با اتکا به فکت
رسد کـه از دیـد وي، علـم بـه نـوعی داند. به نظر میدولت میرونقی علم را در انحطاط  بی

ها است و زمانی که دولـت در انحطـاط گوي صنعت، و آبادانی مورد نیاز شهر و دولتپاسخ
گیـرد. او وقـوع گردد و لذا علم در رکود قرار میباشد، نیازي از سوي آن بر علم عرضه نمی

دي و بستر اقتصـادي باثبـات و برخـوردار انقلاب را مستلزم وجود یک جماعت دانشمند ج
 عرضه سیارات از مسلمان اخترشناسان و شاطرابن که «الگوهایی :گویدداند و در ادامه میمی

کنـد این امر ثابت مـی .کرد عرضه کوپرنیک بعد سال  دویست که بود معادل الگوهایی کردند،
مشروط به اینکـه  ،شود لامتوانست توسط دانشمندان مسلمان اعکه نظام خورشیدمرکزي می



 89                                                             عبدالهی / ... معماي انقلاب علمی در تمدن اسلامی

 

ــان دوامجمع ــی ش ــتم ــوردار داش ــده برخ ــی یادش ــرایط فرض ــد» و از ش ــف . بودن (یوس
ل بـاقی ئامراد وي این است که اگر عوامل اقتصادي و اجتمـاعی ایـد  )47، ص1391الحسن،

ل بـودن ئاتوانست اتفاق بیافتد و منظور از شرایط فرضی هم، اید، انقلاب علمی میندماندمی
شناسی روش  بدون توجه به شرایط و عوامل درونی نظیر  ـ  اقتصادي، مادي و سیاسی  شرایط

  است. ـ  ي علمیاهداف جامعه و
 که ندارد وجود فرهنگی شرایط از ايمجموعه یا جامعه که «هیچاو در انتها با اشاره به این

سازد تر می، ادعاي خود را اندکی دقیق)62، ص1391الحسن، (یوسف باشد» تضاد در علم با
  نویسد:  و در مورد وجود هرگونه مانع دیگري چنین می

اي در برابر محتواي علوم و فناوري وجــود نــدارد هنگامی که دریابیم هیچ مانع فرهنگی
رسیم. ثابت شده که در گذشته، همچون حال حاضر، علــم و به درسی دیگر از تاریخ می

ســیع و در منــاطق مرفــه شــکوفا هــاي زبــانی وعالمان فقط در جوامــع بــزرگ و حوزه
علم تنها زمانی کــه  هاي زبانی کوچک و مناطق محروم...شدند، نه در جوامع و حوزهمی

زیــرا شــکوفایی علــم بــه   ؛شد رشد کــرده اســت حکومت یا ملتی قدرتمند و توانگر می
، 1391 الحســن، (یوســف. مین بودأزیربناهایی نیاز دارد که با وجود ثروت و رفاه قابل ت

   )62ص
  نویسد:  مشابه چنین می  الدین یوسفی نیز، در تحلیلی نسبتاًنجم

[...]   .شــودهــاي علمــی مربــوط میاین عامل مهم به حمایت مادي و معنــوي از فعالیت 
حمایت مادي، پیش از هر چیز، به تأمین منابع مالی و اعتلاي مقام اجتمــاعی دانشــوران 

شــود. در یج سودمند عینی یا ذهنی مربوط میهاي عقلی و تجربی با نتادرگیر در فعالیت 
هاي علمی و آموزشی و رقابت براي تولید نتایج چنین فضایی، انگیزة کافی براي فعالیت 

تر اینکه در چنین فضایی، پیشکسوتان اندیشــۀ علمــی سودمند وجود خواهد داشت. مهم
آورنــد. مــیامکان و انگیزة آموزش نسل پس از خود و تربیت گروه جوان را بــه دســت 

هــاي اوج و پیشــرفت بررسی تحول علوم در تمدن اسلامی وجود این عنصر را در دوره
دهــد. بــه هاي مراغه و سمرقند، به روشنی نشان میعلوم، از نهضت ترجمه تا رصدخانه
هاي پایانی دورة مــورد نظــر رو بــه کــاهش نهــاد و باور نگارنده، این عامل [...] در سده

  )94-5، ص1400  (یوسفی،.  و عقلی را با مشکل مواجه ساخت پیشرفت علوم تجربی 
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رسـد در به نظـر مـی  اماهاي مالی و معنوي را انکار کرد،  توان نقش حمایتاینکه نمی  با
همگـان   هیـثم بـرکارهاي ابن  هیثم مواجه هستیم. اهمیتاینجا ما با مثال نقضی بزرگ از ابن

وار را بـا ضـیهاي ریـارگون سازد و بحثآشکار است. وي توانست بنیاد نورشناخت را دگ
هاي دقیقی در مورد حرکت مستقیم نور بر خط راست، شناسـایی خصوصـیات سـایه، تجربه

هـاي شود کـه فعالیـتها، و خاصیت اتاق تاریک ترکیب کند. گفته میموارد استعمال عدسی
انشــگاه ) اسـاتید د51، ص1397(معصــومی همـدانی، . گذاشـت ثیرأوي بعـدها بـر کپلــر تـ

عنوان یـک نمونـه هیـثم را بـهابن  المناظرکتاب    12  سیس دانشگاه در قرنأکسفورد بعد از ت آ
 )355، ص1350(صـبره،  .  عالی از روش مناسب مطالعه علوم طبیعی مورد استفاده قرار دادند

شد. اما نکتـه تلـخ هاي طبیعت استفاده میروشی که در آن از علوم ریاضی در توضیح پدیده
م) ایـن اسـت کـه علـم و روش 1100ق و  410هیـثم (حـدود  هـاي ابنطه با پژوهشدر راب

بـه مـدت  تقریبـاً ي ـدر اوج نابـاورـ  بنیاد نهاده بود، پس از ويوي  ورزي جدیدي که  علم
الـدین شـیرازي و شـاگردش هـا بعـد، قطبسال به فراموشی سپرده شد تا اینکه مـدت  300
م) بـه 1310و  ق710وي رجوع کردند. فارسی (حدود   الدین فارسی، دوباره به کارهايکمال 

کمـان را هـاي تشـکیل رنگینهیثم توانست با ساخت مدلی، عوامل و زمینهاتکا بر نظریه ابن
اینکـه فارسـی توانسـت بـا  )1384و برنـارد مـت،  123- 4، ص1393(نصـر، . بازسازي کند

توانـد مـان را تبیـین کنـد، مـیکهاي طبیعی نظیـر رنگـینهیثم، پدیدهاستفاده از نظریات ابن
پژوهشـی یـا  نهفته در برنامه ـ  باروَري تجربی  ـ  مناسب  اي بر وجود پتانسیل و فرصتنشانه

معلوم نیست که چرا این پتانسـیل و بـاروري برنامـه پژوهشـی   اما  ؛هیثم باشدعلم جدید ابن
ابق دیدگاه یوسـفی هیثم، به مدت سیصد سال، نادیده گرفته شد. این درحالی است که مطابن

هـا (قـرن سـه و چهـار هجـري) قـرار در دوره اوج حمایت  هیثم دقیقاًالحسن ابن  و یوسف
اش در تبیـین بارور و ثمربخش برنامـه هاي نسبتاًبرنامه پژوهشی وي و نیز فرصت  اماداشت  

مـورد توجـه جامعـه علمـی آن روزگـار قـرار   ها، (حدود سیصد سال) اصلاًبرخی از پدیده
هاي مادي و معنوي، براي پاسخ به معماي مدنظر علت تامه دانستن حمایت  بنابراینت.  نگرف

توانـد پـردازیم کـه مـیاشکال نیست. در ادامه به معرفی عاملی دیگر میاین مقاله، چندان بی
  پاسخ معماي ما را در خود داشته باشد.  از بخشی
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  شناسی مناسبمند با روشعلمیِ دغدغه  جامعه  ج)
هاي مادي و معنوي، عوامل دیگري هم در رابطه بـا علـم رسد که علاوه بر حمایتمی  نظربه

توان نبود جامعه علمـی جـدي آفرین باشند. یکی از این عوامل را میدر تمدن اسلامی، نقش
در   داشـت کـه مـثلاًمند دانست. اگر که جامعه علمیِ جدي و متمرکزي وجود مـیو دغدغه

 الـدینکردنـد، شـاید امثـال کمـال نظریاتش از جنبه تجربی نگـاه مـیهیثم به  ابن  همان دوره
 کردنـد و از امکانـات برنامـه پژوهشـی جدیـد و نوآورانـهها بسیار زودتر ظهور مـیفارسی

نهفتـه در   شناسـانههـاي تجربـی و روشسـفانه فرصـتأمت  ، امـاکردنـدهیثم، استفاده میابن
سال مورد توجه قرار نگرفت. نکتـه بسـیار جالـب   300به مدت    هیثم تقریباًهاي ابننوآوري
اینجا این است که آن دسته از محدود عالمانی هم که در (این دوره سیصد ساله) به   دیگر در
هاي تجربی داشته باشـند، بـا جاي آنکه دغدغهکردند بهمیهیثم توجه و نظر  هاي ابننوآوري

هیـثم برخواسـتند و هـیچ ی جدیـد ابنشناسـهاي فلسفی به مخالفت بـا روشصِرفِ دغدغه
تر توانـایی و بـاروري ایـن نظریـه در هاي تجربی این نظریه و از آن مهمتوجهی به حمایت

هیـثم شناسی جدید ابـناین اساس با روش  رشد براند. ابنهاي جدید نشان ندادهتبیین پدیده
(رصدي و مشـاهداتی)   1تیش بر دلایلی ریاضیااهیثم در استدلال برهانیمخالفت کرد که ابن

رشـد اسـتفاده از تکیه کرده، بدون آنکه این دلایل را به صورت برهانی ثابت کند؛ یعنـی ابن
داند؛ زیرا طبیعیـات مقدمات ریاضی (رصدي و مشاهداتی) در براهین طبیعی را نادرست می

 مرتبه که مشخصـهرشد اخذ مقدمه از علم پایینداند. ابنتر از ریاضیات میرا علمی بالامرتبه
رشد، در کند. به نظر ابنتلقی می  شأن  کسرهیثم بود را براي طبیعیات  شناسی ابناصلی روش
(رصـدي و   کمـان، اسـتفاده از مقـدمات ریاضـیاتیهـایی طبیعـی چـون رنگینتبیین پدیـده

هـایی کـه در علـم اپتیـک اثبـات زیـرا علـت  ؛مشاهداتی) مانند دلایل اپتیکی مجـاز نیسـت
ایـن   )24، ص1387(معصـومی همـدانی،  .  شـوندهایی غیرذاتی محسوب میند، علتشومی

برخـی از اعضـاي خـلاق جامعـه   شناسـانههـاي روشبا نوآوري  یهاي فلسفشیوه مخالفت
 

رصــدي و تجربــی دارنــد و در  بــهکــه بیشــتر جنمراد از دلایل ریاضیاتی در این بخــش، دلایلــی هســتند    .1
 ــهاي اِشده بودند. در استدلال  ی شناختهنّهاي اِشناسی علم تمدن اسلامی به استدلالروش ی، از معلــول بــه نّ

دانــان مــورد توجــه قــرار ی است کــه بیشــتر توســط طبیعیمّی در مقابل استدلال لِنّرسیم. استدلال اِعلت می
  شد و سیر استدلال از علت به معلول بود.ها توجه بیشتر میگرفت و در آن بر علتمی
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تـوجهی عمـومی جامعـه علمـی بـه دسـتاوردهاي تجربـی تواند یکی از دلایل بیعلمی، می
نظریـات، بیشـتر بـه  یتجربـ يه به دسـتاوردهاجاي توجواقع، در اینجا به  نظریات باشد. در

  شد.  ها توجه میشناسیمرتبط با روش  یِفلسف  هاي صرفاًدغدغه
گونـه تـوانیم اینحال اگر ایده استقلال دین از علمِ اشاعره را مورد توجه قرار دهیم، مـی

سـفی و چراکه از دیـد اشـاعره، دلایـل فل  ؛اساس تلقی کنیمرشد را بیهاي امثال ابنمخالفت
علوم فلسفی در مرتبه بالاتري قرار ندارند و اگر در این موضوعات بنابر ترجیح یکـی باشـد، 

یعنـی بـرخلاف آنچـه مخالفـان   ؛مشاهدات و علوم ریاضیاتی دست بالا را خواهنـد داشـت
کید افراطی بر اصـول فلسـفی اسـت کـه مـانع توجـه أاشاعره ادعا دارند، در اینجا توجه و ت 

بسـا اگـر شود نه ضدیت با فلسفه. چههیثم میشناسی ابنهاي نوآورانه روشهعالِمان به جنب
بود، شاهد تحولات علمی ورزي ماندگار میایده استقلال دین از علم اشاعره در ساحت علم

  بودیم.بسیار متفاوتی می
قـرار گـرفتن  هاي تجربی و در اولویـترسد که عدم توجه به دستاوردنظر میبه  بنابراین

موانع تحول در نظریات علمی تمـدن از صول فلسفی نسبت به دلایل مشاهداتی، یکی دیگر  ا
منـد نبـودن جامعـه اسلامی باشد. ما در اینجا، این عامل را در ذیل عنوان «جـدي و دغدغـه

هاي فلسفی خارج نشده بود و بـه سفانه جامعه علمی از قید دغدغهأدهیم. متعلمی» قرار می
  گرفت.  کار نمیههاي خود بورزيسی مناسبی را در علمشناهمین دلیل روش

هــاي خــواهیم آن را برجســته کنــیم ایــن اســت کــه نــوآورياینجــا مــی اي کــه درایــده
اي از موارد به دلیـل پراکنـدگی زمـانی یـا مکـانی جامعـه علمـی و یـا اندیشمندان، در پاره

هیثم یک نمونه نشد. کار ابن  هاي پژوهشی پیوستهمند نبودن آن جامعه، منجر به سنتدغدغه
هاي ضدونقیض زیادي در رابطه بـا گردد. حرفبود. نمونه دیگر، به ایده حرکت زمین برمی

تـوان انکـار نمـی  اما  ،شودموضع دانشمندان تمدن اسلامی در رابطه با حرکت زمین گفته می
نـی کرد که سجزي، اسطرلاب زورقی را براساس چرخش وضعی زمین سـاخته اسـت؛ بیرو

دانـد و ناکـافی مـی اتکا بر دلایل ریاضی و مشاهداتی را در رابطه با حرکت یا سکون زمـین
حـال، بیرونـی و دهـد. بااینگیري در مورد رد یا پذیرش آن را به طبیعیـات ارجـاع مینتیجه

اي پژوهشی بر اساس توانستند از اسطرلاب سجزي استفاده کنند و برنامهدیگر دانشمندان می
توانست دسـتاوردهاي تجربـی و رکت زمین را پیگیري نمایند. این برنامه متفاوت، میایده ح
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اي از آغازِ آن توسط سجزي رغم آنکه جرقهبهسفانه  أمت  اماریاضیاتی جدیدي به ارمغان آورد  
  کلی نادیده گرفته شد.شود، در ادامه بهدیده می

ي ارسـطویی بـر ذهـن و فکـر ) بر این باور است که محوریت الگو1398فرهی (عبداله  
اي همگـرا مندي از اندیشه. ارسطو با بهره1دانشمند مسلمان، نخستین مانع بروز انقلاب است

داشت کـه داراي   گرایان سوفسطاییناپذیر در برابر شکشناسی خللسعی در ارائه یک جهان
حرکـت و طبـع و کید بر مفاهیمی چـون جـوهر، أهاي واگرا بودند. در این راستا، با ت اندیشه

شناسی ها به مابعدالطبیعه، تا حد زیادي دست طبیعت متغیر را در ارائه الگوي جهانانتقال آن
اي مابعـدالطبیعی و تبـدیل قطع کرد. «او با این کار در حرکت از فلسـفه طبیعـی بـه فلسـفه

 )256ص  ،1398(فرهـی،  .  اي مابعدالطبیعی نقش فراوانـی داشـت»فلاسفه طبیعت به فلاسفه
ارسطویی به عرصـه   هاي فلسفهفرهی به درستی معتقد است که ورود مبانی مبتنی بر اندیشه

پژوهش در علوم طبیعـت توسـط دانشـمندان و فلاسـفه طبیعـی، ضـربه مهلکـی بـر پیکـر 
هاي تعقلی مبتنی بر قیـاس برهـانی گیري از روشها با بهرههاي تجربی گذاشت. آنپژوهش

نتیجتاً پیوند دادن عالم طبیعت بـه مابعدالطبیعـه، بـر ایـن بـاور   در علوم طبیعی و تجربی، و
«و همین امـر، راه را بـر شـک و ارائـه الگوهـاي   ؛یابندبودند که به باورهایی مفید دست می

تـوان بـه در توضیح بیشتر این بـاور فرهـی، مـی  )260، ص1398(فرهی،  .  جایگزین بست»
دوره اسـلامی هـم اشـاره کـرد. ذهنیـت   گـراي دانشـمندانشناسی و ذهنیـت محافظـهروان

گرا یکی از موانع بروز انقـلاب و تغییـرات بـزرگ علمـی اسـت. حاکمیـت اندیشـه محافظه
گـرا و اسـتمرار و پایـداري نسـبی وضـعیت ارسطو، عاملی مهم در ایجـاد ذهنیـت محافظـه

  ورزي حاکم بود.علم
فه ارسطویی، راه را بر تعقلی مبتنی بر برهان در فلس  درست است که از یک طرف، روش

 شک سوفسطائیان بست، ولی از طـرف دیگـر، بـه دلیـل توجـه افراطـی بـه مفـاهیم فلسـفه
تر قرار ارسطویی، به صورت ناخواسته دلایل ریاضیاتی (رصدي و مشاهداتی) در مرتبه پایین

، جامعـه تجربـیهـاي موفـق شناسـیکه حتی پس از ارائه نظریات و روشايگونهبه  ،گرفتند

 
سید هدایت سجادي هم باورهاي کلامی و الهیــاتی موجــود در فلســفه اســلامی را یکــی از موانــع بــروز   .1

  )1387داند. (سجادي، اي میشناسی گالیهحرکت
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  شناسی مبتنی بر فلسفه ارسطویی دست بکشد. علمی حاضر نبود از روش
هایی از فلسفه ارسطویی نگاه کنیم، نقشـی هاي ضدیت اشاعره با بخشاکنون اگر به ایده

کنـیم. ایـن توانست ایجاد کنـد را بهتـر درك مـیها میکه تفکرات اشاعره در ایجاد واگرایی
شناسی ارسـطویی شـود، ساز کنارزدن کلی روشنست زمینهتوابر اینکه می  علاوه  هاواگرایی

ورزي، نظریـات و فرضـیات متفـاوتی باشـد. ساز الگوهـاي متفـاوت علـمتوانست زمینهمی
شـدن   مقابـل، جـایگزین  گـرا و درهاي محافظهعلاوه، در اندیشه اشاعره، کنارزدن ذهنیتبه

باشـد کـه ایـن نیـز تـر مـیري آسـانقـد  هاي طبیعیدر رابطه با پدیده  هاي متهورانهذهنیت
ورزي و یا طرح الگوهـاي متفـاوت بیشـتر مهیـا توانست فضا را براي بروز تحول در علممی

هـاي قبلـی ها در بخشسازد. با توجه به مطلبی که در رابطه با تحمیل قیود کمتر بر پژوهش
وتی را طرح کننـد، طرح کردیم امکان اینکه در رویکرد اشاعره بتوان فرضیات و نظریات متفا

  تر است.محتمل
هیثم، نقش تخریبی اولویت قرارگرفتن فلسفه و دیـدگاه ارسـطویی در مثال مربوط به ابن

جدید را با تفصیل بیشـتري توضـیح دادیـم  در نادیده گرفتن دستاوردهاي تجربی یک نظریه
کمیـل مـدعاي راستا با بخشی از مدعاي فرهی است. اما این تمام مـاجرا نیسـت. در ت که هم

شک و دگراندیشی باید توسط یـک سـنت   ؛فرهی لازم است نکته مهم دیگري را طرح کنیم
تـا در نهایـت بـه فـراهم سـاختن شـواهد و   ،مـورد پیگیـريِ جـدي قـرار گیـرد  ،پژوهشی

هـاي واگـرا گرایی یا ارائـه اندیشـهدستاوردهاي تجربی جدید بیانجامد. صرِفِ باور به تجربه
هـاي جدیـد، بایـد . بدیلشودهاي نو و جدید علمی ه ارائه نظریات و بدیلتواند منجر بنمی

هـاي به دسـتاورد تا نهایتاً شوندمناسب و همراه با ابزارهاي متناسب ارائه   در ساختار و زمینه
تجربی قابل اعتنا در حمایت از نظریات بدیل منتهی شود. اینکه دلایل ریاضـی و مشـاهداتی 

تواند براي دانشـمندان مـدعی ورد حرکت یا سکون زمین حکم کنند، میدر م  تواند مثلاًنمی
چراکـه وي بـه   ؛هاي خلق نظریات جدید در مـورد نجـوم باشـدگرایی، یکی از زمینهتجربه

پوشی کنـد و طبیعی چشم  تواند از قدرت و نفوذ طبیعیات و فلسفهانگاریش، میحکم تجربه
ابطه با نظریه سـکون زمـین، الگـوي جدیـد حرکـت ر  هاي جدید بیاندیشد. دربه ارائه بدیل
تـر از آن سـاخت اسـطرلاب زورقـی، یـک ابـزار مشـاهداتی مهـم در ؛ مهمشـدزمین ارائه  
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هـاي اساسـی دیگـر بـراي همچنـان پیمـودن گـام  اما.  1چهارچوب همین بدیل جدید است
هـا را مپروراندن نظریات جدید در این حوزه نیاز بود که جامعـه علمـی آن زمـان، ایـن گـا

نپیمود. در این مورد خاص، ما حتی به الگو جدید (فرضیه حرکت زمین) دسترسی داشـتیم، 
توانست شـواهد جدیـد ابزارهاي رصدي متفاوتی (اسطرلاب سجزي) هم موجود بود که می

عدم پیگیري آن توسط جامعـه علمـی، موجـب شـد کـه ایـن  اما ؛یا متفاوتی به ارمغان آورد
 پـردازي)سـاحت نظریـه  (در  يریـگچشـم  يِنظـر  ایـ  یستاورد تجربـبدیل، بدون هرگونه د

  راحتی از صحنه به در شود.هب
عدم توجه به نظریـات بـدیل را نشـانه جمـود فکـري یـا   یاینجا، نباید به سادگ  البته در

کـه علـم اسـلامی را آمیختـه بـا  ،تعصب دانست. گمینی در پاسخ به نقـد رسـول جعفریـان
، به درسـتی ایـن واقعیـت را برجسـته )1393(جعفریان،    کندیخرافات و تعصبات معرفی م

هاي متـافیزیکی وجـود دارد: هایی از باوررگه  ،بعد از انقلاب علمی هم  ،علمسازد که در  می
. بینـی و انـواع خرافـات اعتقـاد داشـتندویژه که کپرنیک، کپلر، گالیله و نیوتن همه به طالعبه

اي را در نظریـه است که دانشمندان ناهنجاري جـدي  همچنین گمینی معتقد)  1394(گمینی،  
  را نادیده بگیرند:   اند که به دلیل تعصب بخواهند آنخود ندیده

توان دانشــمندان قــدیم را اند و تنها زمانی میههاي علمی در زمان خود معقول بودنظریه
نکــه بهتــرین نــه ای ؛داوري در کــار آنــان ببینــیماي از تعصب یا پــیشمتهم کرد که نشانه

، 1394  (گمینــی،.  هاي علمی آن روزگار را عامل افول و عدم جنبش معرفی کنــیمنظریه
  ) 22ص

توان گفت که گمینی در اینجا به موقعیت معرفتی دانشـمندان علـم در به بیانی دیگر، می
به ایـن دلیـل کـه دانشـمندان بـر نظریـاتی متمرکـز   تمدن اسلامی اشاره دارد. ما نباید صرفاً

هـا را متعصـب بنـامیم. مـا امـروزه بـا توجـه بـه آن  ـ  انددانیم اشتباهکه امروزه می  ـ  اندشده
 

داشــتن بــه حرکــت زمــین و باور اگر این حرف گمینی را هم بپذیریم که وجود اسطرلاب زورقــی نشــانه  .1
(گمینــی، «بررســی   به منظور سادگی ساخته شده است  شناسی متفاوت نیست و این ابزار رصدي صرفاًکیهان

کنــد. مطــرح )، ماجرا تغییــر چنــدانی نمی72صدلایل مرکزیت و سکون زمین در آثار هیئت دوره اسلامی»، 
 ـحــال بــه هــر دلیلــی کــه باشــد    ـ  این ایده  براساس  ياي متفاوت از سکون زمین و ساخت ابزاربودن ایده

چون در آن دوره فاقد هرگونه   اما  ،اندیید این مدعاست که الگوهاي جدید و واگرا وجود داشتهأاي از تنشانه
  اند.دلیل مناسب بودند، نادیده گرفته شده
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دانـیم نظریـات آن دوره مـیـ  مانند دسترسی به تلسـکوپ  ـ  مان  موقعیت و امکانات معرفتی
نکته این است که دانشمندان تمدن اسلامی، در موقعیت معرفتـی متفـاوتی   ، امااشتباه هستند
هـا بـا توجـه بـه موقعیـت و آن  .و به امکانات معرفتی متفاوتی دسترسی داشتندقرار داشتند  

گـرفتن بودند که نادیده  اي مواجه نشدهشان با شواهد متعارض چندان جديامکانات معرفتی
دانیم. فرض کنیـد صـد سـال آینـده، بـه امکانـات معرفتـی جدیـدي میآن را نشانه تعصب  

ه نظریات امروزي، مانند نظریه کوانتوم، اشـتباه هسـتند. دسترسی پیدا کنیم و متوجه شویم ک
هـا بـه چراکه در حال حاضر، آن  ؛در این شرایط، ما نباید دانشمندان کنونی را متعصب بنامیم

هاي معرفتی در شـرایط تـاریخی مختلـف، سال آینده دسترسی ندارند. موقعیت امکانات صد
هـاي معرفتـی را در بودن افراد، باید موقعیـتمانند و در ارزیابی متعصب بودن یا نثابت نمی

  نظر گرفت.  
هـا و توان تقریر دیگري از ایـن قسـمت ارائـه داد. اعوجـاجبا تکیه بر ادبیات کوهنی می

 یـلدوره به حدي نرسیده بودند که بتوان آن را دل  شواهد متعارض علیه نظریات حاکم در آن
سـاز کنـارزدن ینـهواهد متعـارض تنهـا زمدانست. درواقع، شـ  نظریات  براي کنارزدن  یقاطع

هـاي اعضـاي جامعـه علمـی نظریات حاکم هستند. شواهد متعـارض بایـد در برابـر تـلاش
شـود کـه اعضـاي جامعـه شود. بحران زمانی برطـرف مـیوضعیت بحرانی    تا  مقاومت کنند

ارچوب نظریـات و الگوهـاي جدیـدتري دنبـال کننـد تـا ههایشان را در چورزيعلمی، علم
  ) Kuhn, 1996(.  1هاي نظریات قبلی را به شکل مناسبی تبیین و حل کنندبتوانند ناهنجاري

، بلکـه نبـود عـزم و است  گرفتن ناهنجار یا شواهد متعارضنه تعصب در نادیده  ،مشکل
قدرت   ،تا از رهگذر پیگیري الگوهاي جایگزین  ،اراده براي پیگیري الگوهاي جایگزین است

و به این ترتیب، دلیل قاطع براي کنارزدن عقلانی نظریـه   ،افزایش یابد  اقناعی نظریه جدیدتر
شناسـی طور که اشاره کردیم، مانع اساسی در اینجا، حاکمیـت روششود. همانحاکم فراهم  

رف وجـود شـواهد  مبنتی بر فلسفه ارسطویی و پیگیري نکردن نظریات جایگزین است. صِـ
دلیـل از رهگـذر ایـن پیگیـري،    تـا  شـوند  گیـريپیمتعارض کافی نیست، باید این نظریات  
  .شوندفراهم    ،مناسب و عقلانی براي کنارزدن نظریات

 
ن چــالمرز (چــالمرز، به قلم آل  علم  یستیچبراي مرور کوتاه و استادانه نظریه کوهن، به فصل هفتم کتاب    .1

 ) مراجعه کنید.1378
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اي که فرهی آن را بـه درسـتی عنصـر لازم بـراي ارائـه گرایینکته این است صرف شک
عـلاوه لازم داند، براي ایجاد تحول در علـم کـافی نیسـت؛ بـهفرضیات و نظریات جدید می

، دسـتاوردهاي خـود را در میـدانِ یمـداوم جامعـه علمـ یگیريریه با پاست که فرضیه یا نظ
رو روبه  با چالشتجربه نشان دهد و به نحوي الگوها و نظریات حاکم و غالب روزگارش را  

وجود آمد و حتی الگو و ابـزار جـایگزین هزمین بسازد. با اینکه شکی اندك، در مورد سکون
هـیچ دسـتاورد تجربـی چشـمگیر و یـا ناهنجـاري فراهم شد، این بدیل و الگـو نتوانسـت  

اي براي نظریه حاکم عرضه کند. تنها در صورت وجود ناهنجاري و شـواهد متعـارض جدي
کـه در درحالی  ؛توانیم دانشمندان آن دوره را متهم بـه تعصـب کنـیمبا نظریه است که ما می

یگر، وجود یک جامعـه دست نداشتند. از طرفی د  بیشتر موارد دانشمندان شاهد متعارضی در
توانسـت بـا ارائـه الگوهـاي جـایگزین و تمرکـز بیشـتر بـر مند، مـیعلمی جدي و دغدغه

سـفانه چنـین جامعـه أها را تسریع بخشـد کـه متمشاهداتی، بروز این ناهنجاري  يهادغدغه
 نداي است که فرهی و جعفریان، توضیحی براي آن ارائه ندادموجود نبود. این نکته  ايعلمی

  گر باشد.  تواند یاريدر تکمیل دیدگاه فرهی، میو 
وجه، ادعا نداریم که اگر در تمـدن اسـلامی طور که در مقدمه اشاره شد، ما به هیچهمان

هـدف مـا تنهـا   ؛افتادداشت، انقلاب علمی لزوماً اتفاق میمند وجود میعلمی دغدغه  جامعه
مورد بررسی و عوامـل دخیـل در ایـن بالا بردن درك و آگاهی خوانندگان، نسبت به معماي 

گونه کـه در اگر قرار باشد موانع پیشرفت و انقلاب علمی مدنظر قرار گیرند آن  امامعماست.  
اند، نبایـد تنهـا روي برخـی از موانـع و عوامـل کارهاي جعفریان و فرهی مدنظر قرار گرفته

ي پیچیده است و عوامـل کید کرد و عوامل دیگر را نادیده گرفت. وقوع انقلاب علمی، امرأت 
توانـد یکـی مند هم مـیي علمی دغدغهآفرین باشند؛ و جامعهتوانند در آن نقشمتعددي می

دیگر از این موارد باشد که ما سـعی کـردیم اهمیـت آن را بـا توجـه بـه پیگیـري الگوهـاي 
  هاي علمی توضیح دهیم. دادن دستاوردهاي تجربی نظریه  جایگزین و در اولویت قرار

تـوان مـورد توجـه قـرار داد کـه رغم توضیحات بالا، عوامل مختلف دیگري را هم میبه
درکنـار ـ اینکه تعـداد اعضـاي جامعـه علمـی   ؛کندپیش می  ازپیچیدگی این موضوع را بیش

ثیرگـذار أزیاد باشند، در وقوع انقلاب علمی ت ـ  مند بودنشان و دارابودن ذهنیت واگرا  دغدغه
رسـیدن   مند بیشـتر باشـد، احتمـال پیگیـري و بـه نتیجـهضاي دغدغهاست. هرچه تعداد اع
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هاي این بخش گویاي این واقعیت هستند کـه افـرادي بیشتر خواهد بود. مثال   الگوهاي واگرا
هـاي دنبـال به دلایلی که توضیح دادیم، بدیل  اماها دسترسی داشتند  در جامعه علمی به بدیل

بودند ح است که اگر تعداد اعضاي جامعه علمی بیشتر میحال، واضگرفته نشدند. بااینو پی
 بـودداشتند، احتمال وقوع انقلاب علمی بیشتر میو تاریخیِ بیشتري می  1و تمرکز جغرافیایی

  .الحسن استراستاي مدعیات یوسفی و یوسف  که این نکته هم
  

  نتیجه  
شـود مـانع بـروز انقـلاب مـیما در این مقاله، به بررسی برخی از عواملی پرداخیتم که گفته 

اشاعره تمرکـز کـردیم و نشـان دادیـم کـه ایـن ادعـاي بر    و  علمی در تمدن اسلامی هستند
توضیح دادیم که بعضی وجـوه تفکـر اشـعري،   ؛ضدیت اشاعره با علم چندان درست نیست

 علاوهبـه  .گر فراهم سازدسبب اعمال قیود متافیزیکی کمتر، آزادي بیشري را براي پژوهشبه
تـر بـراي ارائـه روشن ساختیم که اعمال قیود کمتر، موجب مهیا سـاختن بسـترهاي مناسـب

هیـثم توضـیح دادیـم کـه از نورشناسـی ابن  یهـایشود. با بررسی مثال الگوهاي جانشین می
بـا   در نهایـتورزي نیسـت.  هاي اجتماعی و اقتصادي، شرط کافی براي توسعه علمحمایت

تمدن اسلامی، به صورت انضمامی توضیح دادیم که چگونـه   شناسی علم درتمرکز بر روش
ورزي علوم ریاضیاتی شد؛ و در هاي ارسطویی مانع توسعه علمفرضحاکمیت فلسفه و پیش

خصــوص برخــی توانســت بــه کنــار زدن ایــن ایــن فلســفه و بهگــري مــیمقابــل اشــعري
ه توضیحاتی، سـعی ین با ارائنورزي کمک کند. همچهاي ارسطویی دخیل در علمفرضپیش

  شده در رابطه با این موضوع را تدقیق و تکمیل سازیم.کردیم برخی مدعیات طرح
: با تشکر از اساتید بزرگـوارم، دکتـر کـامران امیرارجمنـد، دکتـر سـید هـدایت قدردانی

ام تمـامی شان. هرچند نتوانستهآموزنده  هايسجادي و دکتر امیرمحمد گمینی بابت راهنمایی
اهنمایی اساتید را در مقاله اعمال کنم و مسئولیت هرگونه خطا و اشـتباه احتمـالی نکات و ر

  برعهده اینجانب است.
  

 
 بــراي  یــایی ـ مــثلاًکم بود، تمرکز جغراف  یاربس  یدر دوره مورد بحث ما، امکانات ارتباط  ینکهبا توجه به ا  .1

  فراوان بود.  یتحائز اهم ـ عالمان یشهاند و علمی منابع به دسترسی
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 و مآخذ   منابع

 نشر احسان. فتهران ، چاپ دوم،کلام اهل سنت  یلیتحل یرس).  1386احمدیان، عبداالله ( . ١

 علمــاي امامیــه و جایگزینی علوم جدید در ایران: نگاه دیگري به«).  1402امیرارجمند، کامران ( . ٢

 .159-113 ،)1(21 ،تاریخ علم د»،علوم جدی

 نشر جامی.  ،تهران  ،ترجمۀ محمود صناعی  ،). نو ارغنون1392بیکن، فرانسیس ( . ٣

  علم. ،تهران ،یاسلام تمدن در علم مفهوم ةدربار یمقالات).  1393رسول ( جعفریان، . ۴

 .4، شماره نامه پژوهش، »ولبحران تمدن اسلامی در عصر مغ«).  1376خیراندیش، عبدالرسول ( . ٥

 ،تهــران  ، چــاپ اول،یفلسف  یشناسبر مکاتب علم  يدرآمد:  علم  یستیچ).  1378چالمرز، آلن ( . ٦

  .سمت 

 ،یتحول علم تجرب  یرشده تمدن مسلمانان در سگم  حلفه:  یانقلاب علم).  1398فرهی، عبداالله ( . ٧

 .مطالعات فرهنگی و اجتماعی پژوهشکده ،تهران چاپ اول،

 .نشر روزنه ،تهران ، چاپ اول،یمما چگونه ما شد ،)1374صادق. ( زیباکلام، . ٨

علــل منازعــات مــذهبی و انحطــاط «).  1391محمد و احمدي جعفري، منصوره (سجادي، علی . ٩

 یفارس ــ  یــاتمتــون ادب  یلو تحل  یرتفس  یعلم  مجله،  »خردگرایی در عهد سلطان محمود غزنوي

  .11(دهخدا)، شماره  

 ینــهآ  »،شناســی در فلســفۀ اســلامیاي و حرکت مکانیک گالیله«  ).1387سید هدایت (  ،سجادي . ١٠

 .)1(8 ،معرفت 

دفتــر   ،، تحقق عباس علی زارعی، چاپ شــانزدهمۀالحکمیۀنها).  1422طباطبایی، محمدحسین ( . ١١

  .انتشارات اسلامی

»، پرورش و آموزش: تربیتی علوم« ،باقرالغربایی، محمدترجمه معین ،)1350عبدالحمید ( صبره، . ١٢

  .129  شماره  ،یت ترب و میتعل

تهــران،  ، چــاپ اول،عــرب یاســیس یشــهدر اند یريس ــحمید عنایــت،   ،)1358عنایت، حمید ( . ١٣

   .امیرکبیر

 نشر ثاراالله. ،تهران ، چاپ اول،ترجمه حسن فتحی  ،الفلاسهتهافت  ،)1383غزالی، ابوالحامد ( . ١۴

 ،)1(14  ،علــم  یختــار  »،نگاري و انقلاب علمــیتاریخ«کوهن،    ،)1395زاده، امیراحسان (کرباسی . ١۵

79-95. 

نگارانه درباره موانع یا عوامل ایجاد انقــلاب علمــی در بحثی تاریخ«).  1399گمینی، امیرمحمد ( . ١۶
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 .)28(پیاپی  1، شماره  18دوره   ،علم یختار »،تمدن اسلامی و غرب

باره علم، دین و خرافه در تمدن اسلامی: نقدي بر کتاب مقالاتی در«).  1394گمینی، امیرمحمد ( . ١٧

 .5شماره  ،، سال دومينقد کتاب علوم محض و کاربرد مجله »،مفهوم علم در تمدن اسلامی

 .نشر حکمت سینا ،تهران ، چاپ اول،یناییم يهایرهدا).  1395گمینی، امیرمحمد. ( . ١٨

بررســی دلایــل مرکزیــت و ســکون زمــین در آثــار هیئــت دوره «). 1391گمینــی، امیرمحمــد ( . ١٩

 .)11(پیاپی   2، شماره  9 دوره ،علم  یختار »،اسلامی

 .نشر کرگدن ،تهران ، چاپ اول،یمما چگونه ما نشد  .)1402گمینی، امیرمحمد. ( . ٢٠

). «برهــان و علیــت در طبیعیــات و علــوم ریاضــی: ارســطو، 1387معصومی همدانی، حســین ( . ٢١

 .1، ش 4، ج 65، یدمف ۀنامهیثم»، رشد، ابنسینا، ابنابن

، چــاپ از راشــد و دربــاره او  یو فلسفه علم: مقــالات  خیتار).  1397معصومی همدانی، حسین ( . ٢٢

 .نشر هرمس ،تهران اول،

 یختــار  »،الدین فارسی و دیتریش دو فرایبــرگرنگین کمان آسمان: کمال«).  1384مت، برنارد ( . ٢٣

 .4پاییز و زمستان، شماره   ،علم

 .انتشارات صدرا ،تهران ،ینیتفکر د  یاياح). 1380مطهري، مرتضی. ( . ٢۴

  .تهران، نشر صدرا ،28، چاپ  ده گفتار .)1388( مطهري، مرتضی . ٢۵

انتشــارات علمــی   ،تهران  ،ترجمه احمد آرام  ،علم و تمدن در اسلام).  1393نصر، سید حسین ( . ٢۶

   .فرهنگی

ترجمــه  ي»،پس از دهه دهــم هجــر  یعوامل افول علوم اسلام«).  1391یوسف الحسن، احمد ( . ٢٧

 .1شماره   ،یراناسلام و ا یراثممحمدجواد ناطق،  
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