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According to Avicennayan and Sadrayan's readings, despite all their 
differences, the "substance" is a quiddity that either exists outside 
without the subject, or if it exists in the subject, the subject also 
needs it for its existence. In contrast to "accident", it is a quiddity 

that is always found in a subject that does not need it. This division 
is based on the existence or non-existence of quiddities. 
Sheikh Ishraq's starting point for the discussion of truth is "I" and 
the awareness of "I", not existence. In this view, "I" is a self-

emerging truth that has knowledge of itself, and knowledge of others 
is created by paying attention to others. Therefore, what attracts the 
attention of "I" in the first step of the emergence of objects is the 
conscience and self-discovery of objects. 
Then, in the second step, through the lens of intuition, the way 
things arise is brought to the attention of "I" in such a way that if the 
luminous facts, which are full of presence and light and perceive 
themselves, are found to be true to themselves and become 

conscience. They are "luminous substance" and if they are found to 
be existentially dependent on the other and conscience, they are 
"luminous accident". 
Also, on the other hand, if the facts that are found absent from 

themselves, are found and realized independently of others, they are 
called "dark substance" and if they are found and realized 
independent of others, they are called "dark accident". 
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Extended Abstract 

Introduction 

Philosophers have chosen different points to start discussing truth. In the 

Islamic tradition, philosophers have mainly started philosophical 

discussions by discussing existence. Contrary to this tradition, Sheikh 

Ashraq begins his metaphysics by discussing the self and how to know 

the self. 

The reason for the difference in the starting point can be found in the 

difference in the concerns of these philosophers. Because Sheikh Eshraq, 

in addition to discussing the facts, is also interested in to intuiting the 

facts. His preoccupation is the intuition of facts, “other than me” rely 

understanding them through concepts Therefore, it can be said that he 

searches for the reason of the creation of things in the light of discovering 

facts through intuition. In his view, philosophy is not just the regulation 

of concepts, but a response in explaining the findings after intuiting them.  

The starting point of this perception is nothing but the intuition of 

"I/me". Although this self is the starting point in the beginning, the whole 

world is discovered through this lens, and there is no discovery apart from 

the self.  

 

Findings 

At a first glance, there are two types of perception of the relationship 

between "me" and others. A point of view is that "other than me" is 

distinct and independent from "me".   Another point of view is that "other 

than me" is something related to "me". Each of the opinions has its own 

results and consequences. What is the essence and nature of "me" and 

what is the way of encountering and relating "other than me" gives 

direction to other philosophical topics such as “substance” and 

“accident”. For example, Sheikh Ishraq, since he considers the identity of 

the "me" to be light and cognition, divides each “substance” and 

“accident” into two types of light and darkness. 

Sheikh Ishraq's view on “substance” and “accident” is different from 

Avicenna's and Mulla Sadra's. Avicenna lived before Sheikh Ishraq and 
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Mulla Sadra lived after Sheikh Ishraq.  According to Avicennaian and 

Sadraian's readings, despite all their differences, the "substance" is a 

quiddity that either exists outside without the subject, or if it exists in the 

subject, the subject also needs it for its existence. In contrast to 

"accident", it is a quiddity that is always found in a subject that does not 

need it. This division is based on the existence or non-existence of 

quiddities 

 Sheikh Ishraq's starting point for the discussion of truth is "I" and the 

awareness of "I", not existence. In this view, "I" is a self-emerging truth 

that has knowledge of itself, and knowledge of others is created by paying 

attention to others. Therefore, what attracts the attention of "I" in the first 

step of the emergence of objects is the conscience and self-discovery of 

objects.  

Then, in the second step, through the lens of intuition, the way things 

arise is brought to the attention of "I" in such a way that if the luminous 

facts, which are full of presence and light and perceive themselves, are 

found to be true to themselves and become conscience. They are 

"luminous substance" and if they are found to be existentially dependent 

on the other and conscience, they are "luminous accident".  

Also, on the other hand, if the facts that are found absent from 

themselves, are found and realized independently of others, they are 

called "  dark  substance " and if they are found and realized independent 

of others, they are called "dark accident". 

The difference between the system of “substance” and “accident” of 

Avicennaian and Sadraian's and the system of “substance” and “accident” 

of Ishraqi's is that, from the point of view of Sheikh Ishraq,  “me” with a 

course that explores the facts of things within itself, describes the essence 

and the truth of things. In other words, the way of conscience and 

presence that “me” has when facing the objects of objects, becomes 

central in his description of their essence and truth. 

 In popular and common philosophy, not only is the mode of 

conscience and the presence of objects not central, but also where the 

discussion of conscience and presence is raised, it is only concerned with 



History of Islamic PhilosophyVol.3/ Issu.11/ Autumn.2024                                                       132 

 

the self, independent of other objects. Because objects define the truth of 

perception in the eyes of the measurer. 

Forms imprinted in the mind is one of the sources of acquired 

knowledge, and the place where it occurs is the mind. As a result, 

cognition occurs within the limits of the mind, and the philosophers' 

encounter with objects is through the lens of the mind and concept, not 

through the lens of the soul and presence. 

In the end, Ishraqi's philosophy is the way that is achieved for humans 

apart from the mind and concept, and even physical tools and powers are 

not involved in it; Rather, they consider the presence of man as the 

consciousness of self. 

 

Cunclusion 

Sheikh Ishraq, who knows the starting point of the philosophical 

discussion from the truth of the soul, which is a truth of all presence, finds 

the way objects are present for the soul. As mentioned above, Sheikh 

Ishraq interprets presence as light and life, and absence as  darkness and 

death. Therefore, according to the way of facing the objects, the objects 

are either light or dark. 

According to what was said, the division of light and dark objects into 

“substance” and “accident” can be summarized in such a way that the 

“substance” and “accident” of objects can be explained through this 

conscience and presence. That is, the independence of objects or their rise 

is explained apart from the lens of this presence and in an egoistic way. 

Explaining that when an object appears to "me", or I realize that this 

object is self-existent; Or I realize that he is present to me in a different 

way. In the first case, I find it “substance”  and in the second case, I find 

it “accident”. 
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،شیخ اشراق، جوهر
ري،عرض، نظام نو
  معرفت نفس.

، تقسیم اشیاء به «جوهر» و «عرض» یقبندي حقاهاي رایج براي دستهبنديیکی ازتقسیم
ست کــه یــا ، جوهر ماهیتیسینوي و صدرایی، با همه اختلافی که دارند  قرائت  . طبقاست

ق قــبدون موضوع تحقق دارد یا اگر در موضوع تحقق دارد، موضوع هم براي تح،در خارج
ست که همــواره در موضــوعی کــه از آن حتاج است. در مقابل عرض، ماهیتیخود بدان م

قیــام وجــودي ماهیــات قیام یا عــدمبراساسبندياین تقسیم  شود.نیاز است، یافت میبی
در فلســفه شــیخ اشــراق با همین ملاكايبندياست. نکته اینجاست که آیا چنین تقسیم
، کــه در حقیقــت  وع شیخ اشراق بــراي بحــث ازاولاً و بالذات مطرح است یا نه؟ نقطه شر

» من«و وجــدان، «مــن»هاي بعدي وي از جمله در تبیین جوهر و عرض مؤثر استتبیین
نه وجود. در این نگاه، «من» یک حقیقت خودپیداست که به خود علم دارد و علم به ،است

آنچــه در گــام این  ؛ بنابرشودق میقغیر مح  غیر هم با اضافه اشراقیه و پرتوافکنی و ظهورِ
کند، وجدان و خودیابی اشیاء است. سپس توجه «من» را به خود جلب می،ظهور اشیاءلِوا

ترتیب ؛ بــدینگیرد«من» قرار میجهمورد تو،م از دریچه شهود، نحوه قیام اشیاءودر گام د
بــه   کنند، قــائمخود سراسر حضور و نورند و خود را ادراك میکه  اي  ق نورانییاگر حقا  که

، یافت و وجدان شــوند  ،، «جوهر نورانی» بوده و اگر قائم به غیریافت و وجدان شوند  ،خود
، شــوندیافــت میبیکه از خود غایقی. همچنین در مقابل اگر حقاهستند«عرض نورانی»  

یافــت و   ،، «جوهر غاسق» بوده و اگــر قــائم بــه غیــریافت و وجدان شوند  ،مستقلّ از غیر
.شونداسق» نامیده می«عرض غوجدان شوند،

امیرحسین،  سپهري:  استناد آقایی،  معرفت    تقسیمبازخوانی  ).  1403(  مهدي؛  مبانی  اساس  بر  عرض  و  اشراق  فسیِن جوهر  فلسفه    ،شیخ  تاریخ 
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  مقدمه

اند. در سنتّ اسلامی عمـدتاً اب کردهفلاسفه نقاط مختلفی براي شروع بحث از حقیقت انتخ
(نصـیرالدین طوسـی، .  انـدفلاسفه مباحث فلسفی را با بحث از موجود و وجود آغـاز کـرده

صدرالدین شیرازي،  1368،  ص23)  برخلاف این سنتّ، شـیخ اشـراق  ؛  26و    25ص،  1403
متافیزیک خود را با بحث از نفس و نحـوه معرفـت بـه نفـس آغـاز میکنـد.  (سـهروردي،  
1372ب،  ص110  و  111)  دلیل تفاوت نقطه شروع را میتوان در تفـاوت دغدغـههاي ایـن 
فیلسوفان جستوجو کرد؛  چرا که شیخ اشراق علاوه بر بحـث از حقـایق، سـوداي ذوق و  
چشیدن حقایق را دارد. مسئله او وجدان خود حقایق است و نه صـرفاً حصـول صـورتی از 
آنها؛  بنابراین میتوان گفت او چراییِ پیدایش اشیاء را در پرتـو کشـف حقـایق و سـیر در  
آنها جستوجو میکند. فلسفه نیز در نگاه او نه صرفاً تنظیم داشتهها، بلکه پاسخی در تبیین  
یافتهها پس از کشف آنهاست. به همین جهت دریچه شـناخت در فلسـفه اشـراق،  شـهود  
محکیِّ  معقولات  است. نقطه شروع این ادراك چیزي جز ادراك «من» یا نفس نیست: «و هو 
ان یبحث  الانسان  اولاً  فى علمه  بذاته.»  (سهروردي،  1372،  ص483)  این خود گرچه در ابتدا  
نقطه شروع است،  اما همه عالم از همین دریچه کشف میشود و هیچ کشفی جداي از خود  

  نیست.
شود. در یک نگـاه از نفس به «من»، و از غیرنفس به جز«من» تعبیر می  ،خرأدر ادبیات مت
ی ایـن اسـت کـه قـوجود دارد. یـک تل  ـ  جز«من»  ـی از رابطه «من» با غیر  قاولیه دو نوع تل

 دیگر این است که جز«من» امري مرتبط بـا  قیجز«من» امري مباین و مستقل از من است. تل
«من» است. هر کدام از مباحث نتایج و ثمرات خاص خود را دارد. براي مثـال اینکـه «مـن» 

 است، چگونه جز«من» ـ  ـ  چه ذات و ماهیتی دارد و اینکه نحوه مواجهه و رابطه «من» با غیر
شـود. بـراي مانند نظام جوهر و عرض می  فلسفی  مباحث  سایر  به  دهندهجهت  و  کنندهتعیین

دانـد، هـر یـک از جـوهر و ، از آنجا که هویت نفس را نوري و ادراکی میمثال شیخ اشراق
 ؛  107ص  ،1372،  سـهروردي(.  کنـدمی  عرض را هم به دو قسـم نـوري و ظلمـانی تقسـیم

    یزدانپناه،  1389،  ص36)
کند. از نگـاه در فلسفه اشراق تغییر می  ،مورد جوهر و عرضدر  اء  شفلسفه متلقی رایج   
صورت که یک شیء، در شـیئی دیگـري بدین  ؛الموضوع استتحقق یک شیء یا فیسینا  ابن
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نفسه داراي تحصّل در قـوام و ء دیگر فیشی  اما  تواند از آن مفارقت کندموجود است و نمی
یا اینکه یک شیء در شیء دیگري تحقق ندارد   ،بنابراین نیازي به شیء اوّل ندارد  ؛نوع است

الموضوع نیست. به چنین موجودي که در شیء دیگري تحقق نـدارد، جـوهر و وجودش فی
د جوهر اسـت، در که در موضوع تحقق دارد، یا این موضوع خو  ايشیئیحال    .شودگفته می

یا اینکه همین موضوع هـم خـود در   ،شودالموضوع، عرض گفته میاین صورت به شیء فی
(ابـن   .موضوع دیگري تحقق دارد که در نهایت باید به موضوعی ختم شود که جوهر باشـد

دهـد کـه موجـودات جوهر و عرض توضیح می  خصوصملاصدرا در    )71ص  ،1376سینا،  
یا ماهیتشان غیر از وجودشان اسـت. در ایـن   ،یا وجودشان عین ماهیتشان است  ؛انددو دسته

دهـد ایـن هـا افاضـه شـده اسـت. سـپس توضـیح میصورت وجودشان از ناحیه غیر به آن
. ر شـیء دیگـري نیسـتموجودات یا وجودشان در شـیء دیگـر اسـت و یـا وجودشـان د

  )229ص  ،1368(صدرالدین شیرازي،  
در این نوشتار ابتدا همراهی شیخ اشراق از تعریف متعارف جـوهر و عـرض و در عـین 

نوري نفس و ماهیت از نگاه شیخ اشراق،   هویتبا بیان  حال نقدهاي وي، بیان شده و سپس  
  شود.پرداخته میالنفسی شیخ اشراق  معرفت  ازخوانی تعریف جوهر و عرض در نظامبه ب

  

  عریف جوهر و عرض در بیانِ شیخ اشراق الف)
آید که وي تقسـیم ماهیـت بـه جـوهر و عـرض را گونه برمیاز نوشته هاي شیخ اشراق این

در غیر بـوده و در دارد موجودات خارجی، یا حالّ بندي بیان میپذیرد. وي در این تقسیممی
شوند، یا اینکه به نحـو شـیوعی باشند که در این صورت «هیأت» نامیده میتمام آن شایع می

 شوند.می  اند که در این صورت «جوهر» نامیدهحلول نکرده  ،در تمام غیر

انّ کلّ شیء له وجود فى خارج الذهن، فاماّ أن یکون حالاّ فى غیره  شــایعا فیــه بالکلیّّــۀ و «

   .»یه «الهیئۀ» أو لیس حالاّ فى غیره على سبیل الشیوع بالکلّیۀّ و نسمّیه «جوهراً»نسمّ
ئی از جوهر که عبارت بود از «ماهیۀٌ اذا وجدت فی الخارج وجدت لافـی ااما تعریف مش
کند. اولاً اینکه این تعریف، سلبی بـوده و پذیرد و به آن دو اشکال وارد میالموضوع» را نمی

جوهر که حقیقتی ایجابی است، صحیح نیست. ثانیاً اینکه مفهوم «وجود» امـري براي تعریف  
ذهنی و اعتباري بوده و در نتیجه زائـد بـر ذات حقـایق خـارجی اسـت. بـه همـین جهـت 
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 ؛156، صب1372(سـهروردي،  .  عنوان مقوّم آن ذکـر شـودتواند در تعریف جوهر و بهنمی
  سهروردي،  1372الف،  ص70)  

طـور نیسـت شیخ اشراق خود تعریف جدیدي از جوهر ارائه می دهـد. از نگـاه وي این
امـري وراي طـور نیسـت کـه جسـمیت  جسمی داشته باشیم که جوهر باشد. به تعبیري این

بلکه به نفس جسمیت، جوهریت هم هست. جوهریت حقیقت جسم است.   ،جوهریت باشد
ي جوهریت، کمال ماهیت شیء است و کمال ماهیت شیء به این اسـت کـه داز نظر سهرور

و اعلم انّ الجوهریّۀ أیضا «  :نیاز از اتکا به دیگري باشددر قوام و تحقق، از محل مستغنی و بی

 ء جسما بعینــه هــو جعلــه جــوهرا، اذبل جعل الشی ن أمرا زائدا على الجسمیۀّ،لیست فى الاعیا

ء على وجه یستغنى فى قوامه عن المحلّ. و المشاءون الجوهریۀّ عندنا لیست الاّ کمال ماهیۀّ الشی

(سـهروردي،  .»و الموجودیّــۀ عرضــیۀّ بأنهّ الموجود لا فى موضوع. فنفى الموضوع سلبىّ عرّفوه
  )70ص  ،ب1372

: دانـدآید که سهروردي حقیقت جوهر را «کمال ماهیت در قـوام» میاز این تعریف برمی
 ،ب1372(سـهروردي،  »  .قد قلنا انّ الجوهریۀ اشــارة الــى کمالیّــۀ فــى القــوام و الاســتقلال  و«

باشـد. در واقع جوهر ماهیتی است که به خود قوام داشته و به دیگري وابسـته نمی  )156ص
. دهد. در مقابل، عـرض اسـت کـه بـه غیـر تکیـه داردچنین چیزي از کمال ماهیت خبر می

    )445 -   442ص،  1389پناه،  (یزدان
به اشکالاتی که شیخ اشراق بر تعریف مشّاء گرفـت و همچنـین بـه تعریفـی کـه وي از 

گنجد. اما در نمیتعریف جوهر ارائه می دهد، اشکالاتی شده است که طرح آن در این مقال  
 خـود  تعریف  در  ،ریزي کردهي که شیخ اشراق در فلسفه پیامدنظر است آیا مبانیاین  اینجا  

  ال روشن خواهد شد.ؤوي از جوهر و عرض منعکس شده است یا نه؟ در ادامه پاسخ س
  

  النفس و نگرش نوريمبانی شیخ اشراق در معرفت ب)
  از نگاه شیخ اشراق  »من«بررسی هویت و ماهیت    .1

است که شیخ اشـراق آن را نقطـه شـروع   بحث از نفس چنان در فلسفه اشراق حائز اهمیت
بنابراین براي بررسی نظام جوهر و عرض در حکمت اشـراق، ؛ دهدبحث از حقیقت قرار می
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ابتدا باید به بررسی هویت و ماهیت نفس پرداخت. وى در عبارت معروف خود، که بیـانگر 
این رؤیا، وى با است. در    کردهم نفس و شروع با آن را بیان  دوى است، اهتمام و تق  مکاشفه

که حاصل آن توجه به نفس   ،مکالمه حضورى دارد  در مقام جابرص،  شبح ارسطوى خودش
انسان اولاً باید در علم به ذات خـودش «شود  . در این مکالمه بیان میو تقدم بحث آن است

  )472ص  ،الف1372(سهروردي،    ».کنکاش کند سپس به امور مافوق آن بپردازد
اولاً ما به خـود علـم  :براي بررسی ماهیت و هویت نفس، باید به بیان دو مقدّمه بپردازیم

. ثانیـاً در علـم حضـوري بـه ذات، ذات خـود را هویـت نـوري و ادراکـی ؛حضوري داریم
  یابیم.می

 مقدّمه اوّل: ما به خود علم حضوري داریم. ) 1

از طریق ابطال علـم حصـولی و صـورت بـه ایشان حضوري بودن علم «من» به ذات را  
گیرد. براي رد علم حصولی به ذات، چهار استدلال را به نحـو برهـان خلـف نتیجه می  ،ذات

  کند.بیان می
اگر علم انسان به خودش از طریق مثالی (صورت) از خود باشد کـه در او   :لاستدلال او

آیـد ادراك ذات است، لازم می  حلول کرده است، در این صورت از آنجا که این مثال غیر از
  ادراك غیرخود هم باشد. ،خود

اگر علم انسان به خودش از طریق صورت باشد، از آنجا که صورت غیـر   م:واستدلال د
همزمـان ادراك او هـم   ،آید ادراك منمی  از من است و غیر از من، در واقع «او» است، لازم

  باشد.
  ریق صورت باشد، در این صورت یا:اگر علم انسان به خودش از ط  م:واستدلال س

آگاهی   ،آید به خودت. در این صورت لازم میسش ااداند که این صورت مثال نفسنمی  - 1
  ؛نداشته باشد

ش است. در این صورت باید ابتدا نفس خود را بدون اداند که این صورت مثال نفسمی  - 2
باشد، تـا سـپس حکـم علم حضوري داشته    ،مثال و صورت ادراك کرده باشد و به خود
    )111ص  ،ج1372(سهروردي، .  کند که این صورت، صورتِ خودش است

آید علـم مـن اگر علم انسان به خودش از طریق صورت باشد، لازم می  استدلال چهارم:
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هـاي دیگـر عبارتی ابایی از صدق بـر «من»به  ؛هاي دیگر را هم شامل شودذاتاً من  ،به خودم
شود، ذاتاً کلی اسـت و ابـایی نداشته باشد. توضیح اینکه هر صورتی که براي من حاصل می

قـدر هـم عـوارض و لواحـق ضـمیمه از صدق بر کثیرین ندارد. همچنین به صورت هر چه
  .)484ص،  الف1372(سهروردي،    کندشود، جزئی درست نمی

در نتیجه من باید خود را بـه   ؛تواند از طریق صورت باشدبنابراین علم من به خودم نمی
  نحو حضوري بیابم.

هــویتی نــوري و ادراکــی   ،ي خود، ذات خــود رام: در ادراك حضورومقدمه د ) 2
 یابیم.می

  توان در هفت مقدمّه تنظیم کرد.توضیح این مقدّمه را می
  یابیم.یابیم، آن را غیر از بدن و اعضا میوقتی خود را می .١

  استدلال:
) خـود به حضوري علم( نداریم؛ غفلتی هیچ خود به نسبت الف) ما

 را  خـود  قبلش  چون  دارد؛  خود  اكادر  بر  دلالت  ما  ادراك  ترینکوچک(
 )ایمکرده  درك

 اعضا خود را در نظربگیـریم نسـبت بـه برخـی جزئـاً یـا کـلاًب)  
 ؛غافلیم

(اگر جزء ذات ما بودند از آن غافـل »؛  المغفول «غیرالمغفول غیرج)  
 نبودیم)

 حقیقت ما غیر از بدن است.  نتیجه:

ن ادراك و چـو  ،یستین  بیغا  يکه از آن دار  یتو از خودت و درک«
از خودت   یدر آگاه،  باشد  صورت یا امر زایدي بر خودت  تواند بهینم

 بیـغاغیر ایـخـودش ظـاهر  يکه بـراـ از خودت  ریغ يگرید  زیبه چ
بایـد  طور که هسـتهمان از خودش هرکس ی. آگاهيندار ازین ـ  است
 چـه  هـر.  نیسـتی  از خـودت غافـل  یخشـو هرگز از خودت و ب  باشد

و   قلب، کبد، مغز و تمام اجسـام  يهامانند اندام  باشد،  غایب  از  خودت
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، یکنـیرا درك م  آن  که تـو  ستین  يزی، آن چظلمانی و نورانی  اعراض
وگرنـه هنگـام  سـتین تو یا جسـم شود، عضوپس آنچه از تو درك می

    )112ص،  ب1372(سهروردي،    »شد.درك ذاتت از تو غایب نمی
  نسبت جوهریت با نفس من چگونه است؟   .٢

  توضیح اینکه مراد از جوهریت این است که:
وانـد ت یا ماهیت امري مجهـول اسـت: در ایـن صـورت نفـس نمی §

زیرا نفس معلوم است و جوهر امري مجهول اسـت و   ؛جوهر باشد
  باشد.  معلوم غیر از مجهول می

نفـس   هـم،  نداشته باشد: در این صورت  یا ماهیت موضوع یا محل §
که من درحالی  ،زیرا جوهر امري سلبی است  ؛تواند جوهر باشدنمی

قیقتی بنابراین نفس ح  ؛در علم حضوري خودم، نفس را واقعاً یافتم
  ایجابی است.

 يجوهر  یقتیحق  نفس  صورت  نیا  در:  باشد  خود  به  قائم  تیماه  ای §
  )112ص  ،ج1372  ،يسهرورد(.  است

پـس   ؛مدرکِیت جزء ذات من نیست وگرنه جزء دیگر مجهول خواهد بود .٣
حقیقتـی  ،اساساً ذات من در نتیجهنخواهد بود و خارج از من است.   »من«

 ادراکی است.

«و لیست جزءا لأنائیّتک، فیبقى الجزء الآخـر مجهـولا حینئـذ: اذا کـان 
ن مجهـولا، و لا یکـون مـن ذاتـک التـى وراء المدرکیّۀ و الشاعریّۀ، فیکـو

  .)112ص  ،1372(سهروردي،   »شعورها لم یزد علیها
) وسـیله خـارج از ذات مـن (مـثلاً صـفات و آثـارمدرِکیت (یا ظهور) به .۴

  نیست. به دو دلیل: 
وسیله امري خارج از ذات مـن باشـد، لازم الف) زیرا اگر مدرکِیت به

آید مرحله ذات من براي من مخفی باشـد و حـال آنکـه مـن حضـوراً می
  یابم به ذات خود علم دارم. می
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شناسم و اگـر قـرار باشـد چیز خود را می  ب) من قبل از شناخت هر
  واقع باید خودم را قبل از آن شناخته باشم.خود را با چیزي بشناسم، در 

 آمدمی  لازم  وگرنه  نیست  انوار  بر  زاید  امري  با  ظهورش  نیز  عارضی  انوار«
 نـه اسـت خودشـان از ناشـی ظهورشـان کهحالیدر باشند  مخفی  نفسهفی  خودشان

  .)114و   113ص  ،ب1372(سهروردي،   .»عارضی  امري
. چـون لازم اسـتگونه نیست که نفس چیزي باشـد کـه داراي ادراك این .۵

بلکه باید نفس عین ادراك باشـد. بـه   ،از ادراك مجهول باشدآید پیش  می
چرا که شیئیت، وجود، امکـان و...  ؛تعبیري نفس «شیءٌ له الادراك» نیست

الادراك» است. در واقع نفس، حقیقـتِ بلکه نفس «عین  ،اعتبار ذهنی است
 ادراك است.  

 ایـن  در  که  چرا  کند؛  ظهور  سپس  و  شود  واقع  نور  که  نیست  طوراین«
 بایـد  پـس  کند؛  ظاهر  را  آن  باید  دیگري  چیز  و  نبوده  نور  نفسهفی  صورت

...   .اسـت  نـوریتش  همـان  ظهـوري  و  اسـت  ظـاهر  نـور  کـه  گفت  چنین
 ظهـور کـه اسـت چیـزي مـن  وجـود«  بگوییـد  نباید  شما:  دیگر  عبارتبه

 مـن وجـود بگوییـد بایـد  بلکه.»  است  پنهان  نفسهفی  پس  است؛  اشلازمه
  )114ص  ،ب1372(سهروردي،    .»تاس  نور و  تجلی  عین

چـون   ؛دقیقی نیست  الغیبه» براي نفس تعبیر چندانکار بردن تعبیر «عدمبه .۶
لـذا بهتـر  ؛و من حقیقت ایجابی هسـتم  ،الغیبه امري سلبی استتعبیر عدم

 .است از آن استفاده نکنم

 یکـون  لا   سـلبىّ  أمـر  الغیبۀ  عدم  و  ماهیۀّ،  و  حقیقۀ  ءالشی  کون  کذا  و«
  )114ص  ،1372(سهروردي،  »  .ماهیّتک

چرا کـه قـبلاً گفتـه شـد کـه   ؛کار بردتوان تعبیر «نور» را بهبراي نفس می .٧
نفس عین ادراك است و حقیقـت نفـس و ادراك یکـی اسـت. نـور نیـز 

واسـطه و ظهور سـایر اشـیاء به حقیقتی است که ظهور عین ذات آن است
گونه نیست کـه به تعبیري این  )77ص،  1364دینانی،  (ابراهیمیت.  نور اس
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آیـد زیرا در غیـر ایـن صـورت لازم می  ؛ظهور امري عارض بر نور باشد
نفس در ذات خود، نور نباشد. بنابراین نور نیز حقیقتی است که ذاتاً ظاهر 

 است.

در بنابراین هم نور عین ظهور است و هـم نفـس عـین ادراك اسـت.  
  توان گفت نفس، نور است. می  نتیجه
 و  محـض،  نور  فهو  ذاته،  أدرك  من  فکلّ.  النوریّۀ  و  الظهور  الّا  یبق  فلم«
 ،ب1372(ســهروردي،  ».لذاتــه مــدرك و لذاتــه ظــاهر محــض نــور کــلّ
  )113ص

 نـوري  و)  لنفسـه  ظـاهر(  ظـاهر  خـود  پیش)  نفس(  ما  حقیقت  نتیجه:
همیشـگی و یکپارچـه و   بودنش،  نور  و  ذات  به  ذات  حضوري  علم.  است

غبیـت   ،سرتاسر نفس است نه یک لحظه غایب از خود و نه هیچ جـزئش
  ت.اس

 لنفسـه،  نـور  فهـو  غیـر،  لا   الظاهر  نفس  هو...  بنفسه  لنفسه  الظاهر  فهو«
  .)114ص  ،1372(سهروردي،    »محضا.  نورا  فیکون
  

 نوري و ظمانی بودن عالم   .2

بنابراین هر آنچـه بتوانـد خـود را ادراك کنـد، نـور   ؛ته شد مراد از نور، خودپیدایی استگف
محض است و هر چه نتواند خود را ادراك کند، جوهر غاسـق و تاریـک و ظلمـانی اسـت. 

ترین حال وقتی نفس من هویت نوري داشته باشد، به طریق اولی نظام مـافوق مـن تـا عـالی
دلیل این امر واضح است. مافوق من یا در عداد علت من اسـت مرتبه هم هویت نوري دارد. 

  ردیف علت من است.  یا هم
«ثمّ اذا عرف انّ النفس لا تترکبّ بل ماهیّتها بسیطۀ درّاکۀ فیجب ان یکون فاعلها مدرکا و 

 .)186،  ج1372(سهروردي،    هو ابسط و افضل حتى ینتهى الى اقصى اسبابها»

به دلیل نورانی و حضوري بودن عالم نفس و مافوق آن، میان مدركِ و مدركَ فاصـله اي 
جود ندارد و چنین نیست که مدركَ امري مجزّاي از مدركِ باشد. بنابراین آنچه وجود دارد و
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    فقط آگاهی و ادراك است و تمام حقیقت ذات، امري بسیط و ادراکی است.
اسـت،   ـ  از جملـه بـدنـ  همچنین آنچه مادون من است کـه عبـارت از اجسـام مـادّي  

از خود ندارد و بنابراین تاریک و ظلمانی اسـت. چرا که عالم ماده هیچ درکی    ؛ظلمانی است
ب بودن عالم ماده این است که این عالم داراي ابعادي است و همین بُعد یدلیل ظلمانی و غا

شود. به تعبیر دیگر اطـراف هـر داشتن، سبب انفصال، بینونت و جدایی اجزاء از یکدیگر می
 )133ص  ،الـف1372(سـهروردي،    جسم مادي از همدیگر جدا بوده و از هم غایب هستند.

یزدانپنـاه،  1389،  ص21    ؛345ص  ،1372(شهرزوري،    »الابعاد.  فی  توجد  انّما  الحجب  فانّ«
و  22)  بر این اساس عالم را میتوان به دو قسم نوري و ظلمانی تقسیم کرد. نفس و مـافوق 

  آن نورانی و عالم مادّه ظلمانی است.
کنـد. از نظـر موت و حیات را هم از طریق وجدان و عدم وجدان خود تعریف می  ،شیخ

بنابراین به شیئی کـه خـود را  ؛یات، همین حضور نزد خود و وجدان خود استاو مراد از ح
 مـن ذلک اذ »الحىّ« هو و »نفسه عند  الموجود«  اردنا  انّما«...  :  شودادراك کند، حیّ اطلاق می

 مـا الحـىّ لا  لـو  و  غیـره،  او  نفسه  کان  سواء  ءشى  عنده  یوجد  لا   الحىّ  غیر  فانّ:  الحىّ  خاصّیۀّ
 )187، صج1372  ،ي(سهرورد... .» »نفسه لوجودا«  مفهوم  تحقق

ند، میتّ هستند. همچنین منظور شیخ اشـراق اي که نزد خود غایبداجسام ما  ،در مقابل 
بلکه مراد وي از وجود همان وجـدان  ،کردندء اطلاق میاچنانکه مش ؛از وجود، تحقق نیست

 »لذاته.  المدرك  اى  »نفسه  عند  الموجود«  بمعنى  کتبنا  فى  یورد  الصرف  الوجود  و«است:  خود  
اي چون ملاصـدرا عدم توجه به همین مطلب است که فلاسفه  )190ص  ،1372(سهروردي،  

ریـت وجـود بـوده، و در عین  حال که قائل بـه اعتباگویی شده  اند وي دچار تناقضپنداشته
ــات محضــه دانســته  ــافوق آن را وجــودات و اِنی (صــدرالدین شــیرازي، . اســتنفــس و م

  )43ص،1368
  

  بررسی حقیقت علم از نگاه شیخ اشراق  .3
م گفته شد، نفس حقیقتی ادراکی است که به خـود علـم دارد و علـم ود  فصلدر  بنابر آنچه  

شود، این است که نحوه علم نفس بـه الی که ایجاد میؤنفس به خود حضوري است. حال س
توانـد بـه نحـو غیر چگونه است؟ بر اساس آنچه گفته شد علم نفـس بـه غیـر از خـود نمی
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زیـرا نفـس   )237ص  ،1381سینا،  (ابن  ؛گویندمیچنانچه فلاسفه مشاّء    ؛ارتسام صورت باشد
حقیقتی ظهوري و نوري است و ظهور امري فعلی است و با ارتسام صور که امـري انفعـالی 

حقیقتی نوري و ظهوري است، علم به غیـر   ،است، سازگاري ندارد. از آنجا که حقیقت نفس
امـا نـه مقولـه ،  کنی باشد. این یعنی علم بیشتر با اضافه سـنخیت داردهم باید به نحو پرتواف

یـرا نظریـه اضـافی بـودن ز  )228ص  ،1384(فخر رازي،  ؛  گفتاضافه چنانچه فخر رازي می
 .کـه در جـاي خـود بحـث شـده اسـت اشـکالات خـاصّ خـود را دارددر بیان فخـر، علم 

  )128ص،  1369(سبزواري و حسن زاده، 
بلکه اضـافه اشـراقیه   ،دهد اضافی بودن علم، اضافه مقولیه نیستشیخ اشراق توضیح می

نفس حقیقتی ادراکی است و این ادراك هم به نحـو حضـور، که  است. توضیح اینکه از آنجا  
بـا ایـن   وافکنی غیر باشد.ظهور و نور است، علم نفس به غیر هم باید با ظهور، اشراق و پرت 

 تـابع  أُخـرى  لأشیاء  مدرکِیّتک  و«توضیح ادراك سایر اشیاء، تابعی از ادراك ذات خود است:  
بنابراین نفس از طریق توجه و اشراقی کـه بـه امـر   )113ص  ،ب1372(سهروردي،    »لذاتک؛

کند. به این توجه نفس که سبب ظهـور کند، آن را در نزد خود حاضر و ظاهر میخارجی می
ظـور شـیخ من  اینبنـابر  ؛شـودشود، «اضافه اشراقیه» گفتـه میو حضور اشیاء در نزد خود می

اشراق از اضافه، اشراق و پرتوافکنی نفس است که هویتی نوري و ظهـوري دارد و نبایـد بـا 
 شـئء  حضـور  همان  تعقل  که  بدان«اضافه مقولیه که امري نسبی و انتزاعی است خلط شود.  

(سهروردي، .»  مجرده  ذات  آن  از  غیبتش  عدم  دیگر  عبارتبه  و  است  ماده  از  مجرد  ذات  براي
 بـه  فـرد  علـم  کـه  بیان  بدین  است؛  اشراقی  قاعده  علم  مسئله  در  مطلب  حق«  )72ص  ،1372
 هـاآن  ظهـور  همان  هم  شیاءا  به  علم  و  است  ذاتش  براي  بودن  ظاهر  و  بودن  نور  همان  ذاتش
  )152ص  ،ب1372(سهروردي،    .»است  فرد  براي

بـه آن علـم پیـدا   ،آن، در همان مـوطنبه    ه به امر خارجی و اشراقجبا توبنابراین نفس  
بلکه همـین  ،نه آنکه از آن صورتی انتزاع کند و از طریق صورت به آن علم پیدا کند  ،کندمی

علـم  ،توجه و التفات نفس به شیء خارجی، اضافه اشرقیه آن را در پی داشته و همین اضافه
بنـابراین چـون صـورتی نیسـت، معلـوم بالـذّات و معلـوم   ؛دهـدنفس به غیر را تشکیل می

چرا که میان عالم و معلوم ارتباطی حضوري و اشـراقی برقـرار   ؛گیردبالعرض هم شکل نمی
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پنـاه، (یزدان 1.کنـداست. نتیجه اینکه نفس به تمامی اشیاء در موطن خودشـان علـم پیـدا می
  )103و   102ص  ،1389

، گونه نتیجه گرفت که اصل ادراك، حصـولی نیسـتتوان اینبر اساس آنچه گفته شد می
شـود و ایـن یعنی اساساً ادراك از مرتبه حضور شـروع می  ؛بلکه اصل ادراك حضوري است

ان نور نیست. به موجب قائـل شـدن بـه ادراك و حضور چیزي جز آشکارگی، پیدایی یا هم
طور لذا همان ؛شودذهن و عین برداشته می  بینِ  هویت نورانی و حضوري علم، فاصله و خلأ

کنـد، عـالم درك می ،و بدون واسطه صورت »نائیت«ارا به نحو حضوري و   »خود«که نفس،  
منـه نفـس و بـه تعبیـري در دا  و بدون وساطت صـورت  »أنائیت«را هم به نحو حضوري و  

یعنی مدركِ با هر آنچه کـه آشـنایی دارد، متصـل   ،کند. ادراك به نحو حضوردرك می  خود،
  است.

  

  بازخوانی نظام جوهر و عرض بر اساس مبانی مذکور  ج)
گفته شد شیخ اشراق علاوه بر بحث از حقایق، دغدغه ذوق و چشیدن حقایق را دارد. مسئله 

بنابراین دریچه شـناخت در   ؛هاستصورتی از آن  وجدان خود حقایق و نه صرفاً حصول   ،او
یـا   »مـن«فلسفه اشراق، شهود محکیِّ معقولات است. نقطه شروع ایـن ادراك، چیـزي جـز  

 
از  صــدراکــه ملا یفــیتعرچرا که بــر اســاس  ؛تفاوت دارد  یزن  ییبا انشاء صور صدرا  اشراقیه  اضافه  نظریه  .1

 بــاور این بر ملاصدرا واقع در. »مجردنزد  مجردعلم قائل است، علم عبارت است از «حضور معلوم    یقتحق
 مجردنزد عالم  مجردباشند و معلوم  مجردکه هم عالم و هم معلوم هر دو    شودمی  محقق علم زمانی  که است

 یرازي،ش ــ  ین(صدرالدعالم حاضر نخواهند بود.    يوم براهرگز بر عنوان معل  مادي  امور  رواینحاضر باشد. از
صدرالدین  شیرازي، 1368،  ص181  ؛ صدرالدین  شیرازي، 1368،  ص259  ؛  354،  345،  297،  292ص،  1368
طباطبایی،  1416،  ص240)  بنابراین  نظریه  انشاء صور و اتّحــاد علــم و عــالم و معلــوم، در ســاحت  ؛  و  182

معلومات مجرد  مطرح  است.  اما  شیخ  اشراق،  حقیقت  علم  را  اضافه  اشراقیه  میداند.  اقتضاي  اضافه  اشــراقیه،  
«ظهور»  است و  نه «حضور»  و ظهور  براي  همه  اشیاء اعم از مادي و مجرد  مطرح است. در نتیجه  از نظر شیخ  
اشراق، حقیقت  علم عبارت است از «ظهور الاشیاء  للانوار المجردة»؛  چــرا کــه نفــس بــه اقتضــاي  حقیقــت  
مجردي  که  دارد،  میتواند  در  موطن  شیء  یابد  و  پرتوافکنی  کند  و  شیء  را براي خود ظاهر کند. (یزدانپنــاه، 

شریفی  و احمد،  1399،  ص10  و  11)  این  مبنا  در  مباحثی  از  جمله  علم  حقتعالی  به  ؛  1389،  ص289- 293  
 احسن، 1389، ص85- 87) ؛ مادیات تأثیرات شگرفی دارد. (یزدانپناه، 1389، ص102- 109 
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 و بلکـه یافـتِ عنوان کسی که به دنبـال شـناختهمان نفس نیست. این یعنی شیخ اشراق به
تیجه شیخ اشـراق تفـاوت دارد. در نعالم است، مرز و شکاف میان خود و عالم واقع را برمی

اء از مهمی با فلاسفه مشاء پیدا می عنوان بـه »مـن«کند و آن اینکه تصوري کـه  فلاسـفه مشّـ
نشسـته و   »مـن«گونه بود که  از عالم بود. در واقع این  فاعل شناسا داشتند، امر جدا و مستقل

که گفته شد نقطه شروع گونه  کند. اما همانعالم را در مقابل خود قرار داده و در آن تفکّر می
در حکمت اشراق، خود و علم حضوري به خود است و همه عـالم از ایـن دریچـه کشـف 

شـوم، عـالم هـم بـه نحـو به نحـو حضـوري درك می  »من«طور که  شود. در واقع همانمی
هستند، به نحوي متصل  شود و از آنجا که در علم حضوري عالِم و معلوم  حضوري درك می

  است.  مرتبط و متصلحضوراً بدون واسطه،   »،من«با در نتیجه عالَم  
یابم که به خود علم حضوري دارم. سپس بیان شـد اگـر گفته شد من در خودم می  پیشتر

باشـد،  »مـن«بـه  »مـن«قرار باشد من به خودم علم داشته باشم و به تعبیري این علـم، علـم 
باشد. سپس گفته شـد ایـن بلکه لاجرم باید علم حضوري    ،تواند از طریق صورت باشدنمی

بلکـه ایـن   ،گونه نیست که امري عارض بر نفس باشـدحضور نزد خود و وجدان خود، این
بنـابراین نفـس، یـک حقیقـت ادراکـیِ   ؛دهدعلم حضوري تمام حقیقت نفس را تشکیل می

حضوري است که غیبت در آن راه ندارد. شیخ اشراق از این حقیقت حضوري، تعبیر به نـور 
گفته شد، حال که نفس یک حقیقت نوري و ادراکی است، هـر   مسو  فصلسپس در  کند.  می

که مادون نفس اسـت، ظلمـانی اسـت. در  هآنچه مافوق نفس هست نیز نور است و عالم ماد
ادامه گفته شد علم نفس به غیر هم از طریق اشراق و پرتوافکنی غیر و در واقع ظهور اشـیاء 

شـیء بـه  شود و در همان موطنِموطن اشیاء حاضر میدر  به تعبیري نفسبراي نفس است.  
  کند.  آن علم پیدا می

لـذا نقطـه   ؛اولاً شیخ اشراق به دنبال ذوق وجدان حقـایق در درون خـود اسـت  بنابراین
یـک حقیقـت   »مـن«یا همان نفس اسـت و    »من«شروع شیخ اشراق براي بحث از حقیقت،  

  ادراکی و حضوري است.
شد، یعنی تمام عالم از دریچه مـن شـناخته   »من«بحث از حقیقت  ثانیاً وقتی نقطه شروع  

بلکـه کـاملاً متصـل و   ،نیسـت  »مـن«از    مباین و مستقلبالکل  شود. این یعنی عالم امري  می
  )331و   330ص،  1394دینانی،  (ابراهیمی.  مرتبط با من است
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حقیقتـی   »مـن«شود و از سوي دیگر  شناخته می  »من«یی عالم از دریچه  ثالثاً وقتی از سو
قـرار  »مـن«گیرد هم نـورانی بـوده و آنچـه مـادون قرار می  »من«نورانی هستم، آنچه مافوق  

  گیرد ظلمانی است.می
حال با بیان آنچه گفته شـد، بـه بررسـی قـول شـیخ اشـراق در مـورد جـوهر و عـرض 

این است که اگر بر اساس   شودمیکه از مبانی شیخ اشراق استنتاج  اي  پردازیم. اولین نکتهمی
شـود، تقسـیم اشـیاء بـه کلّ عالم به نورانی و ظلمانی تقسیم میاشراقی، النفس مبناي معرفت

لـین تفـاوت شـیخ وبنابراین ا ؛جوهر و عرض هم باید در نسبت با نور و ظلمت مطرح شود
وهر و عرض ناظر به بحث نور و ظلمـت اسـت اشراق با فلاسفه مشاء این است که بحث ج

 نه ناظر به بحث وجود و ماهیت.

  شیء:  که  داردبر این اساس شیخ اشراق بیان می
نفسه و در حقیقت خودش نور است و بـه تعبیـري عـین یعنی فی  ؛یا نورانی است §

 یا هیأت براي غیر است:  که در این صورت نیز خود دو حالت دارد،  ظهور است
 محـض اسـت ود یا هیأت براي غیر نیست و نور مجـرشود؛  می  ینور عرض  که  
   شود.می  نور جوهريکه  

در حقیقت خودش نور نیست. این شیء ظلمـانی   و  نفسهفی  یعنی  ؛یا ظلمانی است §
جـوهر غاسـق   کـه  نیـاز از محـل اسـت  امـري بیخود دو حالـت دارد: یـا    نیز

 شود.می  عرض غاسق ت کههیأت براي غیر اسشود؛ یا می  (ظلمانی)

ء ینقسم الى نور وضوء فى حقیقۀ نفسه و الى ما لیس بنور وضوء فى حقیقۀ نفسه. «الشی
و النور و الضوء المراد بهما واحد هاهنا،... و النور ینقسم الى ما هو هیئــۀ لغیــره ـ و هــو 
النور العارض، ـ و الى نور لیس هو هیئۀ لغیره ـ و هو النور المجرّد و النــور المحــض. و 

ا لیس بنور فى حقیقۀ نفسه ینقسم الى ما هو مستغن عن المحلّ ـ و هو الجوهر الغاسق م
  )107ص ،1372(سهروردي،   و الى ما هو هیئۀ لغیره.»

نفسه که حقیقتی خودپیداسـت و دهد نور فیعبارت دیگري توضیح می  همچنین وي در
نفسـه یا لغیره است. نور عرضی با اینکه حقیقتـاً و فی ،حقیقتاً نور بر آن ظاهر است، یا لنفسه

هم حقیقتاً نور و هم لنفسه است. همچنـین جـوهر   ،و نور جوهري  ،نور است اما لغیره است
 م ظهور لنفسه ندارد.نفسه نور نیست و ههم فی  ،غاسق
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«النور ینقسم الى نور فى نفسه لنفسه، و الى نور فى نفسه و هو لغیره. و النــور العــارض 
عرفت انهّ نور لغیره، فلا یکون نورا لنفسه و ان کان نورا فى نفسه، لأنّ وجــوده لغیــره. و 

 ،ب1372(سهروردي،  الجوهر الغاسق لیس بظاهر فى نفسه و لا لنفسه على ما عرفــت.»
  )117ص

و الـى مـا ء ینقسم الى نور وضوء فى حقیقـۀ نفسـه  الشی«کند  اینکه شیخ اشراق بیان می
اگر چنین تفسیر شود که شیء، گـاهی نـوري اسـت کـه »،  لیس بنور وضوء فى حقیقۀ نفسه

غیره، این تفسیر به نحوي عدول نفسه است و گاهی ظلمتی که «وجودش» فی«وجودش» فی
عبارت دیگر در این تفسیر، تعابیر شیخ اشـراق از نظام اشراقی به مشایی یا صدرایی است. به

طور کـه شـیخ اشـراق یـادآوري یا صدرایی تفسیر شده است مگر اینکه همان به نحوِ مشایی
گویم منظـورم «وجـدان شـده یـا درك شـده» هایم از «وجود» سخن میکرد هر جا در کتاب

، »و الوجود الصرف یورد فى کتبنا بمعنى «الموجـود عنـد نفسـه» اى المـدرك لذاتـه«است:  

  وجود، سخنش را بفهمیم.بر اساس مراد شیخ اشراق از   )190ص  ،الف1372(سهروردي،  
النور ینقسم الى نور فى نفسه لنفسه، و الى «کند  به همین منوال وقتی جناب شیخ بیان می

نفسه اگر چنین تفسیر شود که نور یا ادراك، گاهی «وجودش» فی  »،نور فى نفسه و هو لغیره
نظام اشراقی غیره لغیره، این تفسیر نیز به نحوي عدول از  لنفسه است و گاهی «وجودش» فی

المبناي سخن شیخ اشراق چنین است که نـور این تببین علیبه مشایی یا صدرایی است؛ بنابر
نفسـه نفسه وجدان و ادراك است (نه وجودي کـه فیشود به حقیقتی نوري که فیتقسیم می

نفسه نیست). سپس نفسه وجدان و ادراك نیست (نه وجودي که فیاست)، و حقیقتی که فی
نفسه وجدان است گاهی چنـین توان چنین گفت آن حقیقت نوري که فیه تقسیم میدر ادام

شـود شود که براي خودش است (نور فی نفسه لنفسه) و گاهی چنین وجـدان میوجدان می
نفسـه وجـدان که براي دیگري است. (نور فی نفسه لغیره) از سوي دیگر آن امري هم که فی

شود که براي خودش است (ظلمت چنین وجدان مینیست و به تعبیري ظلمت است، گاهی  
  شود که براي دیگري است. (ظلمت لغیره)  لنفسه) و گاهی چنین وجدان می

شیخ اشراق بحـث از حقیقـت را بـا سـیر در طور که گذشت  همان،  کهتوضیح بیشتر این
ن کند. نتیجه ایـکه حقیقتی حضوري و نوري است، آغاز و کنکاش می  »من«درون خود و با  

لذا نوري و ظلمانی بودن جـواهر و  ؛به من است  در نسبت و اضافهمبنا این است عالم امري  



   1403 پاییز، 11 ، شمارهسومسال تاریخ فلسفه اسلامی،                                                 148

 

ها و به تعبیري متناسب با کیفیت ادراکـی اعراض در نسبت با یافت و نحوه وجدان من از آن
شود. البته باید توجه داشت از آنجا که یافـت و وجـدان، امـري ها دارم، فهمیده میکه از آن

  شود. اشراقی است، مرز میان مقام ثبوت و مقام اثبات برداشته می حضوري و
هـا را حقیقتی حیّ، حضوري و نوري است، اگر در مواجهه با اشیاء، آن  »،من«از آنجا که  

نیز مانند خود حاضـر و داراي ادراك و وجـدان ببینـد، آن اشـیاء حقـایق نـوري محسـوب 
تویی» و نه یک رابطه غیابیِ «مـن   ـتخاطبیِ «من  در یک رابطه    »من«شوند. به تعبیر دیگر  می

سـنخ خـود یافتـه و ماننـد خـود اشـیاء را هم  »،من«اویی» قرار گرفته است. در این حالت    ـ
اشیاء را امور حاضـر و ادراکـی نیابـد، آن   »من«یابد. روشن است که اگر  حقایقی ادراکی می

  اشیاء اموري ظلمانی خواهند بود.
 عـرض  و  جـوهر  نظـام  بـا  صـدرایی  یـانظام جوهر و عرض مشائی    بنابراین تمایزي که

با سیري کـه در درون خـود بـه   »من«از نگاه شیخ اشراق،    که  است  این  کند،می  پیدا  اشراقی
. بـه پـردازدمیاز ذات و حقیقت اشـیاء    به توصیفپردازد،  کنکاش در مورد حقایق اشیاء می

واجهه با اشیاء از اشیاء دارد، در توصـیفِ در م  »من«تعبیر دیگر نحوه وجدان و حضوري که  
تنها نحـوه وجـدان و کنـد. در نظـام مشـائی نـهها محوریت پیدا میاو از ذات و حقیقت آن

شـود، حضور اشیاء محوریتی ندارد، بلکه در آنجا هم که بحث وجدان و حضـور مطـرح می
راك را ارتسام صور نزد ؛ چرا که اشیاء حقیقت ادفقط ناظر به نفس، فارغ از سایر اشیاء است

کنند. ارتسام صور، از سنخ علم حصولی اسـت و مـوطن وقـوع آن، ذهـن مدركِ تعریف می
دهد و مواجهـه در نتیجه شناخت، در محدوده ذهن رخ می  )237ص،  1381سینا،  (ابناست.  

ت نـه از دریچـه نفـس و حضـور. نهایتـاً فلاسفه مشاء با اشیاء، از دریچه ذهن و مفهوم اسـ
شـود و آلات و فلاسفه مشاء تنها علمی را که فارغ از ذهن و مفهوم براي انسـان حاصـل می

 ،1371سـینا، (ابندانند. قواي بدنی نیز در آن دخالت ندارد را علم حضوريِ نفس به خود می
نصیرالدین طوسی،  1403،  ص233-   236)  اما  شیخ  اشراق  نقطـه  آغـاز  بحـث    ؛61  -   58ص

فلسفی  را  از  حقیقت  نفس  ـ  که  حقیقتی  سراسر  حضور  است  ـ  میداند،  نحوه  حضور  اشـیاء  
براي  نفس  موضوعیت  پیدا  میکند.  همانطور که گذشت شیخ اشراق از حضـور، بـه نـور و 
حیات، و از غیبت به ظلمت و موت تعبیر میکند؛ بنابراین با توجه به نحوه مواجهه با اشیاء، 

  اشیاء یا نوري هستند یا ظلمانی.



 149              سپهري و ... / شیخ اشراق فسیِنمعرفت جوهر و عرض بر اساس مبانی  تقسیمبازخوانی 

 

صورت قابـل بدینتقسیم اشیاء نورانی و ظلمانی، به جوهر و عرض   بنابر آنچه گفته شد،
 قابـل جوهري و عرضی بودن اشیاء از دریچه همین وجـدان و حضـور،ه  بندي است کجمع

نفسی اه همین حضور و به نحو چبه غیر از دری  هاآنقیام    اشیاء یا    یعنی استقلال   است؛تبیین  
کنم کـه شود، یا وجدان میحاضر می »من«شود. توضیح اینکه هنگامی که شیئی نزد تبیین می

 حاضـر اسـت.  ،کنم که به نحو قیام به غیر نزد منجدان مییا و  است واین شیء قائم بنفسه  
  یابم.را جوهر و در صورت دوم عرض می در صورت اول آن

شـود چنـین میبا این توضیحات تبیین نظام جوهر و عرض در نظام فکري شیخ اشـراق  
  دو حالت دارد: شیءکه  

ام. جدان کـردهنورانی است: یعنی من آن را مانند خود حقیقتی حاضر نزد خود ویا   §
 امقائم بـه غیـر یافتـه یادر مواجهه خود با آن،  را  این شیء حاضر نزد خود  حال  

که   امآن را مستقل از غیر وجدان کردهشود، یا  می  نور عرضی  که در این صورت
  شود.مینور جوهري    صورت  در این

شـیء م. این  اادراك کرده  شظلمانی است: یعنی من آن را حقیقتی غایب از خودیا   §
صـورت کـه در این  امدر مواجهه خود با آن، قائم به غیـر یافتـهیا    نیز  را  ظلمانی

کـه در ام  مسـتقل بـه غیـر یافتـه  در مواجهه خود با آن،شود، یا  می  عرض غاسق
 شود.می  جوهر غاسقصورت  این

، نسبت جوهریت با نفس مـنشاهدي بر این تفسیر این است آنجا که شیخ اشراق درباره 
 ،مراد از جوهریت یا قوام به خود داشتنکند که  گوید، چنین بیان می، سخن میل مشادر مقاب

 امـري مجهـول اینکه اساساً جوهریت  یا  و  موضوع داشتن است    و  نفی محل  یا  ،ماهیت است
 عـین «مـن» ؛ یعنـی جوهریـتچیزي جز همان ذات نیستجوهریت  صورت اول  است. در  

 . درنخواهـد بـود«من»    دیگر خود  مبگیری  «من»از    را جوهریت مستقل  البته اگر آن  که  است
بـا معلـوم ، یعنی امري مجهول بودن نیز  صورت سومدر    معنی سلبی است.  ،صورت دوم هم

(حالـت اول) چیـزي جـز همـان ذات این جوهریت نفس ؛ بنابرسازدبودن نفس نزد من نمی
است. (نه شـئٌ و «من» هم که همان وجدان و درك    است  عین «من»  ؛ یعنی جوهریتنیست

دهـد. را با وجدان بـه خـود توضـیح می  اشراق جوهر بودن نفسله الدرك) به تعبیري شیخ  
 )112ص  ،ب1372(سهروردي،  
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  نتیجه
النفسی شیخ اشراق، به بازخوانی نگاه ایشان به جـوهر و در این مقاله بر اساس مبانی معرفت

عرض پرداختیم. بیان شد شیخ اشراق دغدغـه ذوق و وجـدان حقیقـت را دارد. در واقـع او 
بنابراین وجدان در فلسفه   ؛بردخواهد از دریچه وجدان به کنه و حقیقت اشیاء خارج پی بمی

نقطه شروع شـیخ اشـراق بـراي بحـث از حقیقـت، نفـس و بـه   در نتیجهاو محوریت دارد.  
تعبیري «من» است و «من» عین حضور است و مواجهه «من» با سـایر حقـایق هـم بـه نحـو 
ظهوري و پرتوافکنی است. در واقع نفس با توجه به شیء خارجی، در موطن شیء خارجی 

کند. از آنجا که «من» عین حضـور اسـت و شود و آن را در همان موطن ادراك میمیحاضر  
 ؛بلکه عالم و معلوم بایکـدیگر متحدنـد ،در حضور فاصل و حائلی میان عالم و معلوم نیست

لذا عالَم امري مباین و مستقلّ از «من» نیست بلکه امتداد «من» است. بر این اسـاس از آنجـا 
انی هستم، هر آنچه مافوق «من» اسـت، حضـوري و هـر آنچـه مـادون که «من» حقیقتی نور

  «من» است، ظلمانی است.
بندي جوهر و عـرض هـم بایـد از کانـال وجـدان و رسد تقسیمبر این اساس به نظر می

جـوهر و عـرض   ،دیـدگاهاین  در    روازاین  شهود و در مواجهه با «من» بررسی و تبیین شود.
نه آفاقی و این نقطه تمایز میان نظام جـوهر و   ،شوندیین مینفسی و حضوري تباو  حهم به ن

آنچه اولاً و بالذاّت بـراي تبیـین   روازاین  عرض مشّائی و نظام جوهر و عرض اشراقی است.
بـه   به معناي مشایی؛  حقیقت جوهر و عرض محوریت دارد، وجدان است نه وجود و تحقق

کند. توضیح اینکـه محوریت پیدا می  بنديهمین جهت بحث نور و ظلمت هم در این تقسیم
اي وجدان کردم که مانند «من» به نزد خـود گونهدر مواجهه حضوري با اشیاء اگر اشیاء را به

اي ادراك گونـهها را بهکنند، حقایقی نورانی بوده و اگر آنحاضر هستند و خود را ادراك می
بنـابراین  ؛باشـندقایقی ظلمانی میکردم که نزد خود حاضر نبوده و به خود ادراکی ندارند، ح

کند، وجدان و خودیابی اشـیاء ظهور اشیاء توجه «من» را به خود جلب می  اول آنچه در گام  
؛ گیـرداست. سپس در گام دوم از دریچه شهود، نحوه قیام اشیاء مورد توجه «مـن» قـرار می

و خـود را ادراك   خود سراسر حضور و نور هستندکه  اي  اگر حقایق نورانی  بدین ترتیب که
یافـت و ، «جوهر نورانی» بوده و اگر قائم به غیر  یافت و وجدان شوندکنند، قائم به خود  می

 کـه از خـود غایـب  ی. همچنین در مقابل اگـر حقـایقهستند، «عرض نورانی»  وجدان شوند
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، «جوهر غاسق» بوده و اگر قائم بـه غیـر یافت و وجدان شوند، مستقل از غیر شوندیافت می
  شوند.می  «عرض غاسق» نامیده  افت و وجدان شوند،ی
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