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The study has focused on the views of Fārābī regarding the essence 

and foundations of the two concepts of "political philosophy" and 

"political jurisprudence". By elucidating and then analyzing the 

opinions of Fārābī, it has sought to answer the question of whether 

"political philosophy and political jurisprudence in Farabi's 

philosophy are the same". By examining what Fārābī has discussed in 

his works Kitāb al-Millah, Siāsat al-Madania, and Al-Madinah 

Fāzel'a regarding political philosophy and political jurisprudence, it 

can be understood that both concepts exist in Fārābī's civil 

philosophy, and even their theoretical foundation is present in his 

theoretical wisdom. However, it should be noted that it is not possible 

to consider the essence of these two to be the same, but in terms of 

the foundations that include the foundations and the purpose, these 

two concepts can be considered as two parts of a single whole. The 

foundation and purpose of Fārābī's political philosophy and political 

jurisprudence, since they are part of the civil philosophy of Fārābī, is 

the same as the foundations and purpose of civil wisdom. The 

distinguishing feature of Fārābī's philosophical school with other 

philosophical schools is his emphasis on happiness, and this key 

concept is the foundations and purpose of civil wisdom first and then 

political philosophy and political jurisprudence. 
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Extended Abstract 
 

Introduction 

The focus of our inquiry in this study is to determine whether what is 

referred to as political philosophy within civil philosophy, which itself is 

part of Al-Farabi's practical wisdom, is related to jurisprudence. If there is 

a connection, can it be termed political jurisprudence? And if we consider 

it political jurisprudence, can we regard the two as one? If we can regard 

these two issues as one, can they be considered identical in terms of 

essence or in terms of instances? 

The answers to these questions, which constitute the central issue of 

the study, are based on two main axes: 

1. The nature of political philosophy and political jurisprudence in Al-

Farabi's intellectual system; 

2. The characteristics of Al-Farabi's political philosophy and political 

jurisprudence. 

To address the issue, our effort is to analyze and elucidate Al-Farabi's 

own views, and as much as possible, we adhere to the opinions of Abu 

Nasr Al-Farabi to reach the posed questions. We will also draw on the 

thoughts of other thinkers for further clarification in certain contexts; 

however, the final analysis will rely on Al-Farabi's views and, of course, 

our interpretation of this foundational philosopher's thoughts. 

Method 

The study has a descriptive-analytical method. The term "descriptive" in 

this context refers to the expression of Al-Farabi's views, while "analysis" 

pertains to the examination of these opinions and our interpretations. 

Furthermore, the method of collecting scientific data is library-based. It is 

noteworthy that, for greater accuracy in the research background, relevant 

keywords were used in scientific databases for the section on international 

studies regarding Al-Farabi's political thought. Moreover, it should be 

noted that the significance of this study lies in several aspects: 1. 

Achieving a more precise and comprehensive understanding of Al-

Farabi's political philosophy; 2. Demonstrating the flexibility of Al-

Farabi's civil philosophy in relation to other concepts and instances; 3. 

Understanding the uncommon meaning of jurisprudence based on what is 

presented in Al-Farabi's intellectual framework. 
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Results 

As a matter of fact, by focusing in the nature and characteristics of 

political philosophy and political jurisprudence, one can conclude that 

there is a fundamental difference between these two concepts in terms of 

their essence. Although both are part of civil philosophy and share a 

common political scope, it should be said that each is distinct in its own 

right. Based on what has been discussed, we understand that political 

philosophy and political jurisprudence are not synonymous concepts. The 

situation regarding the specifics of these two concepts is different. 

Happiness is the main foundation of Al-Farabi's civil philosophy and all 

its components, and this key concept serves as the basis for both political 

philosophy and political jurisprudence as two parts of civil science. 

Furthermore, the ultimate goal of civil wisdom and politics in Al-Farabi's 

thought is nothing other than happiness, and it could be argued that we 

should consider Al-Farabi as a "happiness-oriented" individual. If we also 

refer to his philosophical school as "hedonism," we would not be far from 

the truth. Political philosophy and political jurisprudence are similar in 

that they, like civil wisdom, have no aim other than happiness. Just as Al-

Farabi viewed the universe as a unified whole despite its multiplicities, 

we can see all components of his civil philosophy as a single entity. In 

this case, we arrive at the idea of "equating political philosophy with 

political jurisprudence." 

Conclusion 

The terms "political philosophy" and "political jurisprudence" are not 

something that is explicitly used in Al-Farabi's philosophy, however, 

these two terms can be well understood from Farabi's civil philosophy. 

What can be understood as political philosophy in Al-Farabi's view is the 

same knowledge of politics and political issues - of course in Farabi's 

language - and what is used as politics in Farabi's philosophy is the 

actions of the ruller of Utopia (Virtuous City) which It is based on his 

intellectual power and the source of revelation. It is for this reason that 

politics is one of the issues of theoretical philosophy because it is derived 

from the supreme source, and because it is adapted to other issues, it is 

one of the issues of practical philosophy. Furthermore, the aim of politics 

is the same as the aim of philosophy, i.e. likeness to God, and applying 

Godlikeness to the civil wisdom of happiness. On the other hand, 

according to Al-Farabi, jurisprudence is the determination of opinions 
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based on the intellectual tradition of the first ruller, and this knowledge is 

part of theoretical wisdom in terms of opinions, and part of practical 

wisdom in terms of actions. First, political philosophy is the knowledge of 

politics and its initial situation, and political jurisprudence is the revision 

and limitation of political opinions and actions based on the same 

traditions as in the initial situation. From the point of view of the 

coordinates, it is also worth noting that happiness is the basis and the 

main goal of the civil wisdom of Al-Farabi, and all issues revolve around 

this concept, and according to the civil wisdom, political philosophy and 

political jurisprudence are also considered as its components. It is 

Conclusively clear that, it should be noted that political philosophy and 

political jurisprudence are compatible with each other in Al-Farabi's 

intellectual system, but they are not completely the same, and the 

identification of these two concepts is due to their goals and coordinates 

and not what they are. 
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پژوهش حاضر با تأکید بر آراء فارابی درباره چیستی و مختصــات دو مفهــوم «فلســفه 

اســت و بــا اســتفاده از تبیــین و   سیاسی» و «فقه سیاسی» در آراء فارابی بحث کــرده

دنبال پاسخی براي اینکه آیا «فلسفه سیاســی و سپس تحلیل نظرات ابونصر فارابی به

فقه سیاسی در فلسفه فارابی یکسان هستند؟» بوده است. با بررسی آنچه که فارابی در 

ســخن   آراء اهل المدینــه فاضــله، و  المدنیهسیاست  ،  کتاب الملهباب حکمت مدنی در  

توان دریافت که هر دو مفهوم فلسفه سیاسی و فقه سیاســی در فلســفه انده است میر

مدنی فارابی موجودند و حتی بعــد نظــري آن نیــز در حکمــت نظــري موجــود اســت. 

توان چیستی این دو را یکی دانست، اما از حیث مختصــات کــه شــامل حال، نمیبااین

جزء از یک کل واحد دانست. مبنــا و توان این دو مفهوم را دو مبانی و غایت است، می

جهت که جزئی از اجزاي فلسفه مــدنی غایت فلسفه سیاسی و فقه سیاسی فارابی ازآن

عنوان مبنا و غایت حکمت مدنی مطرح است. تأکید باشند، بهاین فیلسوف مؤسس می

اکید فارابی در بحث سعادت وجه ممیز مکتب فلسفی فارابی با ســایر مکاتــب فلســفی 

این مفهوم کلیدي، مبنا و غایت حکمت مدنی در وهله نخست و سپس فلســفه است و 

  باشد.سیاسی و فقه سیاسی می
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  مقدمه 

ق) ملقــب بــه معلــم ثــانی و مؤســس فلســفه اســلامی ازجملــه 339- 259ابونصــر فــارابی (
هاي مختلف فکري در جهان اندیشه ارائه کرده فیلسوفانی است که نظریات جامعی در حوزه

بر بدیع بودن، بـا مبـانی فلسـفی است. بسیاري از نظریات وي در باب حکمت عملی علاوه
اي بر فلسـفه توان ادعا کرد وي فلسفه نظري را مقدمهکه میطوريبه  نظري وي تناسب دارد.

کـه معناي عدم مطلوب ذاتی نیست، چنانعملی قرار داده است. البته مراد ما از لفظ مقدمه به
مثابـه مقدمـه و مطلـوب اند و در آن موضع منطق بهبرخی منطق را مقدمه علوم عقلی دانسته

شود. مـراد فـارابی در مقدمـه قـرار طلوب بالذات قرار داده میالمقدمه مبالعرض، و علم ذي
ترتیب، معلـم دادن فلسفه نظري، همان پایه و اساس قرار دادن امري بر امر دیگر است؛ بدین

  ثانی حکمت نظري را پایه حکمت عملی خویش قرار داده است.  
ه و یا دو چهره از دیگر، اگر عقل را واحد بدانیم و عقل نظري و عملی را دو مرتبازسوي

عقل بدانیم، و اگر حکمت نظري را محصول عقل نظري، و حکمت عملی را نیـز محصـول 

گاه باید بگوییم که بین حکمت نظري و عملـی از حیـث ذات تفـاوتی عقل عملی بدانیم، آن
  باشند.نیست و از حیث جهت و یا مرتبه داراي تفاوت می

باشد که آیـا آنچـه کـه ار گرفته است چنین میآنچه که مورد پرسش ما در این مطالعه قر
عنوان فلسفه سیاسی در حکمت مدنی، که خود آن نیز بخشـی از حکمـت عملـی فـارابی به

توان آن را فقه سیاسی خوانـد و اگـر آن را باشد، با فقه ارتباط دارد و اگر ارتباط دارد، میمی
تـوان ایـن دو امـر را یکـی اگـر میتوان این دو را یکی دانست؟ فقه سیاسی بخوانیم، آیا می

  توان آن دو را یکی انگاشت؟  دانست، آیا از لحاظ ماهیت و یا از لحاظ مصداق، می

پاسخ به این سؤالات مسئله اساسی مقاله حاضر است که براساس دو محـور بیـان شـده 

  است:

 چیستی فلسفه سیاسی و فقه سیاسی در نظام فکري فارابی؛ .١

  قه سیاسی فارابی.مختصات فلسفه سیاسی و ف .٢

که امکان دارد، براي حل مسئله، سعی ما تحلیل و تبیین آراء خود فارابی است و تا جایی

هاي مطرح شـده هسـتیم. از نظـرات مقید به آراء خود ابونصر فارابی براي رسیدن به پرسش

حلیـل سایر اندیشمندان نیز براي تبیین بیشتر در برخی از مواضع بهره برده خواهد شد، امـا ت 
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نهایی متوقف بر آراء خود فارابی و البته برداشت ما از نظرات این فیلسوف مؤسـس خواهـد 

اساس، پژوهش حاضر یک تحقیق توصـیفی ـ تحلیلـی خواهـد بـود و مـراد از بود. برهمین

توصیف در این مقال همان تبیین نظرات فارابی است و منظور از تحلیل نیز واکاوي این آراء 

هـاي علمـی نیـز بـه صـورت آوري دادهدیگر، روش جمـعباشـد. ازسـويو برداشت ما می

اي است. قابـل ذکـر اسـت کـه بـراي دقـت بیشـتر در پیشـینه پـژوهش در بخـش کتابخانه

هـاي هاي مـرتبط در پایگاهالمللی درباره اندیشه سیاسی فارابی از کلیـدواژههاي بینپژوهش

  علمی استفاده شده است.

. فهم دقیـق و 1کرد که اهمیت این مطالعه از چند جهت است.  همچنین باید خاطرنشان  

. اثبات انعطـاف حکمـت مـدنی فـارابی ازجهـت تطبیـق بـا 2تر فلسفه سیاسی فارابی؛  کامل

. فهم معناي غیررایج از فقه براسـاس آنچـه کـه در نظـام فکـري 3مفاهیم و مصادیق دیگر؛  

  فارابی ارائه شده است.  

اندیشه فارابی نسبت به سیاست در نظام فکري فارابی کمتـر   کلی درباره فقه درصورتبه

پرداخته شده است. همچنین مقایسه فقه و فلسفه در اندیشه فارابی، در نزد پژوهشگران یـک 

عنوان یـک فیلسـوف کلی باید گفت که فارابی بهصورتشود. بهموضوع جدید محسوب می

ته است و هرکدام درخـور توجـه و نگر، درباره مسائل و موضوعات مختلفی سخن گفجامع

انگاري فلسفه سیاسی جهت که محور اصلی این پژوهش درباره یکسانباشد. ازآنواکاوي می

باشـد، لازم اسـت تحقیقـات انجـام شـده بـه و فقه سیاسی در نظام فکري ابونصر فارابی می

ابی و فقه سیاسی هاي فارسی و انگلیسی درباره فلسفه سیاسی فارابی، فقه در اندیشه فارزبان

  فارابی ذکر شود.

درباره فلسفه و اندیشه سیاسی فارابی به زبان فارسی تحقیقات متعددي انجام شده است. 

درباره سیاست در اندیشه فارابی بحث   فلسفه مدنی فارابی) در کتاب  1354داوري اردکانی (

ده و مبـانی کرده است. وي درباره آثار سیاسی فارابی در فصل دوم کتـاب خـود بحـث کـر

) در فصـل دوم و 1356سیاسی فارابی را در فصل چهارم ذکر کرده است. همچنین خود او (

نیز درباره سیاست در اندیشه فـارابی سـخن رانـده   فارابی مؤسس فلسفه اسلامیسوم کتاب  

) نیـز بحـث از اندیشـه 1381از محقق ذکـر شـده (  فیلسوف فرهنگاست. در کتاب فارابی  
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ه است. بسیاري از جوانب مربوط بـه فلسـفه سیاسـی فـارابی نیـز توسـط سیاسی فارابی آمد

بررسی شده است. همچنین مقالاتی نیز در   اندیشه سیاسی فارابی) در کتاب  1380مهاجرنیا (

)، 1385تبـار فیروزجــاه ()، برزگـر و عباس1383ایـن زمینـه منتشــر شـده اسـت. ســیدیان (

)، 1395)، بحرانـــی (1392احســـانی ( )، چاوشـــی و1388)، نـــادري (1388زاده (کمـــالی

)، 1397) بابازاده جودي، پولادي و دیلم صـالحی (1396الاسلامی، بحرانی و ماحوزي (شیخ

) از زوایاي مختلف درباره فلسفه سیاسی فـارابی بحـث 1401)، و مهاجرنیا (1397امیدعلی (

ه با فقه سیاسـی دیگر، چندین پژوهش از زوایاي مختلف انجام شده است کاند. ازسويکرده

) و مفتـونی و بهـارلویی 1377تـوان بـه مهاجرنیـا (عنوان مثال میباشند. بهفارابی مرتبط می

  ) اشاره کرد.  1390(

ها در این مهم خلاصه باید خاطرنشان کرد که وجه تمایز پژوهش حاضر با سایر پژوهش

آیـا فلسـفه هاي گذشته معطوف بر ایـن نبـوده اسـت کـه  شده است که هدف اصلی تحقیق

که هدف اصلی پژوهش سیاسی فارابی با فقه سیاسی او دو چیز یکسان است یا خیر. حال آن

رو بررسی این نکته است که آیا فلسفه سیاسـی فـارابی بـا فقـه سیاسـی او داراي یـک پیش

  ماهیت است یا خیر؟

  

  الف) بحث از چیستی فلسفه سیاسی و فقه سیاسی در آراء فارابی

  سیاسی در نظام فکري فارابی    چیستی فلسفه  .1

باشـد، همـان اسـت کـه برخـی از عنوان سیاست در نظام فکري فارابی مطرح میآنچه که به

، 1391داننـد (تـورانی، عمرانیـان و مرتضـوي،  پژوهشگران آن را هـدف فلسـفه فـارابی می

ور ). اگر این سخن را بپذیریم؛ بنابراین باید بگـوییم کـه فلسـفه فـارابی حـول محـ109ص

حال، پیش از آنکه این سخن را بپذیریم، باید ادعا کنیم که حتی اگر چرخد. بااینسیاست می

کنـد. حال نقش مهمـی را در فلسـفه وي بـازي میسیاست، غایت فلسفه فارابی نباشد، بااین

دانند که او در باب سیاسـت و حکمـت خوبی میکه با فلسفه فارابی آشنایی دارند، بهکسانی

حال حکمت مدنی و سیاست را جـدا از حکمـت ر گوناگونی نوشته است، اما بااینمدنی آثا

سیاسـت ،  کتاب الملـههاي وي مانند  نظري ندیده است؛ زیرا پیش از بیان آراء وي در رساله
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، وي پـیش از آنکـه دربـاره سیاسـت و حکمـت مـدنی آراء اهل مدینـه الفاضـله، و  المدنیه

را بیان کـرده اسـت. هـدف فـارابی از مقدمـه قـرار دادن فرسایی کند، مبانی نظري خود  قلم

باشـد؛ زیـرا معناي مطلوب بالذات قرار دادن حکمت عملـی نمیوجه بههیچمسائل نظري، به

باشـد و در حکمت عملی از شئونات عقل عملی و حکمت نظري از شئونات عقل نظري می

کنـد کـه خطـور میصورت مطلوب بالذات قرار دادن حکمت عملی، این مطلـب بـر ذهـن 

  فارابی، اصالت را به عقل عملی داده است.  

باشد، این است که مقدمـه قـرار دادن مسـائل حکمـت نظـري بـر آنچه که ادعاي ما می

مسائل حکمت عملی مانند مقدمه قرار دادن منطق بر فلسفه نیست. کسانی که با علوم عقلـی 

داننـد و ا فنی براي خطانکردن ذهـن میاند که برخی از حکما منطق رکار دارند، دریافتهسرو

انــد. دیــد جهت آن را مقدمــه حکمــت بــراي پرهیــز از خطــا در بــراهین قــرار دادههمینبــه

سـهروردي واضـح اسـت (سـهروردي،   الاشــراقحکمۀخوبی در منطـق  ابزارگرایانه منطق به

ت و اشـارادیگر، پیش از سهروردي، ابزارگرایـی منطـق در  ). ازسوي58- 57، ص2، ج1380
صـورت ). البتـه اگـر بخـواهیم به1، ص1375سـینا،  خـورد (ابنچشم میسینا بهابن  تنبیهات

یـک رویکـرد ابـزار دانشـی   اشـارات و تنبیهـاتسینا در منطـق  تر بگوییم، رویکرد ابندقیق

). براساس آنچه که گفتـه شـد، مقدمـه قـرار دادن مسـائل 478، ص1397باشد (عظیمی،  می

باشـد؛ فارابی ازجهت محصول قرار دادن مسـائل حکمـت عملـی مینظري بر عملی توسط  

بنابراین، مسائل نظري در حکم مقدمات یک قیـاس و مسـائل عملـی در حکـم نتیجـه یـک 

قیاس است و اگر بخواهیم با دید علّی به این مطلب بنگریم، باید بگوییم که مقدمات قیـاس 

است که مرتبه معلـول همـواره از   اند و نتیجه قیاس در حکم معلول، و واضحدر حکم علت

توان گفت که مقدمه بـودن حکمـت نظـري در وجه نمیهیچتر است؛ بنابراین، بهعلت پایین

باشـد. فلسـفه معناي علـت دانسـتن آن میمعناي ابزار دانستن آن است، بلکه بهآثار فارابی به

نیز در ایـن شـناختن  باشد و هیچ تعلقیگونه که هستند، مینظري، علم شناختن چیزها همان

گیـرد و عـالم شود، حال آنکـه حکمـت عملـی بـر عمـل تعلـق میبه اشیاء عملی اخد نمی

). 20، ص1356توانـد براســاس علــم و شــناختی کـه دارد عمــل کنــد (داوري اردکــانی، می

همچنین باید اضافه کرد که شناخت مقدمه عمل است و عمل بـدون شـناخت فعلـی عبـث 
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جهت است کـه فـارابی، حکمـت عملـی و مـدنی خـود را ین، ازاینشود؛ بنابرامحسوب می

  برپایه شناخت استوار ساخته است.  

جهت کـه مسـائل فلسـفه نظـري را نسـبت بـه همچنین شاید گمان شود که فارابی ازآن

تر بیـان کـرده اسـت؛ بنـابراین تمرکـز وي همـواره معطـوف بـر مسائل فلسفه عملی مجمل

باشد. در پاسـخ بـه ایـن در نزد وي با حکمت عملی می  حکمت عملی بوده است و اصالت

نویس بوده است و اگـر صورت کلی فارابی یک فیلسوف مجملگمان باید چنین گفت که به

باشـند، دال بـر هم در مواضعی، مطالب مربوط به حکمت عملـی داراي حجـم بیشـتري می

ه تاریخ فلسفه سیر اصالت داشتن آن نسبت به حکمت نظري نیست. همچنین، باید دانست ک

نویسی فارابی آغاز یک سیر ، ص سی و شش)، و مجمل1356اجمال به تفصیل است (همو،  

فلسفی است و تفصیل آن توسط فلاسفه خلف معلم ثانی انجام شده است. براي تأییـد ایـن 

سخن باید بگوییم که وایتهد نیز چنین اذعان داشته است که «تمامی فلسفه، پانویس افلاطون 

). مراد وایتهد از پانویس دانستن فلسفه بر افلاطون، همـان Whitehead, 1978,p 39» (است

سیر اجمال به تفصیل تاریخ فلسفه است. ازآنجاکه مسائل حکمـت نظـري و عملـی هـر دو 

باشند و هـر سـخن کـه بیـان شـود وارد تـاریخ فکـر و فلسـفه موجود در جهان اندیشه می

مالی نوشتن فلسفه نظري نسبت به فلسفه عملی چنـین سـیري شود؛ بنابراین، فارابی با اجمی

صورت مجمل نوشته شده اسـت و را انجام داده است. کمااینکه فلسفه عملی وي نیز خود به

  باشد.  شروع یک سیر فلسفی براي سایر اندیشمندان می

دیگر، باید گفت که اگر تعارض میان حکمت نظري و حکمت عملی را به بحـث ازسوي

نظري و عملی برگردانیم، باید بگوییم که عقل یک موجود واحـد و داراي مراتـب و   از عقل

علت باید بگـوییم کـه تفـاوت میـان عقـل نظـري و عملـی همینبه  1شئونات مختلف است.

وجه یک اختلاف ماهوي نیست و تنها تفاوت آن در مرتبه است. آنچه که توسط عقل هیچبه

 
می دینانی نیز اذعان دارد که «عقل داراي مراتب مختلف و متفاوت بوده و در نتیجه، معقــولات دکتر ابراهی  .1

شوند. وقتی از مراتب مختلف و متفاوت عقل و ادراك سخن نیز داراي مراتب مختلف و متفاوت شناخته می

آیــد» بــه میــان میشود نیز سخن شود، ناچار از مراتب مختلف و متفاوت آنچه مورد ادراك واقع میگفته می

  ).92، ص1402(ابراهیمی دینانی، 



 15                           و ...       کوچنانی/  انگاري فلسفه سیاسی و فقه سیاسی در فلسفه فارابییکسان 

 

باشد و بایـد گفـت کـه جهت که موجود هستند میازآنشود، تمامی اشیاء  نظري بررسی می

انـد؛ این خود یک وجه شریف است؛ زیرا تمامی اشـیاء از آن حیـث کـه موجودنـد، خالص

پردازد. این درحالی اسـت کـه عقـل بنابراین، عقل نظري همواره به بررسی امري خالص می

وایـاي دیگـري ترکیـب پردازد که داراي خلوص نیسـتند و بـا زعملی همواره به اموري می

جهت که موجـودات سمت بالا است، ازآنتعبیر دیگر، روي عقل نظري همواره بهاند. به  شده

سوي امور جزئـی و محسـوس شوند و روي عقل عملی بهعالیه توسط عقل نظري درك می

طرز ). اگر بخواهیم این مطلب را بـه1392پور، صاست که میان غواشی قرار دارند (حشمت

بیان کنیم، باید بگوییم که عقل به آنچه که اکنـون حاضـر نیسـت و غایـب شـناخته   دیگري

دیگر بـا کلیـات و امـور عـام و فراگیـر سـروکار دارد. عبارتاندیشـد و بـهشـود نیـز میمی

  ).15، ص1398پردازد (ابراهیمی دینانی، که عمل همواره به جزئی میدرحالی

ن مسائل حکمت نظري قبل از حکمت عملـی براساس آنچه که گفته شد، دلیل ذکر کرد

توان باشد، بلکه میتوسط فارابی ازجهت اصیل ندانستن آنها و یا ابزار دانستن آن مسائل نمی

جهـت انـد و ازهمینادعا کرد که مسائل حکمت عملـی محصـول و معلـول حکمـت نظري

  حکمت نظري مقدم بر حکمت عملی است.  

اندیشه فارابی مطرح است، همان اسـت کـه وي در عنوان ماهیت سیاست در  آنچه که به

  بیان کرده است. عین عبارت فارابی در این باب چنین است:  آراء اهل مدینه فاضله

رئیس المدینۀ الفاضلۀ لیس یمکن أن یکون أي انسان اتفق، لأن الرئاسۀ انمـا تکـون   وبطبع  

الرئاسۀ   لهیئۀ والملکۀ الارادیۀ. وأن یکون بالفطرة والطبع معدا لها، والثانی با  أحدهمابشیئین:  

تحصل لمن فطر بالطبع معدا لها. فلیس کل صناعۀ یمکن أن یرأس بهـا، بـل أکثـر الصـنائع 

 فی الصنائع صنائع یرأس بهـا و  صنائع یخدم بها فی المدینۀ، وأکثر الفطر هی فطر الخدمۀ. و

أصلا. فکذلک لیس یمکن لا یرأس بها    و  فیها صنائع یخدم بها فقط  یخدم بها صنائع أخر، و

(فارابی،  أن تکون صناعۀ رئاسۀ المدینۀ الفاضلۀ أیۀ صناعۀ ما اتفقت، ولا أیۀ ملکۀ ما اتفقت

  ).119-118تا، صصبی

ماهیت سیاست از این عبارت فارابی قابل برداشت است. طبق نظر فـارابی صـناعتی کـه 

ایـن صـنعت هسـتند؛ رئیس مدینه دارد همان سیاست است و صناعات دیگـر نیـز مخـدوم  
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توان فهمید که فعل رئیس اول همان سیاست است. حال باید پرسید کـه خوبی میبنابراین، به

فعل رئیس اول بر چه اساس است؟ در پاسخ به این پرسش باید گفت که فارابی رئـیس اول 

لائـک داند و مرتبه او را نیز مانند مرتبه روحانیون و ممدینه فاضله را متصل به قوه وحی می

بـر )؛ بنابراین، از نظر فارابی، رئیس اول مدینه فاضله علاوه64، ص1991دانسته است (همو،  

ترین درجه حکمـت را توان گفت که فارابی، عالیباشد. میحکمت، متصف به نبوت نیز می

باشـند و داند؛ بنابراین در نظر فارابی، دین و فلسفه داراي یک هویـت میبا نبوت یکسان می

اذعـان دارد کـه رئـیس   سیاست المدنیهباشد. فارابی در  ویت داراي جهات مختلف میاین ه

اي از عقل رسیده است که تمامی معـارف بـراي او بالفعـل حاضـر اول مدینه فاضله به مرتبه

). درنتیجـه ایـن 156- 155، صـص1358است و این مرتبه همان عقل مستفاد اسـت (همـو،  

ترین مرتبـه جهت کـه بـه عـالیرئیس مدینه فاضله ازآنتوان مدعی شد که  سخن فارابی، می

عقلی رسیده است، قابلیت دریافت وحی را دارد و وحی همان اسـت کـه در عقـل مسـتفاد 

توان نبوت و حکمت را در این موضع یکسان اخذ علت است که میهمینشود. بهجاري می

ایـن اسـت کـه وي داراي کرد و دلیل اینکه رئیس اول مدینه فاضله به وحی دسترسـی دارد 

ها را بالفعـل عقل مستفاد است. همچنین باید خاطرنشان کرد که این عقل فعال است که عقل

کسـی   اي رسیده باشد که با خود عقل فعال مرتبط باشـد، همـانکند و اگر کسی به مرتبهمی

  ).  22، ص1356و به وحی دسترسی دارد (داوري اردکانی،    است که داراي عقل مستفاد

نابراین، منبع افعال رئیس اول مدینه فاضله براساس وحی است که آن نیز توسـط عقـل ب

شود. حال باید خاطرنشان کرد که سیاسـت کـه همـان افعـال رئـیس اول مستفاد دریافت می

باشد، براساس وحی است؛ بنابراین، سیاست با وحی و عقل بیگانه نیست. در این موضع، می

ست غایت فلسفه فارابی است. ظاهر سیاست همانی است کـه در شود که چرا سیادریافته می

شــود، امــا بــاطن آن یــک مســئله در حکمــت نظــري اســت و حکمــت عملــی بررســی می

علت اصل سیاست جزء مسائل حکمت نظري است. همچنین باید گفت کـه قـوانین همینبه

کـانی سیاسـت جهت است کـه دکتـر داوري اردهمیناند و بهمدینه فاضله نیز براساس وحی

  دانـد معنـا میفاضله را بـدون وضـع و یـا حفـظ نـوامیس توسـط رئـیس مدینـه فاضـله بی

دیگر باید گفت که حقوق و سیاست در نظام فکـري فـارابی عبارت). به24، ص1356(همو،  
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  آیند. مکمل یکدیگر به حساب می

 المنطقیـاتابی در  که خود فـاردیگر، اگر غایت فلسفه را تشبه به اله بدانیم، چنانازسوي

توانیم بگوییم که شـخص رئـیس اول مدینـه می  1)7تا، صآن را بیان کرده است (فارابی، بی

جهت همینفاضله که بالاترین درجه حکمت را دارد، بیشترین تشبه به الـه را نیـز دارد و بـه

نیـز شـغل و مهنـت  کتـاب الملـهاست که وي به وحی دسترسی دارد. همچنین فـارابی، در 

طور که مبدأ اول، مدبر عالم هستی است، داند. همانیس مدینه فاضله را مانند مبدأ اول میرئ

باشد. جامعه فاضله نیز مانند عـالم هسـتی اسـت. رئیس اول مدینه فاضله نیز مدبر جامعه می

شـود. طور که عالم هستی داراي کثرت است، امـا در حکـم یـک واحـد محسـوب میهمان

نحوي تدبیر شود که افـراد آن در حکـم یـک د تحت تدبیر رئیس اول بهجامعه فاضله نیز بای

  ).  66- 65، صص1991حساب بیایند (همو، واحد به

توان ادعا کرد کـه سیاسـت از نظـر فـارابی همـان خوبی میدرنتیجه آنچه که گفته شد به

افعال رئیس مدینه فاضله براساس عقل مستفاد و وحی است که هدف آن نیـز همـان هـدف 

علت باید گفت کـه سیاسـت غایـت فلسـفه فـارابی همینکمت یعنی تشبه به اله است. بهح

باشـد غایـت جهت که جزئـی از مسـائل حکمـت عملـی میآناست؛ بنابراین، سیاست نه از

راستا است غایت نظام فکـري جهت که با هدف فلسفه یعنی تشبه به اله هماست، بلکه ازاین

  باشد.  فارابی می

عنوان مسـائل ست که خود مفهوم سیاست ذیل در فلسفه است و آنچه کـه بـهقابل ذکر ا

تـر هسـتند، شـود، نسـبت بـه خـود مفهـوم سیاسـت جزئیآن در حکمت مدنی بررسی می

کنـد. بخشـد و آن را وارد افعـال ملـت میعلت که رئیس اول به آراء ملـت، تعـین میاینبه

شود، همان است که ما آن را فلسـفه بررسی افعال رئیس اول که همان سیاست محسوب می

خوانیم؛ بنابراین، با اینکه فلسفه سیاسی فارابی جزئی از حکمت عملی وي سیاسی فارابی می

آید و با عقل عملی سروکار دارد، ولی منبع سیاست همـانی اسـت کـه توسـط حساب میبه

  شود.  میشود و همانی است که توسط عقل نظري فهمیده  عقل مستفاد وي استنباط می

 
)، و 98، ص1363؛ همو، 2تا، سینا، بی، (ابنالمبدأ و المعادو  دانشنامه علائیسینا در قابل ذکر است که ابن  .1

 اند.) نیز این تعریف را از فلسفه ارائه داده20، ص1م، ج1981(شیرازي،  اسفار اربعهملاصدرا در 
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  چیستی فقه سیاسی در نظام فکري فارابی  .2

باشـد، مفهـوم «فقـه سیاسـی» اسـت کـه مفهوم دیگري که در آراء فارابی قابل اسـتخراج می
باشــد. همچنــین وي در براســاس آراء سیاســی فــارابی و همچنــین تعریــف وي از فقــه می

یاسـی بـراي مـا مواضعی نیز درباره فقه سخن رانده است که بـراي کشـف چیسـتی فقـه س
  رهگشاست.  

اي که باید بدان توجه داشت این است که حکمت عملی در نزد فارابی در حکمـت نکته

دیگر فـارابی عبارتباشد خلاصه شده است. بـهاي از حکمت عملی میمدنی که خود شاخه

تمامی آراء عملی خود را معطوف به مسائل علم مدنی کرده است. دکتر داوري اردکـانی نیـز 

این موضوع اشاره داشته و چنین اذعان کرده که «علم عملی در نظر او، منحصـر بـه علـم   به

جهت اسـت کـه ایـن علـم در آنکند، ازمدنی است و اگر از علوم دیگري مثل فقه بحث می

تحت فلسفه و تابع آنست؛ پس در واقع فارابی علم اخلاق و علم تـدبیر منـزل را منحـل در 

). البته باید به ایـن مهـم اشـاره کـرد کـه 20، ص1356ري اردکانی،  داند» (داوعلم مدنی می

فصـول صورت مختصر در  فارابی درباره حکمت منزلیه بحث مستقلی نکرده، و مطالبی را به
صورت مستقل بـه اما درباره اخلاق به  1).29و    9تا، صصذکر کرده است (فارابی، بی  منتزعه

مسائل مختلف اخلاقی ماننـد اعتـدال و تفحـص تدوین و تصنیف رساله پرداخته است و به  

). البته این سخن، ادعـاي 102- 101، صص1390در صفات اخلاقی اشاره کرده است (همو،  

شود، نقـض ما را که عنوان کردیم حکمت عملی در نزد فارابی در حکمت مدنی خلاصه می

شـاخه دیگـري از سازد؛ زیرا سخن ما به معناي این نیست که فارابی درباره اخلاق کـه  نمی

خواهیم بگـوییم تمرکـز اصـلی فـارابی در حکمت عملی است، صاحب اثر نیست، بلکه می

علت است که غایت حکمت مـدنی همینحکمت عملی، مسائل حکمت مدنی بوده است. به

دیگر، غایت قانونگذاري نیز در فلسفه فارابی براي رسیدن بـه عبارتفارابی سعادت است. به

نیـز   کتـاب الملـهخوبی در  ). این مطلـب بـه168- 163، صص1358همو،  باشد (سعادت می

). همچنین باید اشاره کرد که سعادت همان اسـت 66و  44، صص1991مشهود است (همو، 

 
اي مستقل درباره حکمت منزلیه نگاشته است و در آن به مسائل زنان، کودکــان، ینا که رسالهسبرخلاف ابن  .1

  ).1929سینا، و مسائل اقتصادي اشاره داشته است (ابن



 19                           و ...       کوچنانی/  انگاري فلسفه سیاسی و فقه سیاسی در فلسفه فارابییکسان 

 

که سیاست از براي آن است و هنگامی که سیاست غایت است، سعادت نیز به طریـق اولـی 

ی که در ذیل مباحث مـدنی فـارابی باشد. مباحث سیاسغایت رئیس مدینه و اهالی مدینه می

باشـند، از بـراي غایـت حکمـت دیگر جزء مسائل علم مـدنی میعبارتاند یا بهجاي گرفته

باشـد (داوري شوند و غایت حکمت مدنی همان بحث از سعادت قصوي میمدنی بحث می

 )؛ بنابراین، باید گفت که اولاً غایت علـم مـدنی کـه همـان سـعادت29، ص1356اردکانی،  

است خود یک بحث اخلاقی است و آنجا که فارابی از سعادت و یا هر چه کـه مربـوط بـه 

کند، یعنـی مباحـث اخلاقـی را در ذیـل مباحـث سعادت است در ذیل علم مدنی بحث می

مدنی گفته است و این همان سخن ما است که اذعـان داشـتیم، حکمـت عملـی فـارابی در 

اسـت کـه علـم   احصاءالعلومان خود فارابی در  حکمت مدنی او خلاصه شده است. این اذع

کنـد و همچنـین از اهـداف و مدنی از انواع افعال، رفتار ارادي، و ملکات اخلاقی بحـث می

کند. همچنین وظیفه دیگر علـم شوند نیز یاد مینتایجی که مترتب بر این افعال و ملکات می

، 1389شـوند (فـارابی،  میمدنی بیان برخی از آن نتایجی است که سعادت حقیقی محسوب  

  ).  106ص

حال، این سخنان ما چه ارتباطی به فقه و یا فقه سیاسی فـارابی دارد؟ بایـد دانسـت کـه 

طور کـه بسـیاري از فارابی بسیاري از مطالب را در کنار یکـدیگر بیـان کـرده اسـت، همـان

یاري از مباحث اخلاقی را نیز در ذیل حکمت مدنی بیـان کـرده اسـت و از ایـن فراتـر، بسـ

مباحث حکمت نظري خود را نیز در همان آثاري آورده اسـت کـه دربـاره حکمـت عملـی 

دنبال فقـه در هندسـه علت، اگر بـههمینپردازي کرده است. بهبالاخص حکمت مدنی نظریه

طور کـه اشـاره همـان  1دنبال اثري مستقل از او باشیم.معرفتی ابونصر فارابی هستیم، نباید به

طور که سیاست فارابی در ذیـل علـم بی در ذیل علم مدنی وي بیان شده، همانشد، فقه فارا

   2مدنی بیان شده است.

 احصاءالعلومبراي فهم ماهیت فقه در نظام فکري معلم ثانی، باید به تعریف او از فقه در  

 
تاکنون، طبق اطلاع محققان این مقاله، اثري مستقل از فارابی در باب فقه دیده نشده است. البته اگر اثــري   .1

 ظر پژوهشگران این مقاله برسد، حتماً در تحقیقات بعدي به آن اشاره خواهد شد. مستقل از او به سمع و ن

  ).113- 106، صص1389به خوبی روشن است (فارابی،  احصاءالعلوماین مطلب از تقسیمات فارابی در  .2



  1403زمستان ، 12 ، شمارهسومسال تاریخ فلسفه اسلامی،                                            20

کند: «صناعت فقه، دانشـی اسـت مراجعه کرد. فارابی در این موضع، فقه را چنین تعریف می

تواند حدود هر چیز را که واضع شریعت تصریح نکـرده اسـت، بـا وسیله آن میسان بهکه ان

مقایسه با آن چیزهایی که حدود و میزان آنها آشکارا در شریعت بیان شده، تشخیص دهد، و 

دست آوردن احکام صحیح بر طبق مقصود واضع شریعت و براساس آن شریعتی کـه براي به

ن شریعت آورده است، اجتهـاد کنـد». وي در ادامـه تعریـف واضع شریعت براي پیروان هما

کنـد (همـو، خود از فقه، این صناعت را به دو بخش فقه در آراء و فقه در افعـال تقسـیم می

)؛ بنابراین، تفاوت فقه با حکمت در این است کـه فلسـفه همـان اسـت کـه 113، ص1389

ت و فقه همانی است که افراد پـس رئیس اول با استفاده از آن به عقل مستفاد دست یافته اس

از رئیس اول با استفاده از آن و براساس حدود واضع شریعت، به تغییر قـوانین و یـا وضـع 

داند که فقه را براي رئیس و یا رؤسایی می  کتاب الملهکنند. فارابی در  قوانین جدید اقدام می

). همچنـین وي در 50، ص1991پس از رئیس اول، وظیفه هدایت جامعـه را دارنـد (همـو،  

، 1991همان موضع نیز فقه را به دو بخش فقه در آراء و افعال تقسـیم کـرده اسـت (همـو،  

توان دریافت که فقه چیزي اخص از حکمت است و جزئـی اساس، می). براین51- 50صص

عنوان جزء در کل وجود داشته باشد، خواص آن کل را داراسـت. از آن است و چیزي که به

باشـد. فقـه در آراء است که فقه در نظام فکري فارابی، بیگانه بـا حکمـت نمیعلت  همینبه

شود و فقـه در افعـال همـان اسـت کـه در فلسـفه همان است که در فلسفه نظري مطرح می

باشد؛ بنابراین، تنها تفاوت فقه با فلسفه و بـه تبـع فقـه سیاسـی بـا فلسـفه عملی موجود می

، و فلسفه در حکم کـل اسـت. تفـاوت دیگـري کـه سیاسی این است که فقه در حکم جزء

اي بـراي تحدیـد آراء و توان بدان اشاره کرد این است که بنا به گفته فارابی، فقـه وسـیلهمی

توان چنین نتیجه گرفت که فقـه بیشـتر افعال توسط رؤساي پس از رئیس اول است. پس می

  .  براي افرادي کاربرد دارد که خود در مقام رئیس اول نیستند

، در جـایی سـخن از تطبیـق آورده اسـت. کتاب الملـهالبته باید اشاره کرد که فارابی در  

معنا که وي قائل بر این است که همه افـراد حاضـر در جامعـه قابلیـت فهـم فلسـفه و اینبه

که با زبان جدل و خطابه آشنا هستند و رئیس مدینه، اعم از رئـیس برهان را ندارند، درحالی

پس از وي با اینکه خود بـه زبـان برهـان و حکمـت آشـنایند، بایـد بتواننـد   اول و رؤساي
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بسیاري از حقایق را با زبان جدل و خطابه تطبیق دهند و این تطبیق و تحدید همان صـنعت 

  شود.  فقه است؛ بنابراین، در این موضع نیز رئیس اول متصف به صنعت فقه می

شـاره کـرد ایـن اسـت کـه حکمـت داراي نکته دیگري که باید در مقام مقایسـه بـدان ا

زایی است، حال آنکه فقه در نگاه فارابی، بیشتر یـک صـناعت اسـت. البتـه خاصیت معرفت

زایی آن نیست؛ زیرا اگر فقه جزئی از حکمـت معناي انکار معرفتصرف صناعت دانستن به

ود قابلیـت است و هر جزء، خاصیت کل را داراست، بنابراین باید گفت که فقه نیز در حد خ

عنوان یـک زایی را دارد. اما آنچه که بیشتر از فقه مـراد اسـت، چیـزي اسـت کـه بـهمعرفت

فقـه از نظـر   تیـماهشود. از آنچه که در عبارت پیشین گفته شـد،   کار گرفته میصناعت به

است که ما آن را فقـه  يزیچ یاسیدر کاربست س  تیو همان ماه  شودمیدر مشخص    یفاراب

  .میندایم  یاسیس

توان ادعا کـرد کـه خوبی میعنوان فقه در نظام فکري فارابی دریافته شد، بهاز آنچه که به

پردازد، مانند فلسفه سیاسی که فقه سیاسی همان صنعتی است که به تحدید مبانی سیاسی می

صرفاً به کلیات سیاست توجه دارد؛ بنابراین، فلسفه سیاسی و فقـه سیاسـی فـارابی ازجهـت 

ی هستند؛ با این تفاوت که چیستی فلسفه سیاسی فهم و وضع اولی است و چیستی ریشه یک

دیگر، تفاوت فلسـفه سیاسـی فـارابی بـا عبارتباشد. بهفقه سیاسی تحدید و وضع ثانوي می

فقه سیاسی او در این است که فلسفه او از براي فهم است و فقه سیاسی او از براي وضـع و 

ه سیاسی با فلسفه سیاسی در اندیشه فارابی در این است کـه فقـه دیگر تفاوت فقعبارتیا به

صـورت هـا را بهتواند کلیات فلسفه سیاسی را وارد جزئیات کـرده و آنتر است و میجزئی

    قانون وضع و تحدید کند.
  

  مختصات فلسفه سیاسی و فقه سیاسی فارابی ب)

اندیشه فارابی باید بـه سـخن براي تعیین مختصات و حدود فلسفه سیاسی و فقه سیاسی در  

(بنـدهاي   الملـهخود فارابی درباره علم مدنی رجوع کرد. آن چیزي که از بخش دوم کتـاب  

آید این است که فـارابی مختصـات حکمـت براساس نسخه محسن مهدي) برمی  27الی    11

مدنی را در این موضع بیان کرده است. ادعاي ما این است که به تبـع آن، مختصـات فلسـفه 

  آید.  یاسی و فقه سیاسی فارابی نیز از فحواي کلام فارابی برمیس
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کنـد و ، چنین اذعان دارد که علم مدنی دربـاره سـعادت بحـث میکتاب الملهفارابی در  

دلیل است که وي در باب سـعادت همین). به52، ص1991کند (همو،  انواع آن را بررسی می

). مبـاحثی 168- 163و    144، صـص1358نیز سخن رانده اسـت (همـو،    سیاست المدنیهدر  

تـا، توسط فارابی ارائـه شـده اسـت (همـو، بی  آراء اهل مدینه الفاضلهدرباره سعادت نیز در  

    1).137- 135صص

م، 1991مسئله دیگر موجود در علم مدنی بحث از افعال و ملکات ارادیـه اسـت (همـو، 

لـب را مقدمـه سـخن ). هدف فارابی از ذکر این مختصات این است کـه وي ایـن مط53ص

). 53، ص1991کند و آن بحث از تقسیم کـار اسـت (همـو،  بعدي خود در همان موضع می

دانـد؛ بنـابراین انسـان بـراي بالطبع و اجتماعی میوي از آنجایی که انسان را موجودي مدنی

بقاي خویش در وهله نخست و رسیدن به سـعادت مقـدمی و حقیقـی بـه دیگـران محتـاج 

وجود آمدن مشاغل و اصناف مختلف و درنتیجه اقتصـاد حتیاج خود سبب بهشود و این امی

گیـرد و نیـاز بـه قـوانین دارد، و چون این تقسیم کار در درون جامعـه شـکل می  2گردد.می

دیگر، تقسیم کـار قوانین نیز کار رئیس اول است؛ بنابراین با سیاست در ارتباط است. ازسوي

عنوان شـغل ریاسـت مدینـه عادت نیز غایت سیاست بـهو تعاون از براي سعادت است و س

باشد. مسئله دیگر علم مدنی تفحص در افعالی است که در شأن مدینه و ریاسـت فاضـله می

ها. وي در ادامه این بحث کـار رئـیس است و همچنین شناخت افعال سایر جوامع و ریاست

قواعد کلی را بداند و سپس ایـن رئیس نیز مانند پزشک باید داند؛زیرا  را مانند کار پزشک می

). اهمیت تفحـص در صـفات 59- 54، صص1991قواعد را با امور جزئی تطبیق دهد (همو،  

باشـد (همـو، نیـز می  التنبیه علی طریق السـعادهو افعال اخلاقی مورد تأکید فارابی در رساله  

 اي رسیدن به سـعادت). هدف تفحص در صفات و افعال اخلاقی بر102- 101، صص1390

  باشد.  از مختصاتی سخن گفته است که طریق رسیدن به سعادت می  است؛ بنابراین فارابی

 
ســعادت را به بحث از فضایلی که انسان را بــه   السعادهتحصیلو    التنبیه علی سبیل سعادهفارابی دو رساله    .1

جهت که موضوع گفتار ما درباره فلسفه ). اما ازآن1995؛ همو،  1390رسانند اختصاص داده است (فارابی، می
  ایم.باشد به آثار مدنی فارابی اشاره کردهسیاسی و فقه سیاسی در ذیل حکمت مدنی می

 ست. ) انجام شده ا1400درباره اقتصاد در نظام فکري فارابی پژوهشی توسط مفتونی ( .2



                            و ...       کوچنانی/  انگاري فلسفه سیاسی و فقه سیاسی در فلسفه فارابییکسان 

23 

 

جهـت آنفارابی بحث از احصاء را در همان موضع ادامه داده است و حکمت مدنی را از

که جزئی از حکمت است و هر جزء خاصیت کـل را دارد و در اینجـا «کـل» همـان فلسـفه 

نابراین، حکمـت مـدنی نیـز خصـلت شـناخت را دارد. است و ذات فلسفه شناخت است؛ ب

    1تواند سعادت را که غایت است بشناسد.ترتیب، حکمت مدنی در کنار علم اخلاق میاینبه

عنوان مختصات در حکمت مدنی و بـالطبع در فلسـفه و فقـه سیاسـی بحث دیگر که به

باشد. این بحث هـم یباشد، بحث از صفات و شرایط رئیس مدینه فاضله مفارابی موجود می

، 1358(همــو،  سیاســت المدنیــه) و هــم در 66- 60، صــص1991(همــو،  کتــاب الملــهدر 

) بیـان 126- 122تا، صص(همو، بی  آراء اهل مدینه الفاضله) و  162- 161و    156- 155صص

صـورت کلـی و به  کتـاب الملـهشده است. البته باید خاطرنشان کرد که مباحـث فـارابی در  

با تفصـیل و جزئیـات بیشـتري ارائـه   آراء اهل مدینه الفاضلهو    المدنیهسیاست  مجمل و در  

  شده است.

عنوان مختصات در فلسفه باشد که بهبحث از انواع جوامع از دیگر مباحث علم مدنی می

صـورت به الملـهسیاسی و فقه سیاسی فارابی مطرح است. هر چند که این بحـث در کتـاب 

و  سیاست المدنیـه). اما فارابی در 44- 43، صص1991و، بسیار کلی و مختصر بیان شده (هم

، 1358صـورت کامـل بحـث کـرده اسـت (همـو،  از انواع مدینـه به  آراء اهل مدینه الفاضله

). بایـد خاطرنشـان 166- 138و    132- 127تا، صـص؛ همو، بی204- 170و    161- 156صص

صـاء بـراي شناسـایی ها نیـز نـوعی احکرد که بحث از انواع ریاست و انواع جوامع و مدینه

- 64، صـص1991(همـو،  کتاب الملـه  طورکه فارابی در انتهاي  هاي سعادت است. همانراه

)، هدف رئیس اول و جامعه فاضله او را سعادت قصوي، و شغل او را ماننـد مـدبر عـالم 66

دانسته است و غایت حکمت و سیاست که همان تشبه بـه الـه هسـتند نیـز از ایـن عبـارت 

  البته آن نیز جزء مختصات علم مدنی است.آید که  برمی

 
، 1390داند (فــارابی، نیز سعادت را غایت می التنبیه علی طریق السعادهقابل ذکر است که فارابی در رساله   .1

 ).90ص
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  فلسفه سیاسی و فقه سیاسی؛ دو مفهوم یکسان  ج)

توان به این نتیجه رسید کـه از با بررسی چیستی و مختصات فلسفه سیاسی و فقه سیاسی می

نظر چیستی، بین این دو مفهوم تفاوت مـاهوي وجـود دارد. هرچنـد کـه هـر دو جزئـی از 

یره مسائل هر دو سیاست اسـت، امـا بایـد گفـت کـه هـر چیـزي حکمت مدنی هستند و دا

خودش، خودش است و براساس آنچه که گفته شد، دانستیم که فلسفه سیاسی و فقه سیاسی 

  باشند.  در حکم دو مفهوم مرادف نمی

وضع در مختصات این دو مفهوم به منوال دیگري است. سعادت مبناي اصـلی حکمـت 

باشد و این مفهوم کلیـدي، مبنـاي فلسـفه سیاسـی و فقـه ن میمدنی فارابی و تمام اجزاي آ

بـر ایـن، غایـت حکمـت شود. علاوهعنوان دو جزء در علم مدنی نیز محسوب میسیاسی به

بسا کـه بایـد فـارابی را جز سعادت نیست و چهمدنی و سیاست در اندیشه فارابی، چیزي به

گرایی» بنـامیم، ا نیـز بـه نـام «سـعادتگرا» بنامیم و اگر مکتب فلسفی او ریک فرد «سعادت

جهت کـه بـه تبـع حکمـت مـدنی، آنایم. فلسفه سیاسی و فقه سیاسی ازراه نگفتهسخنی بی

غایتی جز سعادت ندارند نیز مانند هم هستند؛ اگر مانند خود فارابی کـه عـالم هسـتی را بـا 

دنی او را در حکـم توانیم تمامی اجزاي فلسـفه مـدید، میوجود کثراتش در حکم واحد می

انگاري فلسـفه سیاسـی و یک واحد ببینیم، در این صورت است که به چیزي به نام «یکسـان

  فقه سیاسی» خواهیم رسید.  
  

  نتیجه

صـورت صـریح در فلسـفه اصطلاحات «فلسفه سیاسی» و «فقه سیاسی» چیزي نیست کـه به

خوبی ی ایـن دو اصـطلاح بـهحال از حکمت مدنی فـارابکار رفته شده باشد، بااینفارابی به

باشد، عنوان فلسفه سیاسی در اندیشه فارابی قابل برداشت میقابل برداشت است. آنچه که به

عنوان همان شناخت سیاست و مسائل سیاسی ـ البته به زبان فارابی ـ اسـت و آنچـه کـه بـه

د کـه براسـاس باشـکار گرفته شده، افعال رئیس مدینه فاضله میسیاست در فلسفه فارابی به

جهت کـه آنعلت است که سیاست ازهمینقوه عقلانی او و منبع وحی حاصل شده است. به

جهت کـه در مسـائل دیگـر آنشود، جزء مسائل حکمت نظري، و ازاز منبع عالیه حاصل می

کند، جزء مسائل حکمت عملی است. همچنین غایـت سیاسـت همـان غایـت تطبیق پیدا می
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دیگر، اله، و تطبیق تشبه به اله در حکمت مدنی سعادت اسـت. ازسـوي  فلسفه یعنی تشبه به

باشـد و ایـن صـناعت فقه از نظر فارابی تحدید آراء براسـاس سـنت فکـري رئـیس اول می

ازجهت آراء جزء حکمت نظري، و ازجهت افعال، جزئی از حکمت عملی قرار دارد. بـاري، 

فقه سیاسی بازنگري و تحدیـد آراء   فلسفه سیاسی شناخت سیاست و وضع اولیه آن است و

باشد. ازجهت مختصـات نیـز و افعال سیاسی براساس همان سنتی که در وضع اولیه آمده می

باشد و تمامی قابل ذکر است که سعادت مبنا و غایت اصلی حکمت مدنی ابونصر فارابی می

فقه سیاسی   گردند و به تبع حکمت مدنی، فلسفه سیاسی ومسائل حول محور این مفهوم می

اند. درنتیجه، باید ذکر کرد که فلسـفه و فقـه که از اجزاي آن هستند نیز داراي این مختصات

صـورت کامـل یکـی نیسـتند، و انـد امـا بهسیاسی در نظام فکري فارابی با یکدیگر هماهنگ

  انگاري این دو مفهوم به دلیل غایت و مختصات آنهاست و نه چیستی آن. یکسان
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)، 3(1،  تأملات فلسفیی»،  فاراب  یاسیس  شهیاند  یعیمابعدالطب  یمبان). «1388زاده، طاهره (کمالی . ٢٩

59-80 .https://dorl.net/dor/20.1001.1.22285253.1388.1.3.3.2  

 سروش.  :، تهراناقتصاد فرهنگ و رسانه فاضله فارابی). 1400مفتونی، نادیا ( . ٣٠

)، 55(14،  علوم سیاســیی»،  فاراب  یدر نظام فلسف  هیفقت یولا). «1390همو و چمران بهارلویی ( . ٣١

57-74. 

 بوستان کتاب. :، قماندیشه سیاسی فارابی). 1380مهاجرنیا، محسن ( . ٣٢

)، 1(1،  علــوم سیاســیی»،  فــاراب  یاس ــیس  شــهیدر اند  يفقه و رهبر). «1377مهاجرنیا، محسن ( . ٣٣

126-147. 

، قبســاتی»،  فــاراب  یاس ــیسنتّ در امتــداد فلســفه س  است یر  هینظر). «1401مهاجرنیا، محسن ( . ٣۴

27)106  ،(151-175. 

مطالعــات ی»،  فــاراب  یاسیفلسفه س  ت یو ماه  یستیبر چ  يدرآمد). «1388نادري، محمدمهدي ( . ٣۵
 .114-93)،  4(1،  سیاسی

36. Whitehead, Alfred North (1978) Process and Reality (An Essay in 
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