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The Book of Salvation (al-Najāt) is one of Avicenna's most significant 
works, encompassing essays on logic, natural science, theology, and 
mathematics. The latter section was added by al-Jawjazānī, drawing from 
Avicenna's mathematical writings. The theology part presents Avicenna's 
metaphysical principles and his final views on metaphysics. The section on 
resurrection is a central topic within the theology part. Avicenna states in the 
introduction that one of his objectives in writing the Book of Salvation was 
to provide a philosophical explanation of resurrection. In this theology, 
Avicenna bases his account of resurrection on various principles from his 
theoretical and practical philosophy, making it, in fact, a culmination of 
both. 
Since all currently published versions of the theology section of the Book of 
Salvation fail to meet the standards of a critical edition and have overlooked 
the valuable early manuscript of Murad Molla 1410, they cannot be 
regarded as critically edited texts. This highlights the necessity of producing 
a proper critical edition. The Murad Molla 1410 manuscript was transcribed 
by Riḍwān b. al-Sāʿātī, a sixth-century AH scholar, and underwent a 
thorough comparison with other manuscripts and works by Avicenna for 
fifteen years after its transcription. At the end of this manuscript, there are 
five "balāgh" notes (collation statements certifying that the manuscript was 
collated with a more original copy held by the teacher and confirmed to 
match it). Additionally, numerous other collation statements appear 
throughout the manuscript. The scribe also inserted valuable marginal notes, 
comparing the Book of Salvation with Avicenna's other works, including the 
Book of Healing (al-Shifāʾ) and Origin and Destination (al-Mabdaʾ wa-l-
Maʿād). 
Given the importance of resurrection in Avicenna's intellectual system and 
the theology of the Book of Salvation, this article prioritizes and presents a 
critical edition of the resurrection section of the book. The edition is based 
on three early and valuable manuscripts from the sixth century AH, housed 
in the following libraries: Āstān-i Quds Razavi, Haraççi Oġlu, and Murad 
Molla. These manuscripts surpass all other extant copies in terms of both 
temporal precedence and accuracy. The article offers an analysis of the 
resurrection section in the theology of the Book of Salvation and provides a 
detailed codicology of these three manuscripts.
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Extended Abstract 

Introduction 
Over two hundred books and treatises are attributed to Avicenna, some of 
which are extensive and encyclopedic in nature, including the Book of 

Salvation. This work encompasses sections on logic, natural science, 
mathematics, and theology. The theology section presents Avicenna’s 
metaphysical system and addresses key problems in metaphysics. 
Notably, the theology of the Book of Salvation closely resembles that of 
the Book of Healing, while the second article of the theology in the Book 

of Salvation bears similarities to Origin and Destination (al-Mabdaʾ wa-l-
Maʿād). However, a closer examination reveals that, contrary to common 
belief, the theology of the Book of Salvation is not merely a summary of 
the Book of Healing, nor does the second article fully correspond to 
Origin and Destination. Instead, there are significant differences, with 
many passages from the Book of Healing either substantially edited or 
omitted in the Book of Salvation. 

The Book of Salvation has two introductions. In the first, Avicenna 
outlines his objective for writing the book, explaining that a group of his 
peers requested him to compile a work containing essential knowledge. 
By mastering this knowledge, they could distinguish themselves from the 
common people and be counted among the intellectual elite, acquiring 
proficiency in philosophical principles. According to this introduction, 
they asked Avicenna to present the principles of logic, natural science, 
geometry, arithmetic, cosmology (hayʾa), music, and theology in the 
clearest and most concise manner possible. They also sought guidance on 
resurrection, ethics, and practical deeds to attain "salvation" from 
misguidance. One of their specific requests was a philosophical account 
of resurrection. A review of Avicenna's works shows that a major 
distinction of the theological section in The Book of Salvation is its 
significant expansion of the resurrection topic, providing the most 
detailed philosophical account of how the soul separates from the body 
compared to his other works. While Avicenna revisits similar ideas in 
Origin and Destination, his discussion of resurrection in The Book of 
Salvation is more eloquent, comprehensive, and systematically presented 
(see the forthcoming critical edition, 2024, p. 388). Therefore, since his 
treatment of resurrection in The Book of Healing adds nothing new to that 
of The Book of Salvation, the latter offers Avicenna's finest exposition on 
resurrection. In these works, Avicenna acknowledges bodily resurrection 
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as outlined in religious teachings, but he presents a rational formulation of 
resurrection that pertains solely to the soul, which does not contradict 
religious doctrine. Avicenna’s philosophical approach, deeply intertwined 
with his views on the analysis of pleasure, pain, and true happiness, 
provides a valuable model for understanding the path of life and the 
essence of genuine happiness. 

Since all currently published versions of the theology section of the 
Book of Salvation fail to meet the standards of a critical edition and have 
overlooked the valuable early manuscript of Murad Molla 1410, they 
cannot be regarded as critically edited texts. This highlights the necessity 
of producing a proper critical edition. The Murad Molla 1410 manuscript 
was transcribed by Riḍwān b. al-Sāʿātī, a sixth-century AH scholar, and 
underwent a thorough comparison with other manuscripts and works by 
Avicenna for fifteen years after its transcription. At the end of this 
manuscript, there are five "balāgh" notes (collation statements certifying 
that the manuscript was collated with a more original copy held by the 
teacher and confirmed to match it). Additionally, numerous other 
collation statements appear throughout the manuscript. The scribe also 
inserted valuable marginal notes, comparing the Book of Salvation with 
Avicenna's other works, including the Book of Healing (al-Shifāʾ) and 
Origin and Destination (al-Mabdaʾ wa-l-Maʿād). 

Given the importance of resurrection in Avicenna's intellectual system 
and the theology of the Book of Salvation, this article prioritizes and 
presents a critical edition of the resurrection section of the book. The 
edition is based on three early and valuable manuscripts from the sixth 
century AH, housed in the following libraries: Āstān-i Quds Razavi, 
Haraççi Oġlu, and Murad Molla. These manuscripts surpass all other 
extant copies in terms of both temporal precedence and accuracy. The 
article offers an analysis of the resurrection section in the theology of the 
Book of Salvation and provides a detailed codicology of these three 
manuscripts. 

Method 
The three manuscripts from Āstān-i Quds Razavi, Haraççi Oġlu, and 
Murad Molla are not only the earliest among the extant manuscripts, but, 
as a comparison of their content with other manuscripts reveals, they are 
also the most accurate. Among these three, although the Haraççi Oġlu and 
Murad Molla manuscripts are later than the Astan manuscript, they are 
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preferable. One reason for this is their more precise transcription of the 
text, and another is that the scribes of the Haraççi Oġlu and Murad Molla 
manuscripts were scholars from the sixth and seventh centuries AH. 
Therefore, the Astan manuscript is less preferable to these two. However, 
despite their antiquity, the Haraççi Oġlu and Murad Molla manuscripts 
were transcribed from distinct early sources, allowing them to 
complement each other. For this reason, none of the three manuscripts 
serves as the base for our critical edition; instead, our methodology is 
collative (in which no manuscript is considered more basic). 

Findings 
Given what Avicenna presents in this section, it is essential to reflect on 
the following: 
1. In the theology of The Book of Salvation, Avicenna explicitly 

acknowledges bodily resurrection based on religious teachings and the 
Prophet’s report. Additionally, he provides a rational explanation of a 
resurrection exclusive to the soul, grounded in his account of true 
pleasure, pain, and ultimate happiness. 

2. In this section, Avicenna presents a compelling connection between 
theoretical and practical wisdom on the one hand, and the true 
happiness of the soul on the other. He asserts that a happy individual is 
one who continuously acquires philosophical knowledge and reforms 
their practical conduct. Thus, according to Avicenna, theoretical and 
practical wisdom are not merely educational or didactic fields but play 
a direct and decisive role in shaping the course of human life and the 
afterlife. 

3. Contrary to al-Fārābī, who limits resurrection to souls whose secondary 
perfections have been actualized, Avicenna asserts that all human souls 
survive bodily death. He further explains that even "ignorant" souls, 
which have not attained rational truths, can be recipients of divine 
mercy, provided they are not tainted by vices. 

4. Avicenna attributes to certain scholars the view that some naïve 
(ignorant) souls join celestial bodies, making this attribution in both 
Origin and Destination and Remarks and Admonitions (al-Ishārāt wa-l-
Tanbīhāt). In his commentary on the latter, Khwāja Naṣīr al-Dīn al-
Ṭūsī suggests that Avicenna is referring to al-Fārābī. However, a 
review of al-Fārābī’s works indicates that he did not propose such a 
view regarding the fate of souls. 
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از نفس مفارقت معاد،

ابن سینا، الهیات بدن،

تصحیحالنجاة ،

مرادملا انتقادي،
1410.  

مهمالنجاةمجموعۀ از ابنیکی آثار رسالهترین شامل وسینا الهیــات طبیعیات، منطق، هاي
ابن ریاضــیاتی تألیفات براساس آن ریاضیات بخش البته که است توســطریاضیات ســینا

اصــول دربردارندة مجموعه این الهیات بخش است. شده ملحق اجزاء بقیۀ به جوزجانی
و سینوي فکري نظام معــادمابعدالطبیعی بحــث و اســت مابعدالطبیعــه در او نهــایی آراء

مهم آن،ازجمله فلسفی تبیین و تشریح که است الهیات بخش در شده ارائه مباحث ترین
ابنهمان که مقدمۀگونه در تألیفمیالنجاةسینا از او اهداف ازجمله بــودهالنجـاةگوید،

ابن الهیاتاست. در بسالنجاةسینا بر را معاد عملــیِتبیین و نظري حکمت مبانی از یاري
به و است کرده بنا میخود دانست.نوعی او عملیِ و نظري حکمت ماحصل را آن توان

چاپ همۀ که آنجا الهیاتاز فعلی انتقــاديعلاوهالنجاةهاي تصــحیح معیارهاي اینکه بر
نکرده رعایت مــرادملارا کهــن و نفــیس نسخۀ از مانده1410اند، غافــل متنــینیــز انــد؛

ضروري را اثر این بازتصحیح و نشده محسوب مرادملامیمصحَّح نسخۀ ،1410نمایند.
کتابــت، از پــس و شده کتابت ه.ق ششم قرن علماي از یکی الساعاتی بن رضوان توسط

نسخه با سال پانزده حدود طول در ابنبارها دیگر آثار نیز و دیگر وهاي شــده مقابله سینا
بلا گواهی بلاغپنج نیز و نسخه انتهاي در میغ مشاهده متن طول در متعددي شــود.هاي

گواهی این از یکی نسخهدر با شده کتابت نسخۀ که شده ادعا ابنها اجازة که بــراي سینا
علاوه است. شده مقابله شده، درج آن ارزشــمنديروي بســیار حواشــی کاتــب ایــن، بر

متن مقابلۀ از آالنجاةحاصل سایر ابنبا ازجملــهثار المعــادوالشــفاءسینا و درجالمبــدأ
است.   کرده

ابن فکري نظام در معاد اهمیت به الهیاتنظر در و بخــشالنجاةسینا انتقــادي تصــحیح ،
می ارائــه مقالــه ایــن در و شده مقدم مباحث سایر بر انتقــاديمعاد تصــحیح ایــن شــود.

ششم قرن به متعلق نفیس و کهن رسالۀ سه کتابخانهبراساس در موجود آســتانه.ق، هاي
حراجچی نســخهقدس، تمــام بــر صحت و قدمت لحاظ به که مرادملاست و هاياوغلو

می ارائه مقاله این در آنچه دارند. ارجحیت معــادِموجود بحــث ارزیابی و پژوهش شود،
نسخهالنجاةالهیات است.، معاد بخش انتقادي تصحیح و ارزشمند نسخۀ سه این    شناسی

.31- 74)،  4(  3  ،تاریخ فلسفه اسلامی  ،براساس اقدم نسخ  ةالنجا  تحلیل و تصحیح انتقادي بخش معاد الهیات).  3140(  ؛لیلا،خوان  کیان:  استناد
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  1مقدمه 

 در کـه اسـت منسوب سینابوعلیأ الرئیسشیخ به رساله و  کتاب  دویست  بر  بالغ  متعددي  آثار
 مجموعـه ایـن. است شده نگاشته مجموعه  صورتبه  النجـاة   ازجمله  اثر مفصل  چند  آنها  بین

 دربردارنـدة  آن  الهیـات  بخـش  و  است  و الهیات  طبیعیات، ریاضیات  منطق،  هايبخش  شامل
شباهت  النجـاة   و اهم مسائل مابعدالطبیعه است. متن الهیات  سیناابن  مابعدالطبیعی  نظام  اصول 

اسـت  المبدأ والمعادمشابه کتاب  النجـاة   و مقالۀ دوم الهیات  الشفاءاي با الهیات  قابل ملاحظه
 اقـوال  برخـی تـوان هماننـددهد که نـه مینشان می النجاة  متن الهیاتاما بررسی و دقت در 

توان مقالۀ دوم را منطبـق بـر ست و نه میالشفاء الهیات خلاصۀ  النجـاة   الهیات  رایج گفت که
دانست؛ بلکه ویرایش و اصلاح مطالـب در بسـیاري از مـوارد و نیـز افـزودن   المبدأ والمعاد

و نیز تغییر برخـی عبـارات و ویـرایش مـتن  بدأ و المعادالممطالب بسیار مهم نسبت به متن 
نشـان از تفـاوت ایـن آثـار بـا  2النجاة  و حذف برخی مطالب نسبت به الهیات  الشفاءالهیات  

  یکدیگر دارد.
و قبـل از شـروع جـزء  النجـاة  دو مقدمه است؛ یک مقدمه در ابتداي کتابداراي    النجـاة 
سـینا، ه نیـز در آغـاز بخـش ریاضـیات (ابن) و یـک مقدمـ4- 3، صص1387سینا،منطق (ابن

تشـریح   النجـاة   هدف خود را از تألیف  سینا در اولین مقدمهابن) وجود دارد.  399، ص1387
اند که براي آنها کتـابی درخواست کرده  ويدهد که گروهی از برادران از  توضیح می  کرده و

ري آنهـا از عـوام که شـخص بـا فراگیـ  استمعارفی ضروري  مشتمل بر  که    دآوري کنجمع

 
کنم از اســاتید بزرگــوار جنــاب آقــاي دکتــر بعد از حمد و ثناي خداونــد متعــال، تشــکر و قــدردانی مــی  .1

محمدحسین حکیم قادي و جناب استاد سیدثانی براي مساعدت و راهنمایی در تصحیح انتسیدمحمود یوسف
شناسی و سپاسگزارم از صندوق حمایــت از پژوهشــگران و فنــاوران کشــور کــه در براي راهنمایی در نسخه

  سینا از این اثر حمایت کردند.طرح احیاي آثار ابنقالب کلان
گفت کــه هرچنــد  توانمی (Avicenna,1974, p65-66) سرگذشتبراساس گزارشات جوزجانی در رسالۀ  .2

رسد کــه در یــک دورة داشته ولی به نظر می الشفاءاهتمام به تألیف مجموعۀ مفصل   النجـاة  سینا زودتر ازابن
بوده است. درخصوص متن الهیات کــه در دســتور کــار  الشفاءو تکمیل  النجاة زمانی واحد، مشغول تصنیف

را در نظر گرفته اما آن  النجاة الهیاتمتنی را براي  سینارسد که ابننگارنده است، در بسیاري موارد به نظر می
منتقــل کــرده  الشــفاء  الهیاتتر کرده و به  تر و پختهاصلاح و ویرایش کرده، گاهی حذف کرده و گاهی منظم

  گنجد و تحلیل و بررسی آنها در اثر دیگري ارائه خواهد شد.  است. البته بررسی این موارد در این مجال نمی
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براسـاس ایـن شمار آید و بر اصول حکمی احاطه پیدا کنـد. در زمرة خواص بهشده،  متمایز  
هیئـت و   ،حسـاب  ،هندسـه  ،طبیعیـات  ،د کـه اصـول منطـقانهخواست  سیناابنآنها از  مقدمه،  

و در آن   کـردهترین وجـوه ارائـه  ترین و مختصـرموسیقی و سپس علم الهـی را بـه روشـن
تا از غرق شدن در دریاي ضـلالت  کندمعاد، اخلاق و افعال نافع در آن را نیز ذکر مجموعه،  

سـینا براسـاس درخواسـت ؛ بنابراین ابن)النجاة من الغرق في بحر الضـلالاتنجات یابند (
صـنّفتُ آنها و با استعانت از درگاه خداوند و توکل بر او این کتاب را تصنیف کـرده اسـت (

شــود ازجملــه گونــه کــه ملاحظــه می. همان)4- 3، صــص3871ســینا، (ابن) الکتــاب
سـینا نشـان سینا، تبیین فلسفی بحث معاد است و بررسی آثار ابنهاي دوستان ابندرخواست

، تکمیل قابل توجه بخـش معـاد و ارائـۀ النجـاة  ترین امتیازات الهیاتدهد که یکی از مهممی
سینا هرچند کـه در ایـن بحـث بـه ابن بهترین وجه تبیین فلسفی مفارقت نفس از بدن است.

صورتی اي شیواتر و بهبحث معاد را با مقدمه  النجاة   نظر داشته ولی در الهیات  المبدأ و المعاد
سـینا، تصـحیح ارائـه کـرده اسـت (ابن  النجـاة   تر و با نظم و نسق بیشـتري در الهیـاتکامل
 چیزي به بحث معـادالشفاء  نا در  سیبنابراین، با توجه به اینکه ابن  1).388، ص1403رو،  پیش

سـینا از توان بهترین تحلیـل و تبیـین فلسـفی ابنرا می  الشفاءو  النجاة   نیافزوده الهیات  النجاة 
سینا در این مواضع، ضمن پذیرش معاد جسمانی براساس شـرع، معـادي را معاد دانست. ابن

مخالفتی با آن ندارد. کند که عقلانی است و مخصوص نفوس است و البته شرع نیز  تبیین می
سینا که ارتباط عمیقی با دیدگاهش در خصوص تحلیل لذت و الم و این رویکرد فلسفی ابن

تواند الگوي مهمی در اصلاح مسیر زندگی و درك معنـاي حقیقـی سعادت حقیقی دارد، می
سعادت و خوشبختی باشد. با توجه به وابسته بودن بحث معاد به بسیاري از مباحث حکمت 

 ري و حکمت عملی و تبیین فلسفی سعادت نهایی انسان، تبیین فلسـفی معـاد در الهیـاتنظ

  سینا دانست.  توان چکیدة کل فلسفۀ ابنرا می  الشفاءو  النجاة 
سینا و با توجه به عـدم وجـود اساس و نظر به اهمیت این بحث در نظام فکري ابنبراین

بر سایر مباحـث آن مقـدم شـده و تصـحیح  النجـاة  متنی مصحَّح از آن، بحث معاد از الهیات

 
بار براساس اقدم نسخ در ادامــه ارائــه خواهــد شــد، ه به تصحیح انتقادي بخش معاد که براي اولینبا توج  .1

  شود. به ادامۀ مقالۀ حاضر ارجاع داده می النجاة بحث معاد
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انتقادي آن براساس اقدم نسخ یعنی سه نسخۀ نفیس و کهـن متعلـق بـه قـرن ششـم ه.ق در 
بر قدمت، اصح نسخ نیز محسوب شـده و مقالۀ حاضر ارائه خواهد شد. این سه نسخه علاوه

وارة انتقـادي اي نسبت به سایر نسخ هستند که در مقدمـۀ تحلیلـی سـازداراي امتیازات ویژه
  بررسی خواهند شد.  

  

   النجاة   دربارة کتاب

 1را در مسیر شاپورخواسـت  النجـاة   سینا، ابنسرگذشتبراساس گزارش جوزجانی در رسالۀ  
أیضـافًي  صـنفّو... ( تصـنیف کـرده اسـتکـرده،  را همراهـی میالدولـه  هنگامی کـه علاء

الدولـه چنـدبار علاءبـه اینکـه  بـا توجـه 2.(Avicenna,1974, p 66) )النجـاة الطریق کتاب 
اثیـر، به شاپورخواست حمله کرده (ابن ه.ق 423 ه.ق و 421و  ه.ق 417 هايازجمله در سال 

را بـین   لنجـاة ا  تـوان تـاریخ حـدودي تـألیف کتـابمی  )414  ،403  ،320، صص9، ج1385
 الرئیس دانست.  ه.ق یعنی اواخر عمر شیخ  423تا    417هاي  سال 

سینا ذکـر شـده اسـت. الانتساب ابنهاي تاریخی در زمرة آثار مسلمدر کتاب  النجـاة   کتاب   
در هـر دو  النجـاة  نام برده و نام کتاب  النجاة   از کتاب  سرگذشتجوزجانی چندبار در رسالۀ  

تتمـة صـوان و نیز فهرست الحاقی که در برخی نسـخ    سرگذشت  فهرست موجود در رسالۀ

 تـراجم متقـدمّ همچـون هـايکتابدر  النجـاة  . کتاب3خوردچشم میبه  وجود دارد،  الحکمة

 
آباد ساخته شد امــا شاپورخواست از شهرهاي دورة ساسانی است که به دستور شاپور در مکان فعلی خرم  .1

 لی نابود شد. طورکدر حملۀ مغول به

است که قبلاً  المختصر الأوسطبرگرفته از   النجـاة  ، بخش منطقسرگذشتبراساس اظهارات جوزجانی در    .2
اي کــه و براســاس مقدمــه (Avicenna,1974, p 75-76)ه شیخ آن را در جرجان (گرگان امروزي) تألیف کرد

اضی را به این مجموعه ضمیمه کنــد؛ سینا فرصت نکرده تا بخش ری جوزجانی بر بخش ریاضیات نوشته، ابن
سینا در ریاضیات، بخش ریاضیات را به ایــن مجموعــه افــزوده بنابراین بعدها جوزجانی براساس تألیفات ابن

کار بردن عبارت «صنّف» بــراي هاي جوزجانی به). نکتۀ قابل توجه در گزارش399، ص1387سینا،است (ابن
 ،منطــق هــايبخشو تــألیف    يورآسینا در تصنیف و جمعدهد ابنمیاست که نشان    النجاة  سینا در موردابن
 فاعلیت مستقیم البته با همکاري جوزجانی داشته است. و الهیات  اتیعیطب

هاي دهــد کــه برخــی از نســخهتوضیح می Avicenna and the Aristotelian Traditionگوتاس در کتاب  .3
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)، 273- 268، ص1326(قفطـی،    إخبارالعلمـاء  )59، ص1396(بیهقـی،    تتمّة صوان الحکمة
، 2، ج1968خلکـان،  (ابن  الأعیـانوفیات  ،)78، ص3، ج2001  ،اصیبعةابيابن(  الأنباءعیون

سـینا گـزارش در زمرة آثار ابن) 398، ص 12، ج  401(صفدي،    الوافي بالوفیات  و  )160ص
سـینا گـزارش کـرده اسـت الانتساب ابنمهدوي نیز این اثر را در زمرة آثار مسلّم  .شده است
  ).  252، ص  1333(مهدوي،  

  النجاة  ضرورت بازتصحیح الهیات

بار چاپ شده که چاپ اول و دوم آن تاکنون سه  النجاة   در ضمن مجموعۀ  اة النج  متن الهیات
) تقریباً حروفچینیِ نسخ هسـتند؛ بنـابراین تصـحیح انتقـادي 1985سینا،  ؛ ابن1938سینا،  (ابن

پژوه براسـاس پـنج نسـخۀ شوند. چاپ سوم، تصحیح انتقادي محمدتقی دانشمحسوب نمی
 النجـاة   یشان، به سـه دلیـل تصـحیح مجـدد الهیـاتست که با وجود تلاش ارزشمند اخطی

هاي آنهـا دارد؛ ها و حاشیهست: اول: این چاپ اشکالات متعددي در انعکاس نسخهضروري
بادلیان که مبنـاي  534دانشگاه تهران و  1348دوم: بازبینی و دقت در تاریخ کتابت دو نسخۀ 

هاي موجود دهد که برخی دستخطاند، نشان میشده  تصحیح ایشان بوده و اقدم نسخ شمرده
بـر اینکـه نسـبت بـه نسـخ در آنها متعلق به قرن پنجم یا ششم ه.ق نیسـتند؛ بنـابراین علاوه

شوند، اقـدم بـر آنهـا نیـز نیسـتند؛ سـوم: چـاپ برگزیده در این نوشتار، اصح محسوب نمی
ه نکـرده و مـرادملا را ملاحظـ 1410پژوه و نیز دو چاپ دیگر، نسخۀ کهن و ارزشمند دانش

  مبناي تصحیح قرار نداده است.

  بررسی و ارزیابی محتواي بخش معاد  

ست که هنگام بعـث و کند. قسم اول، معاديسینا در ابتداي بحث، معاد را بر دو قسم میابن
برانگیخته شدن مخصوص بدن است و تنها از طریق شریعت و تصـدیق خبـر نبـوت اثبـات 

سـت کـه براسـاس شود، تبیین سـعادت و شقاوتیراك میشود؛ و قسم دوم که با عقل ادمی

 
لیشتسرگذموجود در رسالۀ  بر دو فهرست، علاوهتتمّة صوان الحکمةکتاب     ، مشــتمل بــر فهرســت مفصــّ

(EB: extended bibliography) ترین ایــن ســینا در آن درج شــده اســت. قــدیمیاست که آثار دیگري از ابن
  . (Gutas, 2014, p 401)است  مرادملا 1408ها، نسخۀ نسخه
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کند که ایـن قسـم دوم صـرفاً سینا تأکید میشود. البته ابنبراهین عقلی براي نفوس اثبات می
  رو).   سینا، تصحیح پیشعقلانی نیست و نبوت نیز آن را تصدیق کرده است (ابن

نفـوس اسـت را بـر چنـد   سینا تبیین و تشریح معادي که در مورد سعادت و شقاوتابن
  کند:  اصل اساسی بنا می

خود را داراسـت. هر قوة نفسانی لذت و خیر و نیز آزار و شر مخصـوص بـه  اصل اول:
خیر و لذت هرکدام از قواي نفسانی شعور و آگاهی آنها به امري ملایم و موافق با خودشـان 

سازگار باشـد همـان حصـول  است و امري که بالذات و بالحقیقه با هر کدام از آنها موافق و
  کمال بالفعل آنهاست.  

اي رغم اشتراکاتی که دارند، داراي مراتب مختلفی هستند. قوه: قواي نفسانی بهاصل دوم
تر از سـایر قـوا باشـد و از نظـر تر و حاصلتر، بیشتر، نزدیکتر، برتر، دائمیکه کمال آن تام

راك شدیدتر از سایر قوا باشـد، لـذت آن قـوه نفسه در ادتر و برتر باشد، و نیز فیفعل کامل
  تر است.  نیز بالاتر و تمام
ست که با وجـود علـم صورتیدر برخی از کمالات، خروج از قوه به فعل به  اصل سوم:

که آن لذت حاصـل نشـود، ادراك به لذیذ بودن آن، کیفیت آن لذت روشن نیست و تا زمانی
سـوي گاهی نداشته باشد، به آن مشـتاق نشـده و بهکه به آن لذت آشود و نفس تا زمانینمی

  کند. آن حرکت نمی
کننـده فـراهم اسـت امـا در برخی موارد کمال و امر ملائم براي قـوة درك  اصل چهارم:

دلیل وجود مانعی، نفس نسبت بـه آن کمـال کراهـت دارد و یـا اینکـه از آن کمـال لـذت به
همانند بیماري که نسـبت بـه طعـم شـیرینی   کند.سوي ضد آن گرایش پیدا میبرند و بهنمی

  دهد.هاي ناخوشایند علاقه نشان میکراهت دارد اما به طعم
کننده، به ضد کمال خود مبتلاست و نسبت به ضـد کمـالش گاهی قوة دركاصل پنجم:  

شود و به حالـت که مانع برطرف شود از ضد کمالش اذیت میاحساس تنفر ندارد، اما زمانی
دلیل مشکلات مزاجی در دهانش حالت تلخی ایجـاد ردد. همانند بیماري که بهگطبیعی برمی

کند اما زمانی که مزاجش اصلاح شـود، از آن حالـت خـود شده و آن تلخی را احساس نمی
  رو).  سینا، تصحیح پیششود (ابنبیزار می
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سـت دهد که کمال خاص نفس ناطقه این اسینا پس از تشریح این اصول، توضیح میابن
که به عالَمی عقلی تبدیل شود که در آن، صورت کل و نظام معقـول در کـل و خیـر افاضـه 

مراتب نظام هسـتی نقـش ببنـدد. نفـس در ایـن حالـت، شده در عالم هستی براساس سلسله
شود و حسن مطلق و خیر مطلق و جمـال مطلـق عالَمی عقلی به موازات عالم موجودات می

هاي قـواي دیگـر قابـل شود. این قبیل لذت هرگز با لـذتد میرا مشاهده کرده و با او متح
مقایسه نیست؛ چراکه نه دوام ابدي، با دوام متغیر فاسد، قابل مقایسه اسـت و نـه وصـول در 

معناي اتحاد که مخصوص لذت حقیقی و کمـال حقیقـی توان با وصول بهعالم مادیات را می
لذت از نظر شدت هم متفـاوت اسـت. نفـس بر این، این نوع  نفس است مقایسه کرد. علاوه

توانـد بـه عمـق حقـایق شود و میناطقه بیش از قواي مادي و جسمانی به ادراکات نائل می
دلیل هایی که کمال خاص نفس ناطقه دارد، انسان بـهدست پیدا کند، اما با وجود تمام برتري

، ایـن لـذتّ را درك ها غـرق شـدهاینکه در عالم مادي و در بدن محصور است و در پسـتی
وجوي آن نیست، مگر اینکه از بند شهوت و غضب و امثال آنها خـلاص نکرده و در جست

شـود. زمـانی کـه صورت خیال ضعیفی از لذت نفس ناطقه بـرایش حاصـل میشود، در این
شود، متوجه لذت و معشوق حقیقـی اسـت و در صـورت دوري از آن نفس از بدن جدا می

هـاي قـواي مـادي قابـل مقایسـه شود که بـا درد و رنجدي عظیم میلذت حقیقی، دچار در
را معـادل سـوزاندن آتـش و تـوان آن ست که نمینیست. این درد و رنج، شقاوت و عقوبتی

کند که ها را در این دنیا با حال کسانی مقایسه میسینا حال انسانسرماي زمهریر دانست. ابن
کنند، امـا بعـد از برطـرف رماي زمهریر را حس نمیدلیل وجود مانعی سوزاندن آتش و سبه

کنند. اما اگر قوة عقلیۀ شخصی به کمـالاتی دسـت شدن آن مانع، این بلاء عظیم را درك می
اش بعد از مفارقت از بدن بتواند به استکمال تامی که حـد کمـال نفـس ناطقـه یابد که نفس

شـده و منـد میلذیـذ بهرهاست، دست یابد، همانند شخص بیهوشی اسـت کـه از غـذاهاي  
کرده است اما با برطرف شدن حالت بیهوشـی بـا ایـن دلیل بیهوشی طعم آنها را حس نمیبه

تر از هر لذت است و معنـاي شود. این لذتِ نفس ناطقه برتر و شریفلذت بزرگ مواجه می
  رو).  سینا، تصحیح پیشسعادت و شقاوت دقیقاً همین است (ابن

این موضوع این است که انسان تا چه حدي شایسـته اسـت کـه بـر سؤال مهم مطرح در 
سینا در پاسخ به معقولات وقوف پیدا کند تا بعد از مفارقت از بدن به سعادت نائل شود؟ ابن
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تواند حد مشخصی براي آن ذکر کند، حد تقریبـی گوید نمیاین سؤال مقدر، ضمن اینکه می
دانـد کـه انسـان اي میبی بـه معـارف عقلانـینیل به سعادت و رهایی از شـقاوت را دسـتیا

وجود آنهـا علـم براساس آنها به مبادي مفارق علم تصـوري حقیقـی و از طریـق برهـان بـه
شناسـد. تصدیقی یقینی دارد و علـل غـاییِ امـور واقعـی در حرکـات کلـی نامتنـاهی را می

وجـود اول تـا مراتبی کـه از مصورت، انسان نظام کلی موجودات را براسـاس سلسـلهدراین
کنـد و بـر عنایـت و ترین موجودات دارد و نیز نسبت اجزاي این نظام کل را درك میپایین

وجود مبدأ اول، وحدت خاص او و کیفیت علـم او و نیـز شود. سپس بهکیفیت آن، عالِم می
شود. هـر انـدازه کـه انسـان در ایـن زمینـه استبصـار نسبت مبدأ با سایر موجودات آگاه می

اسـاس راه سـینا براینشـود. ابنکسب کند استعدادش براي نیل به سعادت بیشتر می  بیشتري
داند که انسان علاقه و رابطۀ خود را با مبادي عقلیـه رهایی از دنیا و تعلقات آن را در این می

درك کند و شوق و عشقی نسبت به آن مبادي برایش حاصل شود که مانع از توجه به تمـام 
  رو).  سینا، تصحیح پیشدي شود (ابنامور دنیایی و ما

شود که دستیابی به ایـن علـوم سینا متذکر این نکتۀ مهم میبعد از تبیین مطالب فوق، ابن
تصوري و تصدیقی یقینی، براي نیل به سعادت حقیقی کافی نیست و ایـن سـعادت حقیقـی 

ی نفس خود را نیـز بر کسب علم یقینی جزء عملشود مگر اینکه انسان علاوهتام و تمام نمی
  رو).  سینا، تصحیح پیشاصلاح کند (ابن

سینا در این بخش نفوس انسانی را از جهت نیل به سعادت و شقاوت حقیقی بر چند ابن
  داند:  قسم می

نفوس ساده و بُله، که در مرتبۀ عقل هیولانی و فاقد شوق به عالم عقلی هستند که از  -
هـاي پسـت . ایـن نفـوس اگـر داراي هیئتشـودطریق برهان براي انسان حاصل می

هـاي رسـند. امـا اگـر داراي هیئتنباشند، مشمول رحمت الهی شده و به آرامش می
هاي پسـت نداشـته باشـند، همچنـان بـه پست بدنی باشند و هیئتی غیر از این هیئت

 شوق و علاقه به بدن گرفتارند، اما به دلیل اینکه علاقه به بدن در آنها بـاقی مانـده و
هاي خـود دسـت یابنـد، دچـار دیگر بدنی نیست تا از طریق آن بـه خواسـتهازسوي

کنـد کـه سـینا در اینجـا سـخن برخـی علمـا را تأییـد میشوند. ابنعذابی شدید می
که پاك باشند و در آنها اعتقادات و تصوراتی که گویند این قبیل نفوس، درصورتیمی
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سمت اي بهام مفارقت از بدن هیچ جاذبهگیرد، موجود باشد، هنگبراي عوام شکل می
دیگر صورت کمالی ندارند که به سـعادت برسـند و ازسـويعالم بالا نداشته و دراین

فاقد کمالی هم نیستند که به شقاوت برسند؛ در نتیجه تمام هیئـات نفسـانی آنهـا بـه 
عد از سمت عالم اسفل (عالم مادي) و اجسام متوجه است. البته توجه به عالم مادي ب

دهد که منعـی سینا توضیح میمفارقت از بدن به معنی پذیرش تناسخ نیست بلکه ابن
وجود ندارد که این نفوس به مواد سماوي ملحـق شـوند و ازطریـق مـواد سـماوي، 

سـینا اموري ازقبیل قبر و بعث و خیرات یا عقاب اخـروي را تخیـل کننـد. البتـه ابن
تر نبوده بلکه از جهت تـأثیر از ادراك حسی نازل کند که این ادراکات خیالی تأکید می

  رو).سینا، تصحیح پیشو صفا بالاتر هستند (ابن
کنند اما بعد از مفارقت از بدن، نفوسی که از طریق برهان به عالم عقلی شوق پیدا می -

سـینا معتقـد اسـت شوند. ابنبه کمال نهایی خود نائل نشوند، دچار شقاوت ابدي می
شوند؛ افرادي که با وجود شـوق بـه ها دچار این شقاوت ابدي میسانکه دو دسته ان

هایی کـه معاندنـد و در انـد؛ و انسـانمعارف عقلانی در سعی و تلاش کوتاهی کرده
سینا معتقد اسـت کنند. ابنمورد آراء فاسد متعصب بوده و با آراء حقیقی مخالفت می
شـوند بیشـتري دچـار میکه گروه دوم حال بدتري خواهنـد داشـت و بـه شـقاوت  

  رو).سینا، تصحیح پیش(ابن
انـد، در نهایت، نفوس مقدسی که به معارف عقلانی و کمالات قوة عملی دست یافته -

شوند. البته اگر بعد از مرگ و مفارقـت از بـدن به کمال ذاتی و لذت حقیقی نائل می
دچار نـوعی   1شد،قبیل نفوس باقی مانده باهنوز اثري از ملکات مادي در برخی ازاین

 
اي کــه بــه بــدن دارد، دلیل علاقــهاما به  سینا با وجود اینکه نفس ناطقه در بدن منطبع نیست،از دیدگاه ابن  .1

شود که حتی بعد از مفارقت از بــدن هــم ممکــن اســت بــاقی بمانــد. ملکاتی از ناحیۀ بدن بر او عارض می
ست که به بدن تعلق دارد و درنتیجه از آنجا که صورت، بعد از مرگ نیز حالت نفس ناطقه شبیه حالتیدراین

متضاد با جوهر نفس ناطقه و آزاردهندة نفس ناطقه است، نفس ناطقــه این ملکات حاصل از بدن در حقیقت 
سینا در ادامه بر عدم دوام ایــن آلام عظــیم شود. ابنبه جهت این تعلقات و ملکات دچار درد و الم شدید می

لیل ددلیل امري لازم بر نفس نیست بلکــه بــهدهد که از آنجا که این آلام و آزارها بهتأکید کرده و توضیح می
دلیل عدم تکــرار یک عارض غریب است و اینکه هیچ امر عارض غریبی دائمی و باقی نیست، این آلام نیز به
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شـوند کـه البتـه ایـن حالـت دائمـی شوند و به درجۀ «علیین» نائل نمیدرد و الم می
نیست و به مرور با از بین رفتن این ملکـات دنیـوي، الـم ناشـی از آنهـا نیـز از بـین 

  رو).  سینا، تصحیح پیشرود (ابنمی

 توجه به برخی نکات مهم در تبیین عقلانی معاد

  سینا در این بخش ارائه کرده، تأمل در نکات زیر ضروري است:که ابنبراساس مطالبی  
با صراحت معاد جسـمانی را   النجاة   سینا در الهیاتشود ابنگونه که ملاحظه میهمان .١

بـر آن تبیینـی عقلانـی از معـادي پذیرد و علاوهبراساس شرع و تصدیق خبر نبی می
گاهش در تبیـین لـذت و الـم دهد که مخصوص نفوس است و براساس دیدارائه می

 حقیقی و سعادت غایی انسان بنا شده است.

او در این موضع به بهترین وجه میان حکمـت نظـري و عملـی بـا سـعادت حقیقـی  .٢
دانـد کـه در کسـب علـوم نفوس ارتباط برقرار کرده و انسان سعادتمند را کسـی می

ایـن بیانـات حکمی و نیز اصلاح جزء عملـی ممارسـت داشـته اسـت؛ بنـابراین، بـا 
سینا، حکمت نظري و عملی از اموري صرفاً آموزشـی و تعلیمـی خـارج شـده و ابن
کننده در مسیر زندگی انسان و حیات پس از مـرگ طور مستقیم داراي نقشی تعیینبه

 او خواهند بود.  

دانـد کـه سینا در این دیدگاه برخلاف فارابی که تنها معاد را مخصوص نفوسی میابن .٣
)، معتقـد اسـت کـه 91، ص1996نی آنها به فعلیت رسیده است (فـارابی،  کمالات ثا

دهد که نفـوس «بُلـه» تمام نفوس بشري پس از مرگ باقی هستند و حتی توضیح می
تواننـد در صـورت عـدم آلـودگی بـه رذایـل اند میکه به حقایق عقلانی دست نیافته

بت به فـارابی سـازگاري سینا در این زمینه نسمشمول رحمت الهی شوند. دیدگاه ابن
 بیشتري با تعالیم دینی دارد.

 

شود و درنتیجه عقوبت این ملکــات بــدنی، خالــد نیســت و افعالی که باعث ایجاد این ملکات شده، زائل می
شــود ناطقه اســت نائــل میکه نفس پاك شده و سعادت حقیقی که مختص نفس شود تا جاییکم محو میکم

 رو).  سینا، تصحیح پیش(ابن
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سینا در تبیین فلسفی معاد، او در زمرة متفکرانی قرار دارد کـه براساس توضیحات ابن .۴
 معتقد به خلود گناهکاران در عذاب الهی نیستند. 

» العلمـاءبعضسینا پیوستن برخی نفوس ساده (بُله) به اجرام سماوي را به قـول «ابن .۵
قـال بعـض أھـل با عبـارت « المبدأ و المعاددهد و عین همین مطلب را در میارجاع  

ن لا یجــازف فیمــا یقــول... ) و در 398، ص1403ســینا، » نقــل کــرده (ابنالعلــم ممــّ
» لعـلّقبیل از نفوس، با عبـارت «نیز همین مطلب را در مورد سرنوشت این  الإشارات
تواند تا حـدي مؤیـد پـذیرش م می) که ه375، ص3، ج1375سینا،  کند (ابنبیان می

سـینا اسـت؛ تردیـدي کـه دهندة نوعی تردید ازسوي ابناین دیدگاه باشد و هم نشان
تقویـت شـده اسـت. خواجـه   الإشـاراتتـا    المبدأ والمعـادتدریج از فاصلۀ تألیف  به

سـینا، دانـد (ابن، این بیانات شیخ را ناظر به کلام فارابی میالإشاراتطوسی در شرح  
دهـد کـه او چنـین ) ولی مراجعه به آثارِ موجود فارابی نشـان می37، ص3، ج5137

 دیدگاهی در مورد سرنوشت نفوس بیان نکرده است.

  

  هاي برگزیده  معرفی نسخه

برجاي مانده که برخی از آنها مشـتمل بـر همـۀ   النجاة   هاي خطی متعددي از مجموعۀنسخه
انـد. در بـین تمـام ها را ضـبط کردهی بخشهستند و برخی تنها برخ  النجاة   هاي کتاببخش

بر اینکه اقدم نسـخ سه نسخه متعلق به قرن ششم ه.ق هستند که علاوه  النجاة   نسخ موجود از
هاي بسیار حائز اهمیت و در مقایسـه بـا سـایر از جهات متعددي نسخه  1شوند،محسوب می

سـه نسـخۀ کهـن شوند؛ بنابراین، تصحیح حاضر براساس ایـن  نسخ اصح نسخ محسوب می
  هاي این نسخ چنین است:  ترین ویژگیصورت گرفته است. شناسنامه و برخی از مهم

 

دانشگاه تهران هم جزء نسخ قدیمی هستند ولی در زمــرة نســخ   1348بادلیان و شمارة    534نسخۀ شمارة    .1
ه.ق   634ه.ق و    466هاي  برگزیده انتخاب نشدند؛ در نسخۀ بادلیان به یک دستخط دو تاریخ کتابت در ســال

تر است و لذا این نسخه از سه نسخۀ منتخب ه.ق صحیح  634دهد که تاریخ  نشان میها  درج شده که بررسی
متأخر است. نسخۀ دانشگاه تهران هم تاریخ کتابت ندارد و دستخط آن متناسب با قــرن ششــم یــا هفــتم ه.ق 

تر صــحیحاست. بنابراین، به دلیل اینکه این دو نسخه بر نسخ برگزیده تقدم زمانی ندارند و در ضبط متن نیز 
  اند. نیستند، مبناي تصحیح حاضر قرار نگرفته
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 آستان قدس رضوي، مشهد    923نسخۀ «آس»، شمارة 

این نسخه شامل بخش زیادي از منطق، طبیعیات و ریاضیات و فاقـد صـفحه عنـوان اسـت. 
و  النجـاة  دمـۀ کتـابشـروع شـده نیـز فاقـد مق 2بخش منطق این مجموعـه کـه از صـفحۀ 

» اسـت. بیشـتر ایـن المعدولـة والبسـیطةهاي اول منطق تـا انـدکی قبـل از مبحـث «قسمت
 267و نیـز  70تـا    5سطري تنظیم شده ولی صفحۀ    19مجموعه به خط نسخ و در صفحات  

به خط نسخ با سطرهاي متغیر در هر صفحه، با دستخط دیگري کتابـت شـده اسـت.   270تا  
سـال اسـت.   150توان گفت که فاصلۀ زمانی این دو دستخط بـیش از  براساس نوع خط می

قـرار دارد و در انتهـا بخـش الهیـات از   152تـا    44بعد از بخش منطق، طبیعیات از صـفحۀ  
اسـت  النجـاة  آستان که حاوي بخش ریاضیات  924است. بررسی نسخۀ    306تا    156صفحۀ  

اند که بوده  النجاة   هايمل تمام بخشدهد که این دو نسخه در واقع یک مجموعه شانشان می
هاي بعدي یا قرن  دچار آسیب شده و حتی برخی از صفحات آن از بین رفته است و در قرن

  ترمیم و در دو مجلد صحافی شده است.  
تر از هایی درج شده که بیشتر آنها با جـوهري کمرنـگدر بخش دستخط قدیمی، حاشیه

تـوان بـه سـه ها را میجوهر متن است. ایـن حاشـیهجوهر متن است و تعدادي نیز به رنگ 
طور تقریبـی هـر ده صـفحه دسته تقسیم کرد. برخی از آنها علامت بلاغ مقابله هستند که به

رسد متعلق به بلاغ خود کاتب در کتابت اولیه باشد و نه بلاغـی شوند و به نظر میتکرار می
جدید به دست آمده باشد. برخـی دیگـر از  که در نزد استاد انجام شده و یا در مقابله با نسخ

هایی نیـز وجـود ها در کتابت اولیه اسـت و حاشـیهها اصلاح اشتباهات و جا افتادگیحاشیه
آیـد بعـدها از مقابلـه بـا نسـخۀ ست که به نظر میدارند که همراه با اضافات و یا اصلاحاتی

  دست آمده باشد.  دیگري به
  بیعیات و پایان الهیات به خط کاتب قدیمی دارد: این نسخه دو انجامه در پایان ط

  انجامۀ طبیعیات:
الفضل شاه بــن  «فرغ منھا نسخاً من أوّل الکتاب إلی آخر ھذا الفصل الحسن بن أبی

الحسن الساماني الجنزي في سنة أربع وعشرین وخمس مائةحامداً ; تعالی ومصــلّیاً 
  علی نبیّھ محمّد وآل محمّد».

  انجامۀ الهیات:
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«فرغ منھا نقلاً الحسن بن أبي الفضل شــاه بــن الحســن الســاماني الجنــزي فــي ســلخ 
ھ و   تعــالىشعبان من سنة أربع وعشــرین وخمــس مائــة حامــداً ;   ومصــلّیاً علــى نبیــّ

  رسولھ محمّد وآلھ الطاھرین أجمعین وداعیاً لصاحبھا بطول البقاء وإدامة النعماء».
ه.ق به پایان رسـانده و عبـارت  524ابت را در سال براساس این دو انجامه، کاتب کار کت

دهد که ایـن نسـخه بـه سـفارش شـخص » در انجامۀ الهیات نشان میو داعیاً لصاحبھا...«
  دیگري انجام شده و به احتمال زیاد کاتب نسخه به استنساخ نسخ اشتغال داشته است.  

د محمـد الحسـینی گواهی مالکیت و سپس وقف به اولاد، متعلق به شخصی به نـام سـی
الخراسانی (با دستخطی که حدوداً متعلق به قرن سیزدهم است) در پایان طبیعیات و صـفحۀ 

  شود.موجود است و در برخی صفحات نیز مهر مالکیت و وقف اولاد مشاهده می  155
  

  
  

 کتابخانۀ حراجچی اوغلو، بورسا  1214نسخۀ «حر»،  

پ تـا 107است و بخش الهیـات از صـفحۀ    النجاة   هاي کتاباین مجموعه شامل تمام بخش
هاي مختلـف بخـش پ، عنـاوین رسـاله154پ کتابت شده است. در ادامـه در صـفحۀ 153

دانـد، معرفـی می  النجـاة   ریاضیات که کاتب، آنها را الحاق ابوعبید جوزجـانی بـه مجموعـۀ
هم ملحق اند. نکتۀ قابل توجه در این نسخه کتابت آن به دو دستخط مختلف است که بهشده
پ به دسـتخط اول اسـت و از 87اند. از ابتداي منطق تا بخشی از طبیعیات یعنی صفحۀ  شده

سـطري  17ر، مطالب با دستخط دیگري ادامه یافته است. بخش اول در صـفحات 88صفحۀ  



   1403 زمستان، 12 ، شمارهسومسال  تاریخ فلسفه اسلامی،                                                  48

سطري بـه خـط نسـخ  22به خط نسخ و به یک رنگ کتابت شده و بخش دوم در صفحات 
  ز جوهر قرمز هم استفاده شده است.کتابت شده و در برخی مواضع ا

المقالـة «که با دستخط دوم نگاشته شده، شامل دو مقاله است و بـا عنـوان   النجـاة   الهیات

شود. برخی حواشی در حاشیۀ بخش الهیات وجود دارد کـه شروع می  »الأولی في الالھیـات
دلیل مشـابهت هایی است که بهاي در متن است، گاهی اصلاح جاافتادگیگاهی اصلاح کلمه

عبارات از قلم کاتب افتاده و گاهی عباراتی در حاشیه درج شده کـه مشـخص اسـت کاتـب 
آنها را براساس مقابله با نسخۀ دیگري ضبط کرده است. در بخش الهیات تعداد اندکی عنوان 

اند. عنـاوین فصـول ایـن نسـخه براي مطالب ذکر شده که برخی از آنها در حاشیه درج شده
ر از عناوینی است که در حاشیۀ نسخۀ مرادملا ضبط شده است. اسـتفاده از رنـگ بسیار کمت

عنوان تـوان بـهقرمز در این نسخه پرشمار نیست و از موارد اندکی که از آن استفاده شده می
خوردگی برخـی )، برخی علامات در متن و خطزیادة فصول، نشان دادن عبارات زائد (کلمۀ 

  عبارات زائد اشاره کرد.  

   آغازه و انجامۀ نسخه  

» و نیـز لرئیس الحکماء أبی علی بن سینا  النجاة   کتابر)، عنوان «1در صفحۀ عنوان رساله (
  سینا درج شده است:هاي متفاوت در مورد ابنسه یادداشت به دستخط

  الحــــق ابــــوعلی ســــیناحجــــۀ - 1
ــوم ــه عل ــرد جمل ــب ک ــا کس   در شص

  

ــود   ــه وجـ ــدم بـ ــد از عـ ــجع آمـ   در شـ
ــرد از ــو کــ ــدرود در تکــ ــان بــ   جهــ

  

ا سـال سـینا مطـابق بـسـال ولادت ابن  1در این شعر، براساس حسـاب جمـل، «شـجع»
سـال وفـات   3ه.ق و «تکـو»  391سال کسب تمامی علوم  مطابق بـا سـال    2ه.ق، «شصا»337
  ه.ق گزارش شده است.  426سینا مطابق با سال  ابن

  لأبی علی بن سینا:  - 2

 

  373=70+3+300شجع= ش+ج+ع= .1
 391=1+90+300شصا= ش+ص+ا= .2

 426=6+20+400تکو= ت+ك+و= .3
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ــود ــی گــزاف و آســان نب   کفــر چــو من
  چون مـن یـک و آن هـم کـافر  در دهر

  

  تــر از ایمــان مــن ایمــان نبــودمحکــم  
ــود ــلمان نب ــک مس ــر ی ــه ده ــس در هم   پ

  

  

الطـبّ   حکمـةما نفـع الـرئیس مـن    - 3
ــفاه   ــا ش ــفاءوم ــوت الش ــم الم ــن أل   م

  کـــدامین چـــاره کـــو آن ســـر ندانـــد
  

ــۀولا    ــرات حکمـــــ ــی النیّـــــ   علـــــ
  النجـــــــــاة  ولا نجـــــــــاه کتـــــــــاب

ــد ــاره مانـ ــزو بیچـ ــردن کـ ــز مـ ــه جـ   بـ
  

بخش منطـق و طبیعیـات پ، یـک مهـر تملیـک وجـود دارد و پایـان1الاي صـفحۀ  در ب
  اي ذکر کرده است:نشده ولی کاتبِ بخش دوم در انتهاي الهیات انجامهاي درجانجامه

ھ وحســن تیســیره واتفــق الفــراغ مــن  «تمّت الالھیات مــن کتــاب النجــاة بحمــدالله ومنــّ
د بــن مســعود  أســعد بــن الھرمــزدی الصــاحبي تحریره لأبی الفضــل ناصــر بــن محمــّ

المایزنابادی بنیشابور وقت الضحی من یوم الثلاثاء الثاني عشر مــن جمــادي الأولــی 
  سنة اثنتین وثلثین وخمس مائة.»

ه.ق بـه   532الأولی سـال  اساس، کار کتابت این بخش از نسخه دوازدهـم جمـاديبراین
اي به خط کاتب درج شده است کـه پایان رسیده است. در حاشیۀ این انجامه نیز بلاغ مقابله

  دهد کار مقابلۀ نسخه یک هفته بعد از اتمام کتابت به پایان رسیده است:  نشان می
[وم] الأربعــاء العشــرین مــن جمــادی الأولــی ســنة اثنتــین «بلغــت المعارضــة فــي یـــ

  [لثین] وخمس مائة.»وثـ
ود أسعد بن الهرمـزدي براساس انجامۀ الهیات، کاتب این نسخه «ناصر بن محمدّ بن مسع

ة » از عالمان قرن ششم هجري قمري اسـت کـه نـام او در کتـاب 1الصاحبی المایزنابادي تتمـّ

آمده است. بیهقی، حکیم ناصر هرمزدي ماسـورآبادي را از نوادگـان سلسـلۀ   صوان الحکمة

 
اي که در انجامۀ کاتب درج شده، مایزنابادي باشد اما در تصــحیح محمّــد کردعلــی از رسد کلمهنظر میبه  .1

دي ذکر شده که منســوب بــه ماســورآباد یکــی از روســتاهاي جرجــان اســت ، ماسورآباتتمّة صوان الحکمة
را حکیم ناصر هرمزدي مابیژناباذي خوانده  تتمّۀاما دهخدا گزارش بیهقی در ) 39، ص12، ج1382(سمعانی، 

آرد: «الحکــیم  تتمة صوان الحکمة«ناصر هرمزدي از حکما و شاعران قرن ششم هجري است. مؤلف   است:
، مدخل ناصر هرمــزدي). ظــاهراً 1373- 1372 المابیژناباذي از سلالۀ اکاسره بود...» (دهخدا، ناصر الهرمزدي  

آباد کنونی (از روستاهاي شهرستان خواف خراسان) است که بــه گفتــۀ ســیف مابیژناباد همان نام قدیمی مژن
 ).  755، ص1383دست مادر بیژن پیشدادي بنا نهاده شده است (هروي، هروي به
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داند که عالم به اجزاء علوم حکمی بـود و در شـعر عربـی و فارسـی ) می1ساسانیان (اکاسره
دهد طبعی وقاد داشت و بیهقی دیوان شعري را به او منسوب دانسته است. بیهقی توضیح می

2الزمانکه او مدتی در نزد خودِ بیهقی و سپس در نزد قطب
بـود و سـرانجام در نیشـابور بـه  

مرگ طبیعی درگذشت. براساس گزارش بیهقی، حکیم هرمزدي در زمان حیات بیهقی از دنیا 
  ).160- 159، صص1365رفته است (بیهقی، 

  

 
 ه، جمع کسري لقب پادشاهان ساسانی است و به این سلسله اشاره دارد.اکاسر .1

الزمان محمّد بن ابوطاهر نصیري طبسی مروزي، استاد بیهقــی، از فیلســوفان براساس گزارش بیهقی، قطب  .2
ه.ق  539هاي مرو بود و در سال قرن ششم ه.ق و از شاگردان ابوالعباس لوکري بوده که پدرش از حکام قریه

 ). 129- 128، صص1365سرخس درگذشته است (بیهقی، در 
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  کتابخانۀ مراد ملا، کتابخانۀ سلیمانیه، استانبول    1410نسخۀ «مر»،  

خط و خوانـا ط نسخ خوش، به خالنجاة  مشتمل بر تمام اجزاء کتاب  کهن و نفیساین نسخۀ  
ر صـفحۀ عنـوان 1خطی در سنت کتابت شامات کتابت شده است. صفحۀ    21  برگ  207در  

) اسـت و در یخ الـرئیس أبـی علـی الحسـین بـن سـینا رحمـة اللهتصنیف الش  النجاة   کتاب(
 208با بخش الهیات پایان یافته است. پس از اتمام الهیات، در صـفحۀ   النجاة   پ  207صفحۀ  

  » درج شده است.  حاشیةپ یک حاشیۀ عبري با  عنوان عربیِ «
بـه کاتب این نسخه فخرالدین رضوان بن محمد بن علی بن رسـتم الخراسـانی مشـهور  

از علما نامدار قرن ششم و اویل قرن هفتم ه.ق متولد شهر دمشق اسـت. پـدرش   ساعاتیابن
سازان مشهور آن دوران بوده است، اهل خراسان بود و به شام نقل مکان کـرد و که از ساعت

عیـون به گزارش کتـب تـاریخی مشـهور همچـون    1تا زمان وفات در همان بلاد ساکن شد.
ساعاتی طبیبی کامل و ادیبی فاضل، بسـیار زیـرك و بـاهوش و ، ابنلوفیاتالوافی باو    الأنباء

سـرود نیز آگاه به موسیقی و منطق و علوم حکمی بود. خط بسیار نیکویی داشت و شـعر می
، 1401؛ صفدي،  1308، ص3، ج1993؛ حموي،  162- 160، صص4، ج2001اصیبعه،  ابی(ابن

و   قـانوناي بـر  سینا بود و حاشـیهئیس ابنالر). او دوستدار کلام شیخ129- 128، صص14ج
؛ 162- 160، صص4، ج2001اصیبعه،  ابیسینا نگاشته است (ابنابن  کتاب القولنجاي بر  تکمله

). برادر وي بهاءالدین ابوالحسن علی بن ساعاتی نیـز 129- 128، صص14، ج  1401صفدي،  
، 22، ج1401دي، ؛ صـف396- 395، صـصتـاخلکـان، بیاز ادبا و شعراي مشهور اسـت (ابن

اصـیبعه، ابیساعاتی در دمشق وزیر دو تن از امراي ایوبی  نیـز بـوده (ابن). رضوان بن  7ص
) یـاقوت حمــوي در 129- 128، صــص14، ج1401؛ صـفدي، 162- 160، صـص4، ج2001

دانـد (حمـوي، ه.ق در دمشـق می  618دمشق با او ملاقات داشته و تاریخ وفات او را سـال  
  ).  1309- 1308، صص3، ج1993

 
الجامع دمشــق الساعات و نجوم یگانه بود و ساعتی در باب  ساعاتی در علمبنابر گزارش مورخان، پدر ابن  .1

؛ 160، ص4، ج2001اصــیبعه،  ابی(ابنساخت و براي نگهداري از آن ساعت تا زمان وفاتش در دمشق مانــد  
علــم رضوان بن ساعاتی براي راهنمایی نگهداري و تعمیر این ساعت کتاب    )128، ص14، ج1401صفدي،  

  شود. الساعات محسوب میها در علمترین کتابرا تألیف کرده که از جمله مهم الساعات و العمل بها
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الله عون رضوان الساعاتي و ساعاتی که در صفحۀ عنوان نسخه به صورت «امضاي ابن

عنوان یکی از علماي دوران خود ساعاتی به» درج شده، هم نشان از اهمیت جایگاه ابنحسبھ
ساعاتی این نسخه را بـه سـفارش و یـا بـه رسـم هدیـه دارد و هم حاکی از آن است که ابن

  ه آن را براي استفادة خودش استنساخ کرده است.  کتابت نکرده بلک
ساعاتی کتابت این نسخه را در سـال بخش الهیات، ابن  براساس انجامۀ نسخه در پایان   

  ه.ق انجام داده است:   578
«تمتّ الالھیات والحمد C وحده حمداً كما ھو أھلھ بلا نھایھ وھي آخــر كتــاب النجــاة 

الخراساني المعروف بابن الساعاتي في شھور ســنھ كتبھا رضوان بن محمدّ بن على  
ھجریّھ على صاحبھا أفضل الصلاة والسلم. الحمد C وحده كثیراً وصلوتھ على  ۵78

  سیدّنا محمدّ النبيّ وعلى آلھ الطاھرین وسلامھ».
هایی نیـز در کنـار صـفحات درج ، حاشیهالنجاةبر متن اصلی الهیات  در این نسخه علاوه

ها به منظور تصحیح و اصـلاح ان آنها را به چهار نوع تقسیم کرد: بیشتر حاشیهتوشده که می
 متن هستند، تعدادي براي ضبط نسخه بدل و برخی نیـز بـه منظـور توضـیح و تفسـیر مـتن

سـت کـه حاصـل مقابلـۀ هاي ارزشمندياند، در نهایت نوع چهارم حاشیهنگاشته شده  النجاة 
 المبدأ و المعـادو   الشفاءسینا همچون الهیات  دیگر آثار ابنتوسط کاتب با    النجاة   متن الهیات

طورکلی با دو نمونـه دسـتخط هسـتند کـه یکـی دست آمده است. سه نوع حاشیۀ اول، بهبه
تـوان آن را متعلق به کاتب و دیگري با دستخط نستعلیق است که با توجه بـه نـوع خـط می

اي که به دسـتخط کاتـب اسـت، بـا اشیحدوداً متعلق به قرن هشتم ه.ق به بعد دانست. حو
تواند مراجعات مداومی باشد که کاتـب رنگ جوهرهاي متفاوت نگاشته شده که علت آن می

هاي جدیـد آن را مقابلـه و اصـلاح به این نسخه داشته و در طول چند سال براساس نسـخه
  کرده است.  

کتابـت کـرده   جـاة الن  1کاتب در این نسخه عناوینی را براي فصول مختلف بخش الهیات
الالھیـات یعنی در ابتداي مقالۀ اول ( است اما نکتۀ مهم این است که غیر از چند مورد جزئی

المقالـة الثانیـة مـن الالھیـات مـن ) و ابتـداي مقالـۀ دوم (وھي مقالتان. المقالة الأولی منھا

 
با توجه به اینکه متن تصحیح شده متعلق به بخش الهیات است، نسخۀ خطی با تمرکز بر الهیــات بررســی   .1

  . شده است
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بـات وجـود ) قبل از ارائۀ برهـان بـر اثفي إثبات واجب الوجود) و نیز عبارت (النجاة کتاب  
هاي دیگري ساعاتی در مواجهه با نسخهشود، اما ظاهراً ابنخدا، عنوانی در متن مشاهده نمی

هاي بعدي، عناوین دیگر را در حاشیۀ نسخه اضافه کرده است. در ابتداي همـۀ ایـن و مقابله
» اضافه شـده و در پایـان اکثـر عنـاوین بـا دسـتخط دوم فصلٌعناوین با دستخط دوم کلمۀ «

  شود.  » دیده میحص«
هاي مکرري است که کاتب بعد از کتابت انجام داده و برخی از امتیازت این نسخه مقابله

هاي جدیـد یافتن کاتب به نسـخهها پس از اتمام استنساخ نسخه و دستها سال از این مقابله
 صورت گرفته است. در حواشی متن عبارات متعددي دال بر بلاغ مقابله و تصحیح مشـاهده

پنج گواهی بلاغ مقابله ضبط شده است که از بین آنهـا سـه   الهیاتشود و در پایان بخش  می
دار گـواهی اند. اولین بـلاغ تـاریخبلاغ بدون تاریخ هستند و دو بلاغ با ذکر تاریخ درج شده

ه.ق یعنی یازده سال پس از کتابت نسـخه   589پایان قرائت، مقابله و تصحیح کاتب در سال  
  است:  

ه.ق   ۵٨٩غت قرائة وعراضاً و تصحیحاً وانتھت القرائة في آ من جمادي آ ســنھ  «بل
  وعورض بھا مراراً وصحّحت بقدر الاجتھاد والطاقة والحمد C ربّ العلمین»

ه.ق یعنی شانزده سال پس از کتابت نسـخه   594دار دوم، مربوط به سال  و گواهی تاریخ
  ساعاتی است:   ولیه ولی متعلق به ابناست که البته اندکی متفاوت از خط کتابت ا

«بلغتُ أیضاً قرائة وحلاًّ وتھذیباً لجمیع كتاب النجاة من أوّلھ إلى آخره في سلخ شھر 
ھجریّھ على صاحبھا أفضل الصلوة وكتب رضوان بن محمد   ۵9۴رمضان من سنھ  

  مد وآلھ»الساعاتي حامداً C تعالى على نعمھ ومصلّیا على سیّد الأوّلین والآخرین محّ 
هاي » است که در حاشیهبلغت معارضة بالأصـلهاي بدون تاریخ، عبارت «یکی از بلاغ

بلغت عراضاً بالأصل، بلغ العراض متعددي در سراسر متن با عباراتی شبیه همین عبارت (

اي باشـد کـه رسد این مقابله اولین مقابلـه) به این مقابله اشاره شده و به نظر میبالأصل،...
پس از استنساخ اولیه در مقایسه با متن اصلی انجام داده اسـت. گـواهی بـلاغ بعـدي، کاتب  

شـود و » است که در برخی حواشی متن نیز با همـین عبـارت مشـاهده میبلغعبارت سادة «
«بلغـتُ سـت، عبـارت ساعاتیآخرین گواهی بدون تاریخ که به احتمال زیاد به دسـتخط ابن

ھ علیھـا بالإجـازة»  عراضاً بالنسخة المقروئة على  المصـنفّ رحمـھ الله عـزّ وجـلّ وخطـّ
شود. براساس ایـن عبـارت، ایـن فرد این نسخه محسوب میاست که از امتیازات منحصر به

سینا بر روي آن درج شده مقابلـه شـده و در آغـاز اي که دستخط و اجازة ابننسخه با نسخه
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اشاره شـده اسـت. در صـفحۀ عنـوان نسخه و همچنین در پایان منطق و طبیعیات نیز به آن  
سـینا)، بخـش طبیعیـات و اي بـه خـط مصـنف (ابنر) ادعا شده که بخش منطق با نسخه2(

سینا بر روي آن درج شـده و بخـش ریاضـیات بـا چنـد نامۀ ابناي که اجازهالهیات با نسخه

  نسخۀ دیگر، تصحیح و مقابله شده است:
نسخة بخطّ المصــنفّ رحمــھ الله وقــدّس قوبلت المنطقیات من ھذه ال«صفحھ عنوان:  

ھ علیھــا  روحــھ وقوبلــت الطبیعیــات والإلھیــات بنســخھ مقروئــة علــى المصــنفّ خطــّ
سینا:) قرأ عليّ ھــذا المجمــوع قرائــة نامة ابنبالإجازه على ھذه الصوره (متن اجازه

ــت ــن ســینا وقوبل ــھ الحســین ب ــھ الله وكتب ــد وفقّ بنســخ عــدّة  ؟فھــمٍ،؟ الصــاحب أبوعبی
     حت قابلاً وعملاً»وصحّ 

پایان منطق: بلغت المعارضة بخطّ الشیخ الرئیس مصنفّھا رحمھ الله وكان في أخرھا 
ما ھذه حكایتــھ وھــذا تعلیــق الحســین بــن عبــدالله ابــن ســینا حامــداً C بجمیــع محامــده 

  ومصلّیاً على نبیّھ محمّد ومسلماً»
علــى المصــنفّ وإجازتــھ علیھــا پایان طبیعیات: بلغ أیضاً عراضاً بالنسخة المقروئــة  

 الله».ھ رحمھبخطّ 
چند گواهی مطالعه و گواهی و مهر تملیک نیز بـر روي صـفحات ایـن نسـخه مشـاهده 

شود که برخی از آنها متعلق به بزرگان و علماي مشهور اسـت. بـر روي صـفحۀ عنـوان، می
د«طالعـھ وکتـب منـھ مـا یحتاجگواهی مطالعه بـا عبـارت   النابلسـي   إلیـھ. حسـن بـن محمـّ

از   بومحمـّد النابلسـی الحنبلـیاحسن بن محمدّ بن صـالح  درج شده که متعلق به    الحنبلي»
اسـت   1قاریان و مفسران قرآن و فقهاي حنبلی قرن هشتم ه.ق و از اساتید محمد بن جـزري

هـاي تملیـک، یـک ) و اقـدم گواهی355، ص1، ج1429که ساکن مصر بوده است (جزري،  
عواري الزمان في ید الفقیر إلـى الله الغنـي، أحمـد بـن الحسـن بـن   من«گواهی با عبارت  

متعلق به یکی از علماي قرن هفـتم و هشـتم ه.ق  علي بن خلیفھ الحسیني أصلح الله شـأنھ»
ه.ق به دنیا آمد، علوم عقلی و منطق و کلام و اصول فقه را فراگرفـت   689است که در سال  

مطهر علامـه حلـی بـوده اسـت. او در سـال و ابنو از شاگردان بدرالدین ششتري (تستري)  
) و 8- 7، صـص9تـا، جه.ق از دنیا رفـت (سـبکی، بی  765ه.ق به شام رفت و در سال    739

سینا نیز به خط وي باقی مانده است (احسان اوغلـو، هاي طبی ابنهایی از برخی رسالهنسخه
  ).  397،  97، صص1386

وجود است که نام مالک از روي آن پـاك گواهی تملیک دیگري بر روي صفحۀ عنوان م

 
القضــات ه.ق قاضی 793الدین محمد بن محمد جزري مقري، محدث و فقیه شــافعی کــه در ســال شمس  .1

  ).  147، ص1تا، جدمشق بود (داوودي، بی
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ه.ق در قسـطنطنیه  900الآخر سـال شده است. مالک، این گواهی را در تاریخ دوازدهم ربیـع
«مـن کتـب الفقیـر إلیـھ سـبحانھ أحمـد بـن نگاشته است. گواهی تملیک بعـدي بـا عبـارت  

منـدان بـه قهبه احتمال زیاد متعلق به احمد بن مصطفی دامـادزاده از علمـا و علا  مصطفی»
- 658، صـص1، ج1423فلسفه و نیز از قضات عثمانی در قرن دوازده ه.ق است (شـقیرات، 

خورد که حاکی از وقـف کتـاب چشم میکه مهر وقفش نیز در همین صفحۀ عنوان به  1)660
وقـف لوجـھ الله تعـالى أفقـر الـورى «پس از مالکیت آن است. این مهر وقـف بـا عبـارت  

هـم در  »١١٣٧بداماد زاده عفا الله عنھ وعن أسلافھ وأخلافھ سنة  أبوالخیر أحمد الشھیر
هـاي تملیـک دیگـر کـه در صفحه عنوان و هم پایان متن الهیات ممهور شده اسـت. گواهی

«صـاحب الکتـاب ومالکـھ أضـعف عبـادالله خورنـد، دو گـواهی  چشم میصفحۀ عنوان به

  هستند.    لحقّ»إسمعیل بن عبدالله عفی عنھم» و «ملك سلیمان بن عبدا

  
  مقایسۀ نسخ و روش تصحیح

اقدم نسخ هستند   النجاة   تنها در بین نسخ موجود از الهیاتگونه که ذکر شد این نسخ نههمان

ها اصح نسخ نیز دهد که این نسخهها نشان میبلکه بررسی مفاد آنها و مقایسه با دیگر نسخه

مر با اینکه متـأخر از آس هسـتند،  شوند. در مقایسۀ این سه نسخه، نسخۀ حر ومحسوب می

تر کلمـات تر و صـحیحنسبت به آن ارجحیت دارند. یکی از وجوه ارجحیت آنها ضبط دقیق

است و وجه ارجحیت دیگر این است که کاتبان حر و مر کاتب معمـولی نبـوده و در زمـرة 

 
دنیا آمــد و پــس از طــی ه.ق در استانبول بــه  1076ابوالخیر احمد بن مصطفی ملقب به دامادزاده در سال    .1

شــهر ازجملــه ســلانیک (از شــهرهاي عثمــانی و واقــع در یونــان عنوان قاضی در چند  مراحل کسب علم به

ه.ق در استانبول از   1154کنونی)، بروسه (بورساي کنونی واقع در ترکیه) و استانبول منصوب شد و در سال  

  . )660- 658، ص1، ج1423(شقیرات،  دنیا رفت
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اي آس در رتبـه اند. بنابراین، نسخۀه.ق هستند که به علوم عقلی آگاه بوده  7و    6علماي قرن  

تر از این دو قرار دارد. اما در مقایسۀ دو نسخۀ حر و مر، با وجود اینکه در حاشـیۀ مـر پایین

سینا مقابله شـده امـا وجـود برخـی اشـتباهات باعـث اي مقروئه بر ابنادعا شده که با نسخه

خه را بـر شود که نتوان آن را ارجح بر حر دانست؛ بنابراین، شاید نتـوان یکـی از دو نسـمی

دهد که این دو نسخه با بر این، بررسی متن این دو نسخه نشان میدیگري ترجیح داد. علاوه

هاي اولیـۀ متفـاوتی استنسـاخ وجود قدمت، متعلق به دو شـاخۀ متفـاوت بـوده و از نسـخه

ها، نسـخه کـدام از نسـخهتوانند مکمل یکـدیگر باشـند؛ بنـابراین، هیچاند؛ در نتیجه میشده

  ست.  نیستند و روش تصحیح روش بینابینیاساس  

  :راهنماي علائم 
  : حاشیۀ نسخه    ح

  : حاشیۀ نسخه با علامت صحص
  شده در بالاي خط: کلمۀ اضافه  ف
  : دستخط متفاوت*
  شده از... : تغییر دادهزغ
  شده به... : تغییر دادهبغ
  : نسخه بدل  خ

  ؟: واژة ناخوانا
  ١معاد ال يف فصل

الأن نحقّ أ  وبالحريّ  أحوال  و إة  نسانیّ نفس الإق ھاھنا  أبدانھا،  فارقت  أإھا  نّ أذا    حالة ستصیر.  ٢يّ لى 
یجب   أنّ أفنقول:  تعلم  ھومنھ    المعاد  ن  سبیل    ٣ما  الشرع ولا  من  من طریق  لاّ إثباتھ  إلى  إمقبول   

النبوّ  خبر  وتصدیق  لا  ٤ة الشریعة  معلومة،  وشروره  البدن  وخیرات  البعث.  عند  للبدن  الذي  وھو   ،
تُ إحتاج  ت أن  الشریعةعلَّ لى  بسطت  وقد  نبیّ   ٥م.  بھا  أتانا  بحسب   ٦نا التي  التي  والشقاوة  السعادة  حال 

 
  .  عادالم ي: فصل فص، مرح؛ حرالمعاد  يفصل ف[فصل في المعاد] آس، حر، مر: ـ  .1

  : أیةّ.ف[أيّ] آس .2

  ما ھو. - [ما ھو] آس:   .3

  [النبوّة] آس: للنبوّة. .4

  : + الحقةّ.  ص*[الشریعة] آس، حر، مر .5

  سلمّ.ى الله علیھ ود صلّ دنا ومولانا محمّ وسیّ  + :  ؛ مرصد علیھ السلاممحمّ [نبیّنا] حر: +   .6
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  الثابتتان ة، وھو السعادة والشقاوة  قتھ النبوّ وقد صدّ   يّ البرھان  ١ما ھو مدرك بالعقل والقیاس  ومنھ  البدن.
  لما نوضح من العلل.   ٣ن الآ   ٢ا رھم ا تقصر عن تصوّ وھام منّ ن كانت الأ إ و   ، نفس بالمقاییس اللتان للأ 
ة، البدنیّ   ٤صابة السعادة إ  ي صابة ھذه السعادة أعظم من رغبتھم فإ   ي ون رغبتھم فلھیّ والحكماء الإ

مقاربة    ي جنبة ھذه السعادة التي ھ  ي یستعظمونھا ف  ٥لاو   ،عطوھاأُ   ن إلى تلك و إھم لا یلتفتون  بل كأنّ 
ة  البدنیّ   نّ إة لھا، فوالشقاوة المضادّ   ٦ل ھذه السعادة ف حال وعلى ما نصفھ عن قریب. فلنعرّ الأوّ   الحقّ 

  الشرع.  ي مفروغ منھا ف
ة  لذّ   نّ أمثالھ    ھا.یخصّ   اً ھا وأذى وشرّ یخصّ   وخیراً   ٧ة ة لذّ ة نفسانیّ قوّ   لكلّ   نّ أفنقول: یجب أن تعلم  

ة الوھم  ذّ ول  ،ة الغضب الظفرولذّ  .٨ ة محسوسة ملائمة من الخمسةلیھا كیفیّ إى  تأدّ ن یُ أالشھوة وخیرھا  
الحفظ تذكّ ولذّ   ،الرجاء  كلّ واحد منھا ما یضادّ   الماضیة. وأذى كلّ   الموافقة٩مور الأ  رة  ھا  ه. وتشترك 

 ً واحد   كلّ وافق  مبھا و   ١٠ة ة الخاصّ واللذّ .  الشعور بموافقھا وملائمھا ھو الخیر  نّ أ  ي من الشركة ف  نوعا
    فھذا أصل. ؛  كمال بالفعل   لیھ إ منھا بالذات والحقیقة ھو حصول الكمال الذي ھو بالقیاس  

 ً و   نّ إف  وأیضا القوى  فإھذه  اشتركت  المعان  ي ن  في ھذه  ف  نّ إ،  فالذ  ي مراتبھا  مختلفة.    ي الحقیقة 
و  أفضل  أوصل    ،تمّ أكمالھ  كمالھ  والذي  أدوم،  كمالھ  والذي  أكثر،  كمالھ  لھإوالذي  وأحصل    ١١، لیھ 

ف ھو  فعلاً   ي والذي  أكمل  ف  نفسھ  ھو  والذي  أشدّ   ي وأفضل،  ً   نفسھ  أفضل   ةفاللذّ   ،إدراكا أبلغ و   ١٢لھ 
  وھذا أصل. ؛ وأوفى لا محالة

تھ  ر كیفیّ ھ كائن ولذیذ ولا یتصوّ نّ أما بحیث یعلم   كمالٍ  ي لى الفعل فإھ قد یكون الخروج نّ إوأیضا ف
ھ  نّ إین، فمثل العنّ ؛  ١٤نزع نحوهولم یُ   لیھ إ  شتقوما لم یشعر بھ لم یُ   .ما لم یحصل   ١٣ولا یشعر باللذاذة 

ب من حیث یحصل بھ    ١٦کما یشُتھی ما  ١٥نحوه   ولا یحنّ   ھ لا یشتھیھولكنّ   ،ة للجماع لذّ   ق أنّ متحقّ  یجُرَّ
ً إو   إدراك مؤذیا كان  ف  ي وف  .ن  یتخیّ   ١٧ھ نّ إالجملة  الأ  لھ.لا  حال  الجمیلة وكذلك  الصور  عند    ، كمھ 

بطنھ   ي ا للحمار فة فھو كملذّ   كلّ   م العاقل أنّ ولھذا یجب أن لا یتوھّ   لحان المنتظمة.عند الأ  صمّ والأ
لیس  ١٨العالمین  ربّ  نّ أو  ،ة والغبطةالعالمین عادمة للذّ  بة عند ربّ ولى المقرَّ المبادئ الأ نّ أو  ،وفرجھ

ف لھ  ١٩یّتھسلطانھ وخاصّ   ي لھ  الذي  الغیر  وقوّ   .البھاء  فالتھ  الفضیلة والشرف   ي متناھیة أمر   ٢٠غایة 
عن  نجلّ   ،٢١والطیب  یسمّ أھ  و   ثمّ   ».ةلذّ «ى  ن  ط  ١الحمارللبھائم  ولذیذةیبّحالة  أ  ،كلاّ ؛  ة  نسبة    يّ بل 
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للعالیة   لما  الخسیسة  ٢لى إتكون  نتخیّ ولكنّ   ٣؟ھذه  ذلك ا  نعرف  ولم  ونشاھده  ھذا  بل    ٤ل  بالاستشعار، 
؛ ن لطیبھامتیقّ   ٥ة وھوة اللحنیّ اللذّ   لَ عدمھ تخیّ   ي ف  الذي لم یسمع قطّ  صمّ بالقیاس. فحالنا عنده كحال الأ

  وھذا أصل. 
 ً  ٧وھناك مانع أو شاغل للنفس، فتكرھھ   ٦اكة ة الدرّ ر للقوّ مر الملائم قد یتیسّ الكمال والأ  نّ إف  وأیضا

المرضى  ضدّ   ٨وتؤثر بعض  كراھیة  مثل  علیھ.  الردی للوشھوتھم    الحلوّ   ٩لطعمله  الكریھة ئطعوم  ة 
وربّ  الاستلذاذ بالذات.  عدم  كان  ولكن  كراھیة  تكن  لم  الغلبة    ؛١٠ما  یجد    كالخائف 

  وھذا أصل. ؛ ھاولا یستلذّ  ١٢لا یشعر بھا ف ١١ةواللذّ 
 ً ذا إى  حتّ   ،بھ ولا تنفر عنھ  ما ھو كمالھا ولا تحسّ   ة بضدّ اكة ممنوّ ة الدرّ ھ قد تكون القوّ نّ إف  وأیضا
العائق  الممرور؛  لى غریزتھاإبھ ورجعت    ١٣ت تأذّ   ،زال  فمھ   لم یحسّ ما  فربّ   ،مثل  أن إ  بمرارة  لى 

ینفر عن الحال العارضة لھ. وكذلك قد یكون الحیوان غیر    عضاؤه، فحینئذأ  ي قنستتیصلح مزاجھ و 
ً لبتّ أمشتھ للغذاء  لى  إذا زال العائق، عاد إف .ة طویلةیبقى علیھ مدّ  ء لھ و ي لھ وھو أوفق ش ة، بل كارھا

ف فاشتدّ   ي واجبھ  حتّ   طبعھ،  للغذاء  وشھوتھ  فقدانھ.جوعھ  عند  ویھلك  عنھ  یصبر  لا  یحصل    ى  وقد 
ى  ى البدن بھ حتّ فلا یتأذّ  ١٤مؤوف  الحسّ   أنّ لاّ إحراق النار وتبرید الزمھریر، إل لم العظیم مثسبب الأ

 .لم العظیمحینئذ بالأ  فیحسّ   ،تزول الآفة
النفس الناطقة    نّ إفنقول:    ،ھلى الغرض الذي نؤمّ إصول، فیجب أن ننصرف  رت ھذه الأذا تقرّ إف

الخاصّ  ً أبھا    كمالھا  عالما تصیر  ً عقلیّ   ن  ً   ا ف  الكلّ   ١٦صورة  ١٥ا فیھ  مرتسما المعقول    الكلّ   ي والنظام 
ف الفائض  ً   ، الكلّ   ي والخیر  الكلّ   مبتدئا مبدأ  ً   من  الروحانیّ إ  وسالكا الشریفة  الجواھر  ثمّ لى  المطلقة،    ة 

ً ة المتعلّ الروحانیّ  ي  ى تستوفكذلك حتّ   ة بھیئاتھا وقواھا، ثمّ جسام العلویّ الأ  ثمّ   ١٨،بدان بالأ  ١٧ما  قة نوعا
ً د كلّ نفسھا ھیئة الوجو   ١٩في  ً   معقولاً  ھ، فتنقلب عالما لما ھو الحسن    مشاھداً  ،ھللعالم الموجود كلّ   موازیا

ً   حداً ومتّ   المطلق والخیر المطلق والجمال الحقّ  ً   بھ ومنتقشا  سلكھ وصائراً   ي ف  بمثالھ وھیئتھ ومنخرطا
    جوھره. ٢٠من 

لتي بحیث یقبح معھا  المرتبة ا  ي خرى، وجد فالأ  بالكمالات المعشوقة التي للقوى   ٢١ذا قیس ھذا إو 
ً إبل لا نسبة لھا    ،منھا  مّ تأھ أفضل و نّ إأن یقال:   وكثرة وسائر ما    لیھ بوجھ من الوجوه فضیلة وتماما

المدركاتإبھ    یتمّ  الفاسدالمتغیّ   بدوام  يّ بدالأ  ٢فكیف یقاس دوام  ،الدوام  اوأمّ   ذكرناه.  ١ا مّ م  ٢٢لذاذ    ؟ ر 
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جوھر    ي ف لى ما ھو سارٍ إبملاقاة السطوح بالقیاس  یكون حال ما وصولھ    ٣فكیف   ، ا شدة الوصولوأمّ 
  قریب من الواحد.   و أ  ٦واحد   ٥العقل والعاقل والمعقول  ذ؟ إ٤ھ ھو ھو بلا انفصالى یكون كأنّ قابلھ حتّ 

ً إ  شدّ أ ھ  ا أنّ فأمر لا یخفى. وأمّ   ، نفسھ أكمل  ي المدرك ف  نّ أا  وأمّ  ً   ،دراكا  ٧ر تعرفھ بأدنى تذكّ   فأمر أیضا
ً تقصّ   وأشدّ   ،ة أكثر عدد مدركات النفس النطقیّ   نّ إفلما سلف بیانھ.    ٩لھ عن الزوائد  للمدرك وتجریداً   ٨یا
ف الداخلة  بالعرضلاّ إمعناه    ي الغیر  ف  .  الخوض  المدرك وظاھره  ي ولھ  ھذا   ، باطن  یقاس  كیف  بل 

الإدراك؟  دراكالإ اللذّ   ١٠بذلك  ھذه  تقاس  كیف    ١١ةأو 
والبھیمیّ الحسّ   ١٢ةباللذّ  والغضبیّ یة  فلكنّ و ؟  ةة  وبدننا  ي نا    الرذائل    ي ف  ١٣وانغمارنا   ھذین   عالمنا 

اللذّ   نحسّ   ١٤لا شإ  ، ةبتلك  عندنا  أسبابھاي ذا حصل  من  أومأنا    ،ء  فإكما  قدّ   ي لیھ  ما  من  بعض  مناه 
نطلبھا   ،صولالأ لا  نحنّ   ١٥ولذلك  قد خلعناأ  لاّ إھم  اللّ   لیھا، إ  ولا  نكون  والغضب    ١٦ن  الشھوة  ربقة 
أعناقنا وطع   ١٧امخواتھأو  ً العنا شی ن  اللذّ   ١٨ئا تلك  منھا خیالاً ما تخیّ ربّ   فحینئذٍ   .ةمن  ً   لنا  ً   طفیفا   ضعیفا

 ً انحلال  وخصوصا النفسیّ   ١٩عند  المطلوبات  واستیضاح  ھذا  .٢٠ةالمشكلات  التداذنا  لى إ  ٢١ونسبة 
من   مھا، بل أبعدلى الالتذاذ بتطعّ إاللذیذة    روائح المذاقات   ٢٢قبتنشّ   يّ التذاذنا ذلك نسبة الالتذاذ الحس

  غیر محدود. ذلك بعداً 
ً تأمّ   ٢٤تعلم إذا   ٢٣وأنت استخففت   ،رت بین الظفرین رضت علیك شھوة وخیّ ك وعُ یھمّ   لت عویصا
العامّ النفس. والأ  ٢٥ن كنت كریم إبالشھوة   ً یّ نفس  أیضا الشھوات المعترضة  ٢٦ھانّ إف  ة  وتؤثر   ٢٧تترك 
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الفادحة بسبب افتضاح أو خجل أو تعییر أو سوء  ة،  ھا أحوال عقلیّ وھذه كلّ   .١قالةٍ   الغرامات والآلام 
  ة.ة، ویصبر لھا على المكروھات الطبیعیّ ات الطبیعیّ رؤثر على المؤثَ ت ضداد بعضھاأفبعضھا و 

ذلك    علمیُ ف العقلیّ   نّ أمن  الأأة  الغایات  فكرم على  الأشیاءمحقّ   ٢ي نفس  مور  الأ  ي ف  ٣فكیف   ؛رات 
بما    من الخیر والشر، ولا تحسّ   رات لحق المحقّ تبما    الخسیسة تحسّ   نفس الأ   أنّ لاّ إ  ؟العالیة  ٤النبیھة 

  يھت فا تنبّ وكانت النفس منّ ـ  ذا انفصلنا عن البدن  إا  وأمّ   لما قیل من المعاذیر.  ٥مور النبیھةلحق الأت
ھ موجود  ذا عقلت بالفعل أنّ إ  ٦لیھإبالطبع نازعة    ي لھ، وھحصّ لكمالھا الذي ھو معشوقھا ولم تُ   البدن 

ومعشوقھا اشتغ  نّ أ  لاّ إ ذاتھا  أنساھا  قد  قلنا  كما  بالبدن  یُ   ،الھا  ما  إ الحاجة    ٧المرض   ي سنكما  لى بدل 
  ي لى المكروھات فإ  وتمیل بالشھوة من المریض   ھئواشتھا  الاستلذاذ بالحلوّ   المرض   ي نسل وكما یُ یتحلّ 

الأ  ، ـ  الحقیقة لھا من  حینئذ  بفقدانھ  عرض  ما لم  اللذّ   ٨کفاء  من  أوجبنا  یعرض  التي  ودللنا ة  وجودھا 
التي لا یعدِ  والعقوبة  الشقاوة  ذلك ھو  النار للاتصالعلى عظم منزلتھا. فیكون  وتبدیلھا   ٩لھا تفریق 

الذي عمل    ١٠لیھ فیما سلف، أو إمثل الخدر الذي أومأنا    فیكون مثلنا حینئذٍ   وتبدیل الزمھریر للمزاج.
ن زال  أعرض    ١٢ثمّ   .الشعور بھ فلم یتأذّ   عن   الحسّ   وجھ  ١١ة اللابسةنار أو زمھریر فمنعت المادّ   فیھ

یمكنھا بھ    ،من الكمال  ١٣اً ة بلغت من النفس حدّ ة العقلیّ ذا كانت القوّ إا  العائق فشعر بالبلاء العظیم. وأمّ 
البدن  إ فارقت  الاستكمال أذا  تستكمل  لھا   ١٤ن  تبلغھأ  ١٥الذي  الخدر  . ن  مثل  مثلھا  أذیق    ١٦كان  الذي 

ة العظیمة  فطالع اللذّ   ٢٠لا یشعر بھ، فزال عنھ الخدر  ١٩کان شھى و لأا  ١٨للحالة  ضرّ وعُ   لذّ الأ  ١٧طعم
بة التي ة تشاكل الحال الطیّ ة بوجھ، بل لذّ والحیوانیّ   ٢١ة یّ ة الحسّ ة لا من جنس اللذّ دفعة، وتكون تلك اللذّ 

الحیّ  وتلك    ،الشقاوة  ي فھذا ھو السعادة وتلك ھ  ة وأشرف. لذّ   كلّ   من   أجلّ   ٢٣  ، المحضة  ٢٢ةللجواھر 
  لى كمالھا. إة الشوق العقلیّ  ٢٤ةقوّ للسبوا تكاواحد من الناقصین، بل للذین  قاوة لیست تكون لكلّ الش

تبرھن عندما  النفس    نّ أ  ٢٥وذلك  شأن  ماھیّ إمن  الكدراك  المعلوم   لّ ة  من  المجھول  بكسب 
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فوالا بالفعل.  الأوّ   نّ إستكمال  بالطبع  فیھا  لیس  ً   ، لذلك  أیضا بل   ي ف   ولا  القوى،  أك  ١سائر  ثر  شعور 
بكمالاتھا أسباب نّ إ  ٢القوى  بعد  یحدث  والقوىوأمّ   .٣ما  النفوس  فك  ٤ا  الصرفة،  ھیولى نّ أالساذجة  ھا 

ً نمّ إھذا الشوق    نّ لأ  ؛ة ھذا الشوقلبتّ أموضوعة لم تكتسب   ذا إجوھر النفس    ي وینطبع ف  ا یحدث حدوثا
للقوّ  التُ   ھاھنا أموراً   نّ أ  ٥ة النفسانیّ   ةتبرھن  العلم بھا بالحدود  ا قبل  وأمّ   وسطى على ما علمت.كتسب 

ً أشوق یتبع ر  ذ كلّ إھذا الشوق یتبع رأیا،    نّ لأ  ؛فلا یكون   ،ذلك ا، بل  لیّ أوّ   ٦ھذا الرأى للنفس   . ولیسیا
 ً ً مكتسَ   رأیا یحصل    فلم  ذا فارق فإضرورة ھذا الشوق.    ٨اكتسبوا ھذا الرأى، لزم النفس   ٧ذا إفھؤلاء    .با
ة  أوائل الملكة العلمیّ   نّ لأ  يّ؛بدھذا النوع من الشقاء الأ  ي ف  وقع  ،مما تبلغ بھ بعد الانفصال التما   معھ

فات نّ إ وقد  غیر،  لا  بالبدن  تكتسب  كانت  مقصّ مّ إوھؤلاء    .ما  السعا  عن  الكمال    ي ف  ي رون  كسب 
و يّ نسالإ متعصّ مّ إ،  جاحدون  معاندون  مضادّ   لآراءٍ بون  ا  أسوأ    ة.الحقیقیّ   للآراء ة  فاسدة  والجاحدون 

    ة للكمال.ت مضادّ أكتسبوا من ھیلما ا  حالاً 
الذي   ى تجاوز بھ الحدّ ر المعقولات حتّ نسان من تصوّ ھ كم ینبغى أن یحصل عند نفس الإا أنّ مّ أو 

الشقاوة، وف  ي ف تقع ھذه  تُ تعدّ   ي مثلھ  السعادة  ٩رجى یھ وجوازه  أن أنصّ   ،ھذه    ١٠ھ علی  فلیس یمكننى 
ً نصّ     بالتقریب. لاّ إ ا

یتصوّ   ١١نّ أ  وأظنّ  أن  تصوّ   ١٢رذلك  المفارقة  المبادئ  ً حقیقیّ   راً الانسان  ویصدّ ا تصدیقاً ،  بھا   ق 
ً یقینیّ  ة  ة دون الجزئیّ یّ الحركات الكلّ   ي مور الواقعة ف ة للأویعرف العلل الغائیّ   ،لوجودھا عنده بالبرھان   ا

تتناھى  الكلّ قرّ تتو  .التي لا  أجزائھ بعضھا    ر عنده ھیئة  الآإونسب  والنظام  المبدأ لى بعض  خذ من 
فإل  وّ الأ الواقعة  الموجودات  أقصى  وكیفیّ ویتصوّ   .ترتیبھ  ي لى  العنایة    ١٣الذات  نّ أق  ویتحقّ   .تھار 

ر غیّ تر و ى لا یلحقھا تكثّ عرف حتّ ھا كیف تُ نّ أو   ،ھاة وحدة تخصّ ھا وأیّ وجود یخصّ   يّ أ  مة للكلّ المتقدّ 
الوجوه من  تر  ،بوجھ  ثمّ إالموجودات    ١٤بسَ نَ  تیب وكیف  الناإ ما  كلّ   لیھا.  استبصاراً زداد  زداد  إ،  ظر 
العلاقة مع ذلك    دن یكون أكّ أ  لاّ إ نسان عن ھذا العالم وعلائقھ  أ الإھ لیس یتبرّ وكأنّ   .للسعادة استعداداً 

  جملة.  ١٧لى ما خلفھ إعن الالتفات  ١٦ه ھناك وعشق لما ھناك، فصدّ  ١٥لى ما إالعالم، فصار لھ شوق 
مة،  م لذلك مقدّ من النفس. ونقدّ   يّ صلاح الجزء العمل إ  ب لاّ إ   ة لا تتمّ ھذه السعادة الحقیقیّ   نّ أ   ونقول أیضاً 

سلف نّ أ وك  فیما  ذكرناھا  قد  ھو الخُ   نّ إ فنقول:  ،  ا  أفعالٌ ت ملكة    ١٨لق  النفس  بھا عن  من    صدر  بسھولة  ما 
ین لا بأن یفعل أفعال  الضدّ   ط بین الخلقین یستعمل التوسّ   خلاق بأن الأ  ١٩كتب  ي ة. وقد أمر ف م رویّ غیرتقدّ 
التوسّ یحصّ   أن ط، بل  التوسّ  ملكة  التوسّ   ط.ل  للقوّ نّ أط كوملكة  موجودة  الحیوانیّ ھا  وللقوى  الناطقة  ة ة 

 ً حصل فیھا  تفبأن    ،الناطقة  ٣ةلقوّ لا  وأمّ   .٢ذعانھیئة الإ  ١حصل فیھا تن  أفب  ،ةالحیوانیّ   ٢٠لقوىلا  أمّ   .معا
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ة  ة الناطقة وللقوى الحیوانیّ قوّ فراط والتفریط موجودة للملكة الإ نّ أ كما  .٦نفعال لااوال ٥لاء الاستع ٤ھیئة 
 ً قویت   ٧ذا فإ  ة.القوى الحیوانیّ   فراط والتفریط ھما مقتضیاالإ  نّ أومعلوم    ، ولكن بعكس ھذه النسبة.معا
قد    يّ انفعال  ٨ة وأثر ذعانیّ إالنفس الناطقة ھیئة    ي حدثت ف  ،ةة وحصل لھا ملكة استعلائیّ الحیوانیّ   یالقو 

  لیھ.إالعلاقة مع البدن شدید الانصراف  أن یجعلھا قويّ  االناطقة من شأنھ النفس  ي رسخ ف
التوسّ وأمّ  ملكة  الت  ٩فالمراد   ، طا  الانقیادیّ   ١٠برئة منھا  الھیئات  على  عن  الناطقة  النفس  وتبقیة  ة، 

مع  جبلّ  الإإتھا،  ھیئة  والتنزّ فادة  مضادّ   ه.ستعلاء  غیر  و   وذلك  بھا    لجوھرھا  مائل  جإلا    ١١ة ھلى 
ً  عنھ الطرفان  ١٣سلب یُ ط توسّ مال نّ إبل عن جھتھ، ف ١٢،البدن     .دائما

ویلھیھنّ إ  ١٥النفس   ١٤جوھر  ثمّ  یغمره  الذي  البدن ھو  كان  الذي یخصّ غفِ ویُ   ١٦ما  الشوق  ھ،  لھ عن 
بلذّ  الشعور  وعن  لھ،  الذي  الكمال  طلب  الكمال  وعن  الشعور إة  أو  لھ  حصل    ١٧ن 

قصّ إ  الکمال  ١٨بألم  عنھن  بأنّ   ؛ر  ف  لا  منطبعة  من أ البدن    ي النفس  و و  فیھ،  التي    غمسة  للعلاقة  لكن 
 علیھ من عوارضھ و  ١٩ه وردیبما    الاشتغال بآثاره و   لى تدبیره و إ  يھو الشوق الجبلّ   كانت بینھما، و 

ملكاتٍ تقرّ یبما   من  فیھ  البدن   ر  و إف.  مبدؤھا  فارق  بھ  فیھ   ذا  الاتصال  بسبب  الحاصلة  كان    ،الملكة 
من  الشبھ  و   ٢٠قریب  فبما  حالھ  فیھ.  من    ٢١ھو  لھ  ینقص  الذي  الشوق  غفلتھ عن حركة  تزول  ذلك 

ً   معھ٢٣وبما یبقى    ، كمالھ   ٢٢لى إ ھناك    ٢٤صل سعادتھ، ویح  عن الاتصال الصرف بمحلّ   یكون محجوبا
ا كان  نمّ إة لجوھرھا مؤذیة لھ. و تلك الھیئة البدنیة مضادّ   نّ إ  . ثمّ شة ما یعظم أذاهمن الحركات المتشوّ 

ً   یلھیھا عنھ ة العظیمة  ت بتلك المضادّ أحسّ   ، فارقت النفس البدن   ٢٥ذا إف  ا فیھ.البدن وتمام انغماسھ  أیضا
أذى  ت وتأذّ  ً   بھا  لكنّ عظیما الأ  .  الأھذا  وھذا  لأ  ذىلم  لألیس  بل  لازم،  غریب مر  عارض  .  ٢٦مر 
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یبقى، ویزول الغریب لا یدوم ولا  تُ ویبطل مع ترك الأ  ١والعارض  كانت  التي  الھیئة فعال  تلك  ثبت 
ى حتّ  قلیلاً  قلیلاً  ي بل تزول وتنمح ،غیر خالدة ٢أن تكون العقوبة التي بحسب ذلك ذاً إبتكرارھا. فیلزم 

  ھا. النفس وتبلغ السعادة التي تخصّ  اتزكو 
البُ  النفوس  الشوق  وأما  تكتسب  لم  التي  وكانت إھا  نّ فإلھ  البدن  فارقت  مكتسبة    ٣ذا    غیر 

من رحمة الله إصارت    ٥،ةَ دیئالر  ٤ھیئاتال ال  لى سعة  من  مكتسبة  ٦ن فإراحة.  ونوع  للھیئات   كانت 
ة بشوقھا فتكون لا محالة ممنوّ   ،ه وینافیھ ة ولیس عندھا ھیئة غیر ذلك ولا معنى یضادّ یئة الردالبدنیّ 

ً  ٧بلى مقتضاھا، فتتعذّ إ   ؛ لیھإمن غیر أن یحصل المشتاق ١٠البدن  ٩ومقتضیات ٨بفقد البدن شدیداً  عذابا
  . ي لبدن قد بقق بالق التعلّ وخُ  ذلك قد بطلت  ةآل نّ لأ

 ً العلماء حقّ أ   ویشبھ أیضا الأ   نّ أ، وھو  اً ن یكون ما قالھ بعض  وفارقت ن كانت زكیّ إنفس  ھذه  ة 
ما یمكن أن یخاطب    ١١مثالھم على مثلالعاقبة التي تكون لأ  ي عتقاد فالبدن وقد رسخ فیھا نحو من الا

لى الجھة  إولم یكن لھم معنى جاذب  بدان  ذا فارقوا الأإھم  فانّ   ،ذلك ١٢أنفسھم من   ي ر فصوّ ة وتُ بھ العامّ 
لا  فوقھم،  ولا    ١٤فتسعد  كمال   ١٣التي  السعادة،  الشقاوة،    ١٦كمال   ١٥عدمتلك  تلك    فتشقى 

جمیع  النفسانیّ   بل  الأمتوجّ   ١٧ة ھیئاتھم  نحو  الأإمنجذبة    ١٨سفل ھة  منع لى  ولا     ١٩جسام، 
ل جمیع ما كانت  ھا تتخیّ نّ إقالوا: ف  ن تكون موضوعة لفعل نفس فیھا.أ  ٢١ة عن السماویّ   الموادّ   ٢٠من 

الأ من  الأاعتقدتھ  یمكّ خریّ حوال  التي  الآلة  وتكون  التخیّ ة  بھا  ً نھا  شیئا الأ  ٢٢ل  ة، السماویّ   جراممن 
ف لھا  قیل  ما  جمیع  من   ي فتشاھد  الأ  الدنیا  والخیرات  والبعث  القبر  الأ٢٣ةخریّ أحوال  وتكون  نفس  . 

ً یئالرد   وتقاسیھ.  الدنیا ي ر لھم فالعقاب المصوّ  ٢٤تشاھد  ة أیضا
الخیالیّ   نّ إف الحسیّ الصورة  لیست تضعف عن  تأثیراً ة  فكما تشاھَ   وصفاءً   ھ، بل تزداد علیھا    ي د 
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ً   ٢بھ   ١وملما كان المحفربّ   .المنام   استقراراً   أشدّ   ٤ی خرالأ  نّ أمن المحسوس. على    ٣بابھ  ي ف  أعظم شأنا
 ٥رى ولیست الصورة التي تُ .  ابلد النفس وصفاء القة العوائق وتجرّ المنام بحسب قلّ   ي ف  ةمن الموجود

بتدئ  ی  حدھماأ   نّ  ألاّ إ  ؛النفس  ي  المرتسمة ف لاّ إ  ــكما علمت ــفى الیقظة    ٧حسّ والتي تُ   ٦بل المنام،    ي ف
دراك ھناك الإ  مّ ت  ،النفس  ي ف  ذا ارتسمإلیھ. فإ  رتفعیبتدئ من خارج و ی لیھ، والثاني  إنحدر  ی من باطن و 

  ي ما ارتسم ف  فكلّ   .خارج  من النفس لا الموجود    ي بالحقیقة ھذا المرتسم ف  يؤذ ویُ   لذّ ما یُ نّ إو   د.المشاھَ 
ھو ھذا المرتسم والخارج سبب   يّ السبب الذات  نّ إمن خارج. ف  ٩سبب بلم یكن    ٨ن إالنفس فعل فعلھ، و 

السبب  سبب  أو  ھ  .١٠بالعرض  الخسیستان   ي فھذه  والشقاوة  بالقیاس    ١١السعادة  الأإاللتان  نفس  لى 
  الخسیسة. 
ة اللذّ   ي بكمالھا بالذات وتنغمس ف  ١٢صلتتّ فحوال  ھا تبعد عن مثل ھذه الأنّ إسة فنفس المقدّ الأ  وأما

النظر    ١٣أة وتبرّ الحقیقیّ  الملكة إلى ما خلفھا و إعن  لھا كلّ   ١٤لى    يكان بق١٥لو  ؤ. و التبرّ   التي كانت 
  ١٨. لى أن ینفسخ إ ١٧ین علیّ الجلھ عن درجة  فت لأتخلّ  و  ت تأذّ  يّ،أو خلق يّ من ذلك اعتقاد ١٦فیھا أثر
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، تصــحیح احســان و أنباء ابنــاء الزمــان  وفیات الأعیانم).  1968احمد بن محمد (  خلکان،ابن . ٣

 .دارالثقافة  :عباس، بیروت

مؤسسۀ پژوهشــی   :، مقدمه و تصحیح سید حامد هاشمی، تهرانالمبدأ والمعاد  ).1403سینا (ابن . ۴
 حکمت و فلسفۀ ایران. 

 دار الصادر.  :الدین صبري کردي، قاهرهییتحقیق مح ،النجاة م).1938سینا (ابن . ۵

ة  کتابم).    1985سینا (ابن . ۶ ة و الإلھیــّ ة و الطبیعیــّ ، ماجــد فخــري، النجاة فــي الحکمــة المنطقیــّ
 .   الآفاق الجدیدةدار   :بیروت

پــژوه، ، ویرایش و دیباچه محمدتقی دانشمن الغرق فی بحر الضلالات  النجــاة  ).1387سینا (ابن . ٧
 انتشارات دانشگاه تهران.  :چاپ سوم، تهران

، فھرس مخطوطات الطــب الإســلامی فــي مکتبــات ترکیــا  ).1386الدین (احسان اوغلو، أکمل . ٨
 دانشگاه علوم پزشکی ایران. :مقدمه محمد مهدي اصفهانی، تهران

دار  :، محقق: محمد عوض مرعب، بیــروتاللغــةتھذیب  ه.ق).  1421الأزهري، محمد بن احمد ( . ٩
 ی.إحیاء التراث العرب

، تحقیــق: محمــد )تتمّة صوان الحکمــة(تاریخ حکماء الإسلام  ه.ق).    1396الدین (، ظهیربیهقی . ١٠
  مکتبه ترقی.  :کردعلی، دمشق

 دارالغرب الإسلامی.   : ، محقق: احسان عباس، بیروت الأدباء معجم م).  1993حموي، یاقوت بن عبداالله (  . ١١

، تصــحیح مهــدي فتحــی ایة في طبقات القراءغایة النھه.ق).    1429جزري، محمد بن محمد ( . ١٢
 .دار الصحابة للتراث :الدین محمد شرف، مصرسید و جمال

، لجنة من العلماء بإشــراف الناشــر، تصحیح  طبقات المفسرینتا).  داوودي، محمد بن علی (بی . ١٣
 ، منشورات محمد علی بیضون.  العلمیةدارالکتب   :بیروت

، زیر نظر محمد معــین، ســیدجعفر شــهیدي، تهــران، مهنالغت ).  1373-1372اکبر (دهخدا، علی . ١۴
 مؤسسه انتشارات و چاپ روزنه.  :دانشگاه تهران

، محقق محمود محمــد طنــاحی و طبقات الشافعیة الکبــریتا).  سبکی، عبدالوهاب بن علی (بی . ١۵
 .دار إحیاء الکتب العربیّة  :عبدالفتاح محمد حلو، قاهره

، تصحیح عبــدالرحمن بــن یحیــی معلمــی، الأنساب).  ه.ق1382سمعانی، عبدالکریم بن محمّد ( . ١۶
 .مطبعة مجلس، دائرة المعارف العثمانّة :حیدرآباد

، تاریخ مؤسســة شــیوخ الإســلام فــي عھــد العثمــانيه.ق).    1423شقیرات، احمد صدقی علی ( . ١٧
  دار الکندي. :اردن
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نشــر دار  ، تحقیق هلموت ریتــر، بیــروت:  بالوفیات  یالوافه.ق).    1401(  کایبخلیل بن  ،  صفدي . ١٨
 فرانز شتاینر.

 :، مقدمه و شرح: علی بو ملحــم، بیــروتالسیاسة المدنیةّ ه.ق).  1996فارابی، محمد بن محمد ( . ١٩
  .الهلال مکتبۀ

دارالکتــب   :، مصــرباخبــار الحکمــاء  إخبــار العلمــاءه.ق).    1326الــدین یوســف (، جمالقفطی . ٢٠
 .الحدیویّۀ

 ، تهران: انتشارات دانشگاه تهران.سیناهاي مصنفات ابنفهرست نسخه). 1333مهدوي، یحیی ( . ٢١

اساطیر با   :). تصحیح غلامرضا طباطبایی مجد، تهران1383هروي، سیف بن محمّد بن یعقوب ( . ٢٢
 المللی گفتگوي تمدنها.همکاري مرکز بین

23. Avicenna, The life of IBN SINA, A critical edition and annotated translation by 
William Gohlman, Albany, New York: State university of New York press, 1974. 

24. Gutas, D., Avicenna and the Aristotelian Tradition, Introduction to Reading 
Avicenna’s Philosophical Works, Leiden: Bril,1988. 
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For the purpose of criticizing the method chosen by the "mystics" in 
their theological inferences, Ibn Rushd attributes two claims to 
them: one- the mystics do not believe in theoretical methods and, 
two- the mystics believe in knowledge only by adorning the soul 
with lust, and induction from God. is formed He believes that the 
only proof of the Sufis for these claims is the appearance of verses 
from the Qur'an; But the appearances of the mentioned verses are 
not enough to prove their meaning. In order for a method to be 
justified and acceptable, it must simultaneously estimate the three 
components of "generality", "compatibility with the appearances of 
the Qur'an", and "compatibility with the framework of Aristotelian 
logic". According to him, the "mystic" method does not have any of 
the three mentioned components. 
We assume Ibn Rushd's understanding of mysticism and do not 
question its correctness. Then we argue that: (1) it is possible to 
provide a logical formulation of the claims attributed to the Sufis; A 
formulation that is compatible even with Ibn Rushd's 
methodological assumptions. (2) The appearance of disputed verses 
can equally prove both Sufis' claim and Ibn Rushd's claim. (3) Ibn 
Rushd is faced with semantic skepticism in his search for the 
Qur'an's verses, (4) In his semantics, Ibn Rushd chose interpretation 
based on the foundations of Aristotelian philosophy; This way of 
interpreting is neither general nor compatible with the appearances 
of the Qur'an; Therefore, the objection that Ibn Rushd makes to 
Sufis is self-defeating.
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Extended Abstract 
 

Introduction 

The dispute over the possibility or impossibility of proving God, and 
providing the best reason for proving his existence, is one of the most 
important controversies in the philosophy of religion. The question of 
God's existence is the most important theological issue in most 
theological systems. Assuming the possibility of proving God's existence 
is accepted, three basic questions arise: 

(1) What is the best way to prove God? 
(2) Is belief in God a prerequisite for accepting a method of proving 

God, or do we first choose an established method of proving God, and 
then start proving God based on that method? 

(3) What is the science attributed to God? Is the only possible method 
a method that falls within the realm of Aristotelian forms of logic, and is 
it possible to study and search for said method in the form of an 
Aristotelian form of logic? 

Of these three emerging methodological conflicts, only (3) has been 
addressed; we have pursued it in light of the conflict between Averroes 
and Sufism, and have shown that even by referring to Averroes' views, a 
justifiable formulation of Sufi claims can be obtained. 

It must be noted that we have assumed Averroes' understanding of Sufi 
claims as a Muslim, and we do not dispute its validity; we have gone to 
Averroes' epistemological and logical views to prove this claim that what 
Averroes attributes to the Sufi is consistent and justified with his 
principles, and that the Sufi has nothing to do with any of Averroes' 
criticisms. 
 

Method 

In this research, we have followed the method of philosophical analysis; a 
priori epistemological analysis; that is, we ignore all psychological and 
social background evidence so that the discussion can proceed in a 
completely rational manner. Intuition is independent of the knower's 
experiences; the previous methods are methods that rely entirely on our 
intellectual intuition; in this set of methods the researcher can conduct the 
research even if they do not have any empirical data. 

However, a posteriori methods are directly related to our psychological 
and social experiences, so that these methods cannot be used without 
empirical data. Our research is text-oriented and starts with reference to 
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Averroes' main texts. This means that we made his treatise Al-Kashf the 
centerpiece of the analysis, and then by referring to his other works, we 
proved the inconsistency of his claims in his attribution and criticisms of 
Sufism. 
 

Findings 

1. Averroes did not have a justified and accurate understanding of Sufi 
claims; nor was he able to properly articulate their epistemological and 
semantic foundations. 

2. Sufi claims can also be compatible with Averroes' analytical approach; 
that is, Averroes is committed to accepting Sufi claims even on his 
own epistemological and logical grounds. 

3. Sufis have not made claims against Qur'anic phenomena; their 
disagreement with Averroes is in the interpretation, explanation, and 
exemplification of Qur'anic phenomena, not in the principle of proof of 
Qur'anic phenomena. 

4. The epistemological foundations of Sufism have much in common with 
psychological epistemology, especially with the philosophical views of 
John Stuart Mill; both pay attention, in the process of acquiring 
knowledge, to the mental and emotional state of the knower and offer 
an enlightened interpretation of it. 

5. Averroes' semantics does not have a systematic and defensible structure 
because inference from appearances cannot be identified and defined 
within the framework of Aristotelian logic, and this logic fails to 
provide a solution for finding appearances; therefore, he finally suffers 
from a kind of “semantic skepticism” 

 

Conclusion 

1. Averroes' Sufi claim is not alien to Aristotelian logical reasoning.  
2. The Sufi claim has the potential to be compatible with Averroes' 

epistemological premises. 
3. The formulation of the mystic's claim may be compatible with the 

foundations of psychological epistemology - an epistemological theory 
that holds that knowledge formation depends on the mental states of 
the knowing subject. 

4. Another reason Averroes gives for criticizing the Sufi doctrine is the 
incompatibility of the Sufi's claims with Qur'anic manifestations. This 
issue is also not included because, first, the Qur'anic manifestations 
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refer to both Averroes' and Sufis' claims equally; second, Averroes' 
method of semantics is ineffective, does not clarify the meanings of the 
verses, and ultimately leads to semantic doubt. Thirdly, the 
contradiction with the Qur'anic phenomenon alone is not a proof of the 
invalidity of the claim, because Ibn Rushd also deviated from the 
phenomenon many times. 
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  چکیده  اطلاعات مقاله 

  نوع مقاله: 

پژوهشی   مقالۀ
  

:  افتیدرخیتار

04/06/1403

:  بازنگري خیتار

11/08/1403  

:  رش یپذخیتار

12/08/1403  

:  انتشار خیتار

01/10/1403  

کلیدي:   واژگان

علم،، تمدن اسلامی
، انقلاب علمی، روش

جامعههعرااش علمی،  ،
  .یوردهاي تجربدستا

، دو انــدهاي الاهیــاتی خــود برگزیده» در استنباطمتصوفه«  ی کههدف نقد روشرشد بهابن

باور ) بــه2هــاي نظــري بــاور ندارنــد و  ) متصــوفه بــه روش1دهد:  ادعا به آنان نسبت می
گیرد. او ، و القاء از جانب خداوند شکل میمعرفت تنها با پیراستن نفس از شهوتمتصوفه،  

تقد است، تنها دلیل صوفیان بر این دعاوي ظاهر آیاتی از قرآن است؛ اما ظــواهر آیــات مع

که موجه و مقبــول افتــد، بسنده نیست. یک روش براي آنان  یادشده براي اثبات مقصودش

سازگاري با چــارچوب «، و »سازگاري با ظواهر قرآن«، »عمومیت«سه مؤلفه  همزمانباید  
شــده را گفته  یک از سه مؤلفــههیچ  »متصوفه«روش    وازنظر ا  .را برآورد  »منطق ارسطویی

کنیم وچرا نمیگیریم و در درستی آن چونرشد از متصوفه را مفروض میفهم ابنندارد. ما  

نســبتمی  )1  آوریم کــه:و سپس استدلال می مُــدّعاي از شــده بــه صــوفیان،   داده  تــوان

هــاي فرضبــا پیشحتــی  اي کــه  يبندبندي منطقــی و نظــري ارائــه داد؛ صــورتصورت

توانــد هــم ســان میبه یک  مورد نزاع،  ظواهر آیات  )2رشد سازگار باشد.  شناختی ابنروش
رشــد در ظهوریــابی خــود از ابن)  3رشد را.  و هم مُدعاي ابنکندمدُعاي صوفیان را اثبات  

تبیــین هــیچ پــس توانــد ازرو نمیشود، ازاینآیات قرآن به شکاکیت معناشناختی دچار می

را   ي ارســطویی، تأویل براساس مبانی فلســفهدر معناشناسی خود  رشدابن)  4اي برآید.  آیه

؛ نه عمومیتّ دارد و نه با ظواهر قرآن ســازگار اســت  کردن  نحوه تأویل  برگزیده است؛ این

ســو رشد ازیک) ابن5کند، خودشکن است.  رشد به متصوفه وارد میرو ایرادي که ابنازاین

کند؛ اما خود، فراوان با مفروضات ارســطویی بــه تأویــل تأویل را از متصوفه سلب می  حق

  .رشد بین «اطلاق» و «عمومیت» خلط کرده استابن) 6ورزد. مبادرت می
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  مقدمه

 روشـیي  است؛ یـا روش خداشناسـی برسـازنده  آیا خداباوري وابسته به روش خداشناسی
براي خداشناسی است؟ شاید نتوان به ایـن پرسـش پاسـخ دقیقـی داد، و شـاید تنهـا بتـوان 

د الاهیـاتی، بـا نظـر در شـواه ،د؛ و ازدیگرسـوکرسو روشی براي شناخت خدا عرضه  ازیک
هاي خداشناسی بازنگریست، و آنها را متناسب بـا شـواهد مـرتبط حـکّ و همواره در روش

  هاي الاهیاتی و شواهد مرتبط.کرد؛ یعنی برقراري نوعی دیالکتیک بین روشاصلاح  
که به تفاوت در دین یـا مـذهب مـرتبط از آن  هاي متنوع و متکثر خداشناسی بیشروش

بـا یـک روش دارنـد. اخـتلاف در مبـانی  ی به مبانی معرفتـی درپیونـدباشند؛ وابستگی کامل
هاي خداشناسی در یک دین یا یـک مکتـب شدن انواع و اقسام روش  انداخته  معرفتی به در

گـاه :  ها را بررسیدگونی روشتوان چرایی گونهدو طریق می  فلسفی واحد انجامیده است. به
 ؛رودشـناختی مـیشـناختی و روانور جامعهسـراغ امـپژوهشـگر به  ؛اسـت  1بررسی پسـینی

هاي روانی پیـروان یـک گیها، تعلیم و تربیت، و ویژفرض، پیشهاباورهاي عمومی، فرهنگ

یابد، و تحلیلی پسینی از چرایی اتخاذ روشی خاستگاه آن روش را درمی  ؛رسدروش را برمی
در  ؛اسـت 2ومْ تحلیل پیشـینیدهد. اما طریق داي از مردمان ارائه میویژه  خاص توسط گروه

و موضـوعیتی ندارنـد؛ بحـث  3؛شـوندگذاشته می پرانتز  این شیوه از پژوهش امور پسینی در
بـا روش پیونـد   اي کـهدسته از مبـانی معرفتـی  به بررسی و تحلیل آن  شودمحدود می  صرفاً

را  شناســانه)(بررســی پیشــینی معرفت . مــا در ایــن پــژوهش راه دوممنطقــی مســتقیم دارد
هــاي پیشــینی هاي شناســنده اســت؛ روشامــر پیشــینی امــر مســتقل از تجربــهایم. برگزیــده

هـا دسـته از روشهایی هستند که وابستگی کاملی با شهودات عقلی ما دارند؛ در ایـن  روش
تجربی در دسـت نداشـته باشـد. امـا،   داده  گونهکند حتی اگر هیچتواند پژوهش  شناسنده می

شـناختی مـا پیونـد برقـرار شـناختی و جامعههاي روانواسطه با تجربـهبی  هاي پسینیْروش
هـا وجـود هاي تجربی امکان کاربسـت ایـن دسـته از روشاي که بدون دادهگونهکنند، بهمی

رو کـاملاً سبب آن است که نشان دهیم، سنخ پژوهش پـیشبندي بهندارد. اشاره به این دسته
ي شواهد تجربی مرتبط با نـزاع متصـوفه و اهـل فلسـفه را محور است و همهعقلانی و متن

 
1. a posteriori 
2. a priori  
3. bracketing 


