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Awareness of the nature of knowledge, understanding the principle 

of knowledge, the possibility of access to it, and also realizing its 

limitations facilitates comprehension. The nature of knowledge in 

Transcendent Philosophy is a phenomenon and concept that can be 

applied in scientific, practical, and civil domains, and in fact, it is 

certain scientific knowledge that can also encompass social 

phenomena. In the philosophy of Ṣadr al-Mutāḥalīn, knowledge and 

its sources have hierarchies, which from a mystical perspective, in 

Transcendent Wisdom are in the order of reality, law, and path. 

Mulla Ṣadrā is opposed to methodological exclusivism and, 

therefore, is not limited to a specific approach; rather, he utilizes 

various methods. These methods include empirical, rational, 

mystical, and revelatory approaches. From Mulla Ṣadrā's viewpoint, 

sensory perceptions of particulars take precedence over rational 

perceptions of universals. If sensory perceptions of particulars are 

absent, reason will not be able to grasp universals, whether 

conceptual or assertive, and whether self-evident or theoretical. 

From the perspective of Ṣadr al-Mutāḥalīn, sensory awareness and 

the perception of the tangible are the origins of the formation of 

initial concepts and human perceptions. It is worth noting that an 

individual's perception of themselves precedes all other perceptions, 

but this perception should be regarded as one of the immediate 

perceptions.
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Extended Abstract 

Introduction 
Based on the system of transcendental wisdom, four sources of 
knowledge can be mentioned: reason, revelation, intuition and experience. 
These four sources are among the epistemic sources of sublime wisdom. 
In fact, transcendental wisdom benefits from a kind of epistemic 
pluralism. Transcendental wisdom, unlike previous wisdoms, has the 
characteristic that it uses different sources of knowledge and has 
institutionalized this multiplicity of knowledge; For example, if the 
epistemic source of mysticism and intuition is taken from transcendental 
wisdom, naturally, a major feature and possibility of this system is taken 
from it. In fact, one of the specialties of transcendental wisdom is the 
presence of mysticism alongside evidence and the Qur'an. According to 
Ayatollah Javadi, what made the transcendental wisdom transcendental 
wisdom is this mysticism, and the most important factor that led the late 
Sadr al-Muttalahin from the wisdom of masha and irshraq to the 
transcendental wisdom was the issues of mysticism, Lakzaei, 2016, p. 
159.   

If we want to speak based on the skepticism of transcendental wisdom, 
we must point out that the epistemic pluralism of transcendental wisdom 
can be considered as skepticism. In fact, each of the sources is useful for a 
person at different times and directs his behavior and politics and 
determines his horizons and soul and behavior and brings him closer to 
achieving his goals. Therefore, multiple aspects of knowledge enable the 
seeker and politician to acquire knowledge and correct actions, and take 
into account a comprehensive view of the phenomena and give it 
coherence. 

Some researchers consider Mulla Sadra's view of reason to be a 
coherent view; In this sense, Sadr al-Mutalahin does not want to accept 
parts of the principles as the unchanging foundations of reason and then 
commit to its results and not allow those results and foundations to 
change, rather he wants to look at reason with a systematic and 
explanatory view. In fact, since Mulla Sadra's epistemological view is 
coherent, the different parts of this epistemic system must be consistent 
with each other. If the goal is to reach the truth, reason should be able to 
help us reach the truth, and even beyond this, it should be able to 
rationally justify other ways to reach the truth, i.e. the way of revelation, 
revelations and mystical data, and observations or experimental studies. 
Lakzaei, 1387b, pp. 346-349. In any case, we can mention such a plurality 
and that each of them can complete the human knowledge. Also, in 
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another point of view, it has been emphasized that in the topic of 
transcendental wisdom, we should talk about two things: one is the 
possibility and limits of knowledge and the other is the levels and sources 
of knowledge. 

In this research, firstly, the problem of the possibility of knowledge 
and its foundations will be proposed and investigated, then the important 
topic of methodology and methodological components of the realization 
of knowledge in Mulla Sadra's thought will be emphasized, then the 
problem of perception and recognition as two important epistemological 
components of the discussion will be discussed. and at this stage, the 
origin of the creation of imagination and recognition and the initial 
perceptions of human beings will be formulated. 
 
Method  
In this article, by examining and studying the possibility of the limits of 
knowledge in Mulla Sadra's philosophy, the scope of the possibility of 
access, as well as the scope of knowledge, its foundations and methods 
are also discussed, and also the component of knowledge is also 
examined in detail. 
 
Results  

In this research, the epistemological sources and criteria of desirability in 
Mulla Sadra's opinions and works were questioned, and in that four 
epistemological sources of reason, revelation, intuition and experience 
were pointed out and clarified that the sublime wisdom has a kind of 
epistemic pluralism and has institutionalized it in itself. . On the other 
hand, these sources can be considered with a skeptical look. In the 
following, the possibility and limits of knowledge and the levels and 
sources of knowledge were examined and it was emphasized that in the 
philosophy of Sadr al-Mutalahin, the principle and possibility of 
knowledge is possible; In addition, the sources of knowledge also have 
levels. Mulla Sadra's view of revelation is an advanced view and it 
belongs to him. According to his philosophy, knowledge can only be 
achieved in the light of revelation, and revelation is very important along 
with reason and sense. 

The discussion of methodology in Mulla Sadra's philosophy deals with 
the question of what kind of methods the transcendental philosopher uses 
to take advantage of these sources with regard to various epistemological 
sources. While he approves all the rational and evidential, mystical and 
intuitive, Qur'anic and revealed methods, as well as sensory and 
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experimental methods, there is room for discussion as to whether he 
himself used all these methods or not; Although Ghalib has started his 
works by referring to his method of analyzing philosophical issues. What 
is certain is that Mulla Sadra paid special attention to the source of 
revelation 

and has approached this source by using rational, mystical and 
narrative methods and has used it in his works. In other words, it can be 
said that his method of understanding and receiving revelations is done 
through intellect. This method can be traced even in the cases where the 
thinker has the effect of narration, and the rational view prevails in it, and 
it is clear that the narration must pass under the blade of reason, and in 
fact, reason must judge about the narration. 
 
Conclusion  
A point that is visible in the method of transcendental wisdom and is 
actually used in Mullah Sadra's philosophy is the entanglement of 
evidence, mysticism and the Qur'an, based on the three methods produced 
by each of them, the absence of conflict between reason and narration and 
The discovery is revealed. In any case, it can be said that all methods are 
summarized in one method, and this method also has different forms and 
degrees. Sadr al-Mutalahin has tried to update the methods used in his 
times and not confine himself to a special theological or mystical or 
philosophical mashrab, but rather to welcome opposing opinions with the 
strength of Sadr in order to know well the positions of error and loopholes 
in the systems of knowledge and from them. 

stay safe Thus, Mulla Sadra's limit-breaking methodology and his use 
of different methods help people to approach social issues in different 
ways, to consider different issues and to look at issues with a more 
comprehensive and open perspective. The most important epistemological 
damage is the narrowness of the methodological approach, which Mulla 
Sadra has practically prevented by adopting the methodological pluralism. 
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بردن به اصــل شــناخت، امکــان دسترســی بــه آن و آگاهی از ماهیت شناخت، پی  

شناخت در فلســفه   تیماهکند.  همچنین آگاهی یافتن از محدوده آن را تسهیل می

علمــ  یو مفهوم  دهیشناخت پد  هیمتعال حــوزه در استفاده قابل که و   یعملــ  ،یاست

هاي توانــد پدیــدهو در واقع، شناخت یقینی علمــی اســت کــه میاستیمدنینیع

  را نیز دربربگیرد. اجتماعی 

،یعرفــان  که از دیدگاه  اندمراتب  يدارا  آنفلسفه صدرالمتألهین شناخت و منابع    در

. اســتقــتیو طرعتیشــرقــت،یاعــم از حقبیترتبههیمراتب در حکمت متعالاین  

محدود و محصور بــه شــیوه   ملاصدرا مخالف با حصرگرایی روشی است و بنابراین

انــد از هــا عبارت. ایــن روشبردیبهره مگوناگونیياهشیوه  خاصی نیست، بلکه از

  هاي تجربی، عقلی، عرفانی، وحیانی.روش

عقلــیزئج  یادراکات حساز منظر ملاصدرا، ادراکــات تقــدم دارد. اگــر   یکلــ  یبــر

،یقیو تصدياعم از تصورات،یدر کار نباشد، عقل به درك کلیجزئیادراکات حس

و ادراك یحســیآگاه،صدرالمتألهیندگاهیدازد.قادر نخواهد بو  يو نظر  یهیو بد

ذکــرانیبشر است. شــا  ییو ادراکات ابتدا  هیتصورات اول  شیدایمحسوسات، منشأ پ

ولــ است، مقدم ادراکات همۀ بر خودش، به نسبت کس هر ادراك که نیــا  یاست

  را باید از جمله ادراکات حضوري دانست.ادراك
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  مقدمه و بیان مسئله

آورد: عقـل،  انیـسـخن بـه م یاز چهار منبع معرفتـ توانیم هیبراساس دستگاه حکمت متعال
 ،واقـع . درانـدهیحکمـت متعال یچهار منبع در شمار منابع معرفتـ  نیشهود و تجربه. ا  ،یوح

 يهـابـرخلاف حکمت هیـ. حکمـت متعالبـردیبهره م یتکثر معرفت یاز نوع هیحکمت متعال
تکثـر  نیو ا کندیاستفاده م  یمختلف  یبرخوردار است که از منابع معرفت  یژگیو  نیا  از  نیشیپ

عرفان و شهود از حکمت   یمثال اگر منبع معرفت  يکرده است؛ برا  ینهرا در خود نهاد  یمعرفت
در  دستگاه از آن گرفته شده اسـت.  نیو امکان عمده ا  یژگیو  کی  عتاًیگرفته شود، طب  هیمتعال
حضور عرفان در کنـار برهـان و قـرآن اسـت. بـه  هیحکمت متعال  صاصاتاز اخت  یکی  ،واقع

و  عرفـان اسـت نیکـرده، همـ هیرا حکمت متعال  هیآنچه حکمت متعال  ي،جواد  االلهتیآ  ریتعب
 هیـکه مرحوم صدرالمتألهین را از حکمت مشاء و اشـراق بـه حکمـت متعال  یعامل  نیترمهم

  ).159، ص  1396یی،  زالک( سوق داد، مسائل عرفان بوده است
کـه   میاشـاره کنـ  دیبا  م،ییسخن بگو  هیحکمت متعال  یکیبراساس نگاه تشک  میبخواه  اگر

هـر کـدام از  ،واقع شود. در یتلقهم    یکیتشک  تواندیم  ینوعبه  هیحکمت متعال  یتکثر معرفت
 ریو سـ  دهـدیاو را جهت م  يورزو سلوك و سیاست  دیآیکار انسان م  به  يامنابع در مرتبه

 ترکیـبـه اهـدافش نزد  دنیو او را در رسـ  کنـدیم  نیـیرا تع  يدر آفاق و انفس و رفتـار و
 کسـبدر  ورزسـالک و سیاسـت يسـبب توانمنـد یوجوه متکثـر معرفتـ  رونیازا  .سازدیم

و به آن انسجام   ردیگیرا در نظر م  هادهیجامع به پد  یو نگاه  شودیم  حیمعارف و عمل صح
  .بخشدیم

معنـا کـه  نیـبـه ا داننـد؛می یانسـجام ینگـاه  را  ، نگاه ملاصدرا به عقـلمحققان  یبرخ
و پـس از آن   ردیعقل بپـذ   ریتغیلا   یمثابه مباناز اصول را به  ياپاره  خواهدیصدرالمتألهین نم

بـا  خواهـدیکننـد، بلکـه م  رییـتغ  یو مبان  جیو اجازه ندهد که آن نتا  شودملتزم    اشجهیبه نت
ملاصـدرا   یکـه نگـاه معرفتـ  آنجـا  از  ،واقـع  در.  کنـدبه عقل نگاه    ینییو تب  یستمیس  یهنگا

سـازگار و همخـوان  گریکـدیبـا  ینظـام معرفتـ نیمختلف ا يهابخش دیاست، با  یانسجام
 قـتیبـه حق  دنیرسـ  يعقل بتواند به ما بـرا  دیباشد، با  قتیبه حق  یابیدست  اگر هدف  .باشند

 ،یراه وحـ  یعنـی  قتیبه حق  دنیرس  گرید  يهابتواند راه  ، بایدنیفراتر از ا  یکمک کند و حت
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 کنـد یعقلـ هیـتوج زیـرا ن یمطالعـات تجربـ  ایـو مشـاهدات    یعرفان  يهامکاشفات و داده
 نیـو ا  کرد  ادی  يتکثر  نیاز چن  توانیدر هر صورت م).  349- 346ب، ص  1387  ،زایی(لک

به مبحـث  دیالبته با نهیزم نیکنند. در ا میو تتم لیمعرفت انسان را تکم  توانندیهر کدام م  که
در مبحـث همچنین در دیدگاهی دیگر بر این نکته تأکید شده است کـه   .توجه کرد  زینفس ن

امکان و حدود شناخت و   یکیاز دو مطلب سخن گفت:    دیبا  هیحکمت متعال  یشناسمعرفت
  .مراتب و منابع شناخت  يگرید

طرح و بررسی قرار خواهـد در این پژوهش ابتدا، مسئله امکان شناخت و مبانی آن مورد  
شـناختی تحقـق شـناخت در هاي روششناسـی و مؤلفـهگرفت، در ادامه مبحث مهـم روش

عنوان دو مؤلفـه اندیشه ملاصدرا مورد تأکید خواهد بود، در ادامه مسئله تصور و تصدیق بـه
شناختی بحث خواهد شد و در این مرحله، منشـأ پیـدایش تصـور و تصـدیق و مهم معرفت

  بندي خواهد شد. ت اولیه بشر صورتادراکا
تحلیل و واکاوي دستگاه نظري حکمت متعالیه و مسئله شناخت از دیدگاه ملاصـدرا بـا 

اي است که این نوشتار بـه دنبـال بررسـی و تبیـین آن شناختی مسئلهتأکید بر مباحث روش
کتـب هـاي شـناخت در مهایی در خصـوص روشنامـهاست. البته تـاکنون مقـالات و پایان

شناسی حکمت متعالیه» که صـرفاً بـه حکمت متعالیه نوشته شده است؛ از جمله مقاله «روش
شناسی حکمت متعالیه پرداخته است و شیوه آن را داراي دو بعد ایجابی و سلبی بحث روش

شناسـی حکمـت متعالیـه» توجـه بـه مبـانی و نـوع داند. همچنین مقاله «مختصات روشمی
دانـد. شـده در آن لازم می  مت متعالیه را براي فهم مطالب مطرحشناسی حاکم در حکروش

شناسی حکمت متعالیه برپایـه فاعلیـت ذهـن» نویسندگان مقاله «تفسیر ایدئالیستی از معرفت
نیز معتقدند که مرجعیت عالم خارج در فلسفه صدرالمتألهین شأنیت معرفتی خود را در مقام 

کنـد تـا عاقـل، معقـولی را کـه از گري را بازي میدهد و فقط نقش تلنبالعرض از دست می
جنس خودش است از روي عین خارجی انشاء کند و از این طریق به عالَم عالِم شود. ایشان 

شناسـی کـانتی، تفسـیري ایدئالیسـتی از اندیشـه اند تـا بـا کمـک گـرفتن از معرفتکوشیده
ه عالم، بردار معرفتی سنتی جهان ملاصدرا ارائه دهند و بیان کنند که رویکرد صدرالمتألهین ب

بردار وي از معقول به واقع است نه بالعکس   کلی تغییر داده است، چراکه حرکتاسلام را به
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گیـرد. و در واقع، اصالت از آن عاقل است و عین صرفاً شأن معرفتـی خـود را از آن وام می
شناسـی صـدرالمتألهین در اي تحت عنوان «تحلیـل و تبیـین روشنامهبر این، در پایان  علاوه

اي اسـت از استفاده از آیات و روایات» گفته شده است که شـیوه و روش ملاصـدرا آمیختـه
شناسی او با نفی جهات سلب و نقـص هاي دوگانه روشجهات ایجابی و نقاط قوت دیدگاه

  هر یک از این دو نظر.
اوي مسـئله شـناخت هاي مذکور به بررسی و واکیک از پژوهشکنیم که هیچملاحظه می

شناختی ایـن فیلسـوف که به مبحث روشبر ایناند؛ علاوه  از دیدگاه صدرالمتألهین نپرداخته
اند. در واقـع، اگـر نیز از جهات متعدد، از جمله واحد یا کثیر بودن آن توجهی مبذول نداشته

آثـار   شناسی صدرالمتألهین غفلت شود فهم درستی نیز از مبحث شـناخت دراز مسئله روش
تـرین نـوآوري در ایـن نوشـتار شود. این مـوارد مهماین فیلسوف و متأله حکیم حاصل نمی

  است که اهمیت و ضرورت پرداختن به آن را فراهم کرده است.
  

  امکان و حدود شناخت.  1

محـدوده   زیـو ن  یدهنده اصـل شـناخت، امکـان دسترسـبحث در فلسفه ملاصدرا نشان  نیا
شـمار و وجـود، علـم به شـودیعلم، وجـود محسـوب م  ه،یالشناخت است. در حکمت متع

است که قابل اسـتفاده در  یو مفهوم دهیشناخت پد هیشناخت در فلسفه متعال تیماه .دیآیم
چهـار منبـع   يمنظـر، شـناخت دارا  نیـاز ا  نیبنابرا.  است  یمدن  ینیو ع  یعمل  ،یحوزه علم

   .یو توهم  یظن ،ینیقی  ،یقیاست: حق  یمعرفت
 يبه معنا یکلام  ریو وجود است و به تعب  یهست  يمساو  یفلسف  ریحق به تعب  قت،یحق  در

از حـق، بـر   یداشتن، ناشـ  بودن و حق  حق  يبه معنا  قتیاست. حق  یخدا و ذات اقدس اله
از جمله .  علم خداست  ،مطلق و کامل و در واقع  ،یقیحق و مطابق حق است. علم حق  يمبنا

را مـورد توجـه   يها، معارف و معرفت خدانگروزهاست که آم  یرفانمعارف ع  ،یقیعلوم حق
 لیهمانـا تحصـ  ينگرییبـایو ز  یشناسـییبایمنظر، کمال ز  نیاز ا  کهنی. ضمن ادهدیقرار م

شناخت   ،واقع  فاقد هرگونه شک و شبهه است. در  ،شناخت  ن،یقی  در  1.است  یمعارف عرفان
 

 ــالخ  یالدرجات و أعل  یالفوز بأقص  یإن أجل الذخائر و السعادات و أفضل الوسائل إل  .1  لی ــهــو تکم  رات؛ی



 99                                                آبان و ...   /... صدرالمتألهین  شهی مسئله شناخت در اند يواکاو

 

 ،البتـه .است یعلم نیچن زین تیواقع يو مبنا  افتدیاتفاق م  قتیو مطابق حق  یصورت قطعبه
محـض و  افـتیشـناخت و در رونیـازا و است نیقیمطلق همان  يمعنا علم به معنا  نیدر ا

(صـدرا،   هـم بشـود  یاجتمـاع  يهادهیپدشامل    تواندیاست که م  یعلم  نیقیمطمئن، همان  
 نیـا  ،واقـع  است. در  ینیقیریو غ  یرعلمیغ  يبه معنا  یو توهم  یظن).  136- 135، ص  1389

از جملـه   یعمـوم  يهادهیـدر پد  زینوع ن  نی. ااندیشناخت نارسا، مبهم و تنازع  يو به معناد
  ).137، ص  1396زایی، (لک  کاربرد دارد  ینیو ع  یعمل ،یدر حوزه علم

  

  مراتب و منابع شناخت.  2

 ،یبـا لحـاظ نگـاه عرفـان  اند.مراتب  يفلسفه صدرالمتألهین شناخت و منابع شناخت دارا  در
است. منـابع   قتیو طر  عتیشر  قت،یاعم از حق  بیترت   به  هیاخت در حکمت متعالمراتب شن
 ،یوحـ  ،نـهیبرهان و ب  ،عقل  ،اند از: کشف، ذوق و اشراقحکمت عبارت  نیدر ا  زیشناخت ن

زایی، (لک  سیاسی  یو عموم  یحس، استقرا، تجربه و عرف علم  ،نینبوت، رسالت، شرع و د
  .و حس یاست از فطرت، عقل، وح  يگریمنابع ترجمان د  نیا).  138، ص  1396

 شـودیو مختص به خـود اوسـت. غالبـاً گفتـه م  شرفتهیپ  ینگاه  ،یملاصدرا به وح  نگاه
تـازه از مـادر متولـد   ایـاست که از نظر دانش گو  یناخوانده و کس» فرد درسیمنظور از «اُم

 ن،یـیاز اممـراد    شـودیو معمولاً گفتـه م)  481، ص  13، ج  1387(جوادي آملی،    شده است
 ،کـهحـال آن)  445، ص  19، ج  1372(طباطبـایی،    سواد نداشـتند  شترشانیاند که بمکه  ممرد

مِـنْهُمْ لَمـا   نَی«وَآخَـرِ  نـهیکه بر سوره مبارکه جمعه نوشـته بـه قر  يریصدرالمتألهین در تفس
ا و استمداد که تمام آحاد بشر بدون اتک  ،آن زمان مکه  یبهِِمْ» معتقد است نه فقط اهال  لْحَقُوایَ

معتقد است نور علم و حکمت جز از مشـکات و چراغـدان   ي. وسوادندیو ب  یام  ،یاز وح
کـه  یانسـان یعنی»؛ مشکوة النبوةالا من  الحکمۀالعلم و نور    قتبسی«لا   :شودینبوت اقتباس نم

 و یجهـان را نـوران نگـرد،یبه جهـان م یاله يایدر پناه چراغ تابناك و انوار مشعشع علم انب

 
و أشرف مــا  ۀیالإنسانالنفوس  طلبهی أنفس ما  یه یالت ۀینیقیالو المعارف    ۀیقیالحقالعلوم    لیبتحص  ۀیالقوة النظر

العلــم و  کعبـۀو العرفــان متوجهــا شــطر  کمالالإنسان سالکا سبل ال ریصی إذ بها    ۀیولانیالهبه العقول    ستکملی 
  .)5، ص 1354 ي،رازیش(الرحمن  جهۀ السعادة و مجاورة یإلمتخلصاً عن سجن الحدثان و الخسران،  مانی الإ
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، همـان جهـان را است  چراغ درخشان برتافته  نیکه رو از او آن  ابدییجلوه خداوند متعال م
)؛ 213، ص  1363(شـیرازي،    ندیبیبدون آغاز و انجام م  یکتابو کهنه  مهملو مبهم و    کیتار

  بنابراین وحی یکی از منابع و مراتب مهم شناخت است.
(جوادي   رندیناپذ و نبوت انفکاك  تیشرببه جهت شناختی،    میکنیملاحظه م  بیترت نیبد
 شیبه مقصد و مقصـود خـو  ایانب  میو تعال  ایو بشر بدون انب)  47- 46، ص  4، ج  1385آملی،  

دارد   يرازیمشابه صدرالمتألهین ش  یدگاهید  فهیشر  هیآ  نیهم ناظر به ا  ینی. امام خمرسدینم
هـم   یآملـ  يجواد  االلهتیآ).  504، ص1379(خمینی،    کندیم  نییو تب  لیرا تکم  ويو سخن  

 نایسـ  یو ابوعل  یهمچون فاراب  یو دانشمندان  مانیحک  انیدر م  pاعظم  امبریمعتقد است اگر پ
 رایز ،صادق بود)  2(جمعه/  رَسولاً مِنهُم»  نَییالاُم  یبعَثََ فِ  ي«هوَُ الذ   هیآ  شد،یم  ختهیهم برانگ

؛ بنابراین دیآیبه دست نم  يبشر عاد  قیمطالعه و تحق  اب  است،یو انب  یکه رهاورد وح  یمعارف
شود و عده کثیري بر آن علاوه بر ملاصدرا، وحی یکی از منابع مهم شناخت بشري تلقی می

  اند.  صحه گذاشته
  

  یشناسروش  یمبان.  3

 یمتنـوع  یمنابع معرفت  يکه دارا  یلسوفیپرسش قابل طرح است که ف  نیا  ی،صورت منطق  به
که   يزیبراساس آن چ  عتاًی. طبکندیمنابع استفاده م  نیاز ا  يریگبهره  يبرا  یاست از چه روش

در روش بهـره   یمتنـوع  يکردهـایانـد، ملاصـدرا از روکرده  حیاز محققان به آن تصر  یبرخ
و   یانیـو وح  یهـم قرآنـ  ،يو شهود  یهم عرفان  ،یو برهان  یهم عقل  را. روش ملاصدبردیم

هـا روش  نیـآن است کـه ا  يعنابه م  کردهایرو  نیبر ا  دییتأ  ،البته  .است  یو تجرب  یهم حس
هم   لسوفیخود ف  کهنیا  ،اما  .از آنها بهره برد  توانیاست و م  یدستگاه حکم  نیا  دییتأ  مورد
نظران صـاحب  دیـنکته از د  نیگو دارد. اوبحث و گفت  يجا  ریخ  ایها بهره برده است  از آن

ت سـخن گفتـه و صـراح  خود بـه  یشناساند که ملاصدرا از روششده  ادآوریدور نمانده و  
(فرامـرز   آغـاز کـرده اسـت  یمسائل فلسف  لیبه روش خود در تحل  ارهغالب آثارش را با اش

  ).  31، ص  1388قراملکی،  
و   یو عرفـان  يو شـهود  یبا روش عقل  کندیاستفاده م  یکه از وح  یلسوفیاست ف  یعیطب
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 حیصـح  تیروا  کیدر ارائه    لسوفیف  کی  يگر. سنجششودیم  کیموضوع نزد  نیبه ا  ینقل
فـارغ از آن   توانـدیباشـد و نم  یعلمـ  جیمتناسب با دانش معمول و عرف را  دیاز معصوم با
 یاز آثار ملاصدرا که در آن عنصـر وحـ  یبرخ  ،اساس  نیا  بر  .ضد آن باشد  ای  ردیصورت بگ

است کـه   یشناسروش  نینمودِ ا  ،یشرح اصول کاف  ای  میقرآن کر  ریبرجسته است، مانند تفس
رغم آثـار بـه  نیدر ا  ،واقع  وضوح ملاحظه کرد. در  را به  ینگاه عقل  توانیم  زین  هاالبته در آن

نگـاه   نی. همـانـدیاز مباحـث عقل  سرشاردر حوزه نقل باشند،    يآثار  رسدیبه نظر م  کهنیا
بـه  کـهیکم باشـد، درحال اندینقل يآثار  کهنیا  لیآثار به دل  نیسبب شده است که توجه به ا

 دیـو با توانـدیهـم م یانیـو وح  یبحـث نقلـ  کیـدر    لسـوفیو ف  میحکنگاه    رسدینظر م
از متفکران معاصر حکمت   یبرخ  یدوره معاصر و با بررس  در  .باشد  یو عقل  یفلسف  ،یحکم
امـام   ثیشـرح چهـل حـددر کتـاب    ،مثال   يبرا  .افتیموضوع را در  نیا  توانیم  زین  هیمتعال
از نوع حکمت   یحکمو    یسر آن نگاه عقلاست، در سرتا  ینقل  یظاهر کتاب  اگرچه به  ینیخم

در حـوزه حکمـت، فلسـفه و   ينوشـته اثـر  نیـگفـت ا  توانیم  یحضور دارد و حت  هیمتعال
  .ثیو حد  یدر حوزه نقل  ياست، نه اثر یو برهان  یمباحث عقل

 لسوفیمورد توجه باشد و روش ف  تواندیم  اسیبرهان و استدلال و ق  زیمبحث عقل ن  در
 یاز مباحـث برهـان يریگبهره نیدر ا کهنیضمن ا رد؛یفکر از آن بهره گما را شکل دهد و مت

 هیـمتعال حکمت دنیکش يارای جیوجه کرد. منطق رات   زین  هیبه منطق خاص حکمت متعال  دیبا
بـار  يتـا حـدود توانـدیحمل بار حکمت مشاء مناسب اسـت و م  يمنطق برا  نیا.  را ندارد

از مطالـب   ياو سلسـله  هیـحکمت متعال  نیبار سنگ  ،اما  .ردیبر دوش گ  زیحکمت اشراق را ن
 يبرا  یمنطق خاص  دیبا  رونیو ازا  شودیکه در آن مطرح است، با منطق مشاء حل نم  یاساس

 ،نیبنـابرا ؛کنـد تیـرا پوشـش دهـد و حما هیـکه بتواند دستگاه حکمـت متعال  دیآ  دیآن پد
دسـتگاه  نیـخود ا یمفهوممطابق با چارچوب  یمنطق ازمندین هیحکمت متعال  یدستگاه فلسف

در منطـق بـا عنـوان   يآن باشد. ملاصدرا البته اثـر  يازهاین  ياست تا بتواند پاسخگو  یفلسف
شـود چـه مقـدار بـا   یبررس  دیکه با  آورده است  دیپد  هیالفنون المنطق  یف  هیاللمعات المشرق

را بـر  هیـلبار حکمت متعا تواندیمنطق م نیا ایتفاوت دارد و آ  ایشباهت    جیرا  يمنطق صور
  .ریخ  ایدوش کشد  
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و   جیـرا  یتجربـ  يهـااز روش  کنـدیخودش را موظـف م  لسوفیف  زیروش تجربه ن  در
 يبشـر  يدسـتاوردها  ،واقع  . درکندیماز روش استقرا استفاده    ،مثال   يبرا  .ردیمعمول بهره گ

. روش کنـدیهـا محـروم نماز آن يریگراهگشاست و متفکر خودش را از بهره  نهیزم  نیدر ا
از حـس و تجربـه در آن   ریـغ  يگرید  اریبر تجربه و حس است و مع  یمبتن  یو حس  یتجرب

  .ستیمطرح ن
 دیـبا  ،البتـه  .نفس توجه شده است  بیبه شهود با ملاك تهذ   هیدر حکمت متعال  نیهمچن

 زین روش نیا  از  هیعرضه شود که مشکل اعتبار آن حل شود. حکمت متعال  زیبه عقل و نقل ن
المظـاهر مباحـث خـود در کتـاب    انیروش در ب  نیمثال ملاصدرا از هم  يراب  رد؛یگیبهره م

 ،یکـه فلسـفاز آن  شیاثر بـ  نیا  انیب  ،بهره برده است. در واقع  هیلالهاسرار العلوم ا  یف  هیالاله
کـه  یاست. اگرچه با توجه به اصـطلاحات  یو اشراق یعرفان ،يباشد، شهود یو برهان  یحکم

بـرد. ملاصـدرا در   یها پاو از هر کدام از روش  يریگبه بهره  توانیم  برد،یکار مملاصدرا به
دارد. طبعـاً نـوع   یقرآنـ  اتیـبه آ  ياژهیو نگاه و  دیجویم  اداستن  زیقرآن ن  اتیاثر به آ  نیهم

  .است  یو قرآن  یعرفان ،یخود حکم  يموضوع در جا نیبه ا ينگاه و
 گـرید  يهـاکـه در روش  دکنـیرا مشـاهده م  یقیقلبْ حقـا  ،یدر روش عرفان  هرحال به

 يکنـد. روش شـهود  یبانیپشـت  زیـعلـوم را ن  گـرید  تواندیم  یمنبع معرفت  نی. استیممکن ن
 يروش شـهود ،واقـع علـوم از آن بهـره ببرنـد. در گـریآورد کـه د  دیرا پد  ییفضا  تواندیم
 تـا خـودش ابدیارتقا و توسعه    يرشهودیو غ  یروش تجرب  کهنیا  يباشد برا  ییمبنا  تواندیم

وجود   يبرا  تواندینم  یعیکه عالِم علوم طبکه تاکنون نشناخته است برساند؛ چنان  ییرا به جا
علـوم و   گـریکه د  ییمتأثر از فضا  یعیگفت عالم علوم طب  توانیم  ،اما  .خداوند استدلال کند

 یخداشناس  یعیوگرنه کار عالِم علوم طب  ،است  دهیاند، خودش را بالا کشکرده  جادیها اروش
از نظـر دور داشـت کـه در   دیـنبا  زیموضوع را ن  نیا  1.ستیوجود خداوند ن  يستدلال براو ا

انـد. در حکمـت کرده  ریمختلف س  يهاوهیبه ش  هیاصحاب حکمت متعال  ،یشناسبحث روش
 ینـیامـام خم  ،اساس  نیبر هم  .شودیشناخته م  تیهم به رسم  یو حس  یروش تجرب  هیمتعال

 
در جلســه چهــارم شــرح   یآمل ــ  يجــواد  یمرتض ــ  نیالمسلم  الاسلام واست که حجت  یبرگرفته از مباحث  .1

  .ارائه کرده است یاسیس شهی ش در پژوهشکده علوم و اند1392 ماهي نوزدهم د خی در تار هیالمظاهرالاله
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سه روش به صـورت   نیو از ا  شناسدیم  تیرا به رسم  یلو نق  یبرهان  ،یسه روش عرفان  زین
 نیـبـر ا داند،یگرچه نقل را برتر از عقل و کشف م  ،رونیازا  .کندیاستفاده م  گریکدیمکمل  

داشته باشد، ظـواهر شـرع را   يناسازگار  یمسلم عقل  نیباور است که اگر ظواهر نقل با براه
کـه عقـل   دراه دار  یر است که عرفان به مناطقنظ  نیبر ا  نیهمچن  ینیکنار نهاد. امام خم  دیبا

 رهیسـ يهاافتـهی شـانیتوجـه کـرد ا یسـتیبا کهنیها معذور است؛ ضمن ابه آن افتنی  از راه
  .عقل نشاند يجاکشف را به  دیباور است که نبا نیرا قبول دارد و بر ا  یو عقلان  یعرفان

را بـر صـدر   یروش نقلا  اماست،    هیمتعال  لسوفیو ف  میحک  ینیامام خمکه  است    درست
 رونیعقل ب  غیت   ریاز ز  دیاست که نقل با  یحال  در  نیطور که اشاره شد اهمان  البته،  .نشاندیم
در  یعناصـر نقلـ یِشـوندگهیشـوند. توج هیتوج یبتوانند به صورت عقل  یو ظواهر نقل  دیایب
 ؛ردیـز نقل قـرار بگجلوتر ا  دیباو    تواندیم  یمعناست که عقل به لحاظ رتب  نیگزاره به ا  نیا

 انیـم نیـدر ا شود،یم یابیمنابع ارز گریاز د شیاعتبار نقل ب ینیخماگرچه نزد امام   ،نیبنابرا
زمان هم يریگها و بهرهروش  یدگیتندرهم  ،رونیازا  .کند  يها داورعقل بتواند درباره آن  دیبا

 .اسـت  يجـار  ینیم خماما  شهیاست که به باور محققان، در اند  يها کارروش  نیاز هر سه ا
 و بـه  شندیندیبخش متفاوت ب  نیا  در  هیمان متأله حکمت متعالیندارد اگر حک  يبُعد  ،نیبنابرا

 دیعلامـه سـ  یشناسـروش  یبررسـ  شده بهـره ببرنـد. در  ذکر  يهااز روش  یصورت متنوع
بـر   یمبتنـ  ییعلامه طباطبا  یاند روش فلسفکرده  دیتأک  ینیامام خم  و  ییطباطبا  نیمحمدحس

 در  نیـ. ابردیبهره م  یعقل  روشدر مباحث از    شانیا  ،نیبنابرا  ؛رداشت وجودشناسانه استب
 دیـتأک  یشناسـیامـا علامـه بـر هست  ،ی استشناسبر انسان  ینیامام خم  دیاست که تأک  یحال

  دارد.
کـه  ياگانهسـه يهابه اضافه روش هیبرهان و عرفان و قرآن در فلسفه متعال  یدگیتندرهم

عقـل و کشـف و   نیتعارض و تضاد ب  دنیند  يفلسفه به معنا  نیدر ا  کنند،یم  دیتول  کیهر  
اش از هـر سـه منظـر کـه در فلسـفه  داردیملاصدرا را بـر آن مـ  يایژگیو  نینقل است. چن

کـه   آنجـا  نظـر اسـت کـه از  نیفلسفه بر ا  نیا  ،واقع  . درردیبهره گ  یلو نق  یو عرفان  یبرهان
 ،انیـم  نیـاسـت. در ا  یکـی  زیسه روش و مشرب ن  نیسخن ا  جهینت  است، در  یکی  قتیحق

ماننـد   یلسـوفیممکـن اسـت ف  یتمـام نباشـد. حتـ  يشـهود  ایـممکن است استدلال کامل  
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بـا فلسـفه نداشـته  یاطارتبـ هیـهم استناد کند کـه آن آ میاز قرآن کر  ياهیصدرالمتألهین به آ
بـا   یو نقـل، تعارضـلاجرم عقل و کشف    قت،یبه وحدت حق  توجهمجموع با    در  ،اما  .باشد

برهـان   دیـگویملاصدرا م  ،اساس  نیبر هم).  9- 5الف، ص  1387زایی،  (لک  ندارند  گریکدی
ی» (شـیرازي، الشهود الکشف خالفیلا   یقیالبرهان الحق«  ندارد  ییجدا  یقیاز برهان حق  یواقع

  ).316، ص  2، ج1378
دو در عـرض   نیت اعقل و نقل معتقد اس  انیدر بحث رابطه م  زین  یآمل  يجواد  االلهتیآ 

عقل و شرع   انیبحث بر آن است که تعارض م  نیبا ا  شانیاند. امطرح و مورد بحث  گریکدی
بلکـه  د،یـآ انیـم هاز مبحث عقل و شرع سـخن بـ  ستین  حیاساس، صح  نیا  بر  .را حل کند
و دو روش   یمثابه دو منبـع معرفتـاست که ما از رابطه عقل و نقل به  نیاست ا  حیآنچه صح

  ).69- 61، ص  1389(جوادي آملی،  میکن  ادی  متفاوت
  

  شناختی ملاصدراهاي روش. مؤلفه4

نظران بـوده خود صدرالمتألهین همـواره مـورد توجـه پژوهشـگران و صـاحب  یشناسروش
، برخی دیگر دنکنیملاصدرا دفاع م  ۀفلسف  يارشتهانیم  يِآورياز رو  برخی  کهیاست. درحال
 نیـبر اد و دار یها و مراتب مختلفکه صورت  دنکنیه مروش خلاص  کیها را در  همه روش

روش،  نیـامـا ا .معرفـت مطـرح اسـت  يروش بـرا  کیـ  ییکه در تفکر صـدرا  هستندنظر  
سـه بانـد وجـود دارد کـه   ای  لیروش، سه سب  نیها و مراتب مختلف دارد و داخل اصورت

 يو شـهود  یفـانو سـوم عر  یو استدلال  یبرهان  يگرید  ،یو حس  یروش تجرب  هاناز آ  یکی
است که هر کدام بـر  یعیمتعدد است. طب هالیاما سب ،است یکی  راهصراط و    ،واقع  است. در

فقـط   یو حسـ  یروش تجربـ  ،مثـال   يبـرا  .ابندییخود معنا م  يخود استوارند و در جا  هیپا
برهـان و اسـتدلال و روش   هیـفقـط برپا  یتجربه و حس اسـتوار اسـت. روش برهـان  هیبرپا

 کیـمنظـر اگرچـه فقـط از    نیاز ا  ،نیبنابرا  ؛تکشف و شهود استوار اس  هیبرپافقط    یعرفان
است که بـر آن اسـتوار شـده   ياگانهمراتب سه  يروش دارا  نیسخن گفت، ا  توانیروش م

 دیـتأک  زیمتما  دگاهینظر بر دو ددو صاحب  نیا  رسدیگرچه در ابتدا به نظر م  ،نیبنابرا؛  است
اگرچـه از طبـق ایـن دیـدگاه    .وجود ندارد  یتفاوت چندان  جهینت  بتوان گفت در  دیدارند، شا
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 يهاوهیروش بـه شـ نیـنظر است کـه ا نیدر همان حال بر ا  کند،یروش دفاع م  کیوجود  
 یـهگانه در حکمت متعالسه يهاروش  نیوحدت ب  هیکه به نظر  ابدییبروز و ظهور م  یمختلف

  .شودیم  کینزداز منظر ایشان  
آن   يارشتهانیم  آوردِيو رو  ییصدرا  هیحکمت متعال  یِتکثر روش  بر  در دیدگاهی دیگر، 

نظـر اسـت کـه صـدرالمتألهین بـه آنچـه امـروزه  نیبر ا  این دیدگاه  ،واقع  . درشودیم  دیتأک
مطالعـه   تیـو بـه اهم  افتـهیدر چهار قرن قبل دسـت    شود،یم  دهینام  يارشتهانیمطالعات م

 يتوانسته است الگوهـا تکارو اب تیگاه بوده و با خلاقآ اتیمسائل اله لیدر تحل  يارشتهانیم
ایـن تلقـی   یحت  .و مطرح و برجسته کند  ابدیب  يارشتهانیمطالعات م  تیرا در هدا  یاثربخش

 اسـت. در یروش ریپس از خودش تأث یِملاصدرا بر تفکر فلسف ریتأث نیترمهم وجود دارد که
و   وهیشـ  رویـملاصـدرا باشـد، پ  یفلسـف  اتیظرکه وامدار و تابع ناز آن  شیب  ریتأث  نیا  ،واقع

بر این نکته تأکید   یحت  ،اساس  نیبر ا  .جو کردوجست  توانیم  ياست که در آثار و  یافتیره
 لیـتحل  زیـبرخوردار است و ن  یخاص  یاز هندسه معرفت  ییصدرا  هیمتعالحکمت  که    شودمی

ــف ــات فلس ــناخت روش مطالع ــرو ش ــلاع آن در گ ــت یاض ــابرا؛ ملاصدراس ــر  نیبن از منظ
 يو تـلاش وافـر یو سع ابدییدوچندان م یتیبحث روش در آثار ملاصدرا اهماندیشمندان،  

اسـت کـه  ید ملاصـدرا صـاحب روش خاصـنـد و نشان دهنمسئله بپرداز نیتا به ا  دنکنیم
 پرسـش  .کنـد  يزیمتمـا  یها، واجد هندسه معرفتفلسفه  گریاش را نسبت به دفلسفه  تواندیم

 ینـیمع  یپژوهشـ  يمتنوع، الگو  يهااز روش  يمندملاصدرا در بهره  ایآ  است که  نیا  يدیکل
  ).  30- 17، ص 1388؟ (فرامرز قراملکی،  دارد

بهره گرفتـه   یمتنوع  يهاکه صدرالمتألهین از روششود  پذیرفته میپرسش    نیا  اساس  بر
 نیـبر ا  يو؟  است  یخاص  يواجد الگو  ،يریگبهره  نیا  ایآ  کهاست    نیاست و حال پرسش ا

را  یروش معرفتـ  هیـکه حکمت متعال  این باورند  و شارحان ملاصدرا بر  روانینظر است که پ
برهان و عرفان و  یهماهنگ نیبهره گرفت و ا  زیتوسعه داد و افزون بر عقل از شهود و نقل ن

 از ابتکـارات ملاصدراسـت  یکـی  یآملـ  يجواد  االلهتیآ  انیقرآن و عقل و شهود و نقل، به ب
گانه سـه يهاروش نیوحدت ب هینظر ). همچنین در این دیدگاه8، ص  1384(جوادي آملی،  
  .استرا  نزد شارحان وفادار ملاصد دگاهید  نیترجیرا  هیدر حکمت متعال
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 اسـت کـرده یخود ملاصدرا هم جـولان داشـته و او سـع شهیاحتمال در اند نگاه به  نیا
دیـدگاهی کـه بـا  توانیم ،رونیزاا  .کند  یروزرساناش را بهمورد استفاده در زمانه  يهاروش

بـه سـتوه   انینیشـیپ  ییاست که از حصرگرا  یمیموافق بود که ملاصدرا حک  دینگویمبرخی  
 یعرفـان  ایـ  یفلسـف  ای  یبه مشرب خاص کلام  ،آمده است و در طرح مسائل مورد نظر خود

 يهارخنهتا مواضع خطا و    ،رودیمتخالف م  يصدر به استقبال آراو با سعه  شودیمنحصر نم
مطالعـات  ،یمنطقـ نیبشناسد و از آنها مصون بمانـد. بنـابر چنـ  یخوبرا به  یمعرفت  يهانظام
وردهـا توجـه آو ره هـاافتیبه همه ره  کندیاقتضا م  يو  یپژوهش  يملاصدرا و الگو  یفلسف
 ییصـدرالمتألهین از حصـرگرا مییاگر بگو). 34، 27ص  ،1388 ،قراملکی فرامرز(  کند  يجد
مباحـث را   افـتیمختلـف در در  يهـاافتیدر آن دارد تـا ره  یاسـت و سـع  يرفرا  یروش
بـه   .مینـدان  يو سـار  يجـار  اجتماعیروش را در مباحث    نیندارد که ا  یلیکند، دل  شیآزما
مـا   ،یروشـ  فمختل  يهاهیاز سو  يریگحصرشکنِ ملاصدرا و بهره  یِشناسروش  گر،ید  ریتعب

که مسـائل مختلـف را در نظـر   میکن  یمش  ياگونه  به  یتا در مسائل اجتماع  داردیرا بر آن م
   .میبه مسائل بنگر  يتر و بازترو با نگاه جامع میریبگ

و   یعملـ  ،یاست که قابل استفاده در حوزه علمـ  ییهامنظر، تعقل در شمار روش  نیا  از
از   یکـیعقل بـه کشـف و شـهود، از ملاصدراسـت کـه    میاست. تقس  یسیاسی و مدن  یِنیع

 کهنیضمن ا  د؛یآیشمار مو سیاسی به  یعموم  هیبرجسته حکمت متعال  يهاصهاصول و شاخ
مصـباح   ياسـت کـه در دو اثـر و  ینـیاز امام خم  یو روح  یفطرت به عقل  میظو تن  کیتفک

 لیـروش تخ.  آمده است  کتاب شرح جنود عقل و جنود جهل  و  هیالولا   و  الخلافۀ  یال  هیالهدا
در   زیـدر حوزه سیاسی کـاربرد داشـته باشـد. اسـتقرا ن  ینیدر استنباط مباحث د  تواندیم  زین

پـس از حـس و   یو دانش سیاسی و مـدن  ینیروش شناخت ع  يشمار مراحل و سازوکارها
 ،یمـدن  ،یانسـان  يهادهیـمشـاهده در پد  ژهیوتکرار روشمندِ حـس بـه  .از تجربه است  شیپ

روش  انگریــب نیهمچنــ .دارد تیموضــوع یعــیطب يهادهیــو سیاســی هماننــد پد یعاجتمــا
  .است  یعملـینیع  يهایآگاه  ای  یو عرف یدانش حس  دییو تأ  دیدر تول  یو تجرب  ییاستقرا

 یمطالعه متکـ  ،اساس  نیا  بر.  شمار آوردبه  يارشتهانیآغازگر مطالعات م  دیملاصدرا را با
 لیاستقرا و تمث  يو فروگذار  اسیحصر توجه به ق  يبه معنا  ،برهان به لحاظ صورت  وهیبه ش
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 یاسـیدر ادله ق ینیقی يهااخذ گزاره يبه معنا ،رفته در ادله  کاربه  يهات و به لحاظ گزارهاس
است کـه حکمـت  یحال در نیا.  و مقبولات است  یمحموده و اقوال ظن  يو فروگذاشتن آرا

ــمتعال ــا هی ــرگرا ییدر فض ــارغ از حص ــ ییِف ــدیاندیم یروش ــع در .ش  ییحصــرگرا ،واق
گسـتره واحـد و   یپژوهشـ  يوهـاو الگ  یمبان  ،يچوب نظرحصر نظر به چار  ،یشناختروش
 بیآسـ نیتـرمهم. براساس همین دیـدگاه، است یمعرفت  يهاگستره  گریاعراض از د  ایانکار  

اخذ   يخطا  ينگریلیاز تحو  ریتعب  نیترساده.  است  ينگریلیتحو  ،یشناختروش  ییحصرگرا
برآمـده از   یِمعرفتـ  بـارانیـز  بیآسـ  ينگریلیتحـو.  کنـه آن اسـت  يجابـه  ءیاز ش  یوجه

و مطالعـه   یشناختروش  ییِگراو درمان آن در گرو اخذ کثرت  يریشگیو پ  است  ییحصرگرا
 دهدیصدرالمتألهین نشان م  يآرا  لینظر است که تحل  نیبر ا  . این رویکرداست  يارشتهانیم
 .ده اسـتاز آن احتراز کـر  شیهايپردازهیتوجه داشته و در نظر  ينگریلیبه مغالطه تحو  يو

وحدت در کثرت، حرکت   هینظر  البقاست،یو روحان  الحدوثیانسان جسمان  هیظرن  ،رونیازا
روشـمند  زیـحاصـل پره تـوانیرا م یاز وحـ  يو  ریمسـئله معـاد و تفسـ  لیـتحل  ،يجوهر

و درمـان   يریشـگیپ  يبـرا  ایـن دیـدگاهحـل  راه.  دانسـت  انینیشـینزد پ  جیرا  ينگریلیتحو
علـوم  يهـامند از همـه روشضـابطه يمندمختلف و بهره  يهادانشاقبال به    ،ينگریلیتحو

 ریبلکه ملاصدرا آگاهانـه و بـا تـدب  ست،یها نالتقاط دانش  يبه معنا  نیالبته ا  .گوناگون است
  .مند از علوم مختلف است ضابطه   ي مند علوم، بهره   ق ی تلف   و جسته   ي ها دور از التقاط دانش  ی علم 

 بیـمتعـارض علـوم و ترک يوردهاآره  ختنیتناب از درآمبا دغدغه اج  ارانهیهوش  مواجهه
اولاً محقـق   ،نـهیزم  نیـهاسـت. در ادانش  قیـتلف  يهامؤلفـه  نیترورد علوم، مهمآمنسجم ره

 يهاجنبـه لیـبا نقـد و تحل اًیثان آورد؛یمرتبط را در موضوع مورد بحث فراهم م  يهاشهیاند
 یپژوهشـ  يالگـو  کیـهـا را بـا  ثالثاً آن  ند؛کیرا حذف م  هاشهیاند  يارناسازگ  ز،یآمتعارض

 دهـدیم جـهیرا نت یمعرفتـ دیـو سـامان جد بخشـدیطرح انسجام م کیمناسب و در قالب  
ــرز( ــی فرام ــه م). 194- 182، 158، 157، 148، ص 1388 ،قراملک ــتهانیمطالع ورد آره يارش

 ایـتر  جـامع  یدگاهیـبـه د  یها را در تعامل منطقـبلکه آن  نهد،یعلوم مختلف را کنار هم نم
 یعلمـ  رهیرا جـزو سـ  هـایژگیو  نیـگرچـه همـه ا  نگارنـده  1.سازدیفراتر بارور م  یافتیره

 
.منــابع مــورد اســتفاده 1انــد از:  مه به مبانی دیدگاه خویش اشاراتی دارد که عبارتادا  همچنین این دیدگاه.  1
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به ملاصـدرا   یاختصاص  هایژگیو  نیاز ا  ياگفت پاره  توانی، ماست  شمار آوردهبه  ملاصدرا
 دیـتأکبـر آن  این رویکردآنچه   ،البته  .مشترك است  نهیزم  نیمتفکران در ا  گریندارد و او با د

 نیمتفکران با ا  گریهاست و دنشانه  نیواجد همه ا  جاکیصدرالمتألهین    کهاست    نیا  کندیم
را در   هـایژگیو  نیـاز ا  یو تنها ممکن است برخ  ستندیبرخوردار ن  هایژگیو  نیوسعت، از ا

 هایژگیو نیملاصدرا از همه ا  يریگتوجه کرد بهره  دیبا  کهنیضمن ا  افت؛یآنان    یعلم  رهیس
موارد   نیاز همه ا  ییهاگرچه رگه  ست؛یاندازه ن  کیآثارش متفاوت و مختلف است و به    در

در  يدر آثـار و ریموضوع البته بـا سـ نیملاحظه کرد. ا  ادیبا کم و ز  يدر منابع و  توانیرا م
 هیـگفت در آثار اول  توانیمنظر م  نیاست. از ا  پذیرپژوهش  زین  اشیمختلف زندگ  يهادوره

 بـه  یائفلسـفه مشـ  يهارگه  اشهیدر آثار اول  رایز  ؛حضور ندارد  هایژگیو  نیا  ملاصدرا همه
 يدوره، خـود در شـمار حکمـا  نیـدر ا  حضور دارد و اساساً ملاصـدرا  يقو  اریصورت بس

 یها از دوره دوم و سـوم زنـدگنشـانه  نیملاصدرا را واجد ا  توانیم  ،رونیازا  .است  یمشائ
نگـاه   نیـرا سرشـار از ا  هیو حکمت متعال  شودیپررنگ م  يعمر و  انیدانست که البته در پا

    .سازدیم
 يهـاو از روش  سـازدیروش خاص محصور و محـدود نم  کیملاصدرا خودش را در  

در  یو آن را بحثـ یروش ییگراکثرت ای میبنام لیها را سبروش نیچه ا برد،یمتفاوت بهره م
 نیثقلـ ثیملاصـدرا روشـش را از حـد  بشود گفت کـه  دیشا  .میکن  یتلق  يارشتهانیحوزه م

ظاَهِرَةً وَ حُجۀً باَطنِۀًَ فأََمــا   حُجۀًنِیْالناسِ حُجتَ  یإِن لِلهِ عَلَ«  آمده است:  ثیدر حد  .گرفته است
 بـه  ثیحد  نیدر ا  ).12/16/1(کلینی،    »قوُلُوَ الْأَئِمۀُ وَ أَما الْباَطِنۀَُ فَالْعُ  اءُیَالظاهِرةَُ فاَلرسُلُ وَ الْأَنْبِ

  .شده است  حیمعتبر تصر  یو نقل  یدو روش عقل
و   یکـی؛ ن)7312، ص  1قَلْبکَ وَ اِنْ افْتاك الْمفُتونَ» (متقـی، ج   تِفْتَ: «اسْدیفرمایم  امبریپ 

 توانـدیم  تیروا  نی». اندیبگو  خواهندیهرچه م  گرانیبپرس، د  شیرا از دل خو  زهایچ  يِبد

 
. ملاصدرا بــه معنــاي 3کند؛ هاي گوناگون اقبال می. ملاصدرا به رهیافت2اند؛ ملاصدرا بسیار متنوع و فراوان

آسیب  به . ملاصدرا5ها در آثار ملاصدرا تابع تنوع مسئله نیست؛ . تنوع رهیافت4سنتی کلمه، ذوفنون نیست؛ 
ها موضع رد و انکار . ملاصدرا در مورد برخی فرقه6نگري) واقف است؛  شناختی (تحویلیحصرگرایی روش

  دارد. 
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لَکُـمْ   جْعَـلْیَ«إِنْ تَتقُـوا االلهَ    دیـفرمایم  یقتـهم و  میاشاره کند. در قرآن کر  يبه روش شهود
که قرآن با آن  ضمن  .باشد  یتجرب  یو حت  ینقل  ،یقلب  ،یعقل  تواندیفرقان م)  29» (انفال/فرُقْاناً

تفـاوت   یو فعل  یعیتشر  یوح  نیب)  73» (انبیاء/راتِیْالخَْ  فعِْلَ  هِمْیْإِلَ  نایْو بلند «أَوحَْ  وایش  ریتعب
  .  کندیم  دییرا تأ  jیهمچون مادر حضرت موس  رمعصوم،یبه غ یفعل یو وح  گذاردیم

 یدنوه و دانٍ فـ  ی«عالٍ ف  ند:هست  حال با هم  اند و در همهنقطه جمع  نانیا  گر،ید  ریتعب  به
 هیـهـم متعال  هیـحکمـت متعال  بر این باور است کـه  نهیزم  نیدر ا  یآمل  يعلامه جواد  .علوه»

کنـد و هـم  هیـالحـق» متعال یرا با سفر «من الخلق ال  هیدانمت  تواندیهم م  ه؛یاست و هم متدان
 نیـدر ادامه در پاسخ بـه ا شانیا.  کند  هیالخلق» متدان  یرا با سفر «من الحق ال  هیعالمت  تواندیم

بـه   يما در اداره مـردم و کشـوردار  یقداست دارد، ول  هیحکمت متعال  شودینکته که گفته م
هـا «آن  :دیـگویندارد، م  ییها کاراآن برنامه  يبرا  هیو حکمت متعال  میمحتاج  هیمتدانحکمت  

تشـبه  يو نازل دارد و بـرا یانیم ،یاهداف عال هیاند که حکمت متعالمطلب غافل شده  نیااز  
  ).107ب، ص  1387زایی،  » (لکاست  یاله  يحسنا  يبه اخلاق و اسما

  

  عنوان دو مؤلفه اصلی شناختبه  قیتصور و تصد.  5

قـرار داده و   لیـرا بـه دقـت مـورد تحل  قیست که مسئلۀ تصور و تصدا  یاز کسان  ملاصدرا
را   یمسـئله، مطـالب  نیـقبل از پـرداختن بـه ا  او  .کرده است  نیباره تدونیدرا  یمستقلرسالۀ  

به «حضور صور   یعلم حصول  فیمقدمه، پس از تعر  نیدر ا  و  شودیم  ادآوریعنوان مقدمه  به
اشـاره  يو حضـور یعلم حصـول انیبه تفاوت م 1،لومرابطۀ علم با مع انیدر ذهن» و ب  ءایاش
 یکیشده و معلوم    شناخته  یشناخت و علم با هست  یِهست  اگر  بر این باور است که  کند ومی

مانند علم مجـردات بـه ذوات   رود؛یشمار مبه  يشناخت، از نوع شناخت حضور  نیباشد، ا
علـم آنـان بـه افعـال  نیهمچنـکه در ذواتشان استوار است و  یها به صفات و علم آن  شیخو

 ،یکـیو    دیـشمار آبه  یاز هست  هگون  شده، دو  شناخته  یشناخت با هست  یاگر هست  ،خود. اما
 2یو انفعـال یعلم را علـم حصـول نیدهد، ا لیرا تشک یعلم یِهست ،يگریو د ینیع یِهست

 
هــا را یــک امــر اعتبــاري قلمــداد داند و تفاوت آنصدرالمتألهین رابطۀ علم با معلوم را رابطۀ اتحّادي می  .1

  .)46، ص 1346ملاصدرا، کند (می
علمی که نه فعلی است   - 3  علم انفعالی؛  - 2  علم فعلی؛  - 1  شود:یک تقسیم به سه قسم تقسیم می  علم به  .2
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 یانفعـال یفقـط علـم حصـول ق،یکه مقسم تصـور و تصـد شودیم  ادآوریسپس    او.  نامندیم
 ثیـتنهـا از ح  یانفعـال  یمعتقد است علم حصـول  ملاصدرای.  و فعل  ياست، نه علم حضور

 یمنطقـ یدو نـوع، از جملـه معقـولات ثـان نیـو ا شودیم میتقس قیمفهوم به تصور و تصد
است، اما علم از   ریپذ امکان  قیتصور و تصد  فیسبب است که تعر  نیبه هم  .رودیشمار مبه
وجـود مشـخص  رایـز، سـتین ریپـذ فیود اسـت و اساسـاً تعراز وج  ياوجود، گونه  ثیح

  1).67- 52،  47، ص  1346(شیرازي،   ستیداخل ن  يامقوله چیو در ه  بالذات است

 
شــوند؛ مثــل آفرین است و براســاس آن، معلومــات آفریــده میعلم فعلی علمی است که معلوم  و نه انفعالی.

پردازد. مثال کامل میمهندسی که نقشۀ کامل یک ساختمان را در اختیار دارد و براساس آن به ایجاد ساختمان 
ها که علمی فعلــی اســت و آگاهی فعلی عبارت است از علم حق تعالی به مخلوقات خود پیش از خلقت آن

اما علم انفعالی علمی است که همواره تابع معلوم است؛ یعنــی ابتــدا   براساس آن، مخلوقات را آفریده است.
یابــد؛ مثــل علــم ثر و اثرپذیري از آن، بدان علم میمعلوم و متعلّق در خارج موجود است و نفس انسان با تأ

 است  عبارت  انفعالی  نه  و  است  فعلی  نه  که  علمی  اما انسان به اشیاي خارج از خود از قبیل درخت، دریا و...
. آیدنمی  شماربه  انفعالی  علم  پس  نیست،  خارج  از  متأثر  چون  علم،  این  خود؛  ذات  به  عاقل  موجودات  علم  از
 ).383، ص 1346(ملاصــدرا،  رودنمــی شــماربه نیز  فعلی  علم  پس  نیست،  آفرینمعلوم  ونچ  دیگر،  طرف  از
 ذات  بــه  عاقــل  علــم  یعنی  انفعالی؛  نه  و  است  فعلی  نه  که  علمی  و  است  حصولی  علم  انفعالی،  علم  تردید،بی

 و  بحــث  محــل  حضــوري،  یــا  اســت  حصــولی  علــم  سنخ  از  فعلی  علم  کهاین  اما.  است  حضوري  علم  خود،
لِم به ذات خویش منحصر کرده و ســایر علــوم را عا  علم  به  را  حضوري  علم  اسلامی  مشّائیان.  وگوستگفت

اند. براساس همین مبناست که علم خداوند بــه ممکنــات قبــل از ایجــاد را علــم شمار آوردهعلم حصولی به
اوســت، از موجــود  معنا که واجب تعالی با علم به صوري کــه لازمــۀ ذاتاند؛ بدینحصولی ارتسامی دانسته

 شــماربه حصــولی  علــم  فعلــی،  علم  دیدگاه،  این  طبق  ).366- 364، ص  1363  ،نایسابن(خارجی آگاهی دارد  
م فعلــی، علــم عل  داند،می  حضوري  علم  را  معلول  به  علتّ  علم  که  صدرالمتألهین  دیدگاه  براساس  اما  آید،می

  .حضوري خواهد بود
شــمار واسطه وجود بهت وجودي خود، هر کمالی از جمله علم را بهصدرالمتألهین با توجه به مبناي اصال  .1

آورد. وي درباره علم معتقد است انسان خــود صــورتی از جــنس قــواي نفســانی خــودش را در ذهــنش می
گونه نیست که صورتی را منفعلانه از خارج بپذیرد. در واقع، ملاصدرا علم را امــري وجــودي سازد و اینمی
تنها هیچ ترکیبی با عدم. از دیدگاه وي، نههر وجودي، بلکه وجود بالفعل ناب یا خالص و بی  داند؛ البته نهمی

پذیر و محقــق علم انسان به خود حضوري است، بلکه علم او به سایر اشیاء نیز از طریق علم حضوري امکان
ت؛ چه علم عقلی و ترتیب، صدرالمتألهین بر این باور است که علم در تمام مراتبش حضوري اساست. بدین

 ).132- 131، ص 1401باف، عابدي، چه علم حسی (باقرزاده مشکی
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جنس به انـواع   میرا از سنخ تقس  قیعلم به تصور و تصد  میتقس  ه،یحکمت متعال  مؤسس
دانسـته  طهینواع بسـدو نوع را از ا نیرا دو نوع از علم و ا قیتصور و تصد يدانسته است. و
بلکه تنها جنس و فصل   ست،یدو در خارج از ماده و صورت مرکب ن  نیا  ،ياست. به نظر و

باب باطل دانسته و   نیرا در ا  ياقول عده  شده،  ادیمطالب    انیپس از ب  ملاصدرا  1.دارد  یذهن
 يمسئله ابراز داشـته اسـت. بـرا  نیو قول حق را در ا  قیتصور و تصد  تیماه  فیخود، تعر

حضـور  يبـه معنـا یکه علم حصـول  شودیم  يادآوری  قیتصور و تصد  فیروشن شدن تعر
 اسـت يعـام مسـاو يبا تصـور بـه معنـا  ذهن،صورت حاصله در    ایدر ذهن    ءیصورت ش

چهـار صـورت   م،یریـعلم به حکم را در نظـر بگ  نیاگر نسبت ا).  56، ص  1316  ،يرازیش(
کـه بـه   یبه شرط قسم  لا مبراست؛    يدینه قکه از هرگو  یبه شرط مقسم  لا   :است  ریپذ امکان

  .شرط لا (به شرط عدم حکم) به(به شرط حکم)؛   ءیشرط ش بهاست؛    دیمق  تیلا به شرط
شـمار اسـت و مقسـم آن دو به  قیمزبور در صورت نخست، جنس تصـور و تصـد  علم

خواهد بود و در صورت سـوم،   قیتصد  میشمار آمده و قس. در صورت دوم، تصور بهدیآیم
در   یملاصـدرا، حکـم خاصـ  دگاهیصورت چهارم از د؛  و در مقابل تصور قرار دارد  قیصدت 
گونـه کـه گذشـت، همان  ینیقزو  یمانند کاتب  گر،ید  یبرخ  ۀیباب ندارد، اما براساس نظر  نیا
  ).4تا، ص  بی  ،رازي(  دیآیشمار مبه  قیتصد میاست که قس  يصورت حاصله، تصور نیا

 که  کرد  انیصورت بنیبد  توانیرا م  قیتصور و تصد  فیتعر  شده،  ادیتوجه به مطالب    با
از حکـم» و  تیاسـت بـه لا بـه شـرط دیـکـه مق ياعبارت است از «صورت حاصـله  تصور
 دگاهیـد  .»و مشـروط اسـت بـه حکـم  دیـکه مق  ياعبارت است از «صورت حاصله  قیتصد

 ،يور از نظـر وتص  رایز  ،ستیدر آن ن  یتصور روشن است و ابهام  يملاصدرا نسبت به معنا
آن   ودیـاز ق  ت،یلا به شرط  نیاست که لا به شرط از حکم است و ا  ياهمان صورت حاصله

 
داند. وي معتقد است جنس و فصل از شایان ذکر است که صدرالمتألهین تمام ماهیات نوعی را بسیطه می  .1

وضــیح آید، نه اجزاي محدود و نوع؛ یعنی ذهن هرگاه بخواهد یک مفهوم نوعی را تشمار میاجزاي حدّي به
که از خود، دو مفهوم بسازد که با مفهوم نوعی مورد نظر مطابق باشــد و ایــن دو اي ندارد جز ایندهد، چاره

مفهوم را معرف حدّي براي آن مفهوم نوعی قرار دهد؛ بنابراین، ماهیتّ نوعی داراي اجزا نیست، بلکه مفهوم 
آید که محدود نیز مشــتمل بــر ست، لازم نمیتشکیل شده ا  ءکه حد از اجزاحدّي آن داراي اجزاست. از این

  .)29- 28 ص ،2 ، ج1378 شیرازي،باشد؛ هرچند که حد و محدود هر دو از یک چیز حکایت دارد ( ءاجزا
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چندان واضـح   رایز  ست؛یاز ابهام ن  یخال  ق،یتصد  ياما نظر او نسبت به معنا.  رودیشمار مبه
جـا کیدر  ملاصدرامقارن با حکم؟  يتصور ایحکم است  نیع قیکه از نظر او، تصد  ستین
مسـتلزم حکـم  گر،ید يحکم و به معنا نیمعنا ع  کیاست که به    يتصور  قی«تصد  :دیوگیم

هـو   يالعقـل الـذ   یفـ  ءیالش  يحصول صور  إن: «است  نیباره چننیدرا  ياست». عبارت و
آخـر، و   یحکم أو مسـتلزم للحکـم بمعنـ  نهیبعبحکم و إما تصور هو    سیالعلم: إما تصور ل

  ».لتصورا  ریباسم غ یسمیالأول لا  و  قیلتصداباسم  یسمی  یالتصور الثان
حکـم و بـه اعتبـار   نیاست ع  ياعتبار، تصور  کیبه    قی«تصد  :دیگویم  گرید  يدر جا  و

عن الحکـم، بـل   نفکیلا   يالذ   التصور«  :دیگویاست ملزوم حکم»؛ آنجا که م  يتصور  گر،ید
ط أن هـو تصـور لا بشـر ثیـلـه، مـن ح میالمقابل للتصور القس  قیو هذا هو التصد  ستلزمهی
مستفاداً من   کونیحکماً أو معه حکم و هو لأنه نفس الحکم باعتبار و ملزوم له باعتبار    کونی

کـه چـه   دیـد  دیـبا  حـال،).  91- 89،  60- 56، ص  1316» (شـیرازي،  اًیإذا کان کسـب  یالحج
 انگریمطرح از کلام او، ب  يرهایتفس  ایباره ارائه شده است؟ آنیدرا  يکلام و  يبرا  ییرهایتفس
 قیملاصـدرا در بـاب تصـد  دگاهیـاز د  ریمسئله است؟ تـاکنون سـه تفسـ  نیدر ا  يو  ۀینظر

تصورات ثلاثه (موضوع، محمول و نسبت) حکـم را در  اگر .ذکر شده است براساس استقصا
تصورات با   نیاعتبار که ا  نیبا حجت و برهان اثبات شود. به هم  دیبا  زیداشته باشد، ناگر  یپ

اثبـاتش،   لیـنظر از دلاما با قطع  د،یآیشمار مبه  قیتصد  نیع  د،یآیدست محجت و برهان به
 .است مستلزم حکم  يتصور

را هر انـدازه هـم  یطیهر واحد بس یاست، ول یقیحق طیواحد بس  کیدر واقع،    ق،یتصد
و   ازیالامتبـه مابـه  یعقلانـ  لیـدر تحل  میتـوانیکه بساطت و وحدت کامـل داشـته باشـد، م

را همچـون جـنس و فصـلِ مرکبـات،   یلیتحل  ياجزا  نیسپس ا  و  میکن  لیالاشتراك تحلمابه
بلکـه  ست،ین تیعل ریتأث يبه معنا نجای«لزوم» در ا ن،یبنابرا .میقرار ده  گریکدیلازم و ملزوم  

  .ندیگو  یعقل  ای یاستنتاج و انتزاع است که آن را لزوم ذهن  ینوع  يبه معنا
 فیـمفهـوم در تعر  انیاست، اما ببه اعتبار مفهوم آن دو    قیتصور و تصد  فیتعر  هرچند

که به وجود نـاظر باشـد، علـم بـه دو ینه. درصورت   یبه وجود ناظر است و گاه  یها گاهآن
کـه بـه  يکه لا به شرط از حکم و عدم حکم است و تصـور  يتصور  ؛شودیم  میتقس  تصور
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. رودیشـمار مـبه  قیتصـد  میاست که قسـ  يتصور  ،یو اول  قیتصد  ،یحکم است. دوم  نهیع
کـه  يتصـور ؛شودیم میمفهوم به وجود ناظر نباشد، علم به دو تصور تقس  انیاگر ب  نیمچنه

 نیـکه مستلزم حکـم اسـت. در ا  يلا به شرط از اقتران و عدم اقتران با حکم است و تصور
 انیـاگـر ب  ر،یتفسـ  نی. براساس اقیاست مقابل تصد  يتصور  ،یاول  و  قیتصد  ،یحالت، دوم
امـا اگـر   ،اسـتحکم    نهیاست که به ع  يتصور  ق،یر باشد، تصدبه وجود ناظ  قیمفهوم تصد

 است که مسـتلزم حکـم خواهـد بـود  يتصور  ق،یمفهوم آن به وجود ناظر نباشد، تصد  انیب
از ابعـاد  یمزبـور ممکـن اسـت برخـ  يرهایاز تفسـ  کی  هر).  26- 25، ص  1316(شیرازي،  

او را در   یـهنظر  کیـچیه  یلـکند، و  ریو تفس  هیصدرالمتألهین را توجشناخت از منظر    یهنظر
 گـریاز راه د  دیـاو را با  دگاهید  نییو تب  حیتوض  ن،یبنابرا  ؛کندینم  نییطور کامل تبباب به  نیا

  . دست آوردبه
  

  و ادراکات اولیه بشر  قیتصور و تصد  شیدایپ  منشأ.  7

 قاتی. تصـورات و تصـدشودیم میتقس يو نظر  یهیهر کدام به دو قسم بد  قیو تصد  تصور
معرف   ایقول شارح    یهتصورات، نظر  شیدایپ  منشأ  .است  ازینیب  لیو از دل  دایخود، پ  ،یهیبد

 شیدایـاسـت، امـا پ  یاقسـام  يدارا  زیـو هـر کـدام ن  شودیم  میاست که به حد و رسم تقس
انـد کـه عبارت دارد یاقسام زیاست و حجت ن  ریپذ تنها از راه حجت امکان  ينظر  قاتیتصد

 لیتشـک دهامـور، اقسـام حجـت را از لحـاظ مـا  نیعر و مغالطه. ابرهان، خطابه، جدل، ش  از
  .داناقسام حجت از لحاظ صورت  انگریو استقرا ب لیتمث  اس،یاما ق  دهد،یم

اسـت،  یتصورات کل  انگریاست که مُعرف تنها ب  نیا  شود،یمطرح م  نجایکه در ا  یپرسش
کـه   يتریاساسـ  پرسش؟  دیآیدست مخود معرف، از کجا به  نیو همچن  یاما تصورات جزئ

و ادراکـات   هیـتصـورات اول  شیدایـمنشـأ پ  یستیچ  دهد،یم  لیرا تشک  یشناسمعرفت  شهیر
از چـه  رود،یشمار مـفکر بشر به یاصل یهادراکات که سرما  هطیبشر است. عناصر بس  ییابتدا
تاکنون همواره مورد توجه بشـر بـوده   میمطلب از قد  نیاست که ا  مسلم؟  دیآیم  دیپد  یراه

باسـتان،   ونـانینظرها دربارة آن وجود داشته است. افلاطون، از دانشمندان بـزرگ  اختلاف  و
معرفـت، از   نیتنها درك مُثل است، نه ادراك محسوسات و ا  یقیحق  معرفت  که  معتقد است

مُثـل را   د،یـایعـالم ب  نیبه ا  کهنیروح انسان، قبل از ا  رایز  ي؛ریادگیاست، نه    يادآوریسنخ  
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کـه یی  آنجـا  از  یبرده اسـت، ولـ  ادیو بعداً در اثر مجاورت با بدن، همه را از  مشاهده کرده  
ها، است، روح انسـان بـا احسـاس آن نمونـه  قیاز آن حقا  ياونهعالم است، نم  نیآنچه در ا

 ).379، ص  1، ج 1380  ،افلاطون( آوردیم ادیها را به گذشته

ي؛ ادآوریـاسـت، نـه   يریادگیـن  انسـا  يهایآگاه  تمامکه    مقابل، ارسطو معتقد است  در
 نیدر همـ  وي  ياست و تمـام علـوم بـرا  یذهن انسان روز نخست فاقد هرگونه آگاه  یعنی

حـس، مقـدم بـر   قیـاز طر  اتیـادراك جزئ  ،ی. در مقام حصول آگـاهشودیجهان حاصل م
و  دیـبـه تجر قلـه،قوة عا  لۀیوسبه  اتیذهن انسان پس از درك جزئ  رایز  ؛است  اتیادراك کل

  ).387، ص  1، ج 1368ند (کاپلستون،  کیرا انتزاع م  یکل  یپرداخته، معان میتعم
و   یکـه مُثـل افلاطـون  یحـالنیدرع  ،صدرالمتألهین  ژهیوبه  یاسلام  يحکما  ،انیم  نیا  در

ارسـطو در   یهاز نظر  )،79ـ46ص    ،2، ج  1378(ملاصدرا،    اندرفتهیپذ   يالنوع را تا حدودرب
اسـت  ینقشیمعتقد است روح انسان، در آغاز، لوح ب لاصدرام. کنندیباب معرفت استقبال م

 ه،یـنظر  نیـا  در).  202، ص  1360د (شـیرازي،  را دار  هیادراکات اول  رفتنیکه تنها استعداد پذ 
در کـار   یجزئـ  یتقدم دارد. اگر ادراکات حسـ  یکل  یبر ادراکات عقل  یجزئ  یادراکات حس

قادر نخواهد بـود.  يو نظر  یهیو بد  ،یقیو تصد  ياعم از تصور  ات،ینباشد، عقل به درك کل
 یهـ  یمـن رسـوم المحسوسـات التـ  هـایف  حـدثیمـا    فـأول «  :دیگویباره منیملاصدرا درا

اشـترك  یأوائـل المعقـولات التـ یه ،یلیالمتخ یخزان یف یمعقولات بالقوه و کانت محفوظ
ملاصـدرا، » (رهـایو المتواترات و المقبولات و غ  اتیالتجربو    اتیالناس من الأول  عیجم  هایف

کــه از آثــار اســت  يزیــچ نینخســتبــدیهیات ، دیــدگاه نیــا طبــق). 205، ص 2، ج 1378
 اتیهیپس بدون ادراك محسوسات، تحقق بـد  ؛دیآیم  دیآمده در حافظه پد  گرد  محسوساتِ

مختلـف انسـان،   حـواساین زمینه آن است که  در    صدرالمتألهینمثال    .ستین  ریپذ امکان  زین
و بـه نفـس کمـک   آورنـدیم  یوناگون هستند که از نقاط مختلف گزارشـمانند جاسوسان گ

 قاتیاز تصـورات و تصـد یآگـاه يمجرد را درك کنـد و او را بـرا  یکل  میکه مفاه  کنندیم
با هـم، نفـس بـر کسـب تصـورات و   دو  نیا  ختنیآم  هیگاه در ساآن  .سازندیآماده م  یهیبد

  1.دشویتوانا م  ينظر  قاتیتصد

 
فإنّ الحواسّ المختلفه الآلات کالجواسیس المختلفی الأخبــار عــن النــواحی، یعــدّ الــنفس للاطّــلاع بتلــک   .1

اسات الجزئییّ، إنّما تتکثّر بسبب اختلاف حرکات البدن لجلب المنــافع و الصوري العقلیّی المجرّدي و الإحس
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کـه عقـل  روندیشمار مبه یامور انتزاع ه،یعقل یههیتمام تصورات بد  دگاه،ید  نیا  براساس
مانند انسان، درخـت ی ـ  کل  میانتزاع مفاه  نیانتزاع کرده است، لکن ب  هیحس  یها را از معانآن

عامـه، از   میو مفـاه  هیـاول  اتیهیانتزاع بـد  نیکه منطبق با محسوسات است و بـ    و امثال آن
، وحدت، کثرت، ضرورت، امکان و امتنـاع، فـرق وجـود دارد و آن مفهوم وجود، عدم  لیقب
عقـل حاصـل   يمحسـوس بـرا  اتیجزئ  میو تعم  دیاز راه تجر  ماًینخست، مستق  ۀدست  کهنیا
 ۀدسـت  بنـابراین  ؛شـودمیانتـزاع    يگـرینخسـت بـه گونـۀ د  ۀو دستۀ دوم از دست  1،گرددیم

کـه از آن حاصـل .شـودیوانـده مخ  هیـدوم، معقـولات ثانو  ۀو دسـت  هیاول  عقولاتنخست، م
و   هیـتصـورات اول  شیدایـو ادراك محسوسات، منشأ پ  یحس  یآگاه  ،صدرالمتألهین  دگاهید

است که ادراك هر کس نسـبت بـه خـودش، بـر  يادآوری انیشا .بشر است  ییادراکات ابتدا
  .و از محل بحث خارج است  يادراك، ادراك حضور نیا یادراکات مقدم است، ول ههم

  

  نتیجه

در آرا و آثار ملاصدرا پرسـش شـد و در   تیو ملاك مطلوب  یاز منابع معرفت  در این پژوهش
 هیـشد که حکمت متعال حیشهود و تجربه اشاره و تصر  ،یعقل، وح  یآن به چهار منبع معرفت

منـابع   نیـا  یی. از سـوو آن را در خود نهادینه کـرده اسـت  برخوردار  یتکثر معرفت  یاز نوع
امکـان و حـدود شـناخت و   ،. در ادامـهردیـگمورد توجه قرار    نیز  یکیتشکبا نگاه    تواندیم

اصـل و امکـان   صـدرالمتألهینشـد کـه در فلسـفه    دیـو تأک  یمراتب و منابع شناخت بررس
. نگاه ملاصدرا به وحی اندمراتب  يدارا  زیمنابع شناخت ن  کهنیشناخت ممکن است؛ ضمن ا

شناخت جز در پرتـو  رد. براساس فلسفه وي،نگاهی پیشرفته است و اختصاص به خود او دا
    .برخوردار است  يوافر  تیاهمدر کنار عقل و حس از  یو وح شودیحاصل نم یوح

 
الخیرات و دفع الشرور و المضارّ. فبذلک ینتفع النفس بالحس ثمّ یعدهّا ذلک لحصول تلک التصوّرات الأوّلیّی 

صدرا، (ملاو التصدیقات الأوّلیّی ثمّ یتمزج بعضها ببعض و یتحصّل من هناك تصوّرات و تصدیقات مکتسبی 
  .)381ص  ،2، ج 1378

کلّ موجود یمکن أن یعقل بوجه... کالحال فی المعقولات بالقوّي من الأجســام و غیــره التــی تحتــاج فــی   .1
معقولیّتها إلی نزع و تجرید مجردّ ینتزعها و یجرّدها عن المادّي و عن غواشیها، حتّی تصــیر معقــولی بالفعــل 

  .)168، ص 6ج ،1378 ملاصدرا،بعد ما کانت معقولی بالقوّي (
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 لسـوفیکـه ف پـردازدیپرسـش م نیـدر فلسفه ملاصدرا بـه ا  یشناسمباحث روش  طرح
ع اسـتفاده منـابایـن از   يریگبهره  يبرا  ايشیوهاز چه    ،متنوع  یمنابع معرفت  با توجه به  هیمتعال

و   یانیو وح  یقرآن  ،يو شهود  یعرفان  ،یو برهان  یعقل  هايکه وي همه شیوهدرحالی.  کندیم
هـا را که آیا خود او نیز همـه ایـن روشکند، اما در اینی را تأیید میو تجرب  یحس  چنینهم
ه و بررسی وجود دارد؛ گرچه غالب آثارش را با اشاره بـ  کار گرفته است یا نه، جاي بحثبه

 روش خود در تحلیل مسائل فلسفی آغاز کـرده اسـت. آنچـه مسـلم اسـت ایـن اسـت کـه
هاي عقلی، عرفانی و شته است و با استفاده از روشدا  ياژهیو  اهتمام  یملاصدرا به منبع وح

تـوان کار بـرده اسـت. بـه عبـارتی مینقلی به این منبع نزدیک شده و آن را در آثار خود بـه
 نیـا .گرفتـه اسـتعقـل صـورت  قیـاز طری  انیمنابع وح  او از  فتایدرفهم و  روش    گفت،

در آن  ینگـاه عقلـو اسـت  یابیهم دارد، قابل رد یکه متفکر، اثر نقل يدر موارد یروش حت
بگذرد و در واقع، عقل بایـد دربـاره عقل    غیت   ریاز ز  دینقل با  و مشخص است که  غلبه دارد

    نقل داوري کند.
خـورد و در واقـع، در فلسـفه بـه چشـم می هیحکمت متعالاي که در شیوه و روش  نکته

 يهـاروش  کـه براسـاس  اسـتبرهان و عرفان و قرآن    یدگیتندرهم  ملاصدرا استفاده شده،
عقل و نقـل و کشـف   انیعدم وجود تعارض م  ،ندنکیم  دیتول  هاکه هر یک از آن  ياگانهسه

این که    شوندیوش خلاصه مر  کیها در  گفت همه روش  توانی. درهرحال مشودآشکار می
هـاي . صدرالمتألهین سعی کرده اسـت کـه روشدارد  یها و مراتب مختلفصورتروش نیز  

روز کند و خود را در مشرب خاص کلامی یا عرفانی یا فلسـفی اش را بهمورد استفاده زمانه
 يهاتا مواضع خطـا و رخنـه ودبرمتخالف  يبا سعه صدر به استقبال آرامحصور نکند، بلکه  

 یِشناسـروشترتیب، . بـدینهـا مصـون بمانـدنبشناسـد و از آ  یخوبرا به  یمعرفت  يهانظام
تـا  کنـدانسان را یـاري می  ،یروش  فمختل  يهاهیاز سو  ي اوریگحصرشکنِ ملاصدرا و بهره

تر و با نگاه جامع  دریکه مسائل مختلف را در نظر بگ  دکن  یمش  ياگونهبه  یدر مسائل اجتماع
 ينگریلیتحـو  یشناختروش  ییحصرگراترین آسیب معرفتی  مهم  د.به مسائل بنگر  يو بازتر

  .  استعملاً از آن پیشگیري کرده   یشناختروش  ییِگرااخذ کثرتکه ملاصدرا با   است
هر کـدام بـه دو قسـم اند که  شناختی و ادراکیتصور و تصدیق دو مؤلفه اساسی معرفت
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اند. یلاز دل  ازینیو ب  دایخود، پ  ،یهیبد  قاتیو تصد. تصورات  شودیم  میتقس  يو نظر  یهیبد
هـم   ينظـر  قاتیتصـد  شیدایـپو    معرف است  ایقول شارح    یهتصورات، نظر  شیدایپ  نشأم

اسـت، امـا   یتصـورات کلـ  انگریـب  فقطمُعرف  . همچنین  است  ریپذ از راه حجت امکان  فقط
رتی دربـاره چیسـتی عبـا  یا بـه  خود معرف  نیو همچن  یتصورات جزئدرباره منشأ پیدایش  

منشأ پیدایش تصـورات اولیـه و ادراکـات ابتـدایی بشـر، دو دیـدگاه کلـی وجـود دارد کـه 
کـه مُثـل   یحـالنیدرع  اند از نظریه مثُل افلاطـون و دیـدگاه ارسـطو. صـدرالمتألهینعبارت
د و معتقـد کنـیارسطو در باب معرفت استقبال م  یهاز نظر  د،ریپذ می  يرا تا حدود  یافلاطون

 ییو ادراکات ابتـدا  هیتصورات اول  شیدایو ادراك محسوسات، منشأ پ  یحس  یآگاهت که  اس
 .بشر است
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