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In this article, we have analyzed some of the important issues related 

to  causality in  Mullā Ṣadrā’s three philosophical journeys with the 
argumentative and analytical method to determine what evolutions 
had occurred and to find out the relationship of these evolutions with 
mentioned journeys. In the first journey, according to the 
theologians' point of view, the relationship of Hặaq Tảặla with 
creatures is in the form of “effective and affected” relationship. 
According to this journey, not only is there a possibility of 
separation between cause and effect, but also diversity in essence 
and refuse of any kind of causality can be stated. In the second 

journey, according to the originality of the existence of gradational 
oneness, the relationship of Hặaq Tảặla with the creatures is in the 
form of “cause and effect” and the discussion of “stages” can be 
stated. Finally, the mentioned relationship corresponds to the third 

journey is in the form of “exterior and epiphantic form”. According 
to this journey, the effect is a manifestation of cause. The first two 
journeys emphasize the constant coexistence of cause and effect and 
exterior and epiphantic form by maintaining the difference between 
the two journeys. In the same way, according to the requirements of 
the first journey, “giving, granting, and Giver" are contradictory; 
according to the requirements of the second journey, these three are 
united and according to the third journey, they are the one. The 

relation established between the elements of causality, i.e. cause and 
effect, according to the first journey is categorical relation, 
according to the second journey is illuminative relation and 
according to the third journey is qặyửmi relation. It should be noted 

that all of these issues are consistent with the issues mentioned in 
the three journeys.
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Extended Abstract 

Introduction 
Mulla Sadra, a prominent figure in Islamic philosophy, underwent a 
profound intellectual evolution characterized by three distinct 
philosophical journeys: the originality of nature, the originality of 
existence of gradational oneness and the originality of existence of 
personal oneness. Regarding the issue of causality, such developments 
have happened like many issues in treanscendent theosophy. Reflection 
on the issues of Islamic wisdom shows that one of the most important and 
broad areas of discussion that has been affected by the three journeys 
mentioned is the issue of causality; as we know, the arguments that Mulla 
Sadra makes to prove the third journey, i.e. the originality of existence of 
personal oneness, are presented through “tārqiq of causality”. 
 Therefore, the complete manifestation of the realization of the third 
journey is the issue of causality, and compared to issues such as time, 
movement, posteriority and anteriority, etc., it has the prominence that it 
is the direct manifestation of the realization of the third journey and the 
completion of the three journeys in this issue. Perhaps the reason why 
Mulla Sadra considered the argument of the personal oneness of existence 
to be the completion of philosophy is in relation with the issue of 
causality.  

In his research method, Mulla Sadra first starts with the basis of the 
qāvm and after presenting the possible objections of the qāvm's point of 
view, he takes the audience with him with a moderate point of view and 
leads him from the pluralist valley of nature to the unitary land of 
existence, and whenever he gets a chance, he goes a step beyond that and 
presents his final opinion based on the originality of existence of personal 
oneness. 

 In this article we try to investigate the issue of causality according to 
three philosophical journeys of Mulla Sadra and finally explain his 
ultimate idea according to the last journey: the originality of existence of 
personal oneness. 
 

Methodology 
In this article by using descriptive-analytical method we want to 
investigate and analyze the issue of causality according to three 
philosophical journeys of Mulla Sadra. 
 

Results 
1. First Philosophical Journey: In this journey i.e. the originality of nature, 

Sadra's initial approach was rooted in the originality of nature, an 
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essentialist perspective commonly associated with earlier philosophers. 
This viewpoint, often referred to as “qāvm”, emphasized a nominal 
understanding of existence, which Sadra critiqued for its inadequacy. 
He argued that essence is inherently limited and cannot encompass the 
fullness of reality, leading to a restricted understanding of existence. 

2. Second Philosophical Journey: In this journey i.e. the originality of 
existence of gradational oneness, Sadra embraced the originality of 
existence, which acknowledges a gradational unity among all beings. 
This perspective asserts that existence is the fundamental principle, 
and all entities can be understood as varying degrees of existence. This 
shift alters the traditional view of causality, proposing a more 
intertwined relationship between the Divine and the created world. 
Here, existence becomes foundational, allowing for a unified reality 
rather than a mere collection of discrete essences. 

3. Third Philosophical Journey: In this journey, i.e. the originality of 
existence of personal oneness, the culmination of Sadra's philosophical 
evolution leads to the third journey, characterized by the unity of in its 
personal form. This perspective integrates his earlier insights, 
emphasizing that all existence is a manifestation of a singular Divine 
reality. The concepts of causality and the Divine relationship are 
further refined, illustrating a more interconnected framework where 
existence is not merely a result of creation but an extension of God's 
Essence. 

 
Conclusion 
According to the first journey, which is the originality of nature, pure 
multiplicity prevails in the world because the essential affairs are different 
from each other; therefore, if causality and disability are raised in this 
context, it will not be possible to imagine the problem because causality 
implies belonging and otherness implies separation, and uzlî binûnāt can 
be proposed. 
According to the second journey and by proving the originality of 
existence of gradational oneness, the plurality of reality is promoted to 
unity in the plurality of reality, and the governing plurality is also 
interpreted as the different levels of this single truth. The contradiction 
between cause and effect based on this journey is the contradiction 
between the strongest and the weakest, and finally, it is adjectival binûnāt, 
not uzlî binûnāt, but according to the third journey, the subject is 
promoted to the unity of reality; the extent of the existence of the right 
based on this journey is such that it does not leave anything else, and 
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everything that is called other in the previous journeys is a manifestation 
of God in this journey. In this journey, instead of causality, manifestation 
can be stated. 
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فلسفیبررسی تحول مباحث «تابع علیت» سیر سه مبناي   بر
  

1علی بابایی

  

تبریز،.1 دانشگاه اسلامی کلام و فلسفه گروه   hekmat468@yahoo.com                                     ، ایران.تبریزدانشیار

  چکیده  اطلاعات مقاله 
  

  نوع مقاله: 

پژوهشی   مقالۀ
  

01/07/1403: افتیدرخیتار

25/08/1403: بازنگري خیتار
  27/08/1403: رش یپذخیتار

  04/04/1404:انتشار خیتار

  کلیدي:واژگان

اصالت علیت، فلسفی، سیر سه
وحدت وجود اصالت ماهیت،

وحدت وجود اصالت تشکیکی،
  شخصی

  

  

با پذیرش سه سیر فلسفی ملاصدرا، مســئله اصــلی مقالــه حاضــر، بررســی تحــول 

در ســیر اول متناســب بــا علیت براساسِ سیرهاي یاد شده اســت؛مباحث مرتبط با  
؛ ثر» اســتأثر و متؤحق تعالی با مخلوقات به نحو رابطه «م  ۀدیدگاه متکلمان، رابط
تنها امکانِ انفصال بینِ علت و معلول وجود دارد، بلکــه لازمــۀ در این نحوه نظر، نه

بــودنِ هــر نــوع علیتــی میــانِ   بالذاتی و لازمۀ آن هم محــالسیر، نگاهِ تباین  این  
پشتوانۀ اصالت و وحدت تشــکیکی وجــود، در سیر دوم به    کههاست. حال آنپدیده
به تبعِ آن، تبیینِ مراتبی اســت. رابطــۀ یــاد شــده نحو «علت و معلول» و  به    رابطه

باشد که در این وجه نظر، معلــول میسیر سوم به نحو «ظاهر و مظهر»  متناسب با
است. در دو سیر اخیر به دلالت مبانی، بر معیتِ دایمی علت ز علتشأن و ظهوري ا

بــه نحو  به همین  .  شودبا معلول و ظاهر با مظهر با حفظ تفاوتِ دو مرتبه تأکید می

به اقتضاي سیر دوم ایــن ؛اندو معطی» مغایر از همء، اعطاءاقتضاي سیر اول «عطا
ت دارند. نسبتی که میــانِ عناصــر هم وحد  هم اتحاد و بر مبناي سیر سوم با  سه با
مقــولی، بــر   ۀبر مبناي سیر اول از نوعِ اضاف  .برقرار است  یعنی علت و معلول  علیت

قیــومی ۀاشراقی و بر مبناي سیر ســوم از نــوعِ اضــاف  ۀمبناي سیر دوم از نوعِ اضاف
  ؛ که با موضوعاتِ اشاره شده بر مبناي سه سیر تطابق دارد.است

  

                     .145- 175)،2(4،تاریخ فلسفه اسلامی،بر مبناي سه سیر فلسفیبررسی تحول مباحث «تابع علیت»). 1404(لیع،  بابایی:  استناد

 https://doi.org/10.22034/HPI.2024.477415.1102

آلناشر:                                                                          نویسندگان.  ©   عالی آموزش طهموسسه
DOI: https://doi.org/10.22034/HPI.2024.477415.1102

  

. 

  

                        تاریخ فلسفه اسلامی                                                    

    hpi.aletahaسایت نشریه:                                                   

آلانتشارات موسسه عالی   2981- 2097شاپا الکترونیکی:                                                                                           طهآموزش



  1404 تابستان، 14 ، شمارهچهارمسال تاریخ فلسفه اسلامی،                                               150

  مقدمه

تحـول حکمـت هـاي انجـام شـده، به دلالت، هم آثار ملاصدرا و هـم پـژوهش:  بیان مسئله
صدرایی در سه سیر اصالت ماهیـت، اصـالت وجـود وحـدت تشـکیکی و اصـالت وجـود 

(بابـایی و  مباحثی نظیر زمـاندر به تبعِ سیرهاي یاد شده  .وحدت شخصی امري محرز است
 ، علـم)1399(بابـایی،  ، جوهر و عـرض)1401سوي،  (بابایی و مو  ، حرکت)1400موسوي،  
تقریباً در تمـامی مباحـثِ فلسـفی و  شناسی  نفس  2مواد ثلاث  1خر،أتقدم و ت   )،1402(بابایی،  

کنـد و هـم هم تحقق سه سیر یـاد شـده را اثبـات مـیروي داده است که    هاي مهمیتحول 
صلی این است که آیا مبحـثِ ا  ۀحال مسئل  .دهدسه سیر را نشان میبر مبناي  تفاوتِ مباحث  

ثر بوده است؟ اگـر پاسـخ مثبـت باشـد در چـه مبـاحثی از أعلیت نیز از سیرهاي یاد شده مت
صورت تفـاوتِ مباحـث در در این  تغییرها را سراغ گرفت؟  توان اینعلیت می  ۀمباحثِ تابع

طـۀ حـق موضوعِ واحد بر مبناي سه سیر متفاوت به چه نحوي است؟ مـثلاً در موضـوعِ «راب
تعالی با مخلوقات» بر مبناي اصالت ماهیت چه تفسیري از تقـدم و تأخرهـاي علـّی وجـود 

اي دارد؟ و همـین دارد؟ همین موضوع بر مبناي اصالت وجود وحدت تشکیکی چه ویژگـی
  پذیرد؟  موضوع بر مبناي اصالت وجود وحدت شخصی چه حکمی می

تـرین تـرین و گسـتردهاز مهـمدهـد یکـی تأمل در موضوعات حکمت اسلامی نشان می
طور کـه همانهاي مباحث که از سه سیر یاد شده متأثر شده است، مبحث علیت است. حوزه

سیر سـوم یعنـی اصـالت وجـود وحـدت شخصـی دانیم برهانی که ملاصدرا براي اثبات می
حث مب  ،؛ بنابراین مظهر اتمّ تحقق سیر سومشودمطرح می«ترقیق علیت»    دهد از راهِشکل می

برجسـتگی  خر و... از ایـنأو نسبت به مباحثی نظیر زمـان، حرکـت، تقـدم و تـ  استعلیت  
گانۀ در ایـن  که بروزِ مستقیم تحقق سیر سوم و تکمیل و تتمیمِ سیرهاي سه  برخوردار است

که ملاصدرا اثباتِ وحدت شخصی وجود را تتمیم فلسـفه موضوع است. شاید یک دلیلِ این

 
دانشگاه زنجان  تأملات فلسفیمقاله «تقدم و تأخر بر مبناي سه سیر فلسفی»، از قلم حاضر از سوي نشریه   .1

  پذیرش دریافت کرده است.   1402براي انتشار در شماره تابستان 
براي انتشار پذیرش دریافت کرده  دراخردنامه صمقاله «سه مواد ثلاث بر مبناي سه سیر فلسفی،» از سوي    .2

  است و در مرحله ویراستاري است.   
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اي است که طیـفِ وسـیعی از ي سیر و مرتبهکنندهکته باشد که او اثباتدانسته است، همین ن
بررسی این موضوع را به فرصـت مناسـبی واگـذار   مباحث به تبعِ آن متحول خواهند شد. ما

، اما در فرصت حاضر چند موضوع مهمِ مرتبط با علیت را که عبارت است از مبحث کنیممی
لی با مخلوقـات، نسـبت عطـاء اعطـاء و معطـی و «کثرت یا وحدت واقعیت، رابطه حق تعا

  دهیم. مراتبِ اضافه» مورد بررسی قرار می
طور عـام و تحلیـل : بررسی و تحلیل مباحث فلسفی در سـه سـیر بـهضرورت پژوهش

طور خـاص، از چنـدین جهـت داراي هاي مرتبط با مبحثِ علیت بر مبناي سه سیر بهتحول 
اي مرآتـی و دو گانـه در رابطـهر مقایسه با سیرهاي سهکه هر مبحثی داهمیت است؛ اول این

و در نتیجه نشـان دادنِ آن، باعـثِ تقویـت تحقـق   فلسفیخود شاهدي بر تحققِ سیر    ،طرفه
که دیدگاه ملاصـدرا بـر مبنـاي رویکـرد قـوم را از دیـدگاه سیرهاي یاد شده است؛ دوم این

سـازد؛ و روشِ برجسـته مـی  متوسط و نهایی او متمایز و نقاط ضعف و قـوت هـر یـک را
دهد و در نتیجه آنجا که میسر اسـت روشمند صدرا را در منظرِ فهم قرار می  ۀتحقیق و مباحث
دارد و آنجـا کـه جـاي نقـد و یـا گویی یا تناقض در اندیشه و گفتار مبرا میاز اتهامِ پراکنده

و یـا   فهـمِ منتقـد  براي طرح مباحث بر مبناي سه سیر وجود داشته باشد در دسترسِ  ییخلأ
دانـیم ملاصـدرا در روش تحقیـق خـود طور که مـیدهد. همانقرار میطرح مباحثِ جدید  
بـا دیـدگاهی   ،کند و بعد از طرحِ ایرادهاي احتمالیِ دیدگاه قوممیآغاز  نخست با مبناي قوم  

سـازد و از وادي تکثرگـرايِ ماهیـت بـه سـرزمین مخاطب را بـا خـود همـراه مـی  ،متوسط
گاهی که فرصتی دست دهد یک گام فراتـر از آن بـر کشاند؛ و هر آناي وجود میگروحدت

دهد. سومین دلیـل اهمیـت نظرِ نهایی خود را ارائه می  ،مبناي اصالت وجود وحدت شخصی
مبحـث در اثبـاتِ سـیر سـوم  بررسی تحولاتِ مبحث علیت بر مبناي سـه سـیر، نقـشِ ایـن

الربطـی معلـول ؛ که با تحلیل هویت عیناست  شخصی  وحدتِ  وجودِ  صدرایی یعنی اصالتِ
  افتد.  اتفاق می

تــرین اســتدلالی مهــمو  تلفیقــی از روشِ تحلیلــی بــا مقالــه : مــا در ایــنروش تحقیــق
 دهیم. موضوعاتِ مرتبط با علیت را در سه سیر مورد توجه قرار می

علیت و موضوع مقاله حاضر دو وجهی است؛ یک وجه مربوط به مبحثِ  :  پیشینه تحقیق
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دو وجـه   تحقیق از این  ۀرو لازم است به پیشینازاین  .دیگري مربوط به سه سیر فلسفی است
 پرداخته شود:  

هاي مفیـدي هم مقالات بسیار زیاد و هم کتاب  ،: در مورد مطلق علیتبحث علیتالف)  
اما در موضوعِ بررسی علیت در سه سیر فلسفی مقالاتی با مشخصات زیـر   ،منتشر شده است

  به نگارش در آمده است:
). 1392بیـوك ( ،زادهعلـی و میـثم سـید ،نژادبهشـتی ؛حسن سید ،سعادت مصطفوي .١

فصـلنامه علمـی   دو  »،اي مبحث علیت در حکمـت متعالیـهبازسازي سیرِ سه مرحله«
از نظر روش به این دلیـل کـه در سـه ه حاضر  . مقال19- 30،  )1(2ی،  حکمت صدرای

اما موضوعاتِی که در متنِ مقاله   ،حاضر شباهت دارد  ۀبا مقال  ،مرحله سخن گفته است
  اند، با هم متفاوت هستند.  موردِ بررسی قرار گرفته

با عنوان «سه علیت» بر مبناي سه سیر فلسفی از سوي قلم حاضر به نگـارش   ايمقاله .٢
دانشگاه فردوسی مشهد براي   جستارهایی در فلسفه و کلامي نشریه  در آمده و از سو

 پذیرش دریافت کرده است.    ،انتشار

: در مورد بررسی موضوعات مختلف بر مبناي سه سیر فلسـفی نیـز فلسفیسه سیر  ب)   
  توان به موارد زیر اشاره کرد: می

اي سـه سـیر سه مرتبه حرکـت بـر مبنـ«).  1401سید مختار (  ،موسوي  و  علی  ،بابایی .١
 هـايپژوهش  مجلـه  »،فلسفی ملاصدرا: حرکت طبیعی، حرکت جوهري، تجدد امثال 

  .(دانشگاه تبریز)  فلسفی
حق تعالی تنها جوهر هستی سیر تحـول جـوهر و عـرض بـر «).  1399علی (  ،بابایی .٢

   .دانشگاه شیراز فصلنامه اندیشه دینی  »،ي سیر معرفتی ملاصدرامبناي سه مرتبه

«مسئله «زمان» در سه مرتبه سیر معرفتـی   .)1400موسوي سید مختار (  و  علیبابایی،   .٣
 .64ـ49، ص  73، پیاپی  1، سال نوزدهم، شماره  معرفت فلسفیصدرالمتألهین»،  

جسـتارهایی در ،  »موضوعات علم بر مبناي سـه سـیر معرفتـی«  .)1402بابایی، علی ( .۴
 و بهـار ،110 پیاپی هشمار ،1 شماره ،55، دانشگاه فردوسی مشهد، سال فلسفه و کلام

  .55–33  ص  ،1402  تابستان
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سه سیر فلسفی: اصالت ماهیت، اصالت وجــود وحــدت تشــکیکی، اصــالت وجــود   .1
  وحدت شخصی

 هـیچ  جـاي  اسـت؛  کـرده  تجربـه  را  معرفتیـملاصدرا در حیات فکري خود سه سیر فلسفی
حت به آن اشـاره به اصالت ماهیت معتقد بود و خود هم به صرااو  نیست که زمانی    تردیدي

است؛ از سوي دیگر، قول ملاصدرا در اعتقاد به وحدت تشـکیکی وجـود نیـز محـرز کرده  
است؛ و غالبِ مباحثِ خود را بر این مبنا ارائه داده است؛ صدرا این مرتبه را در مقـامِ تعلـیم 

شـود رو با گذر از نگاه تشکیکی به وحدت شخصی وجـود معتقـد مـیداند و ازاینمفید می
بایــد ). روشــن اســت کــه مــی293 ، ص2 ملاصــدرا، ج و 49 ، ص1 ، ج1368ملاصــدرا، (

رو مباحث حکمت صدرایی نیز به تبع این سه سیر دچار تحول و دگرگونی شده باشد؛ ازاین
  رود هر مسئله در هر سیر معرفتی، تبیین خاصِ خود را به همراه داشته باشد.  انتظار می

  
  لسفی: نگاه ماهوي یا غیروجودي یا مبناي قومعلیت بر مبناي سیر اول ف  .2

تعبیر «قـوم»  انگاهِ ماهوي است که ملاصدرا از آن، گاه بگانه،  از سیرهاي فلسفی سهسیر اول  
مـان و لگـاه متکنج، یـکند و مخاطب و منظور وي از این تعبیر مباحثِ غیرِوجودي رایاد می

است. موضعِ ملاصدرا در نسبت به شیخ اشراق   سیناویژه ابنمبناي متداولِ مشائیان و به  غالباً
گاه که مباحثِ شیخ بیشتر مباحثِ بحثی و مشائیِ حکمتِ اوست با تعبیر قـوم همـراه نیز آن

 بـه شاید ـاست؛ اما وقتی که مباحث اختصاصیِ حکمتِ نوري و اشراقی در میان باشد او را 
 قوم جرگه از ـ  انوار  در  کیکتش  و  وحدت  صدقِ  و  صدرا  نظر  از  نور  با  وجود  مساوقت  دلیل
 ماهیت  و  وجود  يمسئله  براي  ايویژه  بسیار  سهمِ  قوم  دیدگاهِ  نقدِ  در  ملاصدرا.  سازدمی  جدا

دانـد کـه ل است و در غالب مباحث دلیلِ نقد و گاه ردِ دیدگاه قوم را در ایـن مسـئله میقائ
نِ وجـود اسـت (ملاصـدرا، اعتباري دانست  هایشان امرِ عقلیِمدار احتجاجات و مبناي دیدگاه

هاي ). در واقع از آنجا که دلیلِ اصلیِ تفاوتِ ملاصدرا با بیشترِ دیـدگاه406، ص1  ، ج1368
گـردد، و نگـاهِ ي اصـالتِ وجـود و اعتبـاري بـودن ماهیـت بـاز میدر نهایت به مسئله  ،قوم

قوم را نگـاهِ  توان سیر اول یعنی مبنايغیرِوجودي لاجرم با نگاه ماهوي همراه است، پس می
غیروجودي یا نگاهِ ماهوي دانست؛ و رسیدن به اصالتِ وجود را فارقِ بـینِ دو سـیر مطـرح 
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 محوري و در بدترین حالـت، تبـاینمحوري، کثرتساخت. خصلت اصلی سیر اول، ماهیت
  ها است.بالذاتیِ پدیده

به سـه سـیرِ  فرصت ما چند موضوع مهمِ مرتبط با اصل علیت را که متناسب حال در این
  دهیم: یاد شده دچار تحول شده است مورد بررسی قرار می

  کثرت واقعیت: بینونت عُزلی  .2-1
 ،آن معتقـد باشـیملازمۀ  به اصالت ماهیت و تباینِ بالذاتیِ    حقیقتاً  اگر به معنی واقعی کلمه و

ن از اصلِ علیت که به معناي علقه و سـنخیتِ میـان علـت و معلـول اسـت سـخ  یمتواننمی
کند بـا ؛ زیرا تباینِ به تمام معنا، که از گسست و جدایی و غیریت محض حکایت میبگوییم

سـخن گفـتن از  ه دلایلِ بسـیاري،سنخیت که از علقه و ارتباط حاکی است سازگار نیست. ب
درجـاتی از با فرضِ رد تباین بالذات، هنـوز بـاز  ها محال است؛ اما  پدیده  ۀتباینِ بالذاتِ هم

ها میانِ علت و معلول بر مبناي سیر اول وجـود دارد. در نگاه ماهوي به پدیده  يمحورکثرت
ي جـوهر قـرار یـا در مقولـه  :به نظر طرفداران نگاه ماهوي ممکنات از سنخ ماهیت هسـتند

حق تعـالی از آن لحـاظ کـه نـه   ماهیات هم با واجب  روي عرض؛ ازایندارند و یا در مقوله
اي در مقولـۀ دیگـر لحـاظ کـه هـیچ مقولـهاز آن  با یکدیگر  و هم  جوهر است و نه عرض،  

حیثیۀ ذواتهــا حیثیــۀ «و الماهیات    سخنِ یاد شده این است که:  ۀتباین دارند؛ لازمگنجد،  نمی

و الاختلاف فی الوجود» (سبزواري/ ملاصـدرا،   مثار الکثرةو فطرتها الاختلاف بل هی    الکثرة
شود نوعی غیریـت مطـرح ز دو امر صحبت میروشن است که وقتی ا).  58، ص6  ، ج1368

گانه مـرتبط و بـا وحـدت سـازگار است؛ اما مراتبی از غیریت وجود دارد که با سیرهاي سه
نامنـد: ، بینونت عُزلـی مـیjاست؛ بینونتِ مقتضی سیر اول را به تأسی از تعبیر حضرت امیر

 بـوده دیگـرى عرض در کهری که است، متصور امورى بین حقیقى اثنینیتّ و عُزلى  «بینونت
 آن رافـع نقـیض و دیگـر امـر دو مقابـل  یکی از آن  کهآن  نباشد، یا  آن  به  فقر  و  ربط  نفس  و

 قبـال   در  مطلق  نیستى  و  عدم  و  نور؛  حقیقت  قبال   در  هى،هى  بما  ظلمت،  طبیعت  مانند  باشد،
 ي،). علاوه بر فیلسـوفانِ مـاهو393، ص  1377...» (آشتیانی،    هستى؛  محض  و  وجود  صرف

تواننـد اگر فیلسوفان اصالت وجودى به تباین وجودات قائل باشند، جز به کثرت محض نمى
 ،معتقد شوند؛ طبق این نظر، ممکنات نیز، همانند واجب بالذات، از سنخ وجودند نه ماهیـت
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کـه هـیچ نحـو وحـدتى ندارنـد و هـر طورىبه  ،متباین محض و متکثرنـد  ،اما این وجودات
تحقـق ک شىء است، پس در خارج موجـودات و اشـیاء متکثـرى  وجودى یک موجود و ی

و مساوقت وحدت با وجود   ،). با اثبات اصالت وجود234، ص1  ، ج1388(عبودیت،    1دارد
جـاي خـود را بـه وحـدتِ تشـکیکی   ،و قول به تشکیک، بر مبناي سیر دوم کثرتِ واقعیت

هـا و از جملـه میـانِ علـت و ه؛ بنابراین به اقتضاي سیرهاي بعدي میانِ پدیددهدواقعیت می
  معلول بینونت عُزلی مطرح نیست.  

  

  ثر و در نتیجه تباین و غیریتأثر و متؤرابطه حق تعالی با مخلوقات: م  .2-2
بـا دیـدگاه هـم   متکـی اسـت  محـورنگاهِ غیروجودي یا ماهیـت  که بربحث کثرت واقعیت  

مخلوقات مـرتبط اسـت؛   و  تعالیي رابطه حق  مسئلهبا    متکلمان و هم فیلسوفانِ غیرِوجودي
تر به صواب قول به نحوي از تأثیر و تأثر میـانِ حـق تعـالی و از دیدگاه تباین بالذاتی مقرون

ثر و ؤي مـي حق تعالی با مخلوقات از نـوعِ رابطـهدیدگاه متکلمان رابطهمخلوقات است؛ از  
لا یتأثر هـو اللـّه سـبحانه و   فالمؤثر الذي...  أقسام:  ثلاثۀ: «أن الموجودات على  باشدمیثر  أمت

بنـابراین   ؛)40، ص19  ، ج1420تعالى، و المتأثر الذي لا یؤثر هـو الجسـم....» (فخـر رازي،  
از متأثرّ کاملاً معقول است و   مؤثرانفکاك    صورت  در این«واجب مؤثر و ممکن متأثر است؛  

). 35  ، ص1393  ،ناجی اصـفهانیوجود متأثرّ بدون مؤثر فرض گردد» (بسا با این فرض،  چه
متناسب با سیر اول نیز «علیت از حیـث علـت بـودن مقتضـی مباینـت   بر مبناي نگاه فلسفیِ

نهایـت مثِـالی مطابق با این رویکرد  )؛  331، ص2  ، ج1378علت و معلول است» (ملاصدرا،  
شـود مِثـال بِنـا و بَنّـا اسـت کـه از هـم قابـلِ لوقات ذکر میحق تعالی با مخ  ۀکه براي رابط

که عالم حادث شد اگر عدم صانع جـایز اند: بعد از ایناند؛ براي همین است که گفتهتفکیک
اي ). اهـل حکمـت قاعـده38 ، ص5 شد (ایجی، جبود هیچ ضرري به وجودِ عالم وارد نمی

 ، ص1  ، ج1368» (ملاصـدرا،  للعلــۀن مناسـبا  دارند با این تعبیر که: «المعلول یجب ان یکـو
که حکما تعلق جعل بـه وجـود و نـه ماهیـت را از ایـن قاعـده نتیجـه ). گذشته از این418

 

به نظر نگارنده مقاله این امر ذاتاً محال است؛ به دلیلِ اشتراك معنــوي وجــود، وحــدت وجــود و اصــالت   .1
  وجود.
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که «وجود خداوند را علـت یعنی با این  ؛دانندي مذکور را جایز نمیگیرند، متکلمان قاعدهمی
باهت و مناسبت میان خدا و دانند، از طرف دیگر هرگونه شنخستین براى همۀ موجودات می

اند. چون هرگونه مشابهت و مناسبت در این باب را منافى مقـام خلق را مورد انکار قرار داده
که محصور کردن و مقیـد سـاختن حـق در قیـد اند... حال آنشمار آوردهتنزیه حق تعالى به

حـق تبـارك و آید؛ زیرا وقتى وجـود  شمار مىتنزیه و تجرد، یک نوع نقص و محدودیت به
تعالى تنها در قالب تنزیه و تجرد مورد توجه واقع شود، مستلزم این است که مبـدأ آفـرینش 
از جهان جدا و منعزل گشته و در کنج تجرد خویش منزوى شده باشـد. محـدود سـاختن و 
مقید کردن حق در قالب تنزیه و تجرد، با احاطـۀ قیـومى و سـیطرة ربـوبى او منافـات پیـدا 

حق تعالی بـا   ۀکه به اقتضاي سیر دوم رابط). حال آن416  ، ص3  ، ج1380ینانی،  کند» (دمى
در  .شـودمخلوقات با علت و معلولِ متناسب با اصالت وجود وحدت تشـکیکی تفسـیر مـی

دو  در ایـن بنابراین ؛گیردسیر سوم نیز این موضوع با تعبیرِ تجلی و شأن مورد بحث قرار می
و غیریـت و تبـاین و عـدم سـنخیتِ مطـرح در سـیر اول خبـري مرتبه از جدایی و انفصال  

  نیست.   
  

  تفاوت عطاء، اعطاء و معطی  .2-3
هم به دلالتِ دو مطلبِ ذکر شده و هم به اقتضاي لوازم سیر اول و هم به حکمِ مباینت میان 

اي تصـویر حکما رابطۀ علیت را بـه گونـه)،  331، ص2  ، ج1378علت و معلول (ملاصدرا،  
 بمـا  الفاعلــۀ  العلــۀ  عرفـوا  بخشد «الحکماءد که گویی چیزي به چیزي دیگر وجود میکننمی

» (ملاصـدرا، بالعلیــۀ تقـدم المعلـول  ذات على الفاعل ذات فتقدم  للفاعل  مغایر  شیء  فی  یؤثر
علـت  در آن که گرفتهایى سراغ ها و معلول علتتوان )؛ بنابراین «می257، ص  3، ج  1368

معلول داراى ماهیت دیگـر؛ مـثلاً علـت از سـنخ جـوهر اسـت و   داراى یک ماهیت است و
و معلول از سنخ عرض است و ماهیـت عرضـى دارد. از طـرف دیگـر   ماهیتِ جوهرى دارد

مطـابق بـا آنچـه کـه اشـاره کـردیم انـد و بـراي همـین دانیم که ماهیات متباینات بالذاتمى
 چنین امـري اسـت؛لازمۀ ماهیت    لاًوبینونت میان ماهیات «بینونت عزْلى» است. اصمعتقدند:  

شان در جهات شخصى است، جز افراد نوع واحد که از نظر ماهیت وحدت دارند و اختلاف
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هر ماهیتى با ماهیت دیگر اختلاف و تباین ذاتى دارد. در بعضى موارد حتـى وجـه مشـترك 
ذاتـى  ولى وجه اختلاف  ،وجه مشترك دارند  ندارند، مثل جوهر و عرض، و در بعضى موارد

). حال اگر انـدکی ایـن موضـع را تقلیـل دهـیم و 46  ، ص10  ، ج1376هم دارند (مطهري،  
بتوانیم میانِ علت و معلول عطا و اخذي مطرح کنیم، در علیتِ متعارف علت چیزي دارد که 

کند و چون بر مبناي سیر اول میانِ علت و معلول انفصال و غیریت وجـود به معلول عطا می
عطاء و اعطاء متفاوت خواهد بود؛ براي همـین اسـت کـه در مبحـثِ جعـل،   دارد، معطی با

کنـد و عنوانِ علـت چیـزي اعطـاء مـیشود و جاعـل بـهجاعل، جعل و مجعولی مطرح می
کند. در سـیر دوم و سـوم ایـن حکـم متفـاوت عنوان معلول چیزي را دریافت میمجعول به

  خواهد بود.  
  

  اضافه: اضافه مقولی  .2-4
هاي هستی مطرح کردیم اگر در اضافه و نسـبتِ بـه همـدیگر مطـرح که میانِ پدیدهغیریتی  

حد فراتر   شان به نحوِ اضافۀ مقولی خواهد بود و از اینشوند لاجرم بر مبناي سیر اول رابطه
  :میانِ علت و معلول را مورد توجه قرار داد  ۀتوان مبحثِ اضافاز دو وجه مینخواهد رفت؛  

اي کــه اقتضــاي ســیر اول اســت؛ و پراکنــدگی  کثــرت و غیریــت ویکــی از لحــاظِ. 1 
 اند؛ در ایـنعلت و معلول و علیت سه امرِ منفک از هممرتبه  در این گونه که اشاره شدهمان

اي مقولی، مفهومی و ذهنی خواهد بود و نـه میانِ علت و معلول ناگزیر اضافه  ۀصورت اضاف
بازتـابی از  شان وجود نـدارد؛ پـسه و سنخیتی میانخارجی و حقیقی و مراتبی؛ چرا که علق

میـانِ علـت  ۀکه اشاره کردیم در مبحثِ اضاف ، بینونت، و رابطه حق و مخلوقاتاعطاء  ۀمسئل
الاضافه است کـه داراي دو طـرف نسـبت اسـت؛ علیت امري ذاتو معلول هم وجود دارد؛  

شناسـد ابطۀ علت و معلـول مىآنچه فلسفۀ متعارف در باب ر«اند:  گفتهبراي همین است که  
شد کـه بخش معلول است و گویى چنین فرض مىدهنده و هستىاین است که علت، وجود

کند؛ آن شىء اول علت است و شىء دوم معلول چیزى به چیز دومى، شىء ثالثى را اعطا مى
اي و اي و داده شـدهاي اسـت و گیرنـدهاست و شىء سوم وجود و هستى است؛ پس دهنده

ماننـد همـۀ   ،شـودیـک نسـبت برقـرار مى  نی و گرفتنی، و طبعاً میـان دهنـده و گیرنـدهداد
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ند کـه یکـى از امثلاً پدر و پسر دو ذات.  گرددهاى دیگرى که میان دو شىء برقرار مىنسبت
که هستۀ اصلى پسر از درون او افراز شده اسـت، منشـأ پیـدایش ها یعنى پدر به اعتبار اینآن

شود، تعبیر مى» ابوتّ و بنوّت«و میان این دو نسبتى برقرار است که از آن به  رآن است؛ ازاین
دانیم که ذات پدر یک چیز است و ذات پسر شىء دومى است، اضافه و نسـبت میـان اما مى

کنیم بر مبناي تأکید می  دوباره  ).265  ، ص13  ، ج1376مطهري،  » (آن دو یک امر سوم است
ها میسر نیسـت؛ بنـابراین، نهایـت نخیت و ارتباطی میانِ پدیدهتباین بالذات، هیچ علیت و س

علیـت  ۀامـا هرگـاه مسـئلتوان مطرح کرد از نوعِ اضافۀ مقولی اسـت؛ اضافه و نسبتی که می
شـود کـه مبتنی بر سیر دوم و امري وجودي مطرح شد، نـوعی دیگـر از اضـافه مطـرح مـی

  .  قیومی است  ۀر سوم اضافاشراقی و متناسب با سی  ۀمتناسب با سیر دوم اضاف
در اینجا چون تصورِ میانِ علت و معلول تصور دو طرفه و وابسته به هم است، بـدونِ .  2

علت و معلول در نهایت از نوعِ تضایفی و در نتیجه   ۀدو، رابط  طرح ارتباطِ خارجی میان این
باشـد، نسـبت و حقیقی و خـارجی  ۀذهنی و مقولی خواهد بود؛ اما هرگاه رابطه از نوعِ رابط

یعنی در یک رابطـۀ دو طرفـه و مرآتـی، . ارتقا خواهد یافتقیومی اشراقی و  ۀاضافه به اضاف
خیزد، از اضافۀ مقولی نیز تباین و گونه که از اصالت ماهیت و تباین، اضافه مقولی برمیهمان

ونـه کـه گآید؛ به واقع اضافه اشراقی و قیومی فوقِ شأنِ سیر اول اسـت؛ همـانغیریت برمی
 .  باشداضافۀ مقولی دونِ شأنِ سیر دوم می

  
  علیت بر مبناي سیر دوم فلسفی  .2

یابـد بـه «وحـدت تشـکیکی سیر دوم که با اصیل دانستن وجود از سوي ملاصدرا تحقق می
شود و بر مبنـاي سوي نوعی از وحدت سِیر میوجود» موسوم است. در این سیر از کثرت به

شـوند. در ایـن سـیر، تبیـین و توجیـه می ،سیرِ اول نمود داشـتنداین وحدت، کثراتی که در 
جاي ماهیت، این وجود است که محور و مبناي اصلیِ طرحِ مباحث است؛ و همین وجـود به

تشکیک و   ةبا وحدت تساوق دارد و در آنِ واحد کثرتِ مشهود در موجودات بر مبناي قاعد
امرِ واحـدي اسـت  گیرد. در این سیر، وجودْیدر نتیجه با تفاوتِ تشکیکی مورد تبیین قرار م

شود. خصلت اصـلی که مراتبِ مختلف دارد؛ یعنی کثرتی حاکم است که به وحدت ختم می
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 و ج  381  ، ص2  ، ج1368محوري» اسـت (ملاصـدرا،  این سیر، «وجوديِ وحدت در کثرت
  .)10، ص1361و حایري یزدي،   35  ، ص1
  

  صفتیمراتبی و   واقعیت: بینونت  در کثرتِ  وحدت  .2-1
با اثباتِ اصالت وجود، ماهیت تابعِ وجود و وجود مساوق بـا وحـدت اسـت و چیـزي کـه 

). به اقتضـاي اصـولِ سـیر 16  ، ص8  ، ج1368وحدت نداشته باشد وجود ندارد (ملاصدرا،  
کـه جاي ایـندوم، وجود امرِ متشخص به ذاتِ خود است که داراي اطوار و مراتبی است؛ به

اشته باشد داراي مراتب و درجـات اسـت؛ «أن الاتصـال الوحـدانی مسـاوق فرد و شخص د
اي کـه مستشـکل مشکلِ احتمالی  ).394  ، ص1360» (سبزواري/ ملاصدرا،  للوحدة الشخصیۀ

تواند مطرح کند به این نحو اسـت در بابِ رابطۀ علت و معلول و نیز علم علت به معلول می
ز ذاتِ معلول متمایز اسـت؛ و یکـی [از علـت و که: ذاتِ علت حقیقتِ مخصوصی دارد که ا

معلول] داخل در دیگري نیست... ملاصدرا در جواب گوید: «هرگز مغـایرت میـانِ علـت و 
جسم با جسم دیگر نیست تـا یکـی را  معلول مانند مغایرت زید و عمر یا مانندِ مغایرتِ یک

ودِ خـاصِ معلـول از نتـایج بدونِ دیگري و با غفلت از دیگري بتوانیم تصور کنیم، بلکه وج
وجود علت و از لوازمِ آن است، و نسبت وجود معلول به علـت، نسـبتِ لـوازم ماهیـت بـه 

باشد؛ در نتیجـه مغـایرتِ میـانِ علـت و ماهیت است، و وجود علت تمام و کمالِ معلول می
طـور کـه ).  همان391، ص  3، ج  1368معلول، مغایرت بینِ اشد و انقص است» (ملاصدرا،  

بینیم مبحث وحدت یا کثرتِ واقعیت با هر سه خصیصۀ بنیادین سـیر دوم یعنـی اصـالت می
شود. در برابر رویکرد تفسیر می  وجود، وحدت وجود و تشکیک وجود ارتباط دارد و با این

بینونت عزُلی که به معناي انفصال و کنده شدن از یکدیگر است، بینونـت صـفتی قـرار دارد؛ 
 صفت  کهف بینونت عزلی با اقتضاهاي سیر دوم سازگار است؛ «همچنانبینونت صفتی برخلا

 جهات جمیع از و آن  به  ربط  نفس  بلکه  نبوده،  منعوت  قبال   در  امرى  موصوف  حیال   در  شىء
 بالحقیقــۀ  مجعـول   و  بالذات  معلول   همچنین  است،  آن  به  متحصّل  و  متقوم  حیثیّات  تمام  به  و

 وجـه بـه بلکـه. الفقر و الربط له شىء نه است لظلانفس و جاعل و علتّ  به  فقر  و  ربط  عین
 و  علـل  بـه  نسـبت  و  العقـول   منـورات  از  برخى  نظر  در  آثار  و  اطوار  و  معالیل  و  افعال   دیگر
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 هاآن  نسبت  و  باشندمى  هاآن  نعوت  از  قسمى  و  صفات  از  نوعى  بلکه  صفت  منزله  به  مؤثرات
 تـوهّم  یـا  و  صرفه  وحدت  به  محک  و  است  واحد  ربط  هاآن  ربط  و  واحده  نسبت  علل  آن  به

 و غبـاوت نهایـت و جهالـت کمـال  از ناشـى و تفـریط و افراط  طرف  دو  در  محضه  بینونت
  ).393، ص 1377است (آشتیانی،   غبایت

  
  یتت و معلولیرابطه حق تعالی با مخلوقات: عل  .2-2

ت و یـا لازمۀ نکتۀ قبلی طرحِ نحوي از رابطۀ میان حق تعالی با مخلوقات است کـه از بینونـ
ترین حالت از «مؤثریت و متأثریتِ» مرتبط با سیر اول متفاوت باشـد؛ اقتضـاي در خوشبینانه

وحدتِ وجود، اصالت وجود و تشکیکِ وجود طرح رابطۀ «علّی و معلولی» متناسب با سـیر 
دوم است. در این نوع تفسیر از هستی، اولاً رابطۀ علت و معلول رابطه اطوار و مراتـبِ یـک 

گـردد. محـال ها باز مـیاست؛ ثانیاً شدت و ضعفِ میان علت و معلول به وجود آنحقیقت  
است از نظر تقدم و تأخر علت و معلول حالت تساوي داشته باشند. اگر بـه وجـود علـت و 
معلول نظر شود، علت مفیدِ وجود، و معلول مستفیدِ وجود است؛ در مثالی ماننـدِ آتـش کـه 

بودن (= در ماهیت) مسـاوي  شود، هر چند که در آتشر میورتر شدنِ آتش دیگباعث شعله
اش کـه در موجـود کننده مقدم بر مستفید اسـت؛ و ایـن تقـدم نـه در ماهیـتباشند اما افاده

بودن که از لحـاظِ موجـود بـودن   باشد. تقدم پدر بر فرزند نیز نه از لحاظ انساناش میبودن
أوجـب»   و  أغنـى  و  أقـدم  و  أقـوى  العلــۀ  فـی  است؛ بنابراین حقیقت این است که: «الوجود

 مغـایر و نفسهفى وجودى که ). به اقتضاي سیر دوم «معلول 188، ص 2، ج 1368(ملاصدرا،  
 از  آن  وجودى  و  کمالى  اوصاف  و  آثار  است،  للعله  و  رابط  چون  دارد؛  اشفاعلى  علت  وجود
 فاعـل،  ذات  مرتبۀ  در  نه  اما  اند،منسوب  هم  فاعلش  به  اندمنسوب  آن  خود  به  که  جهت  همان
 علـم  همـان  بعینـه  خـویش  بـه  معلـول   حضـورى  علم  مثلاً.  او  ذات  از  خارج  مرتبۀ  در  بلکه

 وجـود  از  اىمرتبـه  معلول   وجود  گویندمى  رواز همین  .  است  آن  به  اشفاعلى  علت  الفعلمع
). بـرخلاف سـیر اول کـه 63، ص  1393است (عبودیت،    آن  شئون  از  شأنى  و  خویش  فاعل

که «معلول مرتبۀ پایینِ وجود علت، و علت، مرتبۀ مور متباین بودند و به اقتضاي اینحقایق ا
). و بـه حکـمِ ایـن 314، ص  3، ج  1368اعلاي وجود معلول است» (طباطبایی/ ملاصـدرا،  
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باشـد؛ و معلـول از اش به کمال و نقص مینکته که «وجود حقیقت واحدي است که تفاوت
). 158، ص 7، ج 1368باشـد» (ملاصـدرا،  تمام معلول مـیسنخِ حقیقتِ علت است و علت  

حال است واقعیت علت و واقعیت معلول حقایقى متباین باشند، بلکه هر دو از یـک سـنخ «م
تر حقیقـت درجه باشند، بلکه واقعیت علت مرتبۀ کاملعلاوه محال است هماند؛ و بهحقیقت

)؛ بنـابراین 25، ص  1387(عبودیت،  »  تر آن استمذکور است و واقعیت معلول مرتبۀ ناقص
شود و برخلاف سیر اول که اگر بتـوان از حملـی علت بر معلول و معلول بر علت حمل می

سخن گفت به نحوِ حملِ شایع یا حمل اولی خواهـد بـود، در سـیر دوم ایـن سـخن حمـلِ 
ر دوم است؛ براساسِ قاعدة هـسازد که حمل اختصاصی سیر حقیقت و رقیقت را متداعی می

تـر؛ هـر دو امرِ طولی، هر آنچه را که مرتبۀ پایینی دارد، مرتبه بالایی نیز دارد و کمـی افـزون
دانـیم کـه اگـر تـر. مـیچیزي را که معلول داشته باشد علت دارد با کمال و حسنی افزونآن

هوم اتحاد داشته باشند، حمل، حملِ اولی ذاتی اسـت و اگـر موضوع و محمول در ذات و مف
و حقیقت اتحاد داشته باشند، حملِ شایع است؛ در رابطۀ علیت و معلولیت، کمـالِ   در وجود

ي علـت و علـت حقیقـۀ معلول در علت به نحوي برتر و بالاتر وجـود دارد؛ معلـول رقیقـه
، ص 8، ج  1368باشند (ملاصدرا،  دو، دو مرتبه از یک حقیقتِ واحد می  معلول است؛ و این

، ص 2، ج 1386و فیاضـی/ طباطبـایی،   143ق، ص  1416ایی،  ؛ سبزواري، همان؛ طباطب332
546.(  

  
  اتحاد عطاء، اعطاء و معطی  .2-3

به اقتضاي نکاتِ قبلی و به اقتضاي سیر دوم که اصالت وجود، وحـدت وجـود و تشـکیکِ 
شونده و افاضه اتحاد دارنـد؛ از آنجـا کننده، افاضهوجود از مباحثِ زیربنایی آن است، افاضه

نحـو از اتحـاد بـه نحـو  دهـد، ایـناي روي نمـیت به نحو عزلی نیسـت و تجـافیکه بینون
کـه نـه در کند، بدون ایـنرا اعطا می  ها و لوازم آناي است که اصلِ وجود، شایستگیافاضه

شود و نه در بازگشتِ همۀ حقایق به او چیزي بـه اعطاي اصل وجود چیزي از معطی کاسته  
حال این افاضه متناسب با سیر درعین  ).657، ص  1360لاصدرا،  م  /سبزواري(  شوداو اضافه  

شود. در اینجا سیر افاضه از اشرف به اخس است؛ دوم به نحوِ مراتبِ وجود واحد ترسیم می
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و براي همین، قوتِ ذاتِ الهی از لحاظ شدت و مدت و عـدت در بیشـترین حـد ممکـن و 
مِثالِ خود که از مِثل و شبیه مبراست افاضـه   عنوانِبلکه فوق مالایتناهی است. اول بر عقل به

نمود، سپس بر وجودات اخس و به همین ترتیب تا به وجودي خـتم شـد کـه اخـس از آن 
اي بـراي در ایـن تبیـین، لحـاظی و مرتبـه). 265، ص 9، ج 1368ملاصـدرا،  (وجود نـدارد  

و بـارِ اصـلیِ حقایقِ هستی که مراتبِ همان وجود واحد هستند، در نظر گرفته شـده اسـت  
 .  حقایق است مبحث بر ارتباطِ طولی و مراتبی این

  
  اشراقی  ۀاضافه: اضاف  .2-4

یابـد؛ مطابق با سیر دوم، اضافۀ میانِ علت و معلول از اضافۀ مقولی به اضافۀ اشراقی ارتقا می
د الاضافه هستنمسئلۀ اضافۀ اشراقی هم در مبحثِ علم و هم در علیت که هر دو از امور ذات

و هماهنگ با یکی دانستنِ نور و وجود در حکمـت   شود؛ مطابق با اصول سیر دوممطرح می
که هم نور و هم وجود با هم یکی هستند و هم حقیقتِ وجود و نور یکی است؛ (صدرایی،  

، 1363ملاصـدرا،  (است  ...  شان به مراتب و شدت و ضعف و تقدم و تأخر وو تنها اختلاف
موجودات هم معلــولات و هــم معلومــاتِ حــق ساوق است؛ و  علم با وجود م).  264ص  

، 6، ج 1368ملاصـدرا،  » (زیرا علمِ حق تعالی به اشیاء نفسِ ایجـاد اشیاسـت«  ؛تعالی هستند
؛ لذا هم در مسئلۀ رابطۀ حق تعالی با موجودات و هم در رابطۀ نفس بـا تصـورات )249ص  

برخلاف ).  249، ص  6، ج  1368ا،  ملاصدر(خود، اضافه میان دو طرف، اضافه اشراقی است  
اي از طرفِ دیگـر اسـت، از او هـیچ اضافه مقولی، در اضافه اشراقی یک طرفِ اضافه، مرتبه

نحو انفصالی ندارد، و چون معلول عینِ ارتباط و نیاز به طرف دیگر، یعنی علت اسـت، نیـاز 
  .  باشدطرفه مییک

لیت مبحوث در «الهیات») چنـین که در باب علیت حقیقى (عاینمطابق اصول صدرایی «
عنوان یک امـر سـوم اى و اضافه و نسبتى میان آن دو بهاى و دهندهکنیم که گیرندهفرض مى

سازد. در حقیقت در بـاب علیـت، خطاى محض است. این کثرت را ذهن ما مى  ،وجود دارد
یـک  ،شـودمى گیرنده و داده شده و نسبت میان گیرنده و دهنده که از آن به «اضـافه» تعبیـر

بنابراین حقیقت وجود معلول عین ایجاد معلول است و فیض عـین افاضـه   ؛چیز بیش نیست
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است و مضاف عین اضافه است و اشراق شده عین اشـراق اسـت؛ یعنـى چنـین نیسـت کـه 
معلول چیزى است و اضافه میان آن و علت چیز دیگر، بلکه حقیقت معلول عین اضـافه بـه 

شود و یکى از غیراضافۀ مقولى است که در باب مقولات ذکر مى  علت است، پس این اضافه
این اضافه برتر از مقولات اسـت، نـه جـوهر اسـت و نـه عـرض؛ در  .مقولات عرضیه است

 »انـدجوهر، جوهر است و در عرض، عرض. این اضافه را «اضـافۀ اشـراقیّه» اصـطلاح کرده
  ).265  ، ص13 ، ج1376(مطهري،  
راقی فوق شأنِ سیر اول است، به همین نحـو اضـافۀ مقـولی دون گونه که اضافۀ اشهمان

شأنِ سیر دوم است؛ حق تعالی طبق سیر دوم و سوم دومینی نـدارد کـه طـرفِ اضـافه بـا او 
  باشد.  

  

 علیت بر مبناي سیر سوم فلسفی  .3

ملاصدرا با گذر از وحدت تشکیکی به وحدت شخصی، بعضی از مباحثِ خود را بر مبنـاي 
در ایـن مرتبـه اصـالتِ وجـود   .)50، ص1360(ملاصـدرا،    1اسـت  کـردهمطرح  سیر جدید  

  .  یابدمحفوظ است اما تشکیک در مراتب به تشکیک در مظاهر ارتقا می
تقدم و تأخر بالحق تقـدمی اسـت کـه بـا   هاي مبحث: در بابِ تقدم و تأخر،فرضپیش

با همۀ مخلوقـات معیـت معیتِ حق تعالی با همۀ مخلوقات سازگاري دارد؛ یعنی حق تعالی  
هـا و دارد به انحاي معیتی که قابلِ فرض است. معیتِ او معیتِ قیومی است که با همۀ معیت

 

که ملاصدرا به سیر ســوم یعنــی «وحــدت شــخص وجــود» رســیده یــا در ســیر دوم بــاقی مانــده، در این  .1
که ملاصدرا دیدگاه ی و اینمثل صرافت ذاتِ حق تعال یبر لوازم اصول هیبا تکنظر حاکم است. برخی  فاختلا

عرفا را در باب عقیده به وحدت وجود به بوته نقد کشانده، بر این باورند که ملاصدرا سیر سومی نداشــته و 
، 1366  ،يزدی ــمصباح    ؛213  ص  ،1417  ،یطهران  ینی(حسترین دیدگاه اوست  وحدت تشکیکی وجود نهایی

 ی بزرگاندر نقطه مقابل نیز   ).173، ص1396  ،يمنزه و کاوندو    60، ص 3 ، ج1376  ،مطهري  ؛152–140 ص
آملی بر وجود ســیر ســومی بــراي ملاصــدرا تحــت عنــوان  زادهو حسن  یآمل  يجواد  ،ییچون علامه طباطبا

، 1396 ،يمنــزه و کاونــد و 211ص، 1981 یی/ ملاصــدرا(طباطبــا  نظر دارنــد«وحدت شخصی وجود» اتفاق
 بــه دی ــنمونــه بنگر يوجود اســت (بــرا یکیبر وحدت تشک یمبتن حکمت صدرایی  مباحثِ  غالبِ.  )173ص

  .)129، ص1 ، ج1382ملاصدرا، 
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ها و تأخرها سازگار است؛ بنابراین در تقسیم وجود به مطلـق و مقیـد، مطلـق وجـود و تقدم
 لقمط: در سیر سوم موضوع فلسفه  موضوع فلسفهوجود مطلق در همۀ مقیدها حضور دارد.  

شود؛ این حق با حق مطرح در تقـدمِ بـالحق » تعبیر میوجود حقکه از آن به «  1استوجود  
نسبت دارد. همچنین یکی از معانی حق که همان حق تعالی است با علیت و فاعلیت ارتباط 

کند و شـر و نقـص عنوان اسم فاعل، چیزي است که عدم را از شیء طرد میدارد: «حقیق به
). 36، [الـف]، ص1378سازد که همان حـق تعـالی اسـت» (ملاصـدرا، میرا از اساس زایل  

شـأن اسـت؛ در نتیجـه همـۀ : رابطۀ علت و معلول در سـیر سـوم، رابطـۀ شـأن و ذيعلیت
: بـر مبنـاي سـیر سـوم جوهر و عــرض.  ندایتعالحقمعلولاتِ سیر قبلی در سیر جدیدشانِ  

مند هیچ موجود دیگـري نباشـد و تعریف حقیقی جوهر این است که در تحقق خارجی نیاز
همه وجودات به او نیازمند باشند؛ در نتیجـه تنهـا جـوهر هسـتی حـق تعـالی اسـت؛ و بـه 

  اصطلاح وجوداتِ دیگر، عرض و عین تعلق به اویند. 
  

  وحدت واقعیت   .3-1
اشاره کردیم که به اقتضاي سیر اول کثرت محض بینِ حقـایق مختلـف حـاکم اسـت؛ و بـه 

 

وحدت و هم  ۀجنبکه هم  یکیتشک وحدتِاست که   نی دوم ا  ریسوم با س  ریس  نِی ادیبن  يهاتفاوت  از  یکی   .1
 وجودِفلسفه نه    موضوعِ  کردی رو  نی در ا  .شودیم  لی محض تبد  وحدتِبه    کندیم  نییرا تب  یکثرت هست  ۀجنب

ندارد   یمیقس  ست؛ین  دیمق  زیاطلاق ن  دِیقبه    یندارد؛ حت  يدیق  چیوجود ه  مطلقِوجود است؛    مطلقِکه    مطلق
وجــود متعــارف بــه  مِیتقس ــکه وجود در  میدانیخود محدود شده باشد. م  مِیقس  يهانداشتهبه    لهیوسنی تا بد

 وجودِو    یمقسم  لابشرطِ  وجودِرا    مقسم  شرطِ  بدونِ  وجودِ  شود؛یم  میتقس  لابشرطو    ءیش  بشرطلا،    بشرط
 لابشــرطِ وجــودِلا اســت،  بشــرطو  ءیش بشرط يوجودها مِیقسلا» دارد و  بشرط«  دِیقرا که    میقس  لابشرطِ

 دگاهِی ــددر  زی ــعرفــان و ن فِعــراست کــه در  یمقسم  لابشرطِ  وجودِ  نیسوم هم  ریس  موضوعِ.  ندی گو  یقسم
 وجــودِحــق،    وجــودِاعتبار وجود بــه    نی و به ا  شودیاز عرفا «وجود حق» خوانده م  یبه تأس  ییصدرا  یینها

است: «فالوجود الحق  دیو مق مطلق وجودِو منشأ  یقیحق اصلِ. وجود حق ابدی یم میتقس دیمق وجودِو   مطلق
 »الاســماء علــى وجــه الاجمــال، منشــأ لهــذا الوجــود المطلــقالاحدي من حیث الاسم اللهّ، المتضمن لسائر  

 ــن نی ــو ا مطلــق؛ وجــودِنسبت به  یقیحق حق تِیومیقحق،  وجودِ نی ). ا241 ، ص3  ، ج1366(ملاصدرا،    زی
 ). 119 ، ص6 ، ج1368 ،يدارد (سبزوار دیمق وجوداتِنسبت به  یظل یِقیحق تِیومیق
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حـال داراي وجود واحد اسـت و درعین. م حاق واقع را وجود پر کرده استاقتضاي سیر دو
الربطـیِ همـۀ آنچـه کـه به اقتضاي سیر سوم و با اثبات حقیقتِ عینـی.  مراتب مختلفی است

شد، وجود امري واحد است و ذاتاً و فعـلاً منحصـر در معلول یا وجوداتِ ممکن خوانده می
و حتی از کثرتِ مراتبی سـیر قبـل )  71، ص  1ج    ،1368ملاصدرا،  (یک وجود حقیقی است  

که پرداختن به آن در مقامِ تعلیم مناسب است و البته به دلیل رابطۀ طـولی سـیر، منافـاتی بـا 
سیر سوم ندارد، نشانی نیست. حال با تعابیرِ مرتبط با مبحث علیت، آنچه کـه در سـیر قبلـی 

 بـه  معلـول   نظر،  این  طبق«خود است؛    شد عینِ اتصال و وابستگی به علتِمعلول خوانده می
 اسـت نفسهفى جنبۀ فاقد چون ندارد، استقلال  خویش فاعلى علت از جهتى  هیچ  از  وجههیچ

 بلکـه ندارد، حکمى هیچ هوهو بما معلول  نتیجه، در و است علت به  وابستگى  و  ربط  فقط  و
 و  حکم  هر  نسبت  دیگر،  تعبیر  به  و  است  حکم  داراى  علت  وجود  نازل   مرتبۀ  و  شأن  منزلۀ  به

 حسـب به نه اما آن، علت به است آن نسبت همان بعینه است  منسوب  معلول   به  که  محمولى
 ممکنـات، همـۀ چـون و آن شـأن  مرتبۀ  در  و  آن  شأن  حسب  به  بلکه  هى،هى  بما  علت  ذات

  ).235، ص  1، ج 1388دیت، عبو(  اند»مستقل وجود  معلول   واسطه، با  یا  واسطهبى
  

  لی با مخلوقات: تجلی و شأن  رابطه حق تعا  .3-2
ترین تغییرهاي مقتضی سیر سوم، تغییر علیت و معلولیت به تجلی و شـأن اسـت؛ در از مهم

سیر اول، علت و معلول مغایر از هم بودند؛ در سیر دوم، علت حقیقتِ برترِ معلول بود و در 
کل ما یقع علیـه اسـم أن : «یابدسیر سوم، نفسِ تعبیرِ علت و معلول به تجلی و شأن ارتقا می

زیرا کـه حقیقـت ؛ )50، ص1360(ملاصدرا،    »الوجود فلیس إلا شأن من شئون الواحد القیوم
تغییـر » اظهـار«رو جعلیـت بـه یک چیز است و جعل و مجعولیت در اینجا معنا ندارد؛ ازاین

 ذاتبالـ  الواجب  القیوم  من  علیه  الوجود  نور  بإفاضۀ  ظهوره  نحو  هو  شیء  کل  وجود. «یابدمی
، ص 1، ج  1368الوجود» (ملاصـدرا،    نور  إلى  العدم  ظلمات  من  مخرجها  و  للماهیات  المنور

شود حکیم را از علت و اي که در حیاتِ انسانی آغاز می). به تعبیرِ ملاصدرا، سیر علمی341
رساند؛ در اینجاست که حکیم متعالیـه در معلول مصطلح به مرتبۀ وحدت شخصی وجود می

گفتیم اصل است و آنچه کـه معلـول که سابق بر این با عنوان مألوف «علت» می  یابد آنچهمی
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نامیدیم در واقع چیزي جز شئون و تطوراتِ او نیست؛ بنابراین علیـت بـه تطـورات و او می
گردد و نه به جـدایی موجـودي بـا هویـتِ انفصـالی از او تفننات علت در ذاتِ خود باز می

ــدرا،  ــواديو  50، ص1360(ملاص ــی،  ج ــن ).139 ، ص10 ، ج1382آمل ــزاع در رو «ازای ن
ا تألیفی بودن جعل بر مبنـاي کثـرت وجـود مجعول بودن وجود و یا ماهیت و در بساطت ی

یـک بـه جعـل متصور است، ولیکن بر مبناي وحدت شخصی وجود، وجود و ماهیـت هیچ
ه معنـاي اظهـار جعل در عرفان به معناي ایجـاد نیسـت؛ بـ. بسیط و یا تألیفی مجعول نیستند
شـود، گیرد، اظهار اعطاي ظهور است و شیئی که ظاهر مـیاست و اظهار به شیئی تعلق نمی

گردند وسیله ظهور که همان اسم نور است، ظاهر میماهیات و مفاهیم به.  مظهر واجب است
در حکمت متعالیه براساس کثرت   .شوندو در رتبه بعد، مفاهیم به وساطت ماهیات ظاهر می

باشـند ولکـن وسـیله وجـود مجعـول مییکی وجود، وجود مجعول است و ماهیـات بهتشک
براساس وحدت شخصی وجود، وجود نیز مجعول نیست و ماهیات متکثر، نیز کـه در پرتـو 

یابند، مجعول نیستند و حقیقـت وجـود، پـس از ظهـور ماهیـات نـه اظهار وجود، ظهور می
رغم کـه ماهیـات نیـز علـیشـود، چـه اینمتصف به حکم کثـرت می  ،بالذات بلکه بالعرض

هـا دارد، اي کـه نـور واحـد هسـتی بـر آنتخالف و کثرت ذاتی از جهت همراهی و احاطه
ترتیب احکـام ماهیـت و وجـود در یابنـد و بـدینبالعرض و نه بالذات وحدت و اتحـاد می

د و بـدون شـوها آینه براي ظهور احکام دیگري میشود و هر یک از آنیکدیگر متعاکس می
باشـد، احکـام هـر  که کثرتی در اصل وجود و یا تعدد و تکراري در تجلی و ظهور وجودآن

وحـدت فـیض و ظهـور الهـی کـه واسـطه ظهـور .  شودیک به دیگري مجازاً اسناد داده می
کلمـح   واحــدةمـا أمرنـا إلا    و: «ماهیات است، در گفتار خداوند سبحان مـورد اشـاره اسـت

 ).  139  ، ص10 ، ج1382، جوادي آملی(  »بالبصر

  
  وحدت عطاء، اعطاء و معطی  .3-3

بـه  ،و علیـت و فاعلیـت  ،به اقتضاي سیر سوم، معلول و علتپس بنابر آنچه اشاره کردیم و  
نیست: لیس لما سـوى الواحـد الحـق وجـود لا   سیرهاي قبلینحوِ معلول و علتِ مطرح در  

الذاتیــۀ الحق بأطواره و تشـؤناته بشـئونه استقلالی و لا تعلقی بل وجوداتها لیس إلا تطورات 
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). «معلول در تحلیل مسئله علیت و معلولیت شـیئی نیسـت 305، ص  2  ، ج1368(ملاصدرا،  
 اینجـا در« ).518 ، ص9 ، ج1386(جـوادي آملـی، » که قبول عطا کند بلکه متن عطـا اسـت

 وجـود  ءاعطـا  بـا  کنـدمى  وجـود  اعطـاء  علـت  کـه  همین  یعنى  است،  الیهمعطى  عین  معطى
 اسـت  عقلى  و  ذهنى  کثرت  یک  الیهمعطى  و  معطى  کثرت  یعنى  شود؛مى  محقق  هم  الیهمعطى

 عـین  کنـیم، عـالم،آنجا کـه در بـابِ مخلوقیـتِ عـالم صـحبت مـی..  .نیست  عینى  کثرت  و
 ایـن  عامیانه  تصور  اغلبْ.  است  گرفته  تعلق  او  به  خلق  که  چیزى  نه  است،  خداوند  مخلوقیت

 بـه است ـ گرفته صورت پیش سال  هزار چند در که خلق ـ که  داریم  عالمى  یک  ما  که  است
 گذاشـته  اینجـا  آورده  و  برداشـته  جـایى  یک  از  را  عالم  این  خدا  گویى.  است  گرفته  تعلق  آن

 بـه  عـالم  ایـن  اسـت؛  عالم  وجود  عین  عالم  مخلوقیت  نه،.  »خلق«  است  شده  اسمش  و  است
 از  غیر،  و  حدوث  و  ابد  و  ازل   و  سوم  آن  و  دوم  آن  و  اول   آنِ.  است  مخلوقیت  وجودش  تمام
 کـه  اسـت  چیزى  نه  اوست،  مجعول   و  اوست  جعل  حقیقتش  تمام  به  این.  ندارد  هاحرف  این

 بـه  خلـق  کـه  چیـزى  نه  است  خداوند  مخلوقیت  عین  عالم،.  است  یافته  تعلق  آن  به  او  جعل
 بـاب در و خلق باب  در  مادیین  که  اشکالاتى  همۀ.  است  گرفته  تعلق  آن  به  عمل  یک  صورت
 و انـدنفهمیده را خلـق صـحیح مفهـوم کـه آورددر مـى سر اینجا  از  آخرش  اند،کرده  خلقت

زیـرا   ؛)175- 174، ص  10، ج  1375مطهري،  » (است  عامیانه  تصور  همان  خلق  از  تصورشان
مراد از علیت در فلسفه الهی همان علیت در علم طبیعی نیست. علیـت در علـم طبیعـی بـه 

شـود و در تحریـکْ ري است کـه در محـدوده کـان ناقصـه واقـع مـیمعناي تحریک و تغیی
کند که در مقابل او قـرار دارد، ولکـن علیـت در محركْ، حرکت را نسبت به شیئی ایجاد می

نخست   أاي نیز در قیاس با مبدفلسفه الهی ناظر به کان تامه اشیاء است و هرگونه کان ناقصه
از علیت، معلول، نفس افاضه و عطاي علّـت اسـت و گردد و در این نوع  به کان تامه باز می

 ، ج1386(جـوادي آملـی،  تواند داشته باشـدگاهی جز علتّ نمیدر این صورت معلول تکیه
 ).  518، ص9

  
  اضافه: اضافه قیومی  .3-4

). علـمِ 115  ، ص1378«حقیقت احدى وجود با همه خلایق، معیت قیومی دارد» (ملاصدرا،  
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قیومی اسـت؛ «فعلمـه تعـالى بکـلّ شـیء   ۀحقایق نیز به نحوِ اضاف  ۀاین وجودِ احدي به هم
یـد و ؤباشـد و ماضافاتِ یـاد شـده مـی  ۀواحد حایز هم  ۀ... این اضاف  إلیه»؛  القیومیۀإضافته  

و إذ قد علمت أن الواجب تعالى یعلـم «  ).141، ص4  ، ج1392ملاصدرا،  (هاست  مصحح آن
إلـى الأشـیاء  الإضــافۀ القیومیــۀاتها بما مر ذکره. و أن بذو العینیۀذاته بذاته و ذوات مجعولاته 

ملاصدرا، ؛  121(ملاصدرا، ص  »کما یقتضیه ذوق الإشراق  الإضافۀ النوریۀ الشهودیۀهی بعینها  
  .)331، ص1363  ملاصدرا، و  391، ص4 ج  ،1366ملاصدرا،    ؛142و  141، ص4 ، ج1392

کیکی است؛ و ملاصدرا بـا از وحدتِ تش  1ترطور که وحدت شخصی تعبیري رقیقهمان
ــت» (ملاصــدرا،  ــقِ علی ــی،  301، ص2 ، ج1368«ترقی ــوادي آمل ) 72، ص10، ج1382و ج

تـر از قیـومی تعبیـري رقیـق ۀکند، به همین نسبت، تعبیـرِ اضـافوحدت شخصی را ثابت می
دوم، اشراق بر مراتب ناظر   ۀاشراقی همانندِ مبناي مرتب  ۀاشراقی است؛ چرا که در اضاف  ۀاضاف
هـایی اسـت کـه در عـینِ ذاتِ خورشید داراي پرتو و ظل  در این مقام، گویی که مثلاً  .است

به هـر حـال در وحـدتِ   .استقلالی هم برخوردارندارتباط به ذاتِ خورشید، از وجودي نیمه
دهد. امـا کی نوعی از کثرت هم مطرح است؛ که به نحوِ کثرتِ مراتبی خود را نشان مییتشک

در   هر لحظه انتسابِ ماسوا به حق تعالی مساوي است بـا اضـمحلالِ همـه  قیومی،  ۀدر اضاف
) دهـر، روحِ زمـان 1400طور که در بحثِ «سه زمان» (بابایی، قیومیتِ ذاتِ حق تعالی. همان

اشـراقی اسـت.   ۀقیومی، اصل و روحِ اضاف  ۀو سرمد، روحِ دهر است؛ به همین نسبت، اضاف
، الإضافۀ الإشــراقیۀّ، و هى أصل  الحقّۀ الوجوبیۀّ، ایضا، عین ذاته  ۀالإضافۀ الوجوبیۀّ المبدئیّ«بل  

گونـه کـه بـه اصـطلاح، ). به همین نسبت همـان121  ، ص2  ، ج1390و روحها» (آشتیانی،  
مافوق است، و به همان نسبت کـه زمـان در دهـر و   ۀمراتبِ مادونِ هستی مضمحلِ در مرتب

به همین نسـبت هـم تمـامِ  ،)397  ، ص2  ج،  1366دهر در سرمد مضمحل است (ملاصدرا،  
انـد؛ و قیومی مضمحل ۀشود در اضافهایی که در مورد حق تعالی مطرح میاضافات و نسبت

  اما در حقیقت یکی بیش نیستند.  ،ها در مقامِ مفهوم تعدد دارندنسبت ۀبه تعبیري دیگر هم

 

 تر. و بلکه دقیق .1
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    نتیجه
توان بـه نتـایج زیـر در سفی، میمطابق آنچه که اشاره کردیم ضمنِ پذیرش تحقق سه سیر فل

  موضوع تحول مباحث تابع علیت اشاره کرد. 
مطابق سیر اول که به نگاهِ ماهوي یا اصالت ماهیت و مبناي قـوم معـروف اسـت، در دارِ 
واقع کثرتِ محض حاکم است؛ چرا که امورِ ماهوي ذاتاً با هم تباین بالذات دارنـد؛ بنـابراین 

علولیتی مطرح شود، تصورِ مسئله میسـر نخواهـد بـود؛ چـرا کـه بستر علیت و م  اگر در این
علیت دال بر علقه و تباین، و غیریت دال بر انفصال و بینونت و از نوعِ بینونتِ عزُلی اسـت. 
اما مطابق با سیر دوم با اثبات اصالت و وحدت وجود، کثرت واقعیت به وحـدت در کثـرتِ 

شـود. به مراتبِ مختلف این حقیقت واحد تفسیر مییابد و کثرتِ حاکم نیز  واقعیت ارتقا می
شود، مغایرت بینِ اشد مغایرت و بینونتی که میانِ علت و معلول بر مبناي این سیر مطرح می

و اضعف و در نهایت بینونتِ صفتی است نه عزلی. امـا بـر مبنـاي سـیر سـوم موضـوع بـه 
چنان است که غیري باقی سیر    یابد؛ گسترة وجود حق بر مبناي اینوحدت واقعیت ارتقا می

. شود، شئون یک امر واحـد اسـتگذارد و هر آنچه که در سیرهاي قبلی غیر خوانده مینمی
تقدم در این سیر تقدمِ بالحق، موضوع فلسفه مطلق وجود و تنها جوهرِ حقیقـی حـق تعـالی 

  . است و باقی وجودات در حکمِ عرض و عین ارتباط به اویند
پوشـی از موضـعِ تبـاین تعالی و مخلوقات اگر بـا تقلیـل و چشـم  در موضوع رابطۀ حق

ویژه رابطۀ میانِ حق تعالی با خلق فرض کرد، اي میانِ علت و معلول و بهبالذات بتوان رابطه
اي همچـون در نهایت رابطۀ مؤثر و متأثر قابل طرح خواهد بود و در این بـین نهایتـاً رابطـه

شان مطرح است لحاظ خواهد شد؛ براي همین دایی و انفصال بینرابطۀ بنّا با بِنا که امکانِ ج
انـد. بـه اقتضـاي گروهی امکانِ عدم صانع بعد از حدوث عالم را در مقامِ فرض جایز داسته

سیر دوم رابطه حق تعالی با مخلوقات رابطۀ ایجادي و به نحـو علـّی و معلـولی اسـت؛ امـا 
جداي از او. به اقتضاي سیر سوم رابطۀ حق   معلولات مراتبِ علت هستند نه امري منفصل و

تعالی با مخلوقات از نوع رابطۀ تجلی و شأن است نه مؤثر و متأثر و نه علیـت و معلولیـت؛ 
که با اثبـات اصـالت هاي اخیر به نوعی از غیریت قایل است؛ حال آنچرا که هر دوي فرض

  ماند.  وجود وحدت شخصی، جایی براي تصور غیریت باقی نمی
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هاي یاد شده در سه مرتبه، به ترتیب با تکثرِ عطا و اعطاء و معطی، با اتحاد عطـاء و تهنک
  اعطاء و معطی و با وحدت عطاء و اعطاء و معطی بر مبناي سه سیر یاد شده سازگار است.  

کنـد و را تأیید و تأکید مـیترین تغییراتی که هم سه مرتبه و تحولات مرتبط با آناز مهم
مـیدر یک رابط بیرون آن تحولات و مرتبه سه دلِ از خود هم مرآتی آیـد مبحـث «مراتـب ۀ

خواهـد؛ بـه اقتضـاي رو طرفینِ اضافه مـیالاضافه است ازایناضافه» است. علیت امري ذات
اي میانِ علت و معلول فرض کرد از نوع اضافه مقولی خواهد سیر اول اگر نهایتاً بتوان اضافه

طه به اقتضاي سیر دوم از نوع اضافه اشراقی است و به اقتضـاي سـیر که این راببود. حال آن
سوم از نوع اضافه قیومی است.  

  
  نمودار خلاصه مباحث
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  و مآخذ  منابع
 ، تهران، امیرکبیر.  التوحیداساس). 1377آشتیانی، مهدي (

ن، پژوهشــگاه ، تهرا3، ج قواعد کلی فلسفی در فلسفه اسلامی). 1380حسین (ابراهیمی دینانی، غلام
 .  علوم انسانی و مطالعات فرهنگى

خر بالتجوهر و ســیر تــاریخی آن أبررسی تقدم و ت« .)1398هاشمی عطار، خدیجه (  و  انواري، سعید
 . 142-113، سال دهم، شماره دوم، ص تاریخ فلسفه، »در فلسفه اسلامی

بن محمــد جرجــانی، علی، شرح  5، ج  شرح المواقفبن احمد (بیتا)،  ایجی عضدالدین، عبدالرحمان
الدین سیالکوتی، مصــحح محمــد نعســانی بن شمسبن محمد چلبی و عبدالحکیممحشی حسن

 حلبی، قم، الشریف الرضی.  

 حق تعالی تنها جوهر هستی سیر تحول جوهر و عرض بر مبنــاي ســه مرتبــه«).  1399علی (  ،بابایی
 .اندیشه دینی دانشگاه شیراز فصلنامه »،سیر فلسفی ملاصدرا

، جســتارهایی در فلســفه و کــلام،  »موضوعات علم بر مبناي سه سیر فلســفی«  .)1402بابایی، علی (
-33  ص  ،1402  تابســتان  و  بهار  ،110  پیاپی  شماره  ،1  شماره  ،55دانشگاه فردوسی مشهد، سال  

55.  
ن»، «مسئله «زمان» در سه مرتبه سیر فلسفی صــدرالمتألهی .)1400موسوي سید مختار (  و  بابایی، علی

 . 64-49، ص 73، سال نوزدهم، شماره اول، پیاپی معرفت فلسفی

سه مرتبه حرکت بر مبناي سه سیر فلســفی ملاصــدرا: «).  1401سید مختار (  ،موسوي  و  علی  ،بابایی
 (دانشگاه تبریز).   هاي فلسفیپژوهش مجله. »حرکت طبیعی، حرکت جوهري، تجدد امثال

 اسراء. ،قم ،تومرحیق مخ).  1386جوادي آملی، عبداالله (

 اسراء. ،قم ،رحیق مختوم).  1393جوادي آملی، عبداالله (

   .نشرِ اسراء ،قم ،16 ، جرحیق مختوم  .)1395جوادي آملی، عبداالله (

انجمــن  ،مؤسسه مطالعــات و تحقیقــات فرهنگــی ،، تهرانهرم هستی .)1361(حائري یزدي، مهدي  
 اسلامی حکمت و فلسفه ایران. 

توحیــد علمــى و عینــى در )،  1417طباطبــایى، محمدحســین (و    محمدحسین  حسینی طهرانی، سید
 علامه طباطبایى.   ،، مشهدمکاتیب حکمى و عرفانى

فی المنــاهج   الربوبیۀتعلیقات بر الشواهد  )،  1360سبزواري، ملاهادي و ملاصدرا، محمدبن ابراهیم (
 ، تهران، مرکز نشر دانشگاهی.السلوکیۀ
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 نشر ناب.   ،زاده)، تهران(تعلیقات حسن المنظومۀشرح  .)1369بن مهدي (سبزواري، هادي

بازسازي سیرِ ســه «). 1392بیوك ( ،زادهعلی م ومیث سید ،نژادبهشتی ؛حسن سید ،سعادت مصطفوي
 .  30-19، 2)1، (ی حکمت صدراییدوفصلنامه علم »،اي مبحث علیت در حکمت متعالیهمرحله

 محمد (عج). ، قم، قائم آلنهایۀالحکمۀشرح ).  1386صمدي آملی، داوود (

(با حاشــیه   الحکمۀ المتعالیۀ فى الأسفار العقلیۀ الأربعۀم)  1981(محمدبن ابراهیم    طباطبایی/ ملاصدرا،
 . دار إحیاء التراث العربی  بیروت،،  ى)یعلامه طباطبا

بقــم،  الحـوزة العلمیـۀالمدرســین فــی    جماعـۀ  قــم،،  نهایۀالحکمۀق).  1416(  سینطباطبایى، محمدح
 .مؤسسۀ النشر الإسلامی

، قم، مؤسسه آموزشــی و : تشکیک در وجود2نظام حکمت صدرایی  ).  1387عبودیت، عبدالرسول (
 .  wپژوهشی امام خمینی

آموزشــی و   ، قــم، مؤسســه1درآمــدي بــه نظــام حکمــت صــدرایی  ).  1388عبودیت، عبدالرسول (
 .  wپژوهشی امام خمینی

، قم، مؤسسه آموزشــی و پژوهشــی درآمدي به نظام حکمت صدرایی).  1388عبودیت، عبدالرسول (
 .  wامام خمینی

، قم، مؤسسه آموزشــی و حکمت صدرایی به روایت علامه طباطبایی).  1393عبودیت، عبدالرسول (
 .  wپژوهشی امام خمینی

، بیروت، مکتب تحقیق دار احیاء التــراث 19، ج  التفسیر الکبیر).  ق  1420فخر رازي، محمدبن عمر (
 العربی. 

 معاونت فرهنگی.  ،سازمان تبلیغات اسلامی ،، تهرانآموزش فلسفه .)1366مصباح، محمدتقی (

، تهــران، 10ج    (مجموعه آثار استاد شهید مطهــري)،  شرح منظومه مبسوط).  1376مطهري، مرتضی (
 صدرا. 

 صدرا.  ،، تهران3 ، جمجموعه آثار استاد شهید مطهري .)1376مطهري، مرتضی (

، 13ج    (مجموعه آثــار اســتاد شــهید مطهــري)،مقالات فلسفى (مطهري)  ).  1376مطهري، مرتضی (
 تهران، صدرا. 

مرکــز نشــر  ،، تهــرانالسـلوکیۀفــی المنــاهج    الربوبیـۀالشــواهد    .)1360ملاصدرا، محمدبن ابراهیم (
 دانشگاهی.

 مکتبـۀ  ،، قــمالحکمـۀ المتعالیـۀ فـی الأسـفار العقلیـۀ الأربعـۀ  .)1368حمــدبن ابــراهیم (ملاصدرا، م
 المصطفوي.
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 .المصطفوي ،، قم9 ، جالاسفار. ق) 1378براهیم (امحمدبن  ،ملاصدرا

، شرح و تعلیقه صدرالمتألهین بر الهیــات شــفا (صــدرالمتألهین)).  1382ملاصدرا، محمدبن ابراهیم (
 سلامی صدرا. تهران، بنیاد حکمت ا

 مؤسسـۀ، بیــروت:  شرح المشاعر  .)1385الدین (احسائی، احمدبن زین  و  ملاصدرا، محمدبن ابراهیم
 البلاغ. 

صدرالمتالهین؛ وحدت تشکیکی یا وحدت شخصــی (گــذار « ،)1396سحر ( ،کاوندي و مهدي ،منزه
ی پژوهش ــ   ـعلمــی    دوفصــلنامه»  لهین از وحدت تشکیکی به وحدت شخصی وجــود)أصدرالمت

 .  186-169، 5)2، (یحکمت صدرای

برهان صدّیقین به روایــت حکــیم صــهبا و جایگــاه آن در حکمــت «).  1393حامد (  ،اجی اصفهانین
    .42-29، 10)  38، (حکمت و فلسفه »،متعالیۀ صدرایی
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