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Anthropology is one of the fundamental topics of philosophy and 

also political philosophy. Every (political) philosopher necessarily 

pays special attention to the discussion of man, and by studying the 

anthropology of a philosopher, one can better understand his 

political view and the effects of this view on society. In a sense, 

human knowledge has always been one of the most important 

human concerns in different ages. In the meantime, knowing the 

political dimension of man helps in better regulation of social 

relations. This issue has raised the attention to political anthropology 

in universities and research institutes of developed countries. The 

question that this article seeks to explain is, how human is the 

political man considered by the Islamic humanistic philosopher 

Moskowieh. In order to investigate it, it is done based on the 

context-oriented method of Quentin Skinner, in such a way that 

firstly, it is referred to the time of Ibn Maskowieh and why the 

attention to man is analyzed in the period of Al-Boyeh, and then the 

analysis of Moskowieh's political anthropology is done. The 

findings of the research show that the person considered by 

Moskoweh becomes the owner of political rights if he is virtuous. 
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Extended Abstract 

Introduction 
Anthropology is one of the foundational topics in philosophy, particularly 
in political philosophy. Every (political) philosopher inevitably devotes 
special attention to the question of human nature, and through the study of 
a philosopher's anthropological perspective, one can better understand 
their political views and the societal implications of these views. In this 
sense, the study of "human" has always been a central concern throughout 
history. Among these concerns, understanding the political dimension of 
human nature significantly contributes to improving the organization of 
social relations. This has led to increased attention to political 
anthropology in universities and research institutions, particularly in 
developed countries.   
"Human" is the only being capable of self-reflection and striving for its 

own well-being. This unique ability distinguishes humans, granting them 
dignity and rights. The capacity for self-reflection has prompted thinkers 
throughout history to provide various answers to the question of why 
humans are distinct beings. Depending on their intellectual foundations, 
thinkers have articulated different reasons for what sets humans apart. 
The definition of humanity offered by each school of thought carries 
implications for the political rights of individuals. 

In this context, the "political human" in this study refers to a person 
who, by virtue of possessing a particular characteristic, is deemed eligible 
to hold the right to govern.  

 

Methods 
This study seeks to analyze the "political human" in the thought of Abu 
Ali Miskawayh by situating his ideas within their historical and 
intellectual context. In the field of political thought analysis, various 
methods have emerged to interpret and evaluate the ideas of political 
philosophers. In the past, such studies were primarily descriptive, but 
modern approaches increasingly draw on innovative methodologies such 
as Spragens' reconstructed logic, Strauss' esoteric reading, and 
hermeneutical analyses. One prominent methodology is Quentin Skinner's 
approach, which is particularly relevant to the analysis of political 
thought.   

Skinner's method combines text-based and context-based approaches. 
He successfully applied this method to analyze the works of Machiavelli, 
tracing changes in the trajectory of Western political thought. Skinner 
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posits that every political idea must be analyzed within the political action 
context of its time. He emphasizes that political theories are responses to 
the specific political challenges of their era, and that these theories can 
only be fully understood when situated within their social and political 
context. 

For example, in his study of Machiavelli, Skinner demonstrates that 
the advice offered in *The Prince* to abandon virtue under certain 
circumstances was shaped by the political problems of Machiavelli's time. 
A key innovation in Skinner's methodology is his distinction between the 
meaning of a text and the author's intent. He argues that a comprehensive 
understanding of a text requires attention to both aspects: the meaning of 
the words and the author's purpose in writing them.  

The present study adopts Skinner's context-and-text-based 
methodology to analyze Miskawayh's thought. This method not only 
critiques and interprets texts using contextual and textual readings but 
also considers the intellectual and social environment of the time 
(Skinner, 1988, p. 45). 
 
Results 
This study investigates the concept of the political human in the thought 
of Abu Ali Miskawayh, a prominent philosopher of the Islamic Golden 
Age. In Miskawayh's philosophy, reason and ethics are fundamental to 
humanity, and the virtuous individual—whom he refers to as *fa'izun* 
(the successful)—is central to his conception of the political human. 

Miskawayh envisions a hierarchical structure for the political human, 
with virtue and ethics serving as prerequisites for holding political office. 
This philosophical perspective reflects a broader intellectual tradition 
within Islamic civilization, and a closer examination of such views 
provides a better understanding of the political human in contemporary 
Iran. Therefore, by analyzing the intellectual and historical context of 
Miskawayh’s thought, one can better comprehend the rationale behind his 
perspective. 

Miskawayh's ideas can be viewed as a unifying thread within the 
broader Islamic intellectual discourse on the political human, particularly 
in the Iranian-Shiite tradition. By studying the intermediary links in this 
chain of thought, a deeper understanding of this subject can be achieved. 
Miskawayh's philosophical language reveals an elitist perspective on the 
political human, which may have roots in the Shiite-oriented worldview 
of the Buyid dynasty. The Buyids viewed political rulers as individuals of 
virtue and moral character, believing that only a virtuous ruler could 
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establish a just society based on religious principles.  
While Miskawayh does not explicitly discuss the the theory of 

*Imamate* in political affairs, an analytical reading of his thought 
suggests that his concept of the virtuous and successful individual 
(*fa’izun*) aligns closely with the Shiite notion of the infallible Imam. 
This alignment highlights the philosophical underpinnings of 
Miskawayh’s ideas and their resonance with the broader Islamic and 
Shiite intellectual tradition.   

 

Conclusion   
Miskawayh’s political philosophy revolves around the idea of the virtuous 
human, whom he considers deserving of the right to govern. His emphasis 
on virtue and morality as prerequisites for political leadership reflects an 
elitist framework, rooted in the Islamic intellectual tradition.   

In the context of contemporary Iran, this study identifies three distinct 
types of political humans:   
1. **The Traditional Political Human**: This perspective seeks to revive 

the ideal of the virtuous and complete individual envisioned by 
Miskawayh, ultimately leading to an elitist form of governance.   

2. **The Modernist Political Human**: This type follows the Western 
worldview and lifestyle, advocating for a secular democratic system of 
governance.   

3. **The Reformist Political Human**: This perspective strives to 
synthesize and reconcile the traditional Islamic viewpoint with 
Western modernity, aiming to create a hybrid political model.   
Each of these perspectives carries its own advantages and challenges 

for contemporary Iran, and their detailed evaluation is left for future 
research.   
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خصــوص فلســفه سیاســی اســت. هــر ی از مباحث بنیادین فلســفه و بهشناسانسان

مطالعــهفیلسوف (سیاســی) لاجــرم بــه بحــث انســان توجــه ویــژه بــا و داشــته اي

یاسی او و اثرات این نگاه بر جامعه توان نگاه سشناسی یک فیلسوف، بهتر میانسان

هاي مهم بشري در اعصار را فهم کرد. به تعبیري، شناخت انسان، همواره از دغدغه

مختلف بوده است. در این میان، شناخت بعد سیاسی انسان در تنظیم بهتر مناسبات 

شناســی سیاســی در کند. ایــن مســئله توجــه بــه انساناجتماعی کمک شایانی می

اصــلی   ســؤالیافته را بالا برده است.  هاي کشورهاي توسعها و پژوهشگاههدانشگاه

گراي این مقاله این است کــه انســان سیاســی مــدنظر مســکویه، فیلســوف انســان

کونتین اســکینر محورنهیزماسلامی، چگونه انسانی است؟ براي تحلیل آن از روش 

رجوع و چرایی توجه بــه مسکویهصورت که ابتدا به زمانه ابنشود؛ بدیناستفاده می

اي سیاسی مسکویهشود و سپس به تحلیل انسان ِبویه واکاوي میانسان در دوره آل

دهد، انسان مــدنظر هاي پژوهش نشان میشود. یافتهدر قالب آن زمینه پرداخته می

شــود. ایــن نگــاه مندي، صــاحب حــقِ سیاســی میمســکویه، در صــورت فضــیلت

کهگذروي ما مییی پیشهادرس در تنظیم مناسبات سیاسی از آن بهره توانیمارد
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  مقدمه

کوشـد؛ اش میاندیشد و براي بهزیسـتی» تنها موجودي است که در مورد خودش می«انسان
کند. ویژگی اندیشیدن به خـود، سـبب می احترام و حقهمین ویژگی او را متفاوت، صاحب 

بشر، اندیشمندان در پاسخ به این سؤال کـه چـرا انسـان موجـودي   شده است در تاریخ فکر
 بشـر، اندیشـمندان بـه تناسـبِ  فکـر  در تاریخِهاي متفاوتی ارائه دهند.  متفاوت است، پاسخ

اند. تعریفی که هر مکتـب و انسان ترسیم کردهوجه ممیزه  را براي    ايادلهی فکري خود،  مبان
سـان بدینکنـد. انسان ایجاد می سیاسی دهد، پیامدهایی را براي حقاندیشه از انسان ارائه می

واسطه داشتن یک ویژگـی خـاص، انسان سیاسی در این پژوهش، اشاره به انسانی دارد که به
مسکویه به با اتکا به زمینه و زمانه ابن  دارداین پژوهش سعی  شود.  مت میصاحب حق حکو

شناسـی سیاسـی بـه بررسـی در مطالعـات اندیشهسیاسـی مـدنظر او بپـردازد.  تحلیل انسان  
صـورت توصـیفی پردازد. در گذشته، این مطالعات بهها میهاي تحلیل و تفسیر اندیشهروش

شده اسـپریگنز، هاي نوین مانند منطق بازسازيگیري از روششد، اما امروزه با بهرهانجام می
شناسـی هـاي هرمنـوتیکی، رویکردهـاي جدیـدي در اندیشهنگاري اشتراوس و تحلیلپنهان

شناسی کوینتن اسکینر است که بیشتر در حوزه ها، روشمطرح شده است. یکی از این روش
ــاربرد دارداندیشه ــ .شناســی سیاســی ک ــاي متنی از گرایشروش اســکینر ترکیب محــور و ه
کار آمیز در تحلیل آثار ماکیـاولی بـهصورت موفقیتمحور است. اسکینر این روش را بهزمینه

اسکینر معتقد است کـه  برده و توانسته تغییرات جریان تفکر سیاسی در غرب را ردیابی کند.
تأکیـد دارد کـه سیاسی باید در زمینه کنش سیاسی زمانـه خـود تحلیـل شـود. او   اندیشههر  

ها تنهـا هاي سیاسی واکنشی به معضلات سیاسی زمان خود هستند و تحلیل این نظریهنظریه
عنوان مثـال، در بررسـی ها در بستر سیاسی و اجتماعی زمانه ممکن است. بـهبا قرار دادن آن

دهد که انـدرز او در «شـهریار» بـراي کنـار گذاشـتن فضـیلت در ماکیاولی، اسکینر نشان می
هاي مهم اسـکینر در یکی از نوآوري  .برخی مواقع، واکنشی به معضلات سیاسی زمانه او بود

دهد کـه بـراي درك شناسی، تمایز بین معنا و قصد نویسنده در متن است. او نشان میروش
کامل یک متن، باید به هر دو جنبه توجه کرد: هم به معناي کلمات و هم به قصـد نویسـنده 

بــر روش  یمبتنــ مســکویهابن شــهیاند یبررســ يمــورد اســتفاده بــرا از نگــارش آن. روش
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ــاســت. ا نریمحور اســکمتنـنهیزم ــه نی ــه نقــد و تفســروش ن ــون از طر ریتنها ب ــمت دو  قی
 يفکـر  يفضا  لیبه تحل  نیبلکه همچن  پردازد،یم  یو قرائت متن  يانهیقرائت زم  یشناسروش

ــاع ــه دارد یو اجتم ــان توج ــدگاه ). Skinners, 1988,p 45( آن زم ــر دی ــراي درك بهت ب
هـا مـورد بررسـی قـرار ، ابتدا ضروري است که زمانـه آنسیاسی  در باب انسان  مسکویهابن

گیرد، سپس توضیحی در مورد متن اندیشگی آن ارائه شود و با اتکا به زمینه و مـتن فکـري 
بـه پیشـینه پـژوهش اي  مسکویه، انسان سیاسی مدنظر او تحلیل شود. اما قبل از آن اشارهابن
  شود.می

  

  پیشینه پژوهش

هـاي متعـددي صـورت گرفتـه اسـت. مسـکویه تـاکنون پژوهشدر مورد تحلیل اندیشه ابن
گراي اسلامی که ملقب به معلم سوم است بیشتر در ابعـاد مسکویه فیلسوف انساناندیشه ابن

زاده در مقالـه اکبـر علـیاخلاقی، اجتماعی و فرهنگی سنجیده شده اسـت. بـراي مثـال علی
ارسـطو و دهـد  » نشـان میهیمسـکواز منظـر ارسـطو و ابن  لتیفض  یستیچ  یلیتحل  یبررس«

و در مقایسه به این نتیجه اند،  پرداخته  لتیهستند که به اخلاق فض  یکسان  نیاول  ،مسکویهابن
دادن به عقل و گنجانـدن حـد   تیمانند اهم  :اندمشترك  میاز مفاه  یدر برخ  هارسد که آنمی

آن بـا هـم تفـاوت دارنـد؛ و  یحد وسط و چگونگ  انی، هرچند در بشانیهافیوسط در تعر
 لتیاز فضـ  یخاصـ  فیـکـه هـر کـدام تعر  ياگونه  است؛ به  فشانیتعر  تصاصاتاخ  يگرید

تفـاوت نگـاه ارسـطو بـه نفـس و   ،کنـدي که نویسـنده بـه آن اشـاره میگریدارند؛ نکات د
 لتیاز اخلاق فض  یاسلام  لتیاخلاق فض  يریرپذ یتأث  انزیم  ،مسکویهآن با نگاه ابن  ماتیتقس

روش  همسـکویه از افلاطـون و ارسطوسـت. مقالـه حاضـر بــابن ریتـأث یو چگـونگ ونـان،ی
 نیـرا از مباحـث ا لتیفضـ فیمختلف تعر يایو زوا پردازدیمهم م نیبه ا  یفیتوصـیلیتحل
از ایـن دسـت مقـالات بسـیار   .پردازدیم  گریکدیها با  آن  سهیبه مقا  و  استخراج  لسوفیدو ف

» دیـفرو  تیشخصـ  هیـمسکویه و نظرابن  یشناسنفس  یلیتحل  سهیمقااست. براي مثال مقاله «
» نوشـته سـید احمـد مسـکویهو ابن نایسـعلم الـنفس از منظـر ابننوشته رهام شرف، مقاله «

 کـردیروخـادمی و مقالـه «  االلهنیعـ» نوشـته  هیلذت از منظـر مسـکو  یستیچحسینی، مقاله «
» جامعـه امـروز  يبـرا  ییهـادرس  ه؛یمسـکو  یابـوعل  شهیبه «کرامت انسان» در اند  يگادامر
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ي محمد کمالی گوکی و ابوالفضل شکوري هر کدام از زاویه دید اخلاقی، اجتماعی و نوشته
  اند.پرداخته مسکویهابنفرهنگی به تحلیل اندیشه  

هاي محدودي شود، پژوهشود میمسکویه محدوقتی مسئله را به بعد سیاسی اندیشه ابن
مسـکویه» بـه سیاسـی ابناي با عنـوان «اندیشهصورت گرفته است. محسن مهاجرنیا در مقاله

 یدر مـورد زنـدگ  توانسـتیاسلام نم  یانیدر دوره م  يمتفکر  چیهکه    کندیمدرستی تحلیل  
کـه از دوران   ياژهیو  تیسبب مقبولبه  هیمسکوابنحکم در مورد    نیباشد و ا  اعتنایب  یاسیس

. مهاجرنیـا در مقالـه کنـدیاز هرکس صدق م  شتریکسب کرده بود، ب  هیبودر دربار آل   یجوان
در سراسـر   هیمسـکوابن  دهد، مدعی اسـت کـهخود که بعدها آن را در قالب کتاب بسط می

را که در رسـالات  یموضوعات  یو حت ماندیغافل نم یاسیاز توجه به امور س ياظهآثارش لح
از   دیـبا  کنـد،یمطرح م  خیفلسفه و تار  ت،یترب  و  میتعل  ،یاخلاق  يو آرا  دیبه شکل عقا  خود

انسـان   ،ينزد و  استیس  گاهیدرك درست جا  يبرا  نیبنابرا  شمرد؛  استیمسائل مربوط به س
و سـازمان دادن  استیبه نظر معلم ثالث، س ایکه آ ردیگیقرار م هاال سؤ نیبه ناچار در برابر ا

تقـوا و   ،یاخلاق  تیو ترب  میجز آماده ساختن، تعل  يزیچ  ،نهیحکومت و اداره مد  به جامعه و
  .  است  نهیکنندگان مداداره  یاسیس  لتیفض

کند. ایشـان مسکویه را آشکار میآقاي مهاجرنیا به درستی جایگاه سیاست در اندیشه ابن
هـد کـه چگونـه د» نشـان میهیمسکو  اسىیمشارکت در فلسفه ساي دیگر با عنوان «در مقاله

مسکویه مشارکت را، که امروزه یکی از مفاهیم اساسی فلسـفه سیاسـی اسـت، در قالـب ابن
ها گیر، مشـارکت انسـانهاي زاهـد و کوشـهگذارد و با نقد انسانمفهوم تعاون به نمایش می

  کند.  براي ساختن یک زندگی بهتر را توصیه می
اند، مقالات بسیار محدودي نگارش شـده  مسکویهاگر بپذیریم در بعد سیاسی اندیشه ابن

مسـکویه توان با قطعیت گفت کـه تـاکنون تحلیلـی در مـورد انسـان سیاسـی مـدنظر ابنمی
محور اسکینري قرار زمینهـکه آن را در قالب روش متنخصوص اینصورت نگرفته است، به

  پردازیم.  مسکویه میگیرد. در ادامه به تحلیل این بخش از اندیشه ابن
  

  ورزيمحور اندیشه  انسان؛  زمینه و زمانه  .1

گیرند، بلکه این محیطِ سیاسی، اجتماعی، فرهنگی و حتی شکل نمی  ها در خلأاساساً اندیشه
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آیند. براي به وجود می  هاي خاصی براي اعتلاي انساناقتصادي است که در بستر آن اندیشه
هـاي مسکویه ضروري است، زمانه او را بررسـی کنـیم. قرنابنپی بردن به افق معنایی متون  

اندیشـه فلسـفی   1مثابـه حلقـه مفقـودهسوم، چهارم و اوایل پنجم هجري قرونی است که به
شود و طیف وسیعی از فیلسوفان و اندیشـمندان در ایـن برهـه دسـت بـه اسلام شناخته می

بازي کردند. در این قرون میانی   ورزي زدند و نقش پررنگی در اعتلاي تمدن اسلامیاندیشه
هاي مختلف دانان، ادیبان، منجمان و اندیشمندان حوزهفیلسوفان، ریاضی  ینتراسلامی، بزرگ

  پا به عرصه گذاشتند.  
گونـه و آزادانـه فرهنگـی، کـه آیـا شـرایط رقابت  نیستدر اینجا قصد بررسی این نکته  

ین فیلسوفانی را فـراهم کـرد و یـا بـرعکس وجـود چنـین سیاسی، اقتصادي زمینه رشد چن
دست داشتند، زمینه رونق تمدن اسـلامی   اي که در سیاست و قدرت هماندیشمندان برجسته

 ؛دو این سؤالات استدلالاتی را ارائه کـرد  توان در له یا علیه هررا فراهم کردند؟ در اینجا می
آنچه که واضح است هر دو این عوامل، یعنی   هدف ما در اینجا بررسی این مسئله نیست، اما

گذاشت و هـم وجـود  یرآموزي تأثهم شرایط آزاد فرهنگی و اجتماعی بر رشد فلسفه و علم
پذیري نقش داشت. البته باز در اینجا این سـؤال پـیش اندیشمندان برجسته در تساهل و دگر

که بررسـی ایـن مطلـب   آید که چرا جهان اسلام از قرن پنجم دچار رکود خردورزي شدمی
  گنجد. نیز در مجال این پژوهش نمی

شناسیم از قرن پنجم هجري و پس سنی می  عنوان اسلامِآنچه ما به  به تعبیر محمد ارکون
قـرن،  از ایـنیش از تسلط سلجوقیان بر عالم اسلام رایج شد و برخلاف تصـور رایـج تـا پـ

عی و سیاسی براي بردن گوي سـبقت در رهبـري امـت رقابت میان نیروهاي گوناگون اجتما
در همـین فضـاي رقابـت   ).270ص  ،1395،  ارکـون(  اسلامی جاري، جدي و تنگاتنگ بـود

شناسـی کـه در حـوزه اندیشه  یفراهم شـد. عمـده کارهـای  یدوستزمینه رشد فرهنگِ دانش
برجسـته  ندیشـه دو فیلسـوففلسفی در این برهه تاریخی صورت گرفته، صرفاً به بررسـی ا

 
میان این  گرايپردازند و به فیلسوفان انسانسینا میو سپس ابن  لسفه اسلامی به فارابیمعمولاً در بررسی ف  .1

وگو ماننــد سزایی در شکوفایی زمانه خود با برگزاري مجــالس بحــث و گفــت، نفش بهدو که به تعبیر ارکون
  پردازند.و... داشتند، نمی ابوسلیمان، سجستانی، ابوحیان توحیدي
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میانه این دو که نقش بسـیار   یلسوفاناند و عموماً فپرداخته  یناسو ابن  این دوران یعنی فارابی
، انـد. جـاحظاند، بـه محـاق رفتهاي در رشد و اعتلاي فکر فلسـفی اسـلامی داشـتهبرجسته

مسـکویه از ایـن ابن سـرانجامو    ، ابوالحسـن عـامري، ابوحیان توحیديمان سجستانیابوسلی
ایـن  ،در قلـه فلسـفه اسـلامی بودنـد  یناسـدسته بودند که به تعبیر ارکون اگـر فـارابی و ابن

اند و عملاً این فیلسوفان ارتباط بیشتري با جامعـه داشـتند بوده  مثابه دامنه آن قلهفیلسوفان به
  بیشتري بر زمانه خود گذاشتند. یرتبع آن تأثو به

هاي زندگی او مسکویه در مورد سال ابنابوالقاسم امامی از مترجمین و شارحین بنام آثار  
وث از نخستین کسی که درباره سـال تولـد مسـکویه سـخن گفتـه اسـت مـارگلی«  گوید:می

 الاممتجـاربخاورشناسان معاصر است که در پیشگفتار ترجمه انگلیسـی دو بخـش پایـانی  
اما بنا به استناد منابع دیگـر و  .ق یا اندکی پیشتر دانسته است 330سال تولد مسکویه را سال 

ق 421تـا    320توان بـین  هاي غیرمستقیم خود مسکویه، تاریخ صحیح زیست او را میاشاره
اش از هـاي زنـدگیتوان گفت که سال می  الاممتجاربخصوص با توجه به کتاب  دانست. به

منابع متعدد دیگري هم با کمی اختلاف ).  9، ص  1389  امامی،  » (یک سده، کمتر نبوده است
مسکویه یـک قـرن ابناند. این بدان معنی است که  دوران زندگی او را در همین برهه دانسته

  زیسته است.  تمدن اسلامی  ترین ادوارکامل در درخشان
 اسـلامی ، قـرن نهضـت فرهنگـی و رنسـانسي جرج کرمر و آدام متـزقرنی که به گفته 

مسکویه و ابنس ق بنیاد گرفت، پ320نیز در سال    بویهکه دولت آل   آنجا  رود و ازشمار میبه
انـد. قرنـی کـه اوج توانمنـدي و هم زیسـته  اند که یک قرن کامل را بااین دولت، دو همگن

مسکویه سند یا منبعی اسـت ابنتوان گفت که  ، میروینشکوفایی این دودمان بوده است. ازا
 هاياول براي بررسی روزگاري که در تاریخ سیاسی و فرهنگی اسلام و ایران، ویژگی  دست

آید و ایـن بـه گفتـه اي دارد و عصر تجزیه فرمانروایی خلفاي عباسی به حساب میبرجسته
اي براي تعدد مراکز علمی و سبب شکوفایی فرهنگی این مراکـز مورخان تمدن، خود انگیزه

زیرا امیـران مسـتقل   ؛هاي جهان اسلام آن روزگار بوده استو ظهور نوابغ علمی در دانشگاه
اند، در جذب دانشمندان و ادیبان چشمی و تفاخري که در میان خود داشتهزمان، به علت هم

هـا مردانـی اند که در بستر ایـن رقابـتخاستهبه دربارهاي خویش با یکدیگر به رقابت برمی
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- 370(  یناسـابن  ،)440- 331الخمـار (ابن  ،)ق  364- 280عـدي (  بناند همچون یحییبرآمده
 ،)ق  440- 362ابوریحان بیرونـی (  ،)قوسلیمان منطقی ( آخرین دهه قرن چهارم  اب  ،)ق  428

 382- 323(  ابـوبکر خـوارزمی  ،)ق  398- 358الزمـان همـدانی (بدیع  ،)ق  429- 350(  ثعالبی
) و معاصـر ارشدشـان ق  385- 326بن عبـاد (صاحب  ،)ق  400- 310(  ابوحیان توحیدي  ،)ق

انـد و محـیط دادوسـتد فکـري و درخشیدهاي میاي و در زمینهام به گونهمسکویه، که هرکد
بوده است. مردان سیاست نیـز خـود از دانشـمندان و فرهنگی آن زمان به وجود ایشان، گرم  

امـامی، (  شان، پیوند فکري و فرهنگی نزدیک داشته اسـتاند و مسکویه با همگیادیبان بوده
  ).15- 10، ص1389

و اندیشمندان متعدد در مورد این برهه تاریخی اتفاق دارند، و بـه ایـن   آنچه که مورخان
انـد؛ توجـه اسلامی، عصر احیاي فرهنگـی داده  ، اومانیسماسلامی  برهه القابی چون رنسانس

اساساً بر همین اساس است که به این برهه   » است وویژه به دو مقوله «خردورزي» و «انسان
در راستاي سؤال اصـلی انسـان مسکویه ابنکه زمانه براي این  1اند.لقب رنسانس اسلامی داده

مقولـه انسـان پرداختـه   بـه  با رویکرد تحلیلـی  گیرد، در ادامهقرار    یبررس  بهتر موردسیاسی  
  شود.می

  

  ؟چرا انسان  .1-1

دانـد و هـر مکتبـی شناسی را تعریف انسـان میترین مسائل معرفتاز پیچیده  الکسیس کارل 
). در همـین 11، ص 1402کند (رضـوانی، بینی خویش تعریفی از انسان ارائه میبرپایه جهان

» اسـت. توجـه مسکویه توجـه ویـژه بـه «انسـانابنهاي بارز دوران زندگی از ویژگیراستا،  
اي را ترغیب بـه قدر پررنگ بود که عدهبه انسان، آن  یناسو ابن  ابین فارابیخاص فیلسوفان م

هاي مسلمان» کرد. الیـور لـیمن در ابتـداي این دسته از فیلسوفان به نام«اومانیست  يگذارنام

 
احیاي فرهنگی در عهد جوئل، کرمر،  توان رجوع کرد:براي مطالعه بیشتر در این خصوص به منابع زیر می  .1

تمدن آدم متز، ؛ اسلامی  فه در عصر رنسانسفلسجوئل کرمر،  ؛  اسلامی  گرایی در عصر رنسانس: انسانبویهآل
مداري اسلامی الیور لیمن، انسان؛  گرایی در تفکر اسلامیانسان،  محمد ارکون؛  در قرن چهارم هجري  اسلامی

 ،اسلام از بعد ایران طلایی عصر:  تاریخ سامانیانروي،  ه جوادو   تاریخ فلسفه اسلامیدر قرن چهارم، در کتاب 
  امیرکبیر. تهران:
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گروهـی از «  سـد:نویکنـد. او میمی  یـدبه همین امر تأک  تاریخ فلسفه اسلامیفصلی از کتاب  
مداري شـوند کـراراً معتقـدان بـه انسـاناندیشمندان[در قرن چهارم] که به مسکویه خـتم می

و اسـتادش ابوسـلیمان   شوند، یعنی فهرستی که عموماً ابوحیان توحیـدياسلامی خوانده می
کـه چـرا چنـین . دلیـل اینگیـردیآن عصر را دربرمهاي فرعی و بسیاري از چهره  سجستانی

اي کـه ایـن اندیشـمندان رفته است بیشتر با خصوصیت اندیشه  کارعنوانی براي این گروه به
تر و اند، مناسبت دارد که ظاهراً از بسیاري آثار اسلاف و اخلاف ایشان جسـورانهمطرح کرده

اند البتـه بـدون ام اسـلام را خفیـف شـمردهها ظاهراً مقام دین و حتی مقتر است. آنپردهبی
هو انسان در تقابـل   بما  که اهمیت آن را انکار کنند و وظیفه خود را مبتنی بر تحلیل انسانآن

دهد کـه اند. آثار این فیلسوفان در موارد زیادي نشان میهو مسلمان قلمداد کرده  با انسان بما
 ،شـودنچه در نزد بسیاري از فلاسفه [مسـلمان] یافـت میبراي عقل محض اهمیتی فراتر ازآ

نفس کار بودند که فرهنگ عالم اسلامی اعتمادبهمشغول به  یزمان  ند. این اندیشمندان درالئقا
اسـلامی،   اگرچـه در مـورد واژه اومانیسـم)  265  ص  ،1389نصـر و لـیمن،  » (بالایی داشت

دانند. این دو و بسیاري این واژه را داري ترکیبی متناقض می  هاي بسیاري وجود داردمناقشه
صرفاً داراي یک اشـتراك لفظـی هسـتند و بـراي جلـوگیري از اشـتباه بایـد بـه تشـریح آن 

گروهـی از  کرده اسـت:اي که در بالا به آن اشاره  گونه که الیور لیمن در فقرهپرداخت. همان
کـه از اهمیـت مباحـث دینـی شتند که بـدون آنفیلسوفان در سده چهارم در اسلام وجود دا

، سواي از دیـن و مـذهبش کردنـد و وغم خود را صرف پرداختن به انسانبکاهند، بیشتر هم
درصدد تعریف و برتري دادن به انسان در اجتماع و فراموش نکردن آن به نـام دیـن و خـدا 

تـوان توحیدي، عامري و بالاخره مسکویه میمطالعه آثار متفکرانی مانند سجستانی،    بودند. با
بـه   مسکویه را  گراییبا تعریف خاص نام برد. این تعریف از نوع انسان  ییگرااز نوعی انسان

  شود.می  موکول   اشمتن اندیشگیبررسی  
توان گفت: بررسی ادبیـات فلسـفی در این قسمت در یک بیان کلی، می  وجود  ینا  اما با

دهد که از وجود رویکرد فکـري در جهـان اسـلام می  را  امکان  این  قرن چهارم هجري به ما
آن را  تـوانی» اسـت و ایـن همـان چیـزي اسـت کـه مکه متمرکـز بـر «انسـان  گفتسخن  
یدا اي پنامید. یعنی در آن روزگار شرایط فکري  محوري اسلامینه انسان  گرایی اسلامیانسان
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به انسـان نیـز توجـه داشـت و هـر گرایشـی کـه انسـان و   بلکه  فقط به خدا  بود که نه  شده
هایش را محور بحث خود قرار دهد گرایشـی انسـانی و عقلانـی اسـت. مشکلات و دغدغه

دادنـد. بـه عبـارتی وجه به انسان محوریـت نمیالبته باید اذعان کرد، این اندیشمندان به هیچ
 زین خدا.دانستند، نه جایگها انسان را جانشین خدا میدیگر، آن

البته عقلانیت آن روزگار در مقایسه بـا عقلانیـت «  :کندیهم در این زمینه اذعان م  ارکون
در اروپـا  گرایی رنسـانستـوان آن را بـا انسـانبوده است، اما می  متفاوتبسیار    مدرن غرب

گیرنـد و را در نظـر می  هایشیتشمرند و محدودبزرگ میرا    دو انسان  شبیه دانست که هر
خصوص با شرایط اجتماعی و سیاسی پیوند خـورده چون این نگرة نوپا در عرصه اسلامی به

نیز موقتی بود. تفاوت اساسی تکامـل تـاریخی هـر طـرف نیـز  اشيموفقیت و ماندگار  ،بود
رکـت بازایسـتاد و در دیگـري نهفته است؛ در یکی تکامل و پیشرفت تمـدنی از ح  جاینهم

برندگان این گـرایش انسـانی و عقلانـی فقـط آن فیلسـوفان جانبه یافت. پیشاستمراري همه
 ـاند  خود را به آنان اختصاص داده  يهااند که خاورشناسان غربی بیشتر پژوهشبزرگی نبوده

بلکـه فیلسـوفان کمتـر   ـ  رشـد و کنـدي و رازيابن  و  یناسـو ابن  یعنی کسانی مانند فـارابی
  ).554  ، ص1395  ،ارکون» (اندمشهوري همچون مسکویه نیز در این مسیر گام برداشته

 ینتـرعنوان مهمبـه گرایی را به معناي توجه انسـانکند، اگر انسانبیان می  که ارکونچنان
اي اش در نظر بگیریم، ایـن امـر در سـدهش براي شناخت آن و تربیت اخلاقیمخلوق و تلا

نظر دقیقـاً   » در دوره مورد«ادب  1توجه بود.  زیست به شدیدترین شکل موردکه مسکویه می
، آراسـته  فردي  بار آوردن  براي  لازم  شرایط  و متضمن  است  یونانی  با «پایدیا» در لغت  معادل 

عصـر   دربـاري  یزنـدگ  بـا  یخوببـه  کـه  . در واقـع، فـردياسـت  و فرهیخته  باوقار، مؤدب
، تعـداد زیـادي  امیرنشـینان بـه  يگسـترده  سـالاريدیوان  که  هنگام  باشد آن  داشته  سازگاري

 و تربیت  تعلیم  نوع  در این  بپرسیم  است  ممکن  .نیازمند است  و درباري  ، کاتبکارمند منشی
 

کند نگاهی عقلانی به زندگی داشته باشد، حتی زمــانی کــه در تنهــا ه همواره در آثار خود سعی میی مسکو  .1
 بــه را ، و هــیچ ســنديها را به صورت حکمت بیــان کنــدنآ، کنداده میفاز روایات است  جاویدان خرد  اثرش

دهد که در آن دوره فیلسوفان تا چــه حــد از ارتــدکس رســمی دهد. این نشان مینمیارجاع  امامان یا پیامبر  
ترین دلیل بر کند. این بزرگگویی مسکویه حتی روایات پیامبر را هم زمینی و این دنیایی می  .اندفاصله گرفته

  آزادي فیلسوفان در آن دوران است.
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 «اصـالت  مـذهب  پیـروان  باشـیم  برجا خواهد ماند. شاید انتظار داشـته  دین  براي  یمجال  چه
 دارند، لکن  باشند و البته  تأکید داشته  فرد فرهیخته  در پرورش  دین  بر اهمیت  » اسلامیانسان

نگـاه فیلسـوفان «فقها» داشتند. در    طبقه  که  اسلام  به  نسبت  تامّی  قلبی  شور و اشتیاق  با آن  نه
ازآن بـراي   . پـساست  زمانه  دین  که  است  مطرح  جهتینبد  رسد اسلامنظر می  گرا بهانسان

   .برندیها بهره ماعتلاي اخلاقی انسان
: ایـن گویـدیدر اسـلام م  ییگرادر ادامه تشریح نظر خود در مـورد انسـان  محمد ارکون

هدف دفـاع  ها باها و نافرمانیمی غالب است که همه سرپیچیتصور از دوران کلاسیک اسلا
بـه معنـاي امـروزین کلمـه   خواهان حقوق بشر  کسیچگرفته و هاز حقوق الهی صورت می

گرفت. ها جاي مینبوده است. البته چنین چیزي در آن دوره ناممکن بود و در دایره نااندیشه
کـه نـامی از حقـوق انسـانی بـه اندیشمندان قرن چهارمی بـدون آندر میان    وجودین  ا  اما با

اند. البته ایـن طـرز تفکـر دفاع کرده بارها در آثار خود از حقوق انسان  ،معناي امروزین ببرند
تنها در قرن چهارم راه باز کرد و براي همـین از وجـود چنـین جریـانی تنهـا در ایـن برهـه 

گرایی مؤمن هم هسـت و اساسـاً وجـود جریـان ته این جریان انسانسخن گفت. الب  توانیم
انسانی که کاملاً از دین و از خدا قطع ارتباط کرده باشد ممکن نبود و چنین چیـزي تنهـا در 

    ).566  ، ص1395 ،ارکون ( رخ داد  اروپاي پس از عصر روشنگري
  کند.بندي میدسته  صورتیندر این دوره را بد  ییگراانسان  هايویژگی  ارکون

علوم وارداتـی   ،آغوشی در برابر علوم غیربومی (این علوم در زبان کلاسیکِ فقها.گشاده1
گرا شـد؛ نبایـد فرامـوش کـرد کـه اینـان همـواره مسـیري مـوازي مسـیر انسـانخوانده می

اندیشـانه کـه نـه امـور پیشـینی جزم  کردیآغوشی را محدود م). آنچه این گشادهپیمودندیم
تـر ازآنچـه بزرگ ايیآغوشنیازهاي آن روز جامعه بود. جامعه اسلامی در قرن چهارم گشاده

بایـد موضـوع   ین. همچنـکـردیمسکویه صورت گرفت را تحمل نمابن  مانندبه دست کسی  
  .ته باشیمناپذیرها در هر عصر و نسل را نیز در نظر داشها و اندیشهنااندیشیده

هـا و آن روزگـار از راه نظـارت بـر آن ینیدپدیـدارهاي دینـی و شـبه يسـازیعقلان .2
برخی کار را به انکار معجزات و امور فراطبیعی و جادویی رساندند تا عرصه   یمهارشان. حت

خصوص که بعدتر بـا ی پدیدارها باز کنند. این کم چیزي نیست بهرا براي تبیین علمی یا علّ
  اسلامی آن نیز پژمرده و ضعیف شد.ـی تمدن عربیپژمردگ
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  .]الهی و  اخروي  مسائل  تا[سیاسی  ـ. اولویت دادن در توجه به مسائل اخلاقی3
نظـام   یدهاي که به شـکلرشد و پرورش کنجکاوي علمی و حساسیت انتقادي؛ نکته.  4

  اي انجامید.  معرفتی تازه
ــدایش ارزش5 ــاي زیبایی. پی ــازهه ــراي شناســی ت ــد هن ــاري و آذین ،مانن ــدي و معم بن
 565، 1395 ،ارکـون ( نشـده بـود  و نقاشی و موسیقی، که پـیش از آن شـناخته  دستییعصنا

  ص). 
در عصـري کـه   ییگراانسـان  يهادر ترسـیم شاخصـه  علاوه بر این مواردي کـه ارکـون

مـوارد دیگـري هـم اشـاره کـرد کـه نشـانی از به    توانی، مبردینام م  زیستیمسکویه مابن
کار در این عصر است. از آن جمله توجه بیشتر به امور زمینی و علـومی کـه بـه  ییگراانسان

کردند مانند شـیمی، ریاضـیات و مهندسـی؛ عصـیانگري علیـه ترسیم زندگی بهتر کمک می
ز امر حکومت کـه زدایی اوضع موجود نابسامان و نقدهاي صریح به حاکمان زمانه و تقدس

، و توجــه بــه یــا محــور دانســتن انســان 1دانســتند.دیگـر آن را خلیفــه و نماینــده خــدا نمی
 

هاي صرفاً مادي و دنیایی مردم از به وضع زمانه و بیان خواسته مثال اعتراض شدید ابوحیان توحیديبراي   .1
شان، امري غریب در میان اندیشمندان مسلمان است. توحیدي در کتاب حاکم و آگاهی مردم از حقوق دنیایی

گویــد: «اگــر رعیــت سعدان وزیر چنــین میی به ابناز باب موعظه و درس سیاس  88، ص  المؤانسۀو   الإمتاع
که بــر مــا مســلط سپري حال آنپردازي و چرا به غث و سمین ما گوش نمیبگویید: چرا به کار خویش نمی

هایمان بــاز اي و ما را از استفاده از زمیناي و اموالمان را مصادره کردهگزیده  یمان سکناي و بر سرزمینشده
اي اي و آرامش دل از مــا گرفتــهاي و شیرینی زندگانی بر ما تلخ کردهراث با ما شریک شدهاي، و در میداشته
مــان بــه اقطــاع رفتــه و هاياند و زمینتهس ــهایمان نشانگیز اســت و دیگــران در خانــههایمان وحشتکه راه
مان چند برابر هايمان تقلبی است و مالیاتهايمان شکسته شده و سکهمان به غارت رفته و حریمهاينعمت

ها منحرف، مسجدها خرابه، موقوفات مسجدها غارت است و رفتار با ما بد است، سربازها بدرفتار، محتسب
هامان پر خشم، بلا هامان پر آب و سینهدهند، چشمها بیغوله است، دشمنان سرپنجه نشان میشده، بیمارستان

اند و آنچه از ابهت تو و در هراس شما به آنچه گفته  خبري نیست. پاسخ  شاديهمواره بر سرمان است و از  
شود در نگاه توحیــدي حــاکم نــه که در این فقره مشاهده میاند، چیست؟» چناناز صولت و قدرت تو گفته

واسطه خدمت به مردم، مُحق بــه حکومــت اســت و وظیفــه حاکمیت الهی دارد، بلکه به  که حقواسطه اینبه
هاي توحیــدي از حــاکم، زمینــی، دنیــایی و مین مصالح عمومی مــردم اســت. تمــام خواســتهأاصلی حاکم، ت

  مداري دید؟توان نمودي از انسانعملگرایانه است، نه الهی و اخروي. آیا در این فقره، نمی
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الامتـاع ، الهوامل و الشواملکه در آثار توحیدي و مسکویه مانند کتاب  ،  زمینی آن  يهادغدغه
ئلی چـون بـدن مشهود است. این دو در آثـار خـود بـه مسـا  الاممتجاربو حتی    ۀانسؤالم  و

  پردازند.انسان، راز شادي و عوامل غم و سایر احساسات طبیعی انسان می
هایی از گفت: در سده چهارم و پنجم نشانه  توانیکوتاه، م  يبندترتیب در یک جمعبدین

 هايیتاش استقلال و بصیرت آزادانـه در عمـل بـه مسـئولتولد سوژه انسانی بود که دغدغه
 گفـت: «انسـاناش بود. افرادي مانند توحیدي کـه بـه صـراحت میياخلاقی و مدنی و فکر

سرگشته خویش است» و همواره به دنبال شناخت انسان در تمام ابعادش بود. ایـن گفتـه او 
هاي بـارزي از نشـانه )180؛ صالهوامـل الشـوامل(  مسئله انسان است»  ینترکه «انسان، مهم

  دهد.ه را در این زمانه نشان میتوجه به فلسفه فراتر از فق
نیست که از هزار تا   چیزیچ: «هگویدیآن زمانی که مسکویه با استناد به روایتی از پیامبر م

از توانمنـدي نـوع انسـان در  )،45، ص  الاخلاق( تهـذیب  مثل خود برتر باشد؛ مگر انسـان»
گیر نبودنـد گوشـه  یگرانتنها، نمونه انسـاندو نه  گوید. اینتکامل خود در این دنیا سخن می

پرداختند. برگـزاري عنوان تنها اندیشمندانی بودند که در این برهه به مسئله انسان میبلکه به
 عمیـد و عضـدالدولهقدرتانی ماننـد ابنگو کـه بـه حمایـت صـاحبومجالس بحث و گفت

  کرد.اي را فراهم میگرایانهسانگرفت زمینه یک فلسفه انصورت می
 سـتیدوران ز  د ـق نوشـته شـ  377کـه در سـال  ـ    میندابن  الفهرستبا توجه به کتاب  

 در این دوره هم در حوزه علوم عقلی یا بیگانـه  دوران «بازپخش معرفت» است.  ه،یمسکوابن
) آثار بسیاري نوشـته (النقلیه/ الدینیه  (العلوم العقلیه/ الدخیله) و هم در علوم سنتی و اسلامی

 يهـاشدند. همچنین مناظره آزاد عقیدتی در ایـن دوره در پـی دو عامـل شـکوفا شـد: تنش
انگیز اندیشه. در این دوره هرکس با هر عقیده شگفت  هاييسیاسی و دیگري آزادـاجتماعی

 جدل داشت و دادگاه تفتیش عقاید و محکوم کردن افکار متفاوت بـا دسـتگاه  و  امکان بحث
همین زمینه رونق فلسفه را فراهم کرد و برخلاف تصـور بسـیاري از   ؛حکومتی معنا نداشت

هاي اي معدود نبـود، بلکـه در لایـهورزي در این دوره فقط مختص عدهشناسان فلسفهشرق
گو را فـراهم وپایین جامعه هم حضور داشت و همین عامل ایجـاد مجـالس بحـث و گفـت

، الهوامـل الشـوامل، الاخلاقتهـذیبدر این دوره آثاري همچون از همین رو بود که   .کردمی
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هـا کـه ویژگـی اصـلی آن  ،لیف شـدأو... تـ  الحکمهصـوان  ،المقابسـات  ،السعاده و الاسـعاد
که تا بود  و رواج دادن اصطلاحات دشوار فلسفی و حتی مواضع فکري عمیق    سازيیعموم

  متخصص رواج داشت.  کردگانیلو تحص  پیش از آن فقط میان نخبگان
 ،نامیدنـد)انتشار «فلسفه» و علوم دنیایی (علوم عقلی که مخالفان آن را علوم وارداتـی می

سلطه قوم غیرعرب بر پهنه اسلامی و استفاده از   نظیردر قرن چهارم در اثر عوامل گوناگونی  
تعلـق خاطرشـان بـه وجه مشـترك ایـن نخبگـان  .رخ داد  ينخبگان غیرعرب در حکومتدار

بـود.  اسـت، الخالـدهفلسفه ادبی ایدئالیستی که جوهر آن «معرفت ابـدي» یـا همـان حکمت
الدوله در شیراز براي یددر ري و مؤ  الدولهدر بغداد و رکن  الدولهاي معزتلاش سه برادر بویه

تکثر مذهبی و فرهنگـی در فضـاي ایرانـی و حکومت منجر به رقابت فکري و    ییتمرکززدا
عراقی شد. این امر تا زمان روي کار آمدن ترکان سـلجوقی کـه مـذهب سـنی سـنتی را بـر 
سراسر پهنه اسلام برقرار کردند و صداهاي متفاوت را حـذف کردنـد، ادامـه داشـت. رونـق 

مراه آوردنـد کـه را تشکیل داد که فرهنگ خاصی را با خود به ه  ايطبقه بازرگانی  ،اقتصادي
جنبه این دنیایی و عقلانی بر آن غلبه داشـت. در عرصـه اجتمـاعی نیـز در ایـن دوره طبقـه 

قدرتمنـدان و   یـتحما  و ادیبـانی بـه وجـود آمـد کـه مـورد  کردگانیل«کاتبان» یعنی تحص
گذاشـتند. زبـان واحـد   یردر محیط شـهري تـأث  ییگراثروتمندان بودند و بر گرایشات انسان

دوسـت از عوامـل دیگـري بودنـد کـه در گو، حاکمان فرهنگوالس بحث و گفتعربی، مج
 سـابقهیطـول تـاریخ اسـلام بدر  آسمان پرستاره سده چهارم، متفکرانی را پرورش دادند که  

عمیـد، شـریف رضـی، عبّـاد، ابنالزمان همـدانی، ابن«از نویسندگان خـوارزمی، بـدیع  است.
بن عبـدالعزیز جرجـانی و از احمـدبن یوسـف و علـیابوالفرج اصفهانی، ابواسحاق صـابی،  

فـارس، آمـدي، بـاقلانّی، انبـاري، ابندُریـد، ابن، ابنسینا، ابنمسکویه، فارابی  ابوعلیفلاسفه  
شهید، ابواحمد عسکري، ابوهلال عسکري، مرزبـانی، ثعـالبی و بسـیاري حزم، ابنرازي، ابن

  ).39، ص  1411،  الصباح(  آنان هستند» دیگر از جمله
ن و پرکـارترین یتراین دوره، یکـی از برجسـته  يگرااز بین فیلسوفان انسانمقاله حاضر  

سـؤال و در ادامه به تشریح دیدگاه او بر مبناي    کرده استمسکویه را انتخاب  ابنها یعنی  آن
   د شد.اصلی مقاله پرداخته خواه
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  انسان از منظر ابو علی مسکویه.2
 ياش راهکـارروانـهیشاش و اندیشه پواسطه زمانهبه  )ق  320-421(  1رازي  مسکویه  یابوعل

آن   توانسـتی، نماشیخیواسـطه افـق تـاردهـد. او بهارائـه می  براي شیوه زیست مطلـوب
مسـکویه بـا رویکـردي ابن  .را داشـته باشـد  دارد  روز بـراي انسـانامـ  بشـرکه    ییهادغدغه

رو کـه او در بسـتر اسـلامی امـا ازآن  ،داندرا داشتن «قوه عقلی» می  یتمبناي انسان  رسطوییا
و آن ملاك «اخلاقی زیسـتن»   گیردیزند، براي آن ملاکی در نظر مورزي میدست به اندیشه

مسکویه انسان باید در دو بعد نظري و عملـی کـه در طـول هـم ابنه در نگا سانیناست. بد
توانـد لایـق صـفت صرف ظاهري انسانی نمیهستند انسانیت خودش را ارتقا دهد. انسان به

انسـان را   یهمسـکو  کـه  اي که در اینجا بسیار حائز اهمیت است این اسـتباشد. نکته  انسان
و انسان صـرفاً  شماردیمند هم برموجودي اخلاقبلکه آن را م داندیصرفاً موجودي عاقل نم

واسطه صاحب عقل بودن لایق وصف انسانی نیست بلکه باید از عقلش در جهت رسـیدن به
گویـد کـه صـراحت میاو به  ).60، ص  1381استفاده کند (مسکویه،  به صفات نیک اخلاقی  

اسـتفاده  حسـی مـوردراه رسیدن به لـذات  ها صاحب عقل هستند، اما آن را دربرخی انسان
کند بلکه انسان را به درجه چهارپایان تنها انسانیت انسان را کامل نمید که این نهندهقرار می
  .  )89 ، ص1381(مسکویه،   دهدتنزل می

مندي اوست اما بهره بـردن از قـوه در واقع اگرچه عقل وجه ممیزه انسان و سبب کرامت
مند شدن و باید از این قوه در جهت اخلاق. آدمی  عقل صرفاً مرتبه اول انسانیت انسان است

 
رو که کار اصلی این پــژوهش در مورد شرح جزئیات زندگی مسکویه آثار متعددي نوشته شده است. ازآن.  1

خواننــدگان مشــتاق و شــود و ختــه نمیاست، به شرح زنــدگانی مســکویه پردا ل نگاه مسکویه به انسانتحلی
  :شودداده میاند ارجاع ثاري که با جزئیات تمام به این موضوع پرداختهآمند را به علاقه

که نخستین  م1946، نوشته عبدالعزیز عزت در دانشگاه قاهره در سال الاخلاقیه و مصادرها  ۀفلسفمسکویه،   - 
  مسکویه است.نباثر پژوهشی معاصر در زمینه ا

م در دانشگاه 1968که در واقع رساله دکتري او در سال    ، نوشته محمد ارکونگرایی در تفکر اسلامیانسان  - 
  ترین اثري که در مورد مسکویه تاکنون نوشته شده است. سوربن فرانسه است و جامع

، نوشته قاسم حسن الشیخ که با استناد به منابع دســت هاي تاریخیشیوه او در پژوهش  مسکویه، زندگی و  - 
  دهد.اول جزئیات زیادي در مورد زندگی مسکویه ارائه می
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 ،مراتبها در ایـن سلسـلهترین انسـانها نیز بهره برد و با کرامتمند کردن سایر انساناخلاق
منـد کـردن سـایر افـراد جامعـه مندند و هم بـه اخلاقهستند که هم خود اخلاق  ییهاانسان

او حتـی   ).170، ص  1381مسـکویه،  (کند  ید مها به «فائزان» یااز آن  یهپردازند که مسکومی
هـا بـه «موقنـان» یـاد صاحب حکمت اما فاقد عمـل نیـک را کـه از آن  يهاانسان  ییجا  در
داند و فـائزان را کـه آن حکمـت و علـم را در مند میفضیلتی  ، در مرتبه پایین انسانکندیم

مندترین د، بالاترین و کرامتکننمند کردن جامعه همت میگیرند و به اخلاقکار میجامعه به
  پردازیم.ها از منظر مسکویه میبندي انساندر ادامه بیشتر در مورد دسته  داند.ها میانسان

 انسانی در تعیین سبک زنـدگی، موجـب  و استعداد عقل  ظرفیت  اعتقاد مسکویه به  همین
گرا انسان  را یک  ، ويرکون، محمد امسکویهو مفسرّ اخیر    شارح  ترینبرجسته  که  است  شده
نیـز   و سجستانی  توحیدي  شامل  که  وي  کلّیِ زمان  گراییانسان  از نهضت  بخشی  یعنی  ؛بنامد

جاسـت، بسـیار درخـور و به  توصیف  ، اینجهات  از برخی  ).40، ص1394  ،ارکون  (  هست
 ما بگوید، در مقابل  تواند بهمی  عقل  را که  چهو آن  عقل  يرا درباره  مسکویهفکر    زیرا اهمیت

او بـه تعلیمـات دیـن   کـه  نیست  معنی  این  به  جمله  دهد. اینمی  ، نشاندین  و تعلیمات  دین
 را مطالعـه  دینی  اعمال   وقتی  و حتی  است  او فلسفه  اصلی  هذا، علاقهمع  است؛بوده    توجهیب

کـه گفتـه اما چنان 1.آوردمی و ابزاري فلسفی ها دلیلیآن براي تاوقا کند گاهیمی و بررسی
باید از این قوه ذاتی که از آن برخوردار است، در   انتهاست و انسان  2شد، عقل ابتدا و اخلاق

منـد، انسـانی هاي اخلاقـی در جامعـه بهـره ببـرد. انسـان کرامتفضـیلت  یريکارگجهت به
منـدي مندي اخلاقـی بیشـتر باشـد، کرامتهست و هرچه درجه این فضـیلتمند نیز  اخلاق

 
پــردازد و به تشریح فضایل و رذایل اخلاقی کاملاً بر مبانی فلسفی می  الاخلاقتهذیبمقاله سوم و چهارم  .  1

به تشریح نگاه فلسفی مســکویه در   )506- 384ص  (  گرایی در تفکر اسلامیانسان  نیز در کتاب  رکونمحمد ا
  مورد مسائل اخلاقی پرداخته است.

برد اخلاق فلسفی و عقلی اســت نــه اخــلاق دینــی، یعنــی او در کتــاب اخلاقی که مسکویه از آن نام می  .2
تمام مباحث اخلاقی خود از رذایل تــا فضــایل را بــر مینــاي عقلــی   اخلاقی خود ضمن توجه به منابع دینی،

کنــد آن را بــه منــدي میمندي را منوط بــه اخلاقکرامت  مسکویه  ابوعلیکند. پس نباید زمانی که  تدوین می
و غیرمســلمانان از دایــره   دانســت  اخلاق دینی ارتباط داد و از این طریق تنهــا مســلمان را صــاحب کرامــت

  مندي خارج کرد.کرامت
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گیرند مندي قرار میبندي تشکیکی براي کرامتها در یک دستهانسان بیشتر است. پس انسان
(مسـکویه،   بـردها را با چهار عنوان موقنان، محسنان، ابـرار و فـائزان نـام میکه مسکویه آن

  ).38- 27، ص  1381
 ؛تا عقل  چرخدیمندي مدر اندیشه مسکویه بیشتر بر مقوله اخلاق  انسانیته  بنابراین پاشن

 یانگراهاست. تفاوتی که نظر مسـکویه بـا نظـر سـنتو عقل صرفاً وجه ابتدایی ممیزه انسان
شـود و فرض می دارینهو د بما دینی، انسان  یانگرادینی دارد، این است که در اندیشه سنت

 ،او اتصال به مقام دین است و در صورت عدم رعایت اصول آن دیـن خـاص  نیتانساعامل  
هو انسان مـلاك اسـت و   شود. اما در نگاه مسکویه انسان بمامندان خارج میاز زمره کرامت

را کـه بـه اخـلاق   ییهاشمول است و او تنها انسـاناصول اخلاقی نیز امور اخلاقیات جهان
ها در واقع اعمال و رفتار این قبیل انسـان .کندمدینه خارج میرسانند را از اجتماعی ضرر می

یند تکـاملی حیـات از مرحلـه حیـات نبـاتی و انیافته است که در فرهاي تکاملهمانند انسان
چون هدف از خلقت جهان، انسان و تکامل انسـانی از منظر مسکویه  اند.  حیوانی فراتر نرفته

گیرنـد و از حقـوق زننـد، مـورد نکـوهش قـرار میاست، آنان که به این هدف پشت پـا می
    ).34، ص 1396(مسکویه،   شونداجتماعی محروم می

. مـثلاً در شـودگرایی مسـکویه مشـاهده میهایی از این عملدر آثار دیگر مسکویه نشانه
قباد پـدر فردي از  «  خوانیم:شمول مسکویه است میکه نمود نگاه جهان  خرد  جاویدانکتاب  

دهـد: صـاحب کند: چه کسی سعادتمند اسـت؟ و قبـاد پاسـخ میکسري نوشروان سؤال می
که طلب امر حقی کـرد و بعـد عقلی که توفیق عمل کردن به عقل خود را دریافته باشد و آن

د» (مسـکویه، از طلب آن، آن را دریافت و آن چیـزي را کـه دریافـت موافـق آرزوي او بـو
منـد و کرامت  مسـکویه در شـناخت انسـان  یانـهگرافقره نگـاه عمل  در این).  77، ص  1355

  .دهدیسعادتمند را نشان م
شود این است که مسکویه هر انسانی که ضـداخلاق عمـل ی که در اینجا مطرح میسؤال

دانـد. بـا اي از مقام انسانی خـارج و بـه تبـع، فاقـد حـق میکند، بدون هیچ قید و تبصرهمی
ه اگرچه مسکویه شرط اخلاقی زیستن را بـراي شود کبرده میدیگر مسکویه پی    آثاره  مطالع

ن آاین بـه  ثانیاً و کندیمطرح م »اجتماع سالم«نام ، اما اولاً آن را بهکندیمطرح م  يمندکرامت
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معنا نیست که فرد را زیر خیمه سنگین اجتماع به محاق ببرد، بلکه تنهـا افـرادي را مسـتحق 
منـد روحـانی بهره  که از عقل سالم، تربیت صالح، اجتماع سالم و طـب  داندیوق مسلب حق
 باشـدهرکدام از این موارد محقق نشـده    ).231- 210  ، ص2018(جمال البلوشی،    بوده باشد

آن را بـه نـام اجتمـاع از حقـوق   تـوانی، نمبزنـد  یراخلاقیحتی اگر فردي دست به عمل غ
  محروم کرد. 

در بحـث تربیـت   .که مشخص اسـت  سلیم  بحث عقلگذارد:  ید میپس مسکویه چهار ق
را بـه  صالح مسکویه معتقد است باید آن را از دوران کودکی آغاز کـرد و از کـودکی انسـان

منـدي انسـان مندي و رذیلتفضایل اخلاقی آراست. بعد با حضور در اجتماع بایـد فضـیلت
اجتماع» محیطی براي سنجش انسان اسـت. حـال اگـر مورد سنجش قرار بگیرد. به تعبیري «

بماند، مسکویه در این بخش،   سالم، انتظاري از فرد داشت که  توانیخود محیط آلوده بود نم
و در بحث دولت نیز از توجه دولـت نـه صـرفاً بـه ضـروریات   کندیبحث دولت را وارد م

بـرد کـه تعبیـر » هم نام می«زینت زندگی حال زندگی» وزندگی که به امور مربوط به «حسن
یعنی اموري که به معیشت و رفاه مـردم یـک جامعـه   ؛شود «مصالح عمومی»امروزین آن می

کرد، کمک بسـیاري بـه تشـکیل یـک جامعـه   ینشود. اگر دولت این موارد را تأممربوط می
ز بـه هایی ممکن اسـت بـاانسان  وجودیندور از رذایل اخلاقی خواهد کرد. اما بااه  سالم و ب

کنـد، الروحانی» را مطـرح میسمت رذایل اخلاقی بروند، اینجاست که مسکویه، بحث «طب
وجود تربیت صـحیح، برخـورداري از   که در واقع هدفش تربیت اخلاقی افرادي است که با

    ).250، ص  2001(مسکویه،    اندبه رذایل اخلاقی شده عقل سالم و جامعه سالم باز مبتلا
منـد کـردن و بـه تبـع آن ها نقش بسـیار مهمـی در اخلاقه دولتپس در اندیشه مسکوی

اگـر فـردي شـرایط مناسـبی  .ها دارنـدکردن انسان تبع آن صاحب حقمند کردن و بهکرامت
معنا نیسـت کـه او صـاحب براي بهره بردن از فضایل اخلاقی در جامعه نداشت ایـن بـدین

جتماعی و سیاسی محروم است. دولـت و اجتمـاع بایـد شـرایط نیست و از حقوق ا  کرامت
وجود فراهم بودن شرایط مناسب براي   هایی باگاه اگر انساند، آننبهزیستی افراد را فراهم کن

 یريناپـذ اخلاقی زیستن، راه زندگی نابهنجار را انتخاب کردند، و همچنین در صورت درمان
ر مسکویه براي حفظ سـلامت جامعـه بایـد از جامعـه عنوان شرط آخر، این افراد بنا به نظبه
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زند، نه بـا هـر بهانـه ایـدئولوژیک، هایی که مسکویه میشرط و تبصرههم بهآن  ؛حذف شود
هاي فاقد حـق بـدانیم. در واقـع ایـن همـان رویکـرد، با خود را انسان  یرهمسوهاي غانسان
کـه متأسـفانه در بخـش   یرنـدگیدینی است که در قالب گفتمان دیگري قـرار م  یانگراسنت

  اند.  غالبی از تاریخ، غالب بوده
 يسـودو مسیر را از هم تفکیک کرد. مسیر نخست، حرکت از دین بهتوان  یبه عبارتی م

دین. در مسیر اول، مـا در متـون  يسوو جامعه است و مسیر دوم از انسان و جامعه به  انسان
کنیم و متناسب با ماهیت فرهنگی و زاویۀ دیـد وگذار میشتدینی و ادبیات و تاریخ دین، گ

شـویم و هایی خـاص میها و دغدغـههـا، حساسـیتخود، سرشار از باورها، فتـاوا، اولویت
کنیم. ایـن مسـیر، راهـی اسـت کـه ها را به انسان و جامعه عرضه و گاه دیکته مـیسپس آن

زمان، در انسان و ست که نخست یا هماست. راه و روش دوم این ا  شناسی سنتی پیمودهدین
هاي دردآور جامعه را ببینیم و سپس به سراغ دین برویم تا براي هاي او بنگریم و کاستیرنج

ها درمانی بیابیم. این مسیري است که مسکویه آن را طی کرده است. این دو آن دردها و رنج
گاه نخسـت، دیـن مسـئولیتی در . در دستآفریندیمسیر، دو گونه دستگاه نظري متفاوتی را م

برابر انسان و جامعه ندارد بلکه تعهد او به فهمی است که از راه مطالعۀ متون یافتـه و همـان 
کوشد که باري از دوش انسان بردارد و گرهـی از کـار شمارد. مسیر دوم میرا حکم خدا می

سرشـار از درد و   فروبستۀ او بگشاید و تعهد به خدا را در خدمت به انسـان در ایـن دنیـاي
  بیند.رنج و ناکامی می

 را کامـل بـه خـود انسـان  آنالبته راه سومی هم هست که براي ترسـیم زنـدگی خـوب  
 .شودیترسیم مسه نگاه  است که در زیر این  راه تمدن سکولارزده غرب  که آن   گذاردیوام

  
      

  

  
  انسان سیاسی مسکویه    .3
اي است که یک انسـان را صـاحب حـق حکومـت حث انسان سیاسی، اشاره به آن ویژگیب

 انسانِ کلیسایی
 مندانسانِ فضیلت

 مسکویه 
انسانِ مکلف 

 دربند

انسان مدرن 
 غربی

انسانِ آزاد 
 نامسئول 



 199                                دارا و ...   / مسکویه  » در اندیشه ابوعلیانسان سیاسیمحور « تحلیل زمینه 
 

 

مسـکویه تـوان بـه صـراحت در ادبیـات دوره ابنکنـد، اگرچـه نمیکردن یا اداره جامعه می
اي از سخن گفتن در مورد انسان سیاسی یافت، اما بدیهی است با مطالعـه نگـاهی کـه نشانه

تـوان از دهـد، میها ارائـه میاي کـه او از انسـانبنديدسـتهیک اندیشمند به انسـان دارد و  
هاي سفید متون اندیشگی هر اندیشمند، انسان سیاسی مدنظر او را یافت. براي لاي بخشلابه

این منظور باید، ابتدا وجه ممیزه و برتري انسان در نگاه آن اندیشـمند را دریافـت و از ایـن 
برد؛ بنابراین بـراي پـی ت مدنظر آن اندیشمند پیمهمل به انسان سیاسی صاحب حق حکوم

، بایست به دنبال وجه ممیزه انسان از سایر موجودات کـه بـه او برتـري بردن به مبانی انسان
وگویی که با متون مسـکویه صـورت گرفـت، وجـه ممیـزه انسـان در دهد بود. در گفتمی

  اندیشه این اندیشمند مشخص شد.  
شـمارد؛ مورد نظرش دو ویژگـی برمی  عملگرایی است، براي انسان  یلسوفِمسکویه که ف

هاسـت، و پایـه تمـایز انسـان از سـایر عقلانی و اخلاقی. عقل امر ذاتی در میان همـه انسان
موجودات است، اما از آن عقل باید با حضور در اجتماع و عمـل کـردن بـر مبنـاي اخـلاق، 

انسان، به فعلیت برسد. به عبارت دیگر، مسکویه کمـال انسـان   ه کرد تا انسانیت بالقوهاستفاد
شـود کـه انسـان بایـد از داند، عالمه و عامله. معناي این دو مؤلفه این میرا در دو مؤلفه می

اسـت. بـه «روي عقل برمبناي اخلاق» عمل کند و بستر سنجش اخلاقی عمل کردن، اجتماع 
توان او را انسـان گذراند، به تعبیر مسکویه نمیتعبیري انسانی که در کنج عزلت، روزگار می

گاه ایـن هاي دیگر با فضایل اخلاقی عمل کرد، آنوالایی دانست، بلکه اگر در کنش با انسان
). اگر بخواهیم گفته مسکویه را براساس 80- 45، ص  1381مند است (مسکویه،انسان کرامت

  ستدلالی تدوین کنیم، به شکل زیر خواهد شد.ا
  مند، اخلاقی عمل کردن بر مبناي عقل است.کرامت  ملاك انسان - 
  هر انسانی موجودي عقلانی است. - 
  کنند.مند، اخلاقی عمل میهاي عقلبرخی انسان - 
  مندند.ها کرامتپس؛ برخی انسان - 

داند، امـا را موجودي عقلانی می  ارسطویی انسان  سان مسکویه اگرچه برمبناي سنتبدین
مندي انسان و از قـوه بـه فعلیـت در آمـدنِ با پیش کشیدن شرط اخلاق، عملاً ملاك کرامت

  داند.انسانیتِ انسان را در همین اخلاقی زیستن می
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را براي مند  فضیلت  انسانِ  توان نظریهدارند، می  براساس نوع نگاهی که مسکویه به انسان
که مسـکویه انسـانیت را امـري قابـل ارتقـا و سـلب و اندیشه او ترسیم کرد. با توجه به این

مند سخن گفت. معناي این نگاه این اسـت توان از نظریه انسان فضیلتداند، میتشکیکی می
انـد، امـا قوه عاقله، موجودي متفاوت از سایر موجودات  واسطه برخورداري ازها بهکه انسان

منـدي نیسـت، بلکـه اخلاقـی عمـل کـردن، مـلاك و شـرط این قـوه عقلـی عامـل کرامت
یابـد و بـا آلـوده مندي است، و لذا انسانیت انسان با عمل به فضایل اخلاقی، ارتقا میکرامت

  ).15- 10، ص1398شود (کمالی، شدن به رذایل اخلاقی از انسان سلب می
ها را بـه چهـار دسـته تقسـیم مسکویه بر مبناي عقل و ملاك اخلاقی عمل کردن انسان  

داننـد کند. «موقنان» که عالمان بی عمل هستند، «محسنان»، که زاهـدانی هسـتند آنچـه میمی
داننـد، دیگـران را سان مرشـدانی هسـتند، کـه آنچـه میکنند و «ابرار»، بهبراي خود عمل می

داننـد، هـم کنند و در بالاترین درجه، «فائزان» هستند که بـه آنچـه میبه انجام آن میدعوت  
، ص 1381کننـد (مسـکویه،کنند و هم دیگران را دعوت به عمـل راسـتین میخود عمل می

ترین درجـه انسـانی بندي که مسکویه انجام داده است، موقنـان در پـایین). در این دسته170
هـا داراي انـد، بلکـه آنها از درجـه انسـانیت خارجمعنا نیست که آن  هستند، اما این به این

کننـد. براسـاس منطـق شناسند، امـا بـه آن عمـل نمیهستند؛ یعنی خیر را می  انسانیت بالقوه
هـا را از رده انسـانیت خـارج تحلیل دسته دیگري نیز وجود دارند که در واقـع مسـکویه آن

کنند. در واقع اگر بخـواهیم طـرح وهی هستند که به خیر نه آگاهند و نه عمل میکند؛ گرمی
  شود.  شماتیکی، نظریه انسانیت مسکویه را ترسیم کنیم به شکل زیر می

هم دیگـران را  کندیمهم خود عمل  داندیمفائزان (عالمه و عامله/ به آنچه   - 
  کند)؛دعوت به عمل می

  کند)؛، دیگران را دعوت به عمل میداندیمابرار (مرشد/ به آنچه   - 
  کند)؛، تنها خود عمل میداندیم  آنچهمحسنان (زاهد/ به  - 
  کند)؛عمل نمی  داندیمبه آنچه  /عملیبموقنان (عالم   - 
  شناسند و به رذایل اخلاقی مبتلا هستند.)(خیر را نمی  نماهاانسان - 

  

یه انسانیت   نظر

 مسکویه 
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عمـل، بسـیار تأکیـد دارد. یعنـی  که از این طرح مشخص است، مسکویه بـه نقـشچنان
کننـده باشـد و هـم دیگـران را بـه عمـل برمبنـاي صاحب عقل، هم بایـد خـود عمل  انسان

رسـد و هـم اخلاقیات، دعوت کند. تنها در این صورت است که هم خـود بـه سـعادت می
نگـاه رسـاند. در همـین چهـارچوب انسـانِ سیاسـی نیـز در ایـن  جامعه را بـه سـعادت می

شـود. ایـن دیـدگاه هاي خاص میورزي مختص انسانگیرد و سیاستمراتبی قرار میسلسله
داند، نزدیـک اسـت. بسیار به نگاه فقهی شیعه که حق حاکمیت را مختص امامان معصوم می

ي مسـکویه اند. این نگاه فلسـفی ریشـه در زمانـهامامانی که در واقع به درجه فائزون رسیده
تشریح شد، در زمانه او نگاه فکري و فلسفی بـه انسـان بسـیار پررونـق شـد،   کهدارد. چنان

کدام از فیلسوفان به دین نگاه تقلیلی نداشتند و به نـوعی سـعی داشـتند کـه حال هیچدرعین
  است را با ابزار عقل تأیید کنند. آنچه دین گفته

آنچـه کـه دیـن گفتـه  اند،عصران مسکویه، مانند عامري و توحیدي بارها اذعان داشتههم
گراست، این ایده عقلی ارسطویی که کند. مسکویه نیز که فیلسوفی عملاست، عقل تأیید می

عنوان فیلسوفی مسکویه بهکند.  انسان ذاتاً موجودي اجتماعی است را با محک دینی تأیید می
اي در و براي انسان نقش ویژهداند  را موجودي منفرد و تنها در جامعه نمی  گرا، انساناجتماع

مند، اخلاقی طور که در بخش قبل تشریح شد، ویژگی انسان کرامتاجتماع قائل است. همان
تنهـا، انسـانی   . در نگـاه او انسـانِدهدیها لقب فائزان را مزیستن در اجتماع است که به آن

مند ود. تشخیص انسـان فضـیلتشناقص است و کمال انسان با حضور در اجتماع ممکن می
... او در جایی تصریح مـی کنـد: «مند تنها با حضور در اجتماع ممکن است. از انسان رذیلت

از میان همه جانداران، به تنهایی جهت تکمیل ذات خود کافی نیسـت و او ناچـار بـه   انسان
عاقـلِ  گـردد. لـذا انسـانِهمیاري با گروه بسیاري است که به سبب آن زنـدگانی او خـوش 

... قومی که فضیلت را در زهـد گزیندیرا برم  ینینشعارف چگونه براي خود تنهایی و گوشه
هـا فضـایل انسـانی پدیـد هرگز در آن  ،گیرندبینند و از آن کناره میو ترك آمیزش مردم می

ا ایشـان در شـهرها سـکونت و این به دلیل آن است که هرکس با مردم نیـامیزد و بـ  آیدینم
  ).82، ص  1381» (مسکویه، گرددنگیرد، عفت و نجدت و سخا و عدالت در او ظاهر نمی

هاي کند و معتقد است کـه فضـیلتصراحت به تفرد نقد میدر این فقره بلند مسکویه به
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 نظر مسکویه باید نقشی فعـال در جامعـه  اند نه سلبی. پس انسان موردانسانی اموري ایجابی
 هاانسانرذایل اخلاقی مانند حرص و حسد، کبر و غرور، در اجتماع از  بازي کند، نه منفعل.  

، هاسـتانسانمند بودن یا نبـودن  یابد. در واقع اجتماع محیطی براي سنجش اخلاقبروز می
  تشخیص داد که او مغرور است یا متواضع.  توانینموگرنه انسانی که در کنج عزلت باشد  

فی مسلمان است پس از بحث عقلی خـود در مـورد ضـرورت اجتمـاعی و او که فیلسو
، در یک بیان زیبا از شریعت اسلام هم در تبیـین دیـدگاه خـود اسـتفاده ارتباطی بودن انسان

که شریعت، مردم را بـه دعـوت کـردن و جمـع آمـدن در این«  گویید:نجایی که میآ  کند؛یم
کـه اي این اسـت کـه اُنـس در آنـان بیشـتر شـود. شـاید علـت آناند، برمهمانسراها خوانده

بار جمع آمدن در مسجدها را بر مردم یک محله واجـب کـرده و نمـاز روز پنج  شریعت، هر
هـا هـر ها و کوي، همـه اهـالی محلـهطورینهم ،جماعت را به نماز فردي ترجیح داده است

 آینـد و نیـز صـاحبه هرروز گـرد میکه اعضاي یک خانوادآیند، چنانگرد می  باریکهفته  
هاي اطـراف، در ، واجب کرده است که اهالی مدینه، با سـاکنان روسـتاها و دهکـدهیعتشر

 بار در عمـرسال دوبار، در مصلایی وسیع، گرد آمده و نیز واجب کرده است که همگان، یک
شده است تا خود، در مکان مقدسی در مکه جمع آیند و زمان مشخصی براي این امر معین ن

هر کس بتواند، خود، انتخاب کند و اهالی شهرهاي دور، همچون ساکنان شـهرهاي نزدیـک 
آیند، دور هم جمع شوند؛ آن باشد بتوانند، مانند آنان که هر سال، هر هفته و هر روز گرد می

پس از   ل آید و ازآنبالقوه است از قوه به فع  ، که در انسانهایکه این اُنس طبیعیِ مبدأ دوست
هاست نیرومنـد گـردد و زمینـه خیـر و سـعادت راه باورهاي درست که مایه جمع آمدن آن

  )186، ص  1381(مسکویه،   فراهم شود
بـرد. او با استناد به احکام شریعت اسلام در تقویت این دیدگاه خـود بهـره می  سانینبد

و جایگاهش در اجتماع، در اندیشه مسکویه موضعی   بر تفسیر فلسفی از ماهیت انسان  یدتأک
هنـوز اسـیر   تمدن اسلامی  ،طور که در بخش زمانه مسکویه گفتیماصولی است چراکه همان
اي از دریافـت او اخلاق و نگاهش به انسان را بر شـالوده  بنابراین  ؛قشریت مذهبی نشده بود

تنها به دیگـري احتیـاج دارد کند. در اندیشه او انسان نهویژه خود از فلسفه سیاسی طرح می
گونـه کـه در نآتوان به وجه ارتبـاطی انسـان  که دیگران هم به او احتیاج دارند، هرچند نمی
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امـا بـه سـادگی نیـز  ،مطرح شد، در اندیشه مسکویه اشاره کنـیم  قرن بیستم توسط هابرماس
چون خیرات انسانی و ملکـات نفـس : «ش ارتباطی انسان گذشتتوان در فقره زیر از نقنمی

ها عمـل کنـد، پـس لازم اسـت تـا شـمار تواند به تنهایی به همه آننمی  او بسیارند و انسان
به همین دلیل بایسـتی جمـع   ،بسیاري از مردمان به عمل به این خیرات و ملکات عمل کنند

، خیرات مشـترك و سانینسیدن به کمال یاري رسانند. بدکثیري از مردمان به همدیگر در ر
ها چنان توزیع خواهد شد کـه هـر ها میان آنان رایج خواهد بود و خیرات و سعادتسعادت

کس سهمی از آن داشته باشد. در این صورت هر فرد به یاري دیگـران بـه کمـال انسـانی و 
وي از اعضاي بدن است و قـوام منزله عضپس هر فردي به  ؛ها... دست خواهد یافتسعادت

  ).83، ص  1381» (مسکویه،  انسان با تمامی اعضاي بدن ممکن است
، دریافت مسکویه از جامعه، در ارتباط آن با فـرد، نـاظر بـر آیدیکه از فقره بالا برمچنان

کاهـد. در واقـع اصالت اجتماع است. مسکویه روابط اجتماعی را به اخـلاق فـردي فرونمی
که اخلاق ناظر بـه اصـلاح حـال یعنی این؛  نظر مسکویه اخلاق اجتماعی است  اخلاق مورد

 یگـرد عبـارت اجتمـاعی نظـر دارد. بـه  فرد نیست، بلکه به زندگی مدنی و سـعادت انسـانِ
توان گفت که اخلاق مسکویه اخلاق انسان اجتماعی است نه طریقه سیر و سلوك انسـان می

یافتنی اسـت وگرنـه اجتماعی تنها در اجتماع تحقق  هاي انسانِیلت. فضیعرفانی ضداجتماع
هاي جز صورت دیگري از توحش نیسـت. او در همـین راسـتا پیـدایش تمـدن  نشینییهزاو

کـه تعـاون امـري   آنجـا  از: «کنـدتبیـین می  الهوامل الشـواملانسانی را در اثر دیگرش یعنی  
لازم است براي   ،دد براي بقاي یک فرد، امري طبیعی استضروري است و اجتماع افراد متع

ها را توزیع نماینـد تـا از رهگـذر آن مردم متمدن گردند، یعنی اجتماع کنند و کارها و شغل
به بهترین شکل ممکن حاصـل   ها این امر مطلوب یعنی بقا و حیات انسانارتباط همه انسان

  ).347، ص  2001(مسکویه،   شود
سیاسی صاحب حـق حکومـت کـردن کسـی سان در اجتماع مدنظر مسکویه انسان  دینب

است که هم فضیلت را بشناسد، هم خود به آن عمل کند و هم دیگران را دعوت به عمل به 
 فضیلت کند.
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  نتیجه
، دوره طلایی تمـدن اسـلامی  سیاسی در اندیشه متفکر برجسته  ین پژوهش به بررسی انسانا

در اندیشه مسکویه، عقل و اخلاق مبنـاي انسـانیت تلقـی شـده و پرداخت.  ابوعلی مسکویه  
در  .شـودیم، محـور انسـان سیاسـی در نظـر گرفتـه دهدکه او فائزون لقب می  انسان فاضل

اندیشه مسکویه، مراتبی براي انسان سیاسی در نظر گرفته شده و فضـیلت و اخـلاق، شـرط 
این دیدگاه فلسفی به نوعی نماینـده مکتـب   شود.لازم براي تصدي مناصب سیاسی تلقی می

توان تحلیل بهتري از انسان ها میفکري در تمدن اسلامی است که با بررسی دقیق دیدگاه آن
همین دلیل با تحلیل زمینه و زمانه فکري مسـکویه بهتـر   بهسیاسی در ایران امروز ارائه کرد.  

مثابـه نـخ تسـبیح تفکـر ندیشه مسکویه بهشود. در واقع ابه چرایی ارائه این نگاه پرداخته می
هاي واسـط شیعی است که با مطالعه حلقـهـاسلامی در مورد انسانِ سیاسی در اندیشه ایرانی

گرایانه به توان به شناخت بهتري در این زمینه رسید. مسکویه با زبانی فلسفی نگاهی نخبهمی
بویه دارد که حاکم سیاسـی کمان آل انسان سیاسی دارد و این شاید ریشه در نگاه شیعیانه حا

مند، دانستند که تنها در صـورت وجـود حـاکمی فضـیلتمند میرا فردي بافضیلت و اخلاق
شود. مسکویه صـحبتی از نظریـه امامـت در اي خوب مبتنی بر اندیشه دینی ایجاد میجامعه

ن او را همـان امـام مند فائزوتوان انسان فضیلتکند، اما با نگاهی تحلیلی میامر سیاسی نمی
توان از سه نوع انسـانِ سیاسـی سـخن گفـت: معصوم شیعیان دانست. در ایران امروز نیز می

مـدنظر مسـکویه  مندفضـیلتانسانِ سیاسی سنتی: در واقع به دنبال احیاي همان انسان کامل 
غـرب رو نگاه  شود. انسانِ سیاسی تجددگرا که دنبالهگرا میاست که منتهی به حکومت نخبه

شود و سوم و سبک زندگی غربی است و این نگاه منتهی به حکومت دمکراتیک سکولار می
انسانِ سیاسی نوگرا که در تلاش براي بازسازي و تلفیق دو نگـاه سـنت اسـلامی و مدرنیتـه 

هر یک فواید و پیامدهایی براي ایران امروز دارد که بررسی آن بـه   غربی است. این سه نگاه
  شود.اگذاشته میپژوهشی دیگر و
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  منابع و مآخذ 
، بیــروت، الطبعــه فلسفه الاخلاق فی الفکر الشیعی مسکویه انموذجاً  ).2018جمال (  حسن  ،البلوشی

 .الاولی

دارالکتــب  ،بیروت ،الفلاسفه ادیب  و الادباء فیلسوف التوحیدي ابوحیان). 1411(الصباح، محمدعلی 
 .العلمیه

. البیضــاء  ، الــدارالإنسـانیۀ  النزعـۀ  ؛ نقــدفلسفه الحداثه عند میشل فوکو   نقد).  2015(  احمد  ،الطریبق
  .  الشرق أفریقیا

، علیرضا ذکاوتی قراگزلو، اسلامی در قرن چهارم هجري، یا رنسانس  تمدن اسلامی  .)1393(  دام متزا
  امیرکبیر. ،انتهر
  طرح نقد. ،، احسان موسوي خلخالی، تهرانگرایی در تفکر اسلامیانسان .)1395محمد (  ،ارکون

، ترجمه محمد کمالی گوکی، محمدجواد سلطانی، تهران، عقــل اخلاق و مدرنیته).  1398پل، راس (
  سرخ.

  مرکز.، عباس مخبر، تهران، نشر اومانیسم). 1393دیویس، تونی (
مکتبــه و مطبعــه مصــطفی ، ، قــاهرهفلسفه الاخلاقیه و مصادرهامسکویه،  ).1946(  عزیزعبدال  ،عزت 

 .الیالی الحلبی

 شــهیبه «کرامتِ انســان» در اند  يگادامر  کردیرو«).  1398ابوالفضل (  ي،شکور؛  محمد  ی،گوک   یکمال
 ــنظر  یعلم  فصلنامه  »،جامعه امروز  يبرا  ییهادرس  ه؛یمسکو   یابوعل  انمتفکــر  یاجتمــاع  يهاهی

 .91-57 ،)2(9  ،مسلمان

 ،تهــران  ،تاریخ فلسفه اســلامی، در کتاب  »مداري اسلامی در قرن چهارمانسان«  .)1394(  لیمن، الیور
  .حکمت 

 ، امیرمحمــد حــاجی یوســفی (متــرجم)،روش و نظریه در علــوم سیاســی  .)1385مارش و استوکر (
 .تهران، پژوهشکده مطالعات راهبردي

 نشر اگه. ،، عبدالوهاب احمدي، تهرانسم و رنسانسامانی .)1390یر (ماري، پی

 انتشارات دانشگاه تهران. ،، تصحیح بهروز ثروتیان، تهرانجاویدان خرد  .)1355مسکویه، ابوعلی (

  سروش. ،تهران ، تصحیح ابوالقاسم امامی،الاممتجارب .)1381مسکویه، ابوعلی (
  .نشر اساطیر ،تهران اصغر حلبی،علی ،الاخلاقتهذیب  .)1381(مسکویه، ابوعلی  

 .آیت اشراق ،، تصحیح مجید دستیاري، قمالفوز الاصغر.  )1388مسکویه، ابوعلی (
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، تصــحیح ابوالقاســم امــامی، رسائل و مکاتب ، در مجموعه  ةالسعادترتیب   .)1396مسکویه، ابوعلی (
  میراث مکتوب. ،تهران

، تصــحیح ل و مکاتــب ئرســا، در مجموعــه  رســاله فــی الــنفس و العقــل.  )1396مسکویه، ابوعلی (
  میراث مکتوب. ،ابوالقاسم امامی، تهران

الهیئــه العامــه لقصــور  ،، تصحیح احمــد امــین، بیــروتالهوامل و الشوامل. )2001مسکویه، ابوعلی (
 الثقافه.

 ، تهران، سمت.اسیرهیافت و روش در علوم سی .)1390منوچهري، عباس (
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