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Intellect is one of the important topics in the history of philosophy 

since Aristotle and his commentators, some of Aristotle's 

commentators whom have written a treatise on Intellect. What made 

the issue of Intellect a challenging issue for Aristotle's commentators 

is the view of what First Intellect is as a part of the human soul or is 

level in the hierarchy of beings. Examining it can also explain the 

ontological position Intellect and its duties. The question is, what is 

the truth of First Intellect according to Kindy and what is its 

ontological and epistemological position in his philosophical 

thought? On this basis, in this article, with the analytical descriptive 

method, we found that the first intellect is always Actual and the 

cause for the Intelligible and the cause for the second intellects and 
precedes all of them, and the second intellects are the other three 

levels of intellect and these three levels of intellect, are a part of the 

Thinking soul and there is no clarity in expressing Al-Kindi to 

separate the first intellect from the Soul. Epistemologically, it 

actualizes the soul that is potentially intellect. We have reached this 
conclusion through Kindy's theory of first intellect. And we have 

reached this conclusion: Al-Kindi's theory of the first intellect is a 

combination of the Aristotelian, Platonic, and Book of Causes 

perspectives.
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Extended Abstract 

 

Introduction 
Looking at the whatness and reality of the first intellect and its 

ontological and epistemological position in the thought of Kindi is the 

issue of this article. The question is how is the first intellect explained by 

Kindi and what is its ontological and epistemological position in his 

thought? First, we will examine the whatness of intellect in relation to the 

soul. Then, in the levels of intellect, while explaining the different levels 

of intellect, we will examine the ontological and epistemological position 

of the first intellect. 

 

Method 

The method of this writing is descriptive-analytical. 

 

Findings 

Kindi has discussed intellect in various treatises, including the Treatise on 

First Philosophy in particular and in parts of the Treatise on First 

Philosophy, the Treatise On Soul, and the Treatise On Sleep and Dreem. 

There are also brief explanations On Intellect in other treatises. However, 

his extensive view On Intellect is in the same Treatise on First Intellect. 

In the Treatise On Intellect, Kindi has considered Aristotle’s intellect to 

be of four types: 1. The first intellect, which is always actual; 2. Potential 

intellect, which is specific to the soul; 3. Intellect that has reached from 

potential to act; 4. Apparent intellect, which is called the second intellect 

(Kindi, 1950, pp. 353-354). 

Kindi says about the first intellect, “The first is the intellect that is 

always actual” (Kindi, 1950, p. 353). The first intellect is actually 

intelligent. If a thing is actual in its essence, it will always be actual, 

because its essence is always with it as long as it exists (Kindi, 1950, p. 

356). 

What is the intellect in Kindi is known in terms of forms and what is it 

is identified with the soul and their difference is in the type of forms, in 

the soul there are material forms and in the intellect there are non-material 

forms? In the soul there are potential forms, and in the intellect there is 

actual intellect in the third, fourth and first intellects. On this basis, the 

second intellect, which is the potential intellect, is one with the soul 

whenever potential forms are in the soul and do not become actual; but 
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when potential forms become actual, the third intellect becomes one with 

the soul and whenever actual intellect is used, it is also the apparent 

intellect. However, the first intellect is not one with the soul in terms of 

intelligible and in terms of actuality, because it is always actual. 

 

Conclusion 

Kindi does not speak about the nature and essence of the first intellect, 

but rather speaks about the functioning and activities of the first intellect, 

and in this way its essence can be understood. On this basis, there is no 

explicitness in his statement for the separation of the first intellect in the 

sense of being separate from the system of beings; but its separation from 

the soul is understood in the texts. In terms of the activity of the first 

intellect, its ontological position is independent of the soul and is the 

cause for subsequent intellects and intelligible; and its epistemological 

position is the actualization of the potential intellect to the actual intellect, 

and the manner of transition from potentiality to actuality is through the 

"union" of the soul with universals, types, and species, not the union with 

the first intellect as something beyond man. The first intellect is not God 

because God is in the position of the true active cause in Kindi, and in the 

first philosophy, in the discussion that says that the true unit of intellect is 

not, he considers intellect to be the essence that comprehends the truths of 

things. 

Kindi's theory of the first intellect relies on Aristotle in terms of the 

division of sensible forms and intelligible forms, and the definition of 

intellect based on intelligible forms, and also in terms of the fact that 

intellect reaches from potentiality to actuality, and in terms of the fact that 

the potential intellect reaches actuality with the help of the first intellect, 

and that in union with types and species, it has a combined Aristotelian-

Platonic view; but in terms of the fact that the first intellect is the second 

creature and is the cause of intellects and intelligible, it focuses on the 

Pure Good. 

Therefore, regarding the ontological and epistemological position of 

the first intellect, it can be said that intellect in three levels, the second 

(potential), the third (actual), and the fourth (apparent) intellect, are part 

of the soul and the same soul, and are also plural. But the first intellect, 

which has a higher role in all levels, is always actual and is the cause of 

intelligible and the cause of the second intellects, which is potential, is 

one and independent of the soul. And also, from an epistemological 
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perspective, the second intellect, by receiving universal forms potentially; 

and the actual intellect, by receiving universal forms actually; and the 

level of the apparent intellect, by applying the actual universal forms in 

practice, their epistemological positions have ascending levels. And the 

first intellect is the cause of intelligible and the cause of the second 

intellect. 
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عقل یکی از مباحث مهم در سیر تاریخ فلســفه، از ارســطو و شــارحان او اســت و برخــی 

اي اند. آنچــه مســئلۀ عقــل را بــه مســئلهاي دربــارة آن نگاشــتهشــارحان ارســطو رســاله

برانگیز نزد شارحان ارسطو تبدیل کرد، نگاه به چیستی خود عقل فعال یا عقل اول شچال

اي در نظام مراتب موجودات است. بررسی آن عنوان بخشی از قوة نفس انسان یا مرتبهبه

تواند چیستی و جایگاه عقل و وظایف آن را نیز تبیین کند. پرسش این اســت حقیقــت می

و چیست کندي نزد اول» اي در اندیشۀ شناسانهچه جایگاه وجودشناسانه و معرفت  «عقل

ها دست یافتیم که فلسفی او دارد؟ در این نوشتار با روش توصیفی ـ تحلیلی به این یافته

عقل اول همیشه بالفعل است و علت براي معقولات و علت بــراي عقــول ثــانی اســت و 

ستند و این سه مرتبه از مراتب مقدم بر همۀ آنهاست و عقول ثانی سه مرتبۀ دیگر عقل ه

عقل، جزئی از نفس ناطقه هستند، اما دربارة جدایی عقل اول از نفس صــراحتی در بیــان 

کند. شناسانه، نفسی را که عاقل بالقوه است، بالفعل میکندي وجود ندارد. از حیث معرفت

افلاطــونی و   یافتیم نظریۀ عقل اول کندي، تلفیقی از نگاه ارسطویی،به این نتیجه دست  

  کتاب خیرالمحض است.
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  مقدمه

ه.ق) از آغازگران فلسـفه اسـلامی و در دورة 256- 185کندي (اسحاق  بن  ابویوسف یعقوب  
شـدة آن نهضت ترجمۀ اسلامی بوده است. با متون و زمینۀ فکـري یونانیـان و آثـار ترجمـه 

شده در حلقـۀ ترجمـه در دسـترس او بـوده، هـم تفکـر زمان آشنایی داشته و متون ترجمه  
  اشته است.رو د ِاسلامی ـ قرآنی و نیز کلام معتزله را در پیش

مقدمـه نوشـته   اثولوجیـاکندي متفکري چندوجهی است. او متفکري مسلمان است و بر  
گیــرد (عباســی اســت. در فلســفۀ اولــی از «آلفــاي کوچــک» و «لامبــدأ» ارســطو بهــره می

بـه تقریـر  دربارة عقلو    دربارة نفس) و در دو اثر دیگر خود،  178، ص  1401آبادي،  حسین
  پردازد.  نظر افلاطون و ارسطو می

آغاز شـد و شـارحان ارسـطو آن را  دربارة نفسنظریه عقل با ارسطو در دفتر سوم کتاب 
و فیلسوفان اسلامی م)  388- 317(م)، تامسطیوس  220- 160بسط دادند. اسکندر افرودیسی (

اند کـه اي دربارة عقل و نفس ارسـطویی نوشـتهه.ق) رساله339- 259مانند کندي، و فارابی (
  این مسئله در تاریخ فلسفه است.  بیانگر اهمیت

تقسیمی دوگانه از عقل ارائه کـرد؛ یکـی مشـابه مـاده   دربارة نفس،ارسطو در دفتر سوم،  
است و دیگري مشابه علت فاعلی است. ازجمله مختصاتی که بـراي عقـل فـاعلی برشـمرد: 

مفـارق از   5همیشگی و دائمی،  4جوهري بالفعل،  3نامختلط،  2غیرقابل انفعال،  1مستقل بالذات،
- 224، ص  19- 10الـف،  430،  1369هیولا، قبل از زمان، روحانی و نـامیرا اسـت (ارسـطو،  

سبب هایی که ارسطو براي عقل فعال معرفی کرد،  همین مؤلفه  ).74، ص1980؛ ارسطو،  226
آن در   وجودشود. گروهی به وحدت عقل و  پس از ارسطو می  ،تفاسیر مختلفی از عقل فعال 

به جدایی عقـل فعـال از ایندة این دیدگاه توماس آکوئینی است. برخی نیز  معتقدند؛ نمنفس  
 ،فـارابی ،اسـکندر افرودیسـی ؛عقل فعال در خـارج از انسـان معتقدنـد  وجودعقل منفعل و  

این پرسـش پـیش   ).81، ص1349  (داودي،  هستند  این دیدگاهرشد نمایندگان  سینا و ابنابن

 
1. χωριστός 
2. ἀπαθής   
3. ἀμιγής 
4. τῃ οὐσιᾳ ὤν ἐνεσγείᾳ 
5. ἀθάνατος χαί άἴδιον 
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شـده از نهضـت ترجمـه ن است و بـه منـابع ترجمـه آید کندي که اولین فیلسوف مسلمامی
دسترسی بیشتر داشته است، چه نظري دربارة «عقل اول» دارد؟ آیا مانند اسکندر افرودیسـی، 

سینا، آن را جداي از نفس و خارج از نفس دانسته، یا آن را جزئی از نفس ناطقه فارابی و ابن
  ي عقل اول قائل است؟شناسانه چه نقشی برادانسته است؟ و از حیث معرفت

طور خاص و در مقـاطعی به  العقلفیهاي مختلف ازجمله رساله  کندي عقل را در رساله
مطرح کرده اسـت. النوم و الرؤیا    فیو رساله    النفس  فی  و رساله  الاولی،  الفلسفۀ  فیاز رسالۀ  
دربارة عقل هاي دیگر نیز توضیحات کوتاهی دربارة عقل هست. اما نظر گستردة او  در رساله

دوبار به لاتین ترجمـه شـده،   العقلفی  است. رساله مختصر کندي    العقلفی  در همان رساله  
  توســط جــرارد کرمونــایی قــول کنــدي دربــارة رأي قــدما دربــارة عقــلبــار بــا عنــوان یک

(Gerardus Cremonensis, p1114-1187)  و  ماهیت خواب و رؤیـامترجم رسالۀ کندي در
کـه متـرجم آن ناشـناخته اسـت و شـاید  و المعقـول  الکندي فی العقلاب دومی با عنوان کت

  ).  347، ص1950؛ کندي،  225، ص1349باشد (داودي،   1یوحنا اسپانیایی
اسکندر افرودیسی بوده، محل   العقلفی  اینکه منبع مطالعاتی کندي در مسئلۀ عقل، رسالۀ  

کنـدي بـدون ارجـاع بـه  العقل فی. اما رسالۀ Schroeder, Todd, 1990, p 2)تردید است (
. کنـدي خـود در رسـالۀ (Adamson, 2005, p32)درك نیست محققان باستانی متأخر قابل 

اذعان کرده سخن او دربارة عقل حاصل گزارشی از نظریـۀ عقـل نـزد ارسـطو و دربارة عقل  
  افلاطون است.

ا بـه زبـان عربـی دربارة عقل کندي مقاله و پژوهشی به زبان فارسی انجام نشده است؛ ام
اي با عنوان «تطـور نظریـه و مقاله  2023» در سال  العقل عند الکندي  مکانۀمقالاتی با عنوان «

چـاپ شـده اسـت.   2018العقل الأرسطیه بین الإسـکندر الأفرودیسـی و الکنـدي» در سـال  
شناسـانۀ عقـل اول، بـا رویکرد مقاله حاضر از حیث بررسی جایگاه وجودشناسانه و معرفت

هاسـت کـه عقـل اول نـزد کرد آن مقالات متفاوت است و در پی پاسخ بـه ایـن پرسشروی
شود و چه جایگاهی در اندیشۀ او دارد؟ آیـا جزئـی از نفـس ناطقـه کندي چگونه تبیین می

اساس ابتدا چیستی عقل را در نسـبت بـا نفـس بررسـی است یا جداي از نفس است؟ براین
 

1. Jean d’Espagne 
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یین مراتب مختلف عقـل، جایگـاه وجودشناسـانه و کنیم، سپس در مراتب عقل، ضمن تبمی
  کنیم.شناسانۀ عقل اول را بررسی میمعرفت

  

    الف) تعریف نفس و عقل

کندي نفس و عقل را در مقایسه با هم تعریف کرده است، و تا آخر رساله عقل نیز «نفس» و 
  کند.«عقل» را با هم تبیین می

جـوهر «عقـل  کنـد:  را چنین تعریف می  عقل و نفس  حدود اشیاء و رسومهااو در رسالۀ  
اسـتکمال اول جسـم طبیعـى کـه بـالقوه داراى   «نفـس. و  1»است  ءبسیط مدرك حقایق اشیا

تعدادى قواى مرکب، از خـود بـه   ا واسطۀجوهر عقل است که ب  «نفسو نیز    2».حیات است
  ).113، ص1978(کندي،    3»آیدمیحرکت  

داراى سـه   کنـد و نفـس را«نفس» بحث مینیز از    ماهیت خواب و رؤیاکندي در رسالۀ  
حسـی بین دو قـوة  (قوة تخیّل) قوة مصوره. قوة عقلىقوة مصوره و : قوة حسى، داندمیقوه  

شود و هرگاه انسان بیشتر به فکر و اندیشه تفکر براساس درك صور انجام می  است.  و عقلی
درك  ه با ماده آمیختـه،یی کهاتر از صورتها با وضوح بیشترى، حتى واضحصورت  بپردازد،

معقـول چنین درکی از صور مربوط به عقل است؛ چـون    .)159، ص1378(کندي،    شوندمى
    .)168، ص1378است (کندي،  عقل  ، یعنی قوة نفس ، هماننفس

با استناد به ارسطو، سـخن از دو نـوع صـورت هیـولانى و غیرهیـولانى بـه میـان کندي  
آورد. صور هیولانی تحت حس است و صورت دیگر، غیرهیولانی و تحت عقـل اسـت؛ می

، 1950این صورت دومی «نوعیت اشیاء» اسـت و فراتـر از «نوعیـت اشـیاء» اسـت (کنـدي، 
). صورتی که در هیولاست چون نفس آن را واجد است، بالقوه در نفس وجود دارد 354ص

). صـورت 177، ص1387(کنـدي،  یابدعلیت مىو چون نفس آن را اکتساب کند، در نفس ف
هیولانی در نفس، نفس بالقوه است و آنچه در نفس بالفعل شده است، عقـل اسـت (سـیف، 

 
 ).113، ص1978(کندي،  العقل جوهر بسیط مدرك للأشیاء بحقائقها .1

 ).113، ص1978(کندي، هی استکمال أول لجسم طبیعی ذي حیاه بالقوه  .2

 ).113، ص1978(کندي،  هی جوهر عقل متحرك من ذاته بعدد مؤلف .3
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  ).578، ص2003
گوید: انسان دو دریافت حسـی و هاي انسانی میدر بحثی دربارة دریافت  فلسفه اولیدر  

شـوند؛ امـا حـس درك می  عقلی و دریافت کلی و جزئی دارد. اشخاص جزئی هیـولانی بـا
شوند، بلکه با قوة تامۀ نفس که همان عقـل اجناس و انواع که کلی هستند با حس درك نمی

)؛ بنابراین عقل مدرك کلیات، و مـدرك 107، ص1950شوند (کندي،  انسانی است درك می
  انواع و اجناس است.

  

  ب) مراتب عقل نزد کندي

. عقـل اول کـه همیشـه 1دانسته اسـت:  1هار نوع، عقل ارسطو را چالعقلفیکندي در رساله  
. عقلی که از قوه بـه فعـل رسـیده 3. عقل بالقوه که به نفس اختصاص دارد؛  2بالفعل است؛  

  ).354- 353، ص1950(کندي،    شود. عقل ظاهر که عقل دوم نامیده می4  2است؛
 عـل ابـدا»الاول منهـا العقـل الـذي بالفگویـد: «دربارة عقـل اول می  کنديعقل اول:    .1

باشـد،  به ذات خـود بالفعـل ياگر امر عقل اول بالفعل عاقل است). 353، ص1950(کندي،  
(کنـدي،   همیشه و مادام که موجود اسـت، بـا اوسـت  زیرا ذاتش  ؛همیشه بالفعل خواهد بود

   .)356، ص1950

بعد از تعریف علـت نخسـتین یعنـی خـدا، بـه   فی حدود الاشیاء و رسومهااو در رساله  
، 1978(کنـدي،  »  العقل جوهر بسیط مـدرك للأشـیاء بحقائقهـاعقل پرداخته است؛ «  تعریف

). 592، ص2003کند (سـیف، گوید «عقل فعال» بلکه به «عقل» اکتفا میولکن نمی  ).113ص
نامد: «عقـل بالفعـل دائمـی همـان عبدالرحمن بدوي عقل اول نزد کندي را عقل فعال میاما  

 ).  186ص،  1987عقل فعال است» (بدوي، 

اول» است از حیث اینکه علت نخستین شریف است و درمقابل عقول دومـی عقل اول، «

 
العقل ان العقل علی انواع اربعه الاول منها العقل الذي بالفعل ابدا والثــانی العقــل الــذي   «ارسطاطالیس فی  .1

و للنفس والثالث العقل الذي خرج فی النفس من القوه الی الفعل و الرابع العقل الذي نسمیه النــاتی بالقوه و ه
 ).McCARTHY, 1964, p122؛ 354- 353، صص1950(ثانی)» (کندي، 

  عقل سوم است که بنابر تقریر نگارنده آن را با مستفاد یکی دانسته است. .2
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  ).348، ص  1950(کندي،    1که معلول هستند قرار دادند
«ابـدا» در تعریـف عقـل گوید  مترجم انگلیسی رسالۀ دربارة عقل می  2کارتیریچارد مک

ل» نیسـت. کنـدي تنهـا برحسـب معناي «از ازمعناي «همیشه بالفعل بـودن» اسـت بـهاول به
. (McCARTHY, 1964, p 130)کند نه برحسب طبیعـت آن عملکرد عقل آن را تعریف می

رساند» و «علت همۀ معقولات و عقـول عملکرد عقل اول «نفس را از عاقل بالقوه به فعل می
  .(McCARTHY, 1964, p 127) دوم است»  

، 1950ول مرتبـۀ دوم اسـت (کنـدي،  عقل در مرتبۀ اول علت براي همۀ معقولات و عقـ
  ).  357ص

عقلى که همیشه بالفعل است و نفس را پـس از آنکـه عاقـل بـالقوه بـود، عاقـل بالفعـل 
؛ یعنی معقول در نفس، از جهت عقـل اول کند، آن عقل با معقول خود امر واحدى نیستمى

، 1950د (کنـدي،  از جهـت نفـس، عقـل و معقـول شـىء واحدنـ  با عقل یکی نیسـت، امـا
هاي عقـل اول اسـت را در مبحـث بعـدي جایگـاه ). این دو مورد که بیانگر مؤلفـه356ص

  دهیم.شناسانۀ عقل اول بسط میوجودشناسانه و معرفت
عقل بالقوه که بـه نفـس اختصـاص دارد گوید  کندي دربارة عقل دوم می  عقل بالقوه:  .2

رت هیـولانی محسـوس» «صـودر مرتبۀ دوم واقع است  عقلی که    ).353، ص  1950(کندي،  
باشد بالفعـل که در هیولی میصورتیصورت بالقوه در نفس وجود دارد.  در نفس است که به

شـود؛ امـا وقتـی نفـس آن را محسوس است؛ چون اگر چنین نباشد تحت حـس واقـع نمی
مادام کـه نفـس  ).176، ص1387صورت بالقوه وجود دارد (کندي،  دست آورد در نفس بهبه

که بالقوه در نفس است، جزئـی از   عقلی  باشد.نشده است، براى نفس بالقوه مى  عاقل بالفعل
). عقل بالقوه عقل منفعل نیـز 328، ص1950شود. (کندي،  نفس است، عقل بالقوه نامیده می

صورت بـالقوه در نفـس اسـت؛ در شود. قبل از اینکه عقل شروع به اندیشه کند بهنامیده می
  ).  255ص،  2018رؤوف، الفعل نشده است (این حالت نفس هنوز عاقل ب

شـود، همـان کـه واسطۀ معقولات از قوه به فعـل خـارج میعقلی که به  عقل بالفعل:  .3

 
است ـ کــه عقــل اول را از حیــث شــرف   ایضاح خیرالمحضب  تقسیم عقل اول و عقول ثانی یادآور کتا  .1

  ترین به علت نخستین دانسته ـ و کتاب اثولوجیا.نزدیک
2. RICHARD J. McCARTHY, S. J. 



 111                      آبادي عباسی حسین / شناسانۀ عقل اول نزد کنديت جایگاه وجودشناسانه و معرف

 

نفس داراي آن است و همان «قنیه» براي آن است، ولیکن در این وجه ملکه یا دارایی اسـت 
در عقـل وجـود   کار گـرفتنمعنا که صور بالفعل پـیش از بـهاینبه  ).350، ص1950(کندي،  

دو بالفعـل هسـتند   تفاوت عقل اول و عقل سوم که هردارد، و همان مرتبۀ عقل سوم است.  
 ؛بالفعل است و عقل سـوم از قـوه بـه فعـل خـارج شـده اسـت  شهیاست عقل اول، هم  نیا

که صور در نفس ابتدا بالقوه حضور دارند (عقـل بـالقوه) و هرآنچـه کـه بـه نحـو   معنانیابه
اگر این امر ذاتى باشد، همیشـه   زیرارسد؛  چیزى باشد، به ذات خود به فعلیت نمىبالقوه در  

و هرگاه از قوه به فعل   ،)356، ص1950  ،ي(کند  بالفعل خواهد بود که همان عقل اول است
است کـه عقـل سـوم  نیعقل اول و عقل سوم ا  گریعقل بالفعل است. تفاوت د  ،خارج شود

و مـافوق   اءیاشـ  تیـو همـان نوع  سـتین  يبالذات ماد  است که  یمتعلق به نفس است. عقل
 ).581، ص2003 ف،ی(س آوردیدست مهآنهاست را ب

چهـارم کـه ظـاهر «عقـل  گویـد:  کندي در تعریف عقل ظـاهر چنـین میعقل ظاهر:    .4
شود و هرگاه آن را [از قوه به فعل] خارج کند، براى غیرخودش وجـود بالفعـل خواهـد مى

 دهیـنام  ینـات   ایـعقل چهـارم عقـل ظـاهر  ). «179دربارة عقل)، ص  ، (1387» (کندي،  یافت
 ؛برجسته بـودن مشـتق شـده اسـت  یعنی  (nata)است که از فعل    نیا  هیشود و وجه تسمیم
نفـس  از ظـاهرعقل  همانکه از آن جدا شود و نیبدون ا دیآیوجود مهب  یآنچه از مکان  یعنی

براي غیـر از نفـس وجـود بالفعـل پس    ؛کندیخارج ماز قوه به فعل  که آن را  یهنگام  ،است
رسـد افتد و فعل آن از نفس به ظهور میکار می)؛ عقلی که به256، ص2018رؤوف،  است» (

حسـب کـلام ). نفـس به227، ص1349یابـد (داودي، و براي دیگران نیز بالفعـل وجـود می
ا فعلش ظـاهر کنـد؛ ایـن گیرد تا آن را براي غیر او و در غیر او بکار میکندي این عقل را به

کند. الفاظی که کندي طور که ارسطو تبیین میهمان مرتبۀ دیگري از مراتب فعل است، همان
  گیرد از ارسطو برگرفته است.کار میبه

، بـراى نفـس اسـتبالفعـل  عقلى  فرق عقل سوم با عقل چهارم این است که عقل سوم،  
 گیرد، بلکه بـراي او علـت معـده اسـت.کار نمیکند؛ ولیکن آن را بهنفس صور را کسب می
؛ هرگاه بخواهـد آن کندشود و در خودش ثبت میکند و واجد آن مىنفس آن را اکتساب مى

مانند کتابت در کاتب کـه ؛ کندبرد و آن را در شىء دیگر غیر از خود، موجود مىکار مىرا به
وقت   تقرّر یافته است، و هرش  ابراى او مهیا و در اختیار است، آن را کسب کرده و در نفس
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را   امـا آن  ؛کـه طـب را آموختـه اسـت  یبیطب، یا  رساندبرد و به فعلیت مىکار مىبخواهد به
  ).  179، ص1387؛ کندي،  358، ص1950(کندي،    کار نگرفته استهبالفعل ب
 آوردیدسـت مـهعقل سوم ملکـه را بکه  است نیدو عقل سوم و چهارم ا  نیب  دیگر  فرق
کـاتبی کـه در ماننـد    گیـرد؛کار میبـهدسـت آورده  هعقـل سـوم ب  را  ارم آنچـهچهـ  اما عقل

، 1987بدوي،  (  ردیگیمکار  هطب را بالفعل ب  نکه آ  یبیطبگیرد یا  کار مینویسندگی، آن را به
  ).  187ص

 یممکن است گفته شود نسبت عقل ظاهر (عقل چهارم) به عقل  يعقل نزد کند  بیدرترت 
بـه   ،که بالفعـل (عقـل سـوم) اسـت  باشدمی  یمانند نسبت عقل  تسکه بالفعل (عقل سوم) ا

کـه  يگـریاز آنها همان بالفعل است به نسبت د یکی یعن؛ یکه بالقوه (عقل دوم) است  یعقل
  ).580، ص2003(سیف،    همان بالقوه است.

 مرتبـۀ  سـه  بـه  نفس  و  عقل  همپوشانی  به  آنها  رابطۀ  و  نفس  و  عقل  چیستی  دربارة  کندي
 صورتبه  آن را  داراست،  را  مجرد  صور  یا  معقول   صور  کهمادامی  نفس  درواقع.  رسدمی  عقل

 کـه  را  اشـیاء  کلیات  و  معقول   صور  نفس  وقتی  و  بالقوه،  عقل  هم  است  نفس  هم  دارد؛  بالقوه
 هـر  در  نفـس  درواقـع.  مسـتفاد  عقـل  و  است  بالفعل  عقل  کند؛می  افاده  نفس  براي  اول   عقل

 جایگـاه در اینـک که نفس همان نیز ظاهر عقل در و آوردمی دستبه کمالی و  فعلیتی  مرتبه،
 داراسـت،  بالفعـل  کـرده  افـاده  نفس  براي  اول   عقل  را  معقول   صور  و  گرفته  قرار  بالفعل  عقل

 عقل و است  عقل  همراه  گانهسه  مراحل  در  نفس  بنابراین  رساند؛می  ظهور  به  و  گیردمی  کاربه
آنچه محل بحث است دربارة عقل .  هستند  لفمخت  مراتب  در  نفس  همان  سوم،  و  دوم  و  اول 

اول است؛ آیا عقل اول نیز بخشی از نفس است یـا جـداي از نفـس؟ بـراي پاسـخ بـه ایـن 
شناسـانه آن را بیـان هاي عقـل اول جایگـاه وجودشناسـانه و معرفتپرسش براساس مؤلفـه

  شود.کنیم. ضمن بیان آنها به سؤالات نیز پاسخ داده میمی
  

  ودشناسانه عقل اولج) جایگاه وج

کـه آن خـارج از   سـتین  يکند  انیدر ب  یصراحت  اما  والا دارد؛  یگاهیجا  يعقل اول نزد کند
هسـتند.  یکـی يعقل و نفـس در سـه عقـل بعـد  دیگویصراحت مبه  او  ر؛یخ  اینفس است  

عقـل اول  ةرند؛ امـا دربـاانفس ۀناطق ةاز نفس و قو یبعد از عقل اول بخش  ۀدرواقع سه مرتب
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 شـهیهم  )1:  شـماردیعقـل اول برم  يکه بـرا  ییهامؤلفه  . اوگذاردیمسئله را مسکوت م  نیا
  .مجرد بودن  )4 ی؛عقول ثان  يعلت برا  )3معقولات؛   ۀهم  يعلت برا )2بالفعل بودن؛ 

مـراد از عقـل مثابۀ علت اولی و مبدأ براي همۀ معقولات و عقول ثانی است.  عقل اول به
 ).357، ص1950که نفس عاقل بالفعل نیست (کندي،  ادامیثانی، عقل بالقوه نفس است م

عنوان محـرك بـه  نبـوده واز نفس    یو جزئ  یبخش  ،عقل اول   ات،مشخص  نیبه ا  توجه  با
 يعلـت بـرا  اولِ  ۀدر مرتب، بلکه  باشدینم  ،که خارج از نفس است  یعقل فعال  ایو    تحركیلا 

عقـل اول   یـۀنظر  آورادیـ  شـتریب  و  )147، ص1387  ،يمعلولات پـس از خـود اسـت (کنـد
 نیاول بعد از علت نخسـت گاهیدر جا  زین  العللکتابدر    نیچون عقل نخست  ؛استالعلل  کتاب

 ،ياسـت (بـدو نیشده «وجود» است. بعد از علـت نخسـت  جادیا  اءیاش  نیقرار دارد. عقل اول
بـه موجـودات توسـط عقـل  یبخشتیهو زیو ن يجادیاز علت ا ي). اما در کند3، ص1977

 توانیاساس نه منیعقول بعد از خود است. برا  وبلکه تنها علت معقولات    د،یگویسخن نم
چـون   ؛لحـاظ کـرد  یاز نفس و در نظـم عـالم هسـت  يجدا  يمعنارا عقل فعال مفارق به  آن

سـه  ةچـون دربـار ؛از نفس لحاظ کـرد یرا جزئ آن توانیندارد و نه م انیب نیدر ا  یصراحت
  .عقل اول  ةه دربارن ،دارد  ينظر نیچن  گریعقل د

هـاي داننـد، بـه فعالیتمحققانی که جایگاه وجودي عقل اول کندي را فراتر از انسان می
عقل اول خـارج عنوان علت همۀ معقولات و عقول ثانی استناد کردند و معتقدند  عقل اول به

از نفس است، داخل در آن نیست، مفارق از آن است و یکـی از قـواي نفـس نیسـت؛ دلیـل 
خارج از نفس بودن عقل اول را چنین تبیین کردند. عقل انسانی قادر بـه ادراك بـالقوه   براي

یابـد و کند تحقـق میاست و امر بالقوه از طریق عقل اول که همیشه در همۀ کلیات فکر می
دلیل اهمیت قوة خارجی براي عقل این است بشر ممکـن نیسـت بـه تصـور کلـی اشـیاء از 

بد؛ پس آن تنها با عقل اول است؛ چه شکل کلی بـراي صـورت خلال فقط ادراکات دست یا
 ).254، ص2018(رؤوف، یابد کلی تحقق  

دي بوئر با رویکرد نوافلاطونی به کندي و با قطعیت و بدون تردید، عقـل اول کنـدي را 
عقل نخستین آن عقلی است که همیشه بالفعـل اسـت و آن گوید: ««خدا» دانسته است و می

  اسـت» عقولی در این عـالم اسـت. بـدون شـک، خـدا یـا عقـل نخسـتینعلت و ذات هر م
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(De Boer, 1967, p103). گوید مراد کندي از عقل اول خدا نیست، بلکه عقل کارتی میمک
تواند بر آن دلالت عنوان الهی فکر کند، در همین راه میمخلوق است. اگر دربارة عقل اول به

در اینجا نگفته، بلکه دیدگاه ارسطو و افلاطـون را  دیگر کندي دیدگاه خودش راکرد. ازسوي
  .(McCARTHY, 1964, p130)دهد»  گزارش می

چون صراحتی در بیان کندي براي وجود جدايِ از نفس دانستن عقل اول، وجود نـدارد، 
عنوان علــت معقــولات بــودن، و نیــز عملکــرد تنهــا براســاس عملکــرد وجودشناســانه بــه

توان وجودي مستقل از نفس براي عقل اول قائل کنیم میه بیان میشناسانه که در اداممعرفت
  شد، اما نه جداي در عالم دیگري یا فراتر از انسان.  

 

  شناسانه عقل اولد) جایگاه معرفت

کند این اسـت کـه «عقـل شناسانۀ آن را مشخص میمؤلفۀ مهم دیگر عقل که جایگاه معرفت
که نفس را از حالت عقل بـالقوه بـه حالـت عقـل   همان است  ؛اول عقل دائماً بالفعل است»

گرداند کند و درواقع نفس را که در حالت عاقل بالقوه بوده بالفعل عاقل میبالفعل خارج می
). کندي با کمک قاعدة مهم فلسفۀ ارسطو «هر شیئی از قـوه 357- 356، صص1950(کندي،  

پـردازد تبیین عقل بالفعل می  شود مگر با شیء دیگري که بالفعل است» بهبه فعل خارج نمی
  ).  254، ص2018(رؤوف، 

شـود عقل اول همان است که نفس را از حالت قوه به حالت فعلی که عقـل مسـتفاد می
، 1950(کنـدي،  شود  آورد. صور موجود در نفس، با عقل اول، از قوه به فعل خارج میدرمی
، 2018(رؤوف،  ود»  . «مستفاد یعنی براي نفس نباشـد سـپس بـراي آن بشـ)357- 356صص

بخش و آن عاملی است که آن را از قوه به فعل خارج کرده، عقل اول عامل فعلیت).  255ص
    ).255،  2018(رؤوف،   عقل فعال و عقل همیشه بالفعل و عقل اول است

رسـد. او در فلسـفۀ اولـی به یک نظر مشترك می  دربارة عقلو نیز    فلسفه اولیکندي در  
  گوید:می

کند ـ به این معناکه نفس با انــواع و که عاقل بالقوه است؛ عاقل بالفعل می  «آنچه نفس را
شــود واسطۀ اتحاد نفس با آنهاست که نفس عاقل میشود؛ زیرا بهاجناس اشیاء متحد می
شــود؛ پــس چــون واسطۀ آنها نفس خود کلیات اشیاء میشود، بهو واجد نوعی عقل می
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رسند، همان عقل مستفاد نفس هستند کــه نفــس یکلیات اشیاء در نفس از قوه به فعل م
اند که نفس را از قــوه بــه فعــل نسبت به آن بالقوه است. همین کلیات خود عقل بالفعل

اجناس است نسبت به انواع و انــواع   ،مراد از کلى«  ).155، ص1950رسانند» (کندي،  می
اشــیاء اســت،   ). «عقل مستفاد همان کلیات107، ص1950است» (کندي،    نسبت به افراد

شــود، نه از آن حیث که به ذات خود قائم است که در این حــال عقــل اول خوانــده می
هیولا و بدون مصوره، بالفعل در نفــس حاصــل بلکه از آن حیث که به شکل صورت بی

حاکی از ایــن اســت کــه   فلسفۀ اولی). قطعۀ منقول از  378، ص1373است» (فاخوري،  
آورد و همین کلیات معقــول چــون در درون به فعل درمیانواع و اجناس عقل را از قوه  

وسیلۀ اتحاد با اعیان کلیات، از قوه خارج شود به فعلیت رسد، عقــل مســتفاد را نفس، به
   ).232، ص1349سازد (داودي، پدیدار می

نیز گفته است عقل «صورتی نه در هیولا و نه در خیال» است؛ چیز   دربارة عقلکندي در  
کند. براي اینکه صور ابتـدا در نفـس بـالقوه این صور را در نفس متحد میواحدي است که  

اسـت؛ یعنـی رو عقل اول مفیـد  ازآنشود؛  است و هرگاه در آن بالفعل شود عقل مستفاد می
بـالقوه عاقـل و و نفـس مسـتفید اسـت ، و بالفعل عاقل است،  ذات چیز دیگرى را افاده کند

 نـه بـه نحـو بالفعـل  ،چیزى است که افاده شده  ارايدصورت بالقوه  شىء مستفید به  است و
  ).  356، ص1950(کندي،  

دهد که گویی عقل اول مستقل از نفـس لحـاظ دست میکندي نکاتی دربارة عقل اول به
کند و نفـس از هاي مجرد بدون هیولا را براي نفس خارج میشده است و عقل اول صورت

ید، و نفس مستفید اسـت. آنچـه چیـزي را افـاده اساس عقل اول مفکند. براینآن استفاده می
شـود. از همـۀ اینهـا صورت بالقوه واجـد میکند فاعل است و شیء مستفید آن چیز را بهمی
توان چنین نتیجه گرفت که در این بند با سه چیز مواجه هسـتیم یکـی صـور مجـرد کـه می

کنـد و نفـس کـه می  خیالی نیستند؛ دوم عقل اول که آن صورت مجرد را براي نفـس افـاده
صورت بالقوه آن را دارد. صور مجرد، عقل اول، نفس. و آن صور مجـردي کـه عقـل اول به

و کلیات اشیاء است. کند عقل مستفاد است، بالفعل است و همان نوعیت  براي نفس افاده می
  خود است.که فاعل و عامل این افادة صور است و همیشه بالفعل است و قائم بهو عقل اول  
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شود؟ با توجه به دو متن پرسش این است چگونه نفس از حالت بالقوه به فعل خارج می
کننده نفس از حالت عاقـل بـالقوه است که خارجپاسخ این  دربارة عقل،و نیز    اولی  فلسفۀاز  

به عاقل بالفعل، همان کلیات اشیاءست. نفس در اتحاد با آن کلیات، انـواع و اجنـاس، عاقـل 
انواع اشیاء هرگاه با نفس متحد شود همان معقول است و نفس عاقل بالفعـل   شود.بالفعل می

باعث اتحاد انواع با نفس است و قبل از اتحاد انواع و کلیات اشیاء با نفس، آن عقـل بـالقوه 
کنـد، اتحـاد نفـس بـا سوي فعلیت خارج میاست... و آنچه نفس را که عاقل بالقوه است به

باشد؛ پس کلیات اشـیاء هرگـاه ات که همان کلیات اعیان است، میانواع اشیاء، اجناس و کلی
شود باشد، همـان عقـل مسـتفادي اسـت کـه بـراي آن در نفسی که از قوه به فعل خارج می

) و «عقل بـالفعلی کـه نفـس را از قـوه بـه فعـل خـارج 349، ص1950بالقوه است (کندي،  
را بعد از اینکه بالقوه عاقل بـود   کند» همان عقل اول است. عقل اول همان است که نفسمی

  ).  589، ص2003کند» (سیف،  بالفعل عاقل می
تأثیر عقـل فعـال نیسـت؛ بلکـه این به فعلیت درآمدن برخلاف آنچه فارابی گفته ـ تحت

تأثیر معقولاتی است که همواره بالفعل هستند. کندي معتقد اسـت نفـس عاقـل بـالقوه تحت
گراید؛ چون انواع و اجناس و معقولاتی که همیشـه لیت میتأثیر عقل اول به فعاست و تحت

). نفس در اتحاد با آن از 387، ص1373بالفعل هستند، همان مثل افلاطونی است (فاخوري،  
آید و صور معقول کلی که کلیـات اشـیاء اسـت، در نفـس همـان عقـل قوه به فعلیت درمی

یاتی که از اتحاد نفس بـا انـواع و مستفاد است. کلیات اشیاء در کندي دو نوع است؛ یکی کل
آید که آن عقل مستفاد است، و کلیاتی که همیشه بالفعل و قـائم دست میاجناس و کلیات به

شود؛ در نتیجه نفس بالقوه به خود هستند، همان عقل اول است و نفس بالقوه با آن متحد می
بلکه در اتحاد با انـواع و رسد،  در اتحاد با عقل فعالی که خارج از نفس است به فعلیت نمی

رسد، که بیانگر مثُُل افلاطـونی و عقـل اول کنـدي اجناس کلی همیشه بالفعل، به فعلیت می
گویـد. کلـی خود بودن آن سخن میاست؛ چراکه از فعلیت همیشگی آن کلیات و نیز قائم به

قـل بـالقوه اگر چنین باشد یادآور مثل افلاطونی است. نکتۀ دیگر اینکه به فعلیت رسـیدن ع
کـه در ارسـطو توسط عقل اول، از طریق انتزاع صور معقول از امور محسوس نیسـت؛ چنان

چنین است، بلکه در اتحاد با انواع و اجناس و کلیـات اسـت. «انتـزاع» بـراي کنـدي مطـرح 
معنا که هر آنچه در نفس تمثل یابد، عقل آن را اینگوید؛ بهنیست او از «تمثل» و «اتحاد» می
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). «اتحاد» با کلیـات و صـور معقـول همیشـه 14، ص1387کند (کندي،  قدماتی درك میبا م
بالفعل، بیشتر یادآور افلاطون است تا «اتحاد» با عقـل اول یـا عقـل فعـال کـه در فـارابی و 

  شود.سینا با عنوان «اتصال به عقل فعال» مطرح میابن
اهیم را بـدون کمـک عقـل اول تواند این مفپرسشی دیگر این است آیا عقول انسانی می

دهد چوب بالقوه قابـل سـوزاندن اسـت و نیـاز بـه دست آورند؟ کندي با مثالی پاسخ میبه
طـور چیزي دارد که بالفعل بسوزد، مانند آتش که سوزانندگی بالقوه را فعلیـت بدهـد؛ همین

زد. این عقل بایـد اندیشد و نیاز به چیزي دارد که آن را بالفعل اندیشه بساعقل تنها بالقوه می
بالفعل دربارة همان مفهوم بیندیشد، درست همانطور که نخست گرماي بالفعل، علـت گرمـا 

ــتمی ــت فعلیـ ــن علـ ــود. ایـ ــتشـ ــل اول اسـ ــان عقـ ــه همـ ــورد اندیشـ   بخش در مـ
(Adamson, 2005, p40) ؛ پس آن عقلی که بالفعل است، نفـس را از قـوه بـه فعـل خـارج

  ).349، ص1950کند (کندي،  می
  

  تیجهن

شود و تفاوتشـان چیستی عقل در کندي برحسب صور معلوم و چیستی آن با نفس یکی می
در نوع صور، در نفس صور، هیولانی و در عقل صور، غیرهیـولانی اسـت؛ در نفـس صـور، 

اساس عقل دوم کـه بالقوه، و در عقل، در عقل سوم و چهارم و اول، عقل بالفعل است. براین
ست؛ اما اگر صور بالقوه در نفس باشند و بالفعل نشوند با نفس یکی  عقل بالقوه است هرگاه

کار گرفتـه شود و هرگاه عقل بالفعل بـهصور بالقوه، بالفعل شود، عقل سوم با نفس یکی می
شود، نیز عقل ظاهر است. اما عقل اول، ، از حیث معقولات و از حیث فعلیت، با نفس یکی 

  نیست؛ چون همیشه بالفعل است.
دي دربارة عقل اول از طبیعت و ماهیت عقل اول سخن نگفته و بیشـتر از عملکـرد و کن

اساس توان به ماهیت آن پی برد. براینطریق میگوید و ازاینهاي عقل اول سخن میفعالیت
معناي جـدا در نظـام موجـودات یافـت صراحتی در بیان او براي مفارق بودن عقـل اول بـه

شـود. برحسـبِ فعالیـت عقـل اول، یی آن از نفـس برداشـت میشود؛ اما در متون جدانمی
جایگاه وجودشناسی آن، مستقل از نفس است و علت براي عقول بعدي و معقولات اسـت؛ 

فعلیت رسانندة عقل بالقوه به عقل بالفعـل اسـت و چگـونگی شناسی آن بهو جایگاه معرفت



  1403 زمستان، 12 ، شمارهسومسال  تاریخ فلسفه اسلامی،                                                 118

واع و اجناس است، نه اتحـاد بـا عقـل انتقال از قوه به فعل ازطریق «اتحاد» نفس با کلیات، ان
عنوان امري فراتر از انسان. عقل اول خدا نیست؛ چون خدا در کنـدي جایگـاه علـت اول به

گوید واحد حقیقی عقل نیست، عقـل در مبحثی که می  فلسفه اولیفاعلی حقیقی است و در  
  داند.کنندة حقایق اشیاء میرا جوهر درك

قسیم صور محسوس و صـور عقلـی، و تعریـف عقـل نظریه عقل اول کندي از حیث ت  
رسد، به ارسطو تکیـه دارد براساس صور عقلی و نیز از حیث اینکه عقل از قوه به فعلیت می

رسد، آن هم در اتحاد با انواع و و از حیث اینکه عقل بالقوه، با کمک عقل اول به فعلیت می
ا از حیـث اینکـه عقـل اول دومـین اجناس، نگاهی تلفیقی از ارسطویی ـ افلاطونی دارد؛ امـ

  توجه دارد.   خیرالمحضمخلوق است و علت عقول و معقولات است به 
 در  تـوان گفـت، عقـلشناسی عقل اول میبنابراین دربارة جایگاه وجودشناسی و معرفت

 همـان نفس، از جزئی) ظاهر( چهارم  عقل  و  ،)مستفاد  و  بالفعل(  سوم  ،)بالقوه(  دوم  مرتبۀ  سه
 هسـتند بالفعل همیشه دارد بالاتري  نقش  مراتب  همۀ  در  که  اول   عقل  اما.  متکثرند  نیز  و  نفس

 نفـس از مستقل و است واحد باشد؛می است، بالقوه که دومی عقل علت  و  معقولات  علت  و
صـورت بـالقوه؛ و شناسانه نیز عقل دوم با دریافت صور کلـی بهاست و نیز از حیث معرفت

کارگیري صور یات به صورت بالفعل؛ و مرتبۀ عقل ظاهر با بهعقل بالفعل با دریافت صور کل
شناسی آنهـا مراتـب صـعودي دارد. عقـل اول علـت کلیات بالفعل در عمل، جایگاه معرفت

 معقولات و علت عقل دوم است.
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