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Bodily resurrection is among the most challenging issues in Islamic 

philosophy, prompting distinct explanations from major philosophers 

like Ibn Sina (Avicenna) and Mulla Sadra. Employing a descriptive-
analytical method focused on their primary works, this article argues 

that the fundamental root of their disagreement on explaining bodily 

resurrection lies, more than any other factor, in their different 

conceptions of the nature, role, and fate of the “human body.” Ibn Sina, 

holding a dualistic and largely instrumental view of the body, considers 

it a substance distinct from the soul, corruptible, and even an obstacle 
to the soul’s ultimate perfection. This perspective confronts the 

philosophical explanation of the return of the exact same elemental 

body with serious difficulties (the impossibility of recreating the non-

existent, the problem of identity), leading him towards reliance on 

religious scripture (taʿabbud) in this matter. In contrast, Mulla Sadra, 

relying on the principles of Transcendent Theosophy (primacy of 

existence, substantial motion), regards the body as a lower, dynamic 

level of the soul’s existence, undergoing essential transformation 

following its substantial motion. This unitarian and developmental 

perspective provides the ground for a philosophical explanation of 

bodily resurrection wherein the otherworldly (imaginal) body is not the 
re-creation of the non-existent body but the developed stage of the 

worldly body and the manifestation of the soul in a higher realm, 

created by the soul itself according to its acquired dispositions. This 

article concludes that the “philosophy of the body” is the point of 

departure and the key to understanding the transition from the 

Peripatetic to the Sadrian approach concerning bodily resurrection.
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Extended Abstract 

Introduction  
The Islamic doctrine of “bodily resurrection” (al-maʿād al-jismānī) 
presents a significant philosophical challenge in reconciling scriptural 
affirmations with rational principles. This paper investigates the divergent 
approaches of Abū ʿAlī Sīnā (Avicenna) and Ṣadr al-Mutaʾallihīn Shīrāzī 
(Mullā Ṣadrā), arguing that the primary root of their differing 
explanations lies in their distinct “conceptions of the human body.” Ibn 
Sīnā’s Peripatetic framework, viewing the body as an instrument distinct 
from the soul, led to philosophical difficulties in explaining the return of 
the  exact same  elemental body, prompting reliance on scriptural 
adherence (taʿabbud). Conversely, Mullā Ṣadrā, through his Transcendent 
Theosophy, particularly the principle of substantial motion (al-ḥarakah al-
jawhariyyah), re-conceptualized the body as an evolving dimension of the 
soul. This allowed him to propose a philosophical framework where the 
resurrected (imaginal) body is a natural continuation of the soul’s 
development, not a mere re-creation. This study posits that the 
“philosophy of the body” is the critical determinant distinguishing their 
eschatological accounts. 
 

Methods  
This research utilizes a descriptive-analytical methodology, based on a 
comparative textual analysis of the primary works of Ibn Sīnā and Mullā 
Ṣadrā. It examines their specific doctrines concerning the human body, its 
relationship with the soul, and their consequent interpretations of bodily 
resurrection, highlighting how each philosopher’s understanding of 
corporeality fundamentally shapes their eschatological theories. 
 

Results 
Ibn Sīnā’s Conception of the Body and its Implications for Bodily 

Resurrection  :Ibn Sīnā views the human body as a composite of prime 

matter and corporeal form. The soul is the “first perfection of a natural, 
organic body,” yet he strongly defends the soul’s immateriality and 
independence. The body serves primarily as an instrument (ālī) for the 
soul but is also a “veil” (ḥijāb) to its ultimate intellectual perfection. 
Death dissolves the elemental body, while the soul subsists, allowing for 
spiritual resurrection. 

However, scriptural affirmations of bodily resurrection presented Ibn 

Sīnā with major philosophical difficulties : 
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1. The Impossibility of Recreating the Annihilated in its Exactitude 
(iʿādat al-maʿdūm bi-ʿaynihī): The decomposed elemental body is 
“non-existent.” Philosophically, recreating the exact same body is 
impossible. A similar (mithl) body does not equate to 
the identical (ʿayn) one. 

2. The Problem of Personal Identity (huwiyyah shakhṣiyyah): If the 
resurrected body is not numerically the same, the continuity of 
personal identity is challenged. 

3. The Redundancy of the Body for the Perfected Soul: For a soul 
perfected through detachment, its return seems unnecessary. 

Given these issues, Ibn Sīnā accepted bodily resurrection through faith in 
revelation, stating it is “accepted from the Sharīʿah.” 
Mullā Ṣadrā’s Conception of the Body and his Philosophical Explanation 
of Bodily Resurrection: Mullā Ṣadrā’s Transcendent Theosophy, 
particularly substantial motion (al-ḥarakah al-jawhariyyah), posits that 
change occurs in the very substance of material beings. Within this 
framework, the soul and body are not distinct substances but levels of a 
single human reality. The body is the “lower level” (martabah nāzilah) of 
the soul, with the soul itself being “bodily in its origination, spiritual in its 
subsistence.” The soul originates with a bodily determination and, 
through substantial motion, evolves. The body transforms with the soul. 

This transforms the understanding of bodily resurrection. It is not a 
“re-creation” but the “natural outcome” of the soul’s substantial motion. 
Death allows the soul to manifest in a higher realm (the imaginal world, 
ʿālam al-mithāl) with an “imaginal body” (al-badan al-mithālī). This body 
is: 
1. Corporeal (in a broader sense): Possessing extension and form, but not 

dense elemental matter.2. Subtle and Reflective: Its nature directly 
mirrors the soul’s acquired dispositions (malakāt). 

2. A Creation of the Soul: Fashioned by the soul’s active imagination (al-
khayāl al-faʿʿāl). 

3. A Resolution to Dilemmas: As an evolved manifestation, it bypasses 
the “recreating the non-existent” issue. Personal identity is maintained 
through the soul’s continuity, with the imaginal body being an evolved 
stage of the worldly body. 

 
Conclusion  
The fundamental divergence between Ibn Sīnā and Mullā Ṣadrā 
concerning bodily resurrection is primarily rooted in their contrasting 
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“philosophies of the body.” Ibn Sīnā’s dualistic, instrumental view of a 
static, corruptible body led to philosophical impasses regarding its exact 
re-creation, necessitating reliance on scriptural affirmation. His system 
could not philosophically reconcile the recreation of an annihilated 
particular with religious doctrine. Mullā Ṣadrā’s unitary and evolutionary 
conception, grounded in substantial motion, presents the body as an 
intrinsic, dynamic aspect of the soul’s being. Bodily resurrection is thus 
understood not as re-assembling a decayed past but as the soul’s 
continued manifestation in a higher, imaginal bodily form—a natural 
culmination of its worldly development. This allows Ṣadrā to offer a 
philosophically coherent account aligning with scripture by reinterpreting 
the resurrected body’s nature and the resurrection process. The shift in 
understanding corporeality—from a separate, perishable tool to an 
evolving, intrinsic mode of the soul’s existence—is the pivotal factor 
enabling the Sadrian solution, bridging a perceived gap between 
philosophical reasoning and revealed truth on this matter. 
 

 

  

 



  

  

  

ابن جسمانیتلقی معاد تبیین نحوه در آن تأثیر و انسانی بدن از ملاصدرا و   سینا

  *2سید هادي رضائیان|1حامده راستایی
  

  h.rastaei@aletaha.ac.ir                                                   .طهاستادیار گروه فلسفه مؤسسه آموزش عالی آل.1

j.                                                     s.rezaeiyan@isu.ac.irاستادیار فلسفه اسلامی و کلام دانشکاه امام صادق.2

  چکیده  اطلاعات مقاله 
  

  نوع مقاله: 

پژوهشی   مقالۀ
  

1404/ 31/02: افتیدرخیتار

  09/03/1404: بازنگري خیتار

  1404/ 03/ 11: رش یپذخیتار

04/04/1404: انتشار خیتار

کلیدي:   واژگان

نفس،ابن بدن، ملاصدرا، سینا،
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  .جوهري، بدن

مسائل فلسفه اسلامی است که فیلســوفان بزرگــی برانگیزترین  معاد جسمانی از چالش

هاي متفاوتی واداشــته اســت. ایــن مقالــه بــا سینا و ملاصدرا را به ارائه تبیینچون ابن

کنــد کــه و تمرکز بر آثار اصلی این دو فیلسوف، اســتدلال می  تحلیلیـتوصیفیروش  

عامل دیگري، بــه ها در تبیین معاد جسمانی، بیش از هر  نظر آنریشه بنیادین اختلاف

ســینا بــا گــردد. ابنمیباز»بدن انسانی«تلقی متفاوتشان از ماهیت، نقش و سرنوشت  

و عمدتاً ابزاري نسبت به بدن، آن را جــوهري متمــایز از نفــس،   انگاردیدگاهی دوگانه

داند. این نگرش، تبیین فلســفی بازگشــت فسادپذیر و حتی مانع کمال نهایی نفس می

ا با محذورات جدي (امتناع اعاده معدوم، مشــکل هویــت) مواجــه عین بدن عنصري ر

دهد. در مقابل، ملاصــدرا بــا سمت تعبد به شرع در این باب سوق میساخته و او را به

اي نــازل و تکیه بر مبانی حکمت متعالیه (اصالت وجود، حرکت جوهري)، بدن را مرتبه

شــمارد. ایــن جــوهري آن می  پویا از وجود نفس و در حال تکامل ذاتی به تبع حرکت

گرا و تکاملی، زمینه را براي ارائه تبیینی فلسفی از معاد جسمانی فــراهم نگرش وحدت

یافتــه آورد که در آن، بدن اخروي (مثالی)، نه اعاده بدن معدوم، بلکه مرحله تکاملمی

اي بالاتر است که توسط خود نفــس و متناســب بــا بدن دنیوي و ظهور نفس در نشئه

، نقطــه عزیمــت و کلیــد فهــم گــذار از »فلسفه بدنبنابراین «؛شوداتش ایجاد میملک

  رویکرد مشائی به صدرایی در مسئله معاد جسمانی است.
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  مقدمه

هاي تاریخ اندیشه بشري، مسئله رابطه نفـس و بـدن ترین و دیرپاترین پرسشاز جمله عمیق

ویژه دیـن مرگ بوده است. این پرسش در بستر ادیان ابراهیمی، بهو سرنوشت انسان پس از  

(بازگشـت انسـان بـا بـدن در روز قیامـت)،   »معاد جسـمانی«اسلام، با تأکید ویژه بر آموزه  

رو ساخته اسـت. چگونـه هتر یافته و فیلسوفان مسلمان را با چالشی بزرگ روبابعادي پیچیده

در آیات متعددي از قرآن کریم بر آن تصریح شده، بـا  توان این آموزه محوري دینی را کهمی

تنها مسـتلزم د؟ پاسخ به این پرسش، نـهکرمبانی و استلزامات تفکر عقلانی و فلسفی سازگار 

ویژه فهـم شناسی فلسـفی، بـهتحلیل دقیق مفهوم معاد، بلکه نیازمند بازنگري در مبانی انسان

  است.  »نفس«یدار انسان یعنی و نسبت آن با حقیقت پا  »بدن انسانی«ماهیت  

الرئیس ابـوعلی سـینا در تاریخ پرفراز و نشیب فلسفه اسلامی، دو چهره شـاخص، شـیخ

گذار حکمت متعالیـه، بـا عنوان قله حکمت مشاء و صدرالمتألهین شیرازي، ملاصدرا، بنیانبه

سـطویی و سـینا، بـا تکیـه بـر اصـول اراند. ابنهایی متفاوت مواجه شدهاین چالش به شیوه

مشائی، ضمن دفاع مستحکم از تجرد و بقاي نفس ناطقه، در تبیین فلسفی بازگشـت همـین 

شـود و در نهایـت، رو میهو فساد، بـا موانـع جـدي روبـ متلاشی شدنبدن عنصري پس از 

گذارد. در مقابل، ملاصدرا با تأسـیس اثبات آن را عمدتاً به حوزه ایمان و تعبد به شرع وامی

ویژه حرکـت جـوهري، انقلابـی در چون اصالت وجود، تشکیک وجـود و بـهاصول بدیعی  

دهد تا تفسـیري نـو آورد. این مبانی جدید، به او امکان مینگرش به هستی و انسان پدید می

اي نازل و از رابطه نفس و بدن ارائه دهد که در آن، بدن نه صرفاً ابزاري خارجی، بلکه مرتبه

شود. بر این اساس، ملاصدرا تبیینـی فلسـفی از معـاد قی میدر حال تحول از وجود نفس تل

مثابه ظهور کند که در آن، بازگشت بدن نه به معناي اعاده معدوم، بلکه بهجسمانی عرضه می

اي بالاتر از وجود با بدنی متناسب با آن نشئه (بدن مثالی یا اخروي) است کـه نفس در مرتبه

  .شودت خود او ایجاد میدسدر ادامه حرکت استکمالی نفس و به

یابی تفاوت دیدگاه این دو فیلسوف بزرگ در باب معاد مسئله کانونی این پژوهش، ریشه

است. این مقاله در پـی   »تلقی هر یک از بدن انسانی«کننده  جسمانی، با تمرکز بر نقش تعیین

لسـفه طور خـاص، فشناختی و بـهپاسخ به این پرسش است که چگونه مبانی متفاوت انسان
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گیري دو رویکرد متمایز در تبیین فلسفی معاد جسمانی سینا و ملاصدرا، به شکلبدن نزد ابن

کند که این تفاوت در نگرش به بدن، نه فقـط یـک جنبـه از منجر شده است؟ و استدلال می

  اختلاف، بلکه ریشه و مبناي اصلی آن است.

سـینا سی و معاد در اندیشه ابنشناهاي مختلف نفسهاي متعددي به جنبهپژوهشپیشینه:  

» و صـدرالمتألهین سـیناابن از دیـدگاه جسـمانی معاد؛ از جمله مقاله «اندو ملاصدرا پرداخته

)، دیدگاه این دو فیلسوف را در ایـن مسـئله مـورد بررسـی قـرار داده اسـت. مقالـه 1388(

 اضـحویّهسـینا در رسـاله  )، به تبیین دیدگاه ابـن1395» (سیناابن در اضحویّه جسمانی معاد«
)، پـس 1394» (جسـمانی معاد در پذیرش یا انکار سیناابن هايدشواريپرداخته است. مقاله «

سینا درباره معاد جسمانی، به امـوري ماننـد ظـواهر آیـات و روایـات از اشاره به دیدگاه ابن
 دیـدگاه  تحلیـل  و  پردازد. مقاله «بررسیسینا در انکار معاد جسمانی میابن  عنوان دشواريبه

 ) به بررسی مسـئله1401انسان» ( بدن در) رئیسی عضو(  متکون  عضو  اولین  مورد  در  سیناابن
 در  تجریـد  نقـش  پردازد. مقاله «بررسـیسینا میانسان در نظر ابن  بدن  در  متکون  عضو  اولین
  پردازد.) به بررسی جایگاه تجرید در ادراك عقلی می1401سینا» (ابن نزد  عقلی  ادراك

بعاد گوناگون مسئله مورد کاوش قـرار گرفتـه، دهد که هرچند ابررسی این آثار نشان می
عنوان ریشـه اصـلی و محـور تفـاوت در تبیـین معـاد بـه  »تلقـی از بـدن«اما تمرکز ویژه بر  
 بـرخلاف عنوان موضوع اصلی یک پـژوهش مسـتقل مطـرح شـده اسـت.جسمانی، کمتر به

کند کـه ل میهاي پیشین، مقاله حاضر با ارائه یک دیدگاه مشخص و متمرکز، استدلا پژوهش
عنوان یک واقعیت جوهريِ پویا (نزد ملاصـدرا) به  »اختلاف بنیادین در تلقی از بدن انسانی«

و محور اصلی تفـاوت   ت اصلیسینا)، علدر مقابل یک ابزارِ عمدتاً ایستا و خارجی (نزد ابن
پذیري، ضرورت و کیفیـت تبیـین فلسـفی معـاد جسـمانی دیدگاه این دو فیلسوف در امکان

 هـدف  بـا  حاضر  مقالهشود.  ، وجه تمایز اصلی این پژوهش محسوب مینوع نگاهت. این  اس
 نفس،  با  رابطه  در  آن  نقش  بدن،  ماهیت  درباره  ملاصدرا  و  سیناابن  هايدیدگاه  تطبیقی  تحلیل

 ابتـدا. پـردازدمی فیلسوف دو این  اصلی  آثار  دقیق  بررسی  به  جسمانی،  معاد  از  هاآن  تفسیر  و
 شـود،می  تحلیـل  جسـمانی  معـاد  بـا  مرتبط  فلسفی  هايچالش  و  بدن  درباره  یناسابن  دیدگاه
 بررسـی  هاچالش  آن  به  پاسخ  در  متعالیه  حکمت  هاينوآوري  و  بدن  از  ملاصدرا  تبیین  سپس
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 نقـش بـر و شـده انجام اصیل  منابع  برپایه  و  تحلیلیـتوصیفی  روش  با  پژوهش  این.  گرددمی
  دارد.  تأکید  معاد  نظریه  گیريشکل در بدن به  نگرش  اساسی

  
  سینا از بدن انسانی. تلقی ابن1

ویژه نظریه ارسطویی سینا درباره بدن، مستلزم توجه به مبانی فلسفه مشاء و بهفهم دیدگاه ابن
  الرئیس آن را بسط و تفصیل داده است.انگاري است که شیخصورت و ماده

  انگاري و رابطه نفس و بدن صورت و ماده.  1-1

سینا، هر جسم طبیعی، از جمله بدن انسان، مرکب از دو اصل متـافیزیکی اسـت: نظر ابناز م
یا ماده اولی، که قوه محض و نامتعین است و قابلیت پذیرش صور مختلف را دارد،   »هیولی«

گانه (طـول، عـرض، که فعلیت اولیه هیولی بوده و به آن امتـدادات سـه  »صورت جسمیه«و  
). بـدن 14- 13، ص  1ج،  1404،    سـینابخشـد (ابنجسمانی را می  هايعمق) و سایر ویژگی

انسان نیز متشکل از هیولاي اولی و صورت جسمیه است، اما آنچه ایـن ترکیـب را بـه یـک 
سینا در تعریف است. ابن  »نفس ناطقه«نام  کند، جوهر دیگري بهتبدیل می  »بدن زنده انسانی«

کند: «الـنفس کمـال أول لجسـم طبیعـی آلـی یمشهور خود، نفس را کمال این بدن معرفی م
[ترجمـه: نفـس کمـال اول بـراي جسـم طبیعـی  )194، ص 1379 سینا،» (ابنحیاة بالقوةذي

این تعریف دقیق، حـاوي نکـات مهمـی اسـت:  ابزارمند است که بالقوه داراي حیات است].
واسطه آن تحقق (انسان) به  ءیمعناست که نفس، فعلیتی است که نوعیت ش«کمال اول» بدین

یابد و مبدأ صدور افعال خاص آن نوع (کمالات ثانیه مانند تفکر، ادراك، حرکـت ارادي) می
 ؛کنـدشود. «جسم طبیعی» آن را از مصنوعات، و «آلی» آن را از اجسام بسـیط متمـایز میمی

حیاة يذها (آلات) و قواي مختلف براي انجام افعال نفس است. «زیرا بدن انسان داراي اندام

اما این نفس است   ،نفسه استعداد حیات را داردفی  ،نیز بر این نکته تأکید دارد که بدن  »بالقوة
 ،کنـد کـه نفـسکید میأشناسی ت سینا در مباحث نفسبخشد. ابنکه حیات را بالفعل به او می

داند کـه فعلیـت صورت بدن نیست اما از سوي دیگر آن را کمال اول جسمی به نام بدن می
رغم این پیونـد وثیـق بهاما  .متوقف بر تعلق نفس به آن است  ،عنوان بدن انسانیاین جسم به

و استقلال جوهري نفـس ناطقـه از بـدن تأکیـد   »تغایر«سینا قاطعانه بر  میان نفس و بدن، ابن
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دانـد و بـراي اثبـات را جوهري روحانی، بسیط و مجرد از ماده می  انسانی  ورزد. او نفسمی
  کند، از جمله:، براهین متعددي اقامه میاین مدعا

نفس قادر به ادراك مفاهیم کلـی و مجـرد (ماننـد مفهـوم   برهان از راه تعقل کلیات: ·
انسان، عدالت) است که این مفاهیم، مادي و جزئی نیستند. مدركِِ مجـرد بایـد خـود 

  ).192- 191  ص، 2 ج  ،1404 ،سینا ج(ابن  نیز مجرد باشد
گـر انسـانی در فضـایی خـالی، ا  واسطه (انسان معلق):اهی بیبرهان از راه خودآگ ·

صـورت بدون هیچ تماس حسی با بیـرون یـا درون بـدنش خلـق شـود، بـاز هـم به
 قـانون مطـابق ـ کهواسطه و یقینی به وجود «خود» آگاه است. این آگاهی به «من» بی

 بـه  آگـاهی  از  مسـتقل  ـ  المعلوم غیر غیر المعلوم، شناختی بدیهی و انکارناپذیر است
معلـومی کـه ذاتـاً از  عنوانبـه) نفس( «من» بنابراین،. یابدمی تحقق  آن  اعضاي  و  بدن

- 292  ص،  2، ج1375سـینا،  (ابن  باشـدمیمجهول (بدن) متمایز است، غیـر از بـدن  
293.(   

عنوان یک واحد آگاه و مـدركِ، قابـل نفس به  پذیري نفس:برهان از راه عدم انقسام ·
که بدن و هر امر مادي ذاتاً قابـل انقسـام اسـت. پـس اء نیست، درحالیتقسیم به اجز

  .)190- 187 ص،  2 ج  ،1404 ،ج  سیناابن(نفس، مادي و جسمانی نیست  
بنابراین، در نظام سینوي، نفس و بدن دو جوهر متمایز هستند که در این دنیا با یکـدیگر 

قلال ذاتـی و بقـاي نفـس پـس از نوعی ترکیب انضمامی دارند، اما این ترکیب مـانع از اسـت
  جدایی از بدن نیست.

  
    مثابه ابزار و حجاب نفسبدن به  .1-2

براساس دوگانگی نفس و بدن و تجرد نفس، نقش اصـلی بـدن بـراي نفـس ناطقـه در ایـن 
بخشیدن بـه افعـال و کمـالات بـالقوه است. نفس براي تحقق  »آلی«و    »ابزاري«جهان، نقشی  

بـراي ادراك   ؛عنوان ابـزار نیازمنـد اسـتدن و قـواي بـدنی بـهخود در نشـئه مـادي، بـه بـ
گانه، براي حرکت به عضلات و اعصاب، براي حفظ بقاي فـرد و محسوسات به حواس پنج

نوع به قواي نباتی (تغذیه، نمو، تولیـدمثل)، و بـراي ادراك جزئیـات و تصـورات بـه قـواي 
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، بـه الشـفاءدر مجلـدات طبیعیـات    سـیناحیوانی (خیال، واهمه، حافظه) نیازمنـد اسـت. ابن
پـردازد. بـدن همچـون مرکـب یـا تفصیل به شرح این قوا و ارتباطشان با سـاختار بـدن می

وسیله آن امور مربـوط بـه حیـات دنیـوي خـود را تـدبیر و اجـرا کارگاهی است که نفس به
  کند.می

ب علـوم این نقش ابزاري، اگرچه براي زندگی زمینی و کسب مقدمات کمال (مانند کسـ
از طریق حواس و تجربه) ضروري است، اما در نهایت، براي رسیدن به کمـال نهـایی نفـس 

شـود. تعلـق تلقی می  »مانع«زا و حتی  یعنی سعادت عقلانی و اتصال به عالم بالا، محدودیت
نفس به بدن و اشتغال دائمی به تدبیر امور آن (مانند تأمین نیازهاي زیستی، دفع آفات، پاسخ 

کنـد. ات و آلام جسمانی) توجه نفس را از عالم معقولات و حقایق پایـدار منحـرف میبه لذ 
) و 349، ص 3 ، ج1375سـینا، کند کـه «البـدن و آلاتـه حجـاب» (ابنسینا مکرر بیان میابن

کمال حقیقی نفس در گرو کاهش این تعلقات، تهذیب نفس از رذایل ناشی از تأکید دارد که  
). 113، ص  1363سـینا،  ابنکز بر تعقل و شهود حقـایق مجـرد اسـت (تأثیرات بدنی، و تمر

  رهایی از زندان تن، شرط رسیدن به اوج کمال روحانی است.
  

   فناپذیري بدن و جاودانگی نفس  .3-1

 »فناپـذیري بـدن«سینا به پیامد مستقیم نگرش دوگانه و تأکید بر تجرد نفس، اعتقاد راسخ ابن
از دیدگاه او، چیـزي نیسـت جـز انحـلال ترکیـب  »گ طبیعیمر«است.   »جاودانگی نفس«و  

. بدن به دلیل مرکب بودن از عناصر و اجـزاء، ذاتـاً »جدایی نفس مدبر از آن«عنصري بدن و  
گسستن پیوند آن با نفس (که حافظ صـورت و وحـدت آن بـود)، فسادپذیر است و با ازهم

امـا )؛  203ص    ،3  ج،  1404ینا ج،  سـد (ابنگـردمی  متلاشی شده و به عناصر اولیه خود بـاز
بـراهین در واقع نفس ناطقه، به دلیل جوهریت، بساطت و تجردش از ماده، فسادپذیر نیست. 

شـوند. آنچـه از بـین تجرد نفس، مستقیماً براهین بقاي آن پس از مرگ بدن نیز محسوب می
به حیـات   نفس و بدن است، نه خود جوهر نفس. نفس پس از مرگ بدن،  »ترکیب«رود،  می

(الهیـات و کتـاب الشـفاء  ،  النجــاة  سینا در آثار متعددي چـوندهد. ابنمستقل خود ادامه می
کنـد کـه هویـت و به تفصیل به اثبـات بقـاي نفـس پرداختـه و تأکیـد می  ،و رسائل  النفس)
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 ؛180 ص  ،1379سـینا،  (ابن  مانـدمـیبـاقی    ی اسـت کـهشخصیت اصلی انسان، همین نفسـ
بناي بحث از معـاد روحـانی در فلسـفه ). این بقاي نفس، سنگ422ص    ،1404  ،ب  سیناابن

  اوست.
  
  سینامعاد جسمانی از دیدگاه ابن  .2

ویژه تجرد نفس و نقش ابزاري بدن، موضـع او در سینا، بهشناختی ابنبا توجه به مبانی انسان
  گیرد؟قبال معاد چگونه شکل می

  تأکید بر معاد روحانی و سعادت عقلانی  .2-1
است. از آنجـا کـه نفـس، جـوهر   »معاد روحانی«محور اصلی بحث معاد در فلسفه سینوي،  

باقی و حقیقت اصلی انسان است و کمـال و نقـص یـا سـعادت و شـقاوت حقیقـی او، بـه 
 و تخلـق بـه فضـایل بـاز  »معرفت عقلانی«مندي از  ویژه به میزان بهرهاحوالات نفسانی و به

نیز اساساً اموري روحـانی و عقلـی خواهنـد بـود. سـعادت   پاداش و کیفر اخروي  ؛گرددمی
قصواي نفس در رسیدن به بالاترین درجه کمال عقلانی، اتصال به مبادي عالیه (عقل فعـال) 

نظیـر بـراي نفـس مجـرد بـه ارمغـان واسطه حقایق است که لـذتی پایـدار و بیو شهود بی
لاقـی و عـدم وصـول بـه کمـال آورد. در مقابل، شقاوت ابدي نفس در جهل، رذایـل اخمی

، همـانشـود (باقی پس از مرگ می  عقلانی است که موجب الم و حسرت دائمی براي نفسِ
سینا این نوع معاد روحانی را نتیجه ضروري ). ابن151- 148  ص،  1382،  سیناابن؛  - 426ص  

  ست.داند که با اصل تجرد و بقاي نفس کاملاً سازگار او قابل اثبات با براهین عقلی می
  

  هاي فلسفی معاد جسمانیچالش  .2-2
و بازگشت انسان با بـدن   »معاد جسمانی«آیات و روایات دینی به صراحت از    از آنجایی که

عنوان یـک فیلسـوف سـینا بـهابن  ،گوینـددر قیامت و تجربه لذات و آلام حسـی سـخن می
ي تبیـین فلسـفی آن، او تواند این اصل مسلم دینی را نادیده بگیرد، اما تلاش برامتدین، نمی

  سازد:رو میهرا با معضلات و محذورات جدي روب
سینا و سـایر ترین مانع فلسفی است که ابناین اصلی  محال بودن اعاده معدوم بعینه: ·
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مشائیان بر آن تأکید دارند. بدنی که مرد، اجزاي آن از هـم پاشـید، در خـاك و آب و 
دیگر (انسـان، حیـوان، گیـاه) وارد شـد،   هايهوا پراکنده شد و شاید در ترکیب بدن

 ل است. بازگرداندن عین آن چیزي که معدوم شده، از نظر عقلـی محـا  شده  »معدوم«
اش تعلق دوباره وجود به امري است که دیگر نیست. حداکثر چیزي زیرا لازمه  ؛است

، غیـر از عـین ءیبدن اول است، اما مثـل شـ  »مثل«که عقلاً ممکن است، ایجاد بدنی  
عنوان ترکیـب سینا این محذور را، کـه ریشـه در تلقـی او از بـدن بـهاست. ابن  ءیش

گیرد و راهی براي حـل عقلـی فسادپذیر ماده معین و صورت جسمیه دارد، جدي می
  ).149، ص  1404  ،الف سیناابن و  36، ص 1404،ب  سینایابد (ابنآن نمی

ر ایـن دنیـا، بـه هویت و تشـخص هـر فـرد د  همانی):مشکل هویت شخصی (این ·
اي مشـخص مجموع نفس و بدن معین او وابسـته اسـت. بـدن هـر فـرد داراي مـاده

(هرچند سیال) و عوارض مشخصی (شکل، اندازه، رنـگ، مـزاج) اسـت کـه او را از 
کند. اگر در قیامت، بدنی جدید، حتی کاملاً مشابه بدن دنیـوي، بـه دیگران متمایز می

ان گفت این همان شخص دنیوي اسـت؟ آیـا صـرف تونفس بازگردانده شود، آیا می
بازگشت نفس کافی است یا بازگشت عین بدن نیز براي حفظ هویـت شخصـی لازم 
است؟ از آنجا که بازگشت عین بدن معدوم شده محال است و بدن جدید فاقد همان 

رو هماده اولیه است، حفظ کامل هویت شخصـی در معـاد جسـمانی بـا چـالش روبـ
  ).104- 103، ص1382،  ناسیشود (ابنمی

کـه گذشـت، بـدن بـراي نفـس در چنان  عدم نیاز نفس کامل به بدن و شائبه تنزل: ·
بازگردانـدن نفـس صـورت، در این شود. مراتب بالاي کمال، حجاب و مانع تلقی می

کامل شده و مجرد به بدنی دیگر (هرچند لطیف)، چه ضرورتی دارد و آیا بـه نـوعی 
شـود؟ (ایـن اشـکال و تنزل رتبه براي نفس محسوب نمیبازگشت از کمال به نقص  

سـینا، ) (ابنشـودعنوان حجـاب اسـتنباط میسینا بر بدن بهطور ضمنی از تأکید ابنبه
1382،  97  .( 



 79   و ...             راستایی / سینا و ملاصدرا از بدن انسانی و تأثیر آن در نحوه تبیین معاد جسمانی تلقی ابن 

 

   سینا: تفکیک حوزه عقل و شرع و تسلیم تعبديموضع نهایی ابن  .2-3

تفکیک میـان حـوزه قول به  ز  حلی ج، راهپیش گفته  هاي فلسفیسینا در مواجهه با چالشابن
یابد. او معاد روحانی را امري معقـول و مبـرهن برهان عقلی و حوزه ایمان و تعبد دینی نمی

 »خبر صادق«داند که صدق آن از طریق  را از جمله اموري می  »معاد جسمانی«شمارد، اما  می
ادر بـه اثبـات رسد و عقل بشري بـه تنهـایی قـیعنی وحی و گفتار پیامبر (ص) به اثبات می

کنـد: «فنقـول: یجـب ان تعلـم: أن ایجابی و درك کیفیت تفصیلی آن نیسـت. او تصـریح می
، و النبوةو تصدیق خبر    الشریعۀالمعاد منه مقبول من الشرع و لا سبیل الى اثباته الا من طریق  

) 423، ص  1404سـینا ب،  و ابن  682ص    ،1379،  سـینا» (ابنثهو الـذي للبـدن عنـد البعـ
شـود و راهـی واسطه شرع پذیرفته میو باید بدانی که نوعی از معاد آن است که بهجمه:  [تر

  ].جز شریعت و تصدیق نبوت براي اثبات آن وجود ندارد و آن معاد بدن در قیامت است
به عبارت دیگر، اصل معاد جسمانی به دلیل ورود در شرع، مورد قبول و تصدیق اسـت، 

گردد، آیا عـین بـدن دنیـوي اسـت یـا مثلـی از آن، می  گونه بازکه بدن چاما کیفیت آن (این
هاي آن چیست) امري است که علم آن نزد خداوند و راسـخان در علـم اسـت و بـر ویژگی

فیلسوف است که به اجمال آن ایمان آورده و از تلاش براي اثبات عقلی جزئیات آن (که بـا 
، تعبـد سیناابنموضع غالب و نهایی  ین  بنابراروست) دست بردارد.  هگفته روبمحذورات پیش

دوگـانگی معرفتـی  یاین موضع، ضمن حفظ جایگاه دین، نوع  و  به شرع در این زمینه است
  .گذاردهاي دینی در این مسئله خاص باقی میهاي فلسفی و آموزهیا شکاف میان یافته

  
  تلقی ملاصدرا از بدن انسانی  .3

دهد کـه رچوبی نوین براي فهم هستی و انسان ارائه میملاصدرا با ابداع حکمت متعالیه، چا
کند و راه را براي تبیـین فلسـفی معـاد تلقی از بدن و رابطه آن با نفس را عمیقاً دگرگون می

  سازد.جسمانی هموار می
    مبانی حکمت متعالیه: اصالت وجود، تشکیک وجود، حرکت جوهري  .3-1

  ایی با سه اصل بنیادین حکمت او ضروري است:صدرا درباره بدن، آشنملابراي فهم دیدگاه 
ملاصدرا معتقد است آنچه در خارج اصالت دارد   اصالت وجود و اعتباریت ماهیت: ·
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اسـت و ماهیـات، چیـزي جـز حـدود و تعینـات مراتـب  »وجود«و منشأ آثار است، 
ها و مراتب آن  »هستی«اشیاء به    »چیستی«مختلف وجود نیستند. این اصل، نگاه را از  

  ).14- 11  ص،  1360ملاصدرا،  کند (ن معطوف میآ
حقیقـت وجـود، واحـدِ شخصـی و  تشکیک در وجود (وحدت تشکیکی وجــود): ·

حال داراي مراتب شدت و ضعف، کمال و نقص، و تقدم و تأخر است. همـه درعین
الوجود گرفته تا هیولاي اولی، مظـاهر و شـئون مختلـف همـان موجودات، از واجب

گردد. این می  تند و تفاوتشان به شدت و ضعف وجودي بازحقیقت واحد وجود هس
، ص 1  ، ج1981(ملاصدرا،    کنداصل، امکان جمع میان وحدت و کثرت را فراهم می

35-37.(  
ترین و تأثیرگـذارترین اصـل صـدرا در ابتکـاري  حرکت جـوهري  :يحرکت جوهر ·

ر اعـراض مشاء که حرکـت را تنهـا دفلاسفه  شناسی است. برخلاف  طبیعیات و نفس
پنداشـتند، ملاصـدرا دانستند و جـوهر را ثابـت می(کم، کیف، وضع، أین) ممکن می

کند که در جوهر اشیاء مادي نیـز تحـول و سـیلان ذاتـی وجـود دارد. هـر اثبات می
و حرکـت از قـوه بـه   »شدن«موجود جسمانی، در ذات و هویت خود دائماً در حال  

پیوسته، ذاتـی و در مـتن وجـود شـئ فعل و طی مراتب وجودي است. این حرکت،  
 ).95، ص  1360و ملاصـدرا،    125، ص  تـا؛ ملاصدرا، بی85، ص  3  ، جهماناست (

 کند.ویژه حرکت جوهري، نگاه به انسان و بدن او را متحول میاین سه اصل، به

  
    مثابه تجلی و مرتبه نازله نفس در بستر حرکت جوهريبدن به  .3-2

گیرد. بدن و نفـس دو را از نگاه دوگانه و ابزاري به بدن فاصله میبراساس این مبانی، ملاصد
نام جوهر متباین و بیگانه از هم نیستند، بلکه دو مرتبه از یک حقیقت واحـد و تشـکیکی بـه

نفس در عالم طبیعت است. نفـس در   »تجلی جسمانی«و    »مرتبه نازله«هستند. بدن،    »انسان«
رد و به تدریج در بستر حرکت جوهري، مراتب کمـال آغاز پیدایش خود، تعینی جسمانی دا

شود. این دیدگاه در قاعده موجز و مشهور صـدرایی را طی کرده و به تجرد کامل نزدیک می
البقـاء إذا اسـتکملت و   روحانیــۀالحـدوث    جســمانیۀبیان شده است: «اعلم أن نفس الإنسان  
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و  221، ص 1360درا،  ؛ ملاصـ536، ص  1363  » (ملاصـدرا،عـلإلـى الف  القــوةخرجت مـن  
بدان که نفس در هنگام پدید آمـدن جسـمانی و در بقـاء ) [347، ص  8  ، ج1981ملاصدرا،  

  ].روحانی است چنانچه کامل شده و از قوه به فعلیت برسد
نفـس در بـدو  معناست کـهبودن نفس، بدین  »الحدوثجسمانیۀ«دیدگاه ملاصدرا در باب  

یست، بلکه وجـود آن وابسـته بـه اسـتعداد مـاده (بـدن پیدایش، امري دفعی و کاملاً مجرد ن
مستعد) است و اولین مرتبه وجودي آن، همـین مرتبـه جسـمانی و منطبـع در مـاده اسـت. 

همین نفس که از مرتبه جسمانی آغاز کـرده،   معناست کهبودن نفس نیز بدین  »روحانیۀالبقاء«
ی، حیـوانی و عقلانـی را طـی در اثر حرکت جوهري ذاتی خود، استکمال یافته، مراتب نبـات 

شـود. استقلال یافته و در نهایت به جوهري مجرد و باقی تبـدیل می  ،کرده، به تدریج از ماده
بـدن، در واقـع اسـت.  »حرکـت«و مبتنی بـر  »اتحادي«اي بنابراین، رابطه نفس و بدن، رابطه

و  گذاشـته شـود اي از مسیر تکامل نفس است، نه صرفاً ابزاري که پس از مدتی کنـارمرحله
  نفس در هر آن، حافظ و مدبر بدنی است که مرتبه نازله خود اوست.

  
    »شدن«مثابه  حرکت جوهري و تحول مداوم بدن: بدن به  .3-3

ثابت   »چیز«زند. بدن دیگر یک  اصل حرکت جوهري، دیدگاه ایستا به بدن را کاملاً برهم می
دن نیز به تبع حرکت جـوهري نفـس، در نیست که نفس به آن تعلق یافته باشد، بلکه خود ب

مداوم قرار دارد. جوهر بدن دائماً در حال تبدل و نو شدن است؛ هرچنـد   »فرایند شدن«یک  
کند) و کندي ایـن حرکـت، آن را ما به دلیل استمرار صورت نوعیه (که نفس آن را حفظ می

اهر مختلـف یـک پنداریم. بدن جنینی، بدن کودکی، بدن جوانی و بـدن پیـري، مظـثابت می
  .هویت واحد در حال حرکت و تحول هستند

  این نگاه پویا به بدن، پیامدهاي مهمی دارد:
وحدت بدن در عین کثرت ظاهري: بدن در طول عمر، یک هویت واحـد اسـت کـه  ·

  کند.مراتب مختلفی را طی می
  تبعیت بدن از نفس: تحولات بدن، ریشه در حرکت استکمالی نفس دارد. ·
ترین و مثابه اولین مرحله: بـدن عنصـري مـا در ایـن دنیـا، تنهـا پـایینبدن دنیوي به ·
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ترین مرتبه از بدن انسان است که نفس در آغاز مسـیر اسـتکمالی خـود از آن ابتدایی
  .کندتر حرکت میتر و کاملسوي مراتب لطیفبرد و بهبهره می

  اي معاد جسمانی است.حل ملاصدرا برگرا از بدن، کلید فهم راهاین تلقی پویا و وحدت
  
  معاد جسمانی از دیدگاه ملاصدرا .4

دهـد کـه بـا گفته، تبیینی فلسـفی از معـاد جسـمانی ارائـه میملاصدرا با تکیه بر مبانی پیش
  رو نیست.ههاي دیدگاه مشائی روبچالش
  مثابه نتیجه و ادامه حرکت جوهري نفسمعاد جسمانی به  .4-1

یـا بازگشـت بـه گذشـته نیسـت کـه بـا   »اعاده«مانی یک  از منظر حکمت متعالیه، معاد جس
 »ادامـه منطقـی«و    »غایـت«،  »نتیجـه طبیعـی«محذور اعاده معدوم مواجه باشد. بلکـه معـاد،  

حرکت جوهري نفس در سیر استکمالی وجودي خویش است. مرگ، نه پایان حرکت، بلکه 
(عالم برزخ یا مثال) است اي دیگر  برداشتن مانع (بدن عنصري کثیف) و انتقال نفس به نشئه

اي بالاتر ادامه دهد. نفس که ذاتاً پویا و در حرکت است (چـه در تا حرکت خود را در مرتبه
جهت کمال و چه در جهت نقص براساس ملکات کسب شده)، پـس از مـرگ نیـز بـه ایـن 

  .دهدحرکت ادامه می
مرتبـه نازلـه نفـس عنوان مظهر و به  »بدن«این حرکت پس از مرگ، همچنان نیازمند یک  

در آن نشئه است اما این بدن، دیگر بدن عنصري دنیوي نیست، بلکه بدنی است متناسب بـا 
بنـابراین، معـاد   ؛شـودهاي خاص خود که توسط خود نفـس ایجـاد میآن عالم و با ویژگی

جسمانی از دیدگاه صدرا، امري ذاتی، درونی و نتیجه تکامل خود نفس است، نـه یـک امـر 
  ت و تحمیلی از بیرون.خارق عاد

  
    برزخی  تبیین کیفیت بدن اخروي: بدن مثالی/  .4-2

و  »عالم مثـال «حل خلاقانه ملاصدرا براي تبیین فلسفی چگونگی بازگشت بدن، توسل به راه
است. عالم مثال، عالمی است واسطه میان عالم ماده محض و عالم عقول مجرده   »بدن مثالی«

ي اما فاقد ماده عنصري و حرکت زمانی دنیـوي اسـت. نفـس که داراي صور و اشکال مقدار
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خـود (کـه  »خیـال فعـال «انسان پس از مفارقت از بدن دنیوي، وارد این عالم شده و با قـوه 
اي از تجرد نفس است و توانایی ایجاد صور را دارد)، بدنی متناسب با ملکـات، عقایـد مرتبه

  ).232، ص  1363(ملاصدرا،    دکنمی  »ایجاد«و اعمالی که در دنیا کسب کرده، 
  هاي کلیدي بدن مثالی عبارتند از:ویژگی

جسمانیت به معناي اعم داراي مقدار، شکل و وضعیت است و قابل ادراك (البتـه نـه  ·
  شود.محسوب می »جسمانی«معاد با آن،  بنابراین  ؛باشدبا حواس دنیوي) می

رو، وي اسـت و ازایـنلطافت و نورانیت (یا ظلمت): فاقد ماده عنصـري کثیـف دنیـ ·
تر (در صورت سعادت نفس) یا متناسب با خباثت نفس (در صورت تر و کامللطیف

  شقاوت) است.
 در نتیجـه  نیافته وعدم ترکیب از عناصر: برخلاف بدن دنیوي، از عناصر اربعه ترکیب ·

  فسادپذیر به معناي دنیوي نیست.
شـکل،   بنـابراینس اسـت و  تبعیت کامل از نفس: این بدن، مخلوق و ابداع خود نفـ ·

حالات، لذات و آلام آن، تجسم مستقیم احوالات درونی، ملکات و نیات نفس است. 
بهشت و جهنم جسمانی، در واقع ظهور آثار اعمال و ملکات انسان در قالب این بدن 

  مثالی است.
حل مشکل اعاده معدوم: این بدن، بازسازي بدن دنیوي نیست، بلکه ایجاد و ابـداعی  ·

  محذور اعاده معدوم منتفی است.  ؛ بنابرایناي دیگر استد در نشئهجدی
  

    عینیت بدن اخروي و دنیوي به لحاظ هویت نفسانی و نتیجه حرکت جوهري  .4-3
این شـخص محقـق شـود؟   »جسمانی«اما آیا این بدن مثالی، همان بدن دنیوي است تا معاد  

ود در مراتـب مختلـف، ملاصدرا با تکیه بر اصل حرکت جوهري و وحـدت شخصـی وجـ
اوسـت کـه در طـول   »نفـس ناطقـه«هر فـرد بـه  »  همانیاین«دهد. هویت و  پاسخ مثبت می

حرکت جوهري، واحد و باقی است. بدن دنیوي و بدن مثالی، دو مرتبه از یک حقیقت سیال 
یافتـه، شـوند. بـدن مثـالی، مرتبـه تکاملهستند که توسط یک نفس واحد تدبیر و ایجـاد می

تر و متناسب با نشئه بالاترِ همین بدن دنیوي است. به عبارت دیگر، بدن مثالی، نتیجـه باطنی
  و محصول حرکت جوهري بدن دنیوي است که تحت تدبیر همان نفس واحد شکل گرفته است. 
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تشخص فرد به نفس اوست و این نفس واحد، در دنیا با بدن عنصـري و در آخـرت بـا 
حاضر در قیامت، عیناً همان شخص دنیـوي اسـت کـه کند. پس شخص بدن مثالی ظهور می
تر و متناسب با آن نشئه (که نتیجه تکامل بـدن دنیـوي اوسـت) محشـور اکنون با بدنی کامل

ترتیب، ملاصدرا هم جسمانی بودن معاد را (به معناي وجود بدن مقداري و شده است. بدین
ن (اعاده معدوم و حفـظ هاي فلسفی پیشیکند و هم بر چالشمحسوس در آخرت) حفظ می

و   65، ص  6، ج  1366و ملاصـدرا،    386- 384، ص  1354(ملاصـدرا،    آیـدهویت) فائق می
66.( 

  
  تحلیل تطبیقی؛ بدن، کلید فهم تفاوت در تبیین معاد جسمانی  .5

سینا و ملاصـدرا در بـاب بـدن و معـاد جسـمانی، هاي ابنمند دیدگاهبررسی و مقایسه نظام
سازد: تفاوت بنیادین این دو فیلسـوف در نحـوه تبیـین فلسـفی شکار میحقیقتی کلیدي را آ

هـا از معاد جسمانی، بیش از هر عامل دیگـري، ریشـه در تلقـی متفـاوت و گـاه متضـاد آن
مثابـه نقطـه عزیمتـی دارد. نگرش هر یک به بدن، به »بدن انسانی«ماهیت، نقش و سرنوشت  

  .کنداصله در بحث پیچیده معاد را تعیین میها و نتایج حکند که مسیر استدلال عمل می
  شناسی: از دوگانگی ابزاري تا وحدت تکاملیتباین در انسان  .5-1

شناسی مبتنی بر دوگانگی جوهري نفس و بـدن اسـت. در ایـن سینا، انساننقطه عزیمت ابن
د دهـعنوان جوهري مجرد، بسیط و باقی، حقیقت اصلی انسان را تشکیل میدیدگاه، نفس به

عنوان شرط تحقق برخـی افعـال نفـس (ماننـد ادراك حسـی و و بدن، هرچند در این دنیا به
کند، اما ماهیتاً امري متمایز، مرکـب، حرکت) و حتی شرط حدوث اولیه تعلق نفس عمل می

تنها بـراي کمـال نهـایی شود. این بدن، نهبراي نفس تلقی می  »ابزاري«فسادپذیر و در نهایت  
و مانعی نیز در مسیر تعـالی   »حجاب«عنوان  نی) ضروري نیست، بلکه بهنفس (سعادت عقلا

د. سرنوشت محتوم این بدن ابزاري، فنا و تلاشـی کامـل در پـی شوروحانی نفس قلمداد می
عنوان امري اساساً خارجی و محکـوم مرگ و جدایی از نفس مدبر است. این تلقی از بدن به

  بندد.آن میبه فنا، راه را بر تصور بازگشت عین 
ویژه اصالت وجود، تشکیک در نقطه مقابل، ملاصدرا با تکیه بر اصول حکمت متعالیه، به
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دهد. در این نگـاه، گرا و تکاملی از انسان ارائه میوجود و حرکت جوهري، تفسیري وحدت
نفس و بدن دو جوهر متباین نیستند، بلکه دو مرتبه از یک حقیقت واحـد تشـکیکی بـه نـام 

ستند. بدن، مرتبه نازله و تجلی جسمانی نفس در عـالم طبیعـت اسـت کـه در آغـاز انسان ه
کـه، ایـن بـدن یـک موجودیـت ثابـت و ایسـتا تر آنپیدایش نفس، نقش بسترساز دارد. مهم

و تحـول دائمـی  »شـدن«نیست، بلکه به تبع حرکت جوهري نفس، خود نیز در یک فراینـد 
اي از مسیر تکاملی نفس اسـت کـه همـراه بـا ه مرحلهقرار دارد. بدن صرفاً ابزار نیست، بلک

نفس حرکت کرده و قابلیت تحول به مراتب بالاتر وجودي را دارد. سرنوشت بـدن در ایـن 
اي بـالاتر و متناسـب بـا نشـئه به مرتبه  »تکامل«و    »تحول «دیدگاه، فناي محض نیست، بلکه  

اي دیگـر) پـس ن (در مرتبهبعدي حیات است. این نگرش، امکان تصور استمرار وجودي بد
  کند.از مرگ را فراهم می

  
    شناختی در تبیین معاد جسمانیپیامدهاي تباین انسان  .5-2

این تفاوت عمیق در تلقی از بدن، مستقیماً به تفاوت در نحوه مواجهه بـا معـاد جسـمانی و 
  شود:هاي فلسفی آن منجر میچالش
    چالش اعاده معدوم و هویت: ·

عنوان جوهري متمایز، مرکب و فناپذیر که تشخصش وابسـته لقی بدن بهبا ت   سینا:ابن
در   را  به ماده معین است، بازگرداندن عین آن با اصل فلسفی امتناع اعاده معدوم بعینه

بیند. این امتناع، صرفاً یک اصل کلی نیست، بلکه در مورد بدن، با توجه بـه تضاد می
یابد. خلـق بـدنی مثـل آن نیـز مشـکل می  ماهیت مادي و فسادپذیر آن، مصداق بارز

زیرا آن بدن جدید، فاقد همان ماده و تاریخچه   ؛کندحفظ هویت شخصی را حل نمی
  بدن اول است که در تشخص دنیوي نقش داشت.

بدن معدوم نیست. نگرش تکـاملی بـه بـدن و پیونـد  »اعاده«اساساً    ،مسئله  ملاصدرا:
مه حرکت جوهري و ظهـور نفـس بـا بـدنی اتحادي آن با نفس، معاد جسمانی را ادا

کند. این بدن مثـالی، هرچنـد عـین بـدن متناسب با نشئه بعد (بدن مثالی) معرفی می
عنصري به لحاظ مادي نیست، اما نتیجه تکاملی و محصول حرکـت جـوهري همـان 
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مشکل اعاده معدوم منتفی است.   ؛ بنابراینبدن دنیوي و تجلی همان نفس واحد است
نیز از طریق وحدت و استمرار نفس ناطقه در طول حرکت جـوهري هویت شخصی  

و پیوستگی مراتب بدن (که همگـی شـئون و تجلیـات همـان نفـس واحـد در حـال 
ترتیب، نگرش تکاملی به بدن، راه را براي فراتـر شود. بدینحرکت هستند) حفظ می

  کند.بست اعاده معدوم هموار میرفتن از بن
    ي:کیفیت و ضرورت بدن اخرو ·

عنوان ابزار و حجاب، بازگشت نفس کامل به بدن (حتی اگـر با تلقی بدن به  سینا:ابن
رسـد. ممکن باشد)، امري غیرضروري براي کمال نفس و شاید نوعی تنزل به نظر می

 شود.به همین دلیل، تبیین کیفیت و ضرورت آن به حوزه تعبد واگذار می

کامـل نفـس در نشـئه پـس از مـرگ و   بدن اخروي (مثالی)، لازمه ظهـور  ملاصدرا:
تنها مـزاحم کمـال نیسـت، بلکـه بخش ملکات و اعمال اوست. ایـن بـدن نـهتجسم
تر از بدن دنیوي و ابزار ضـروري بـراي ادراك لـذات و آلام تر و لطیفاي کاملمرتبه

متناسب با آن نشئه و احوال نفس اسـت. ضـرورت آن از ضـرورت ظهـور و تحقـق 
آید و کیفیت آن نیز با لطافـت و تبعیـت کامـل از نفـس ئه برمیکامل نفس در آن نش

  شود.تبیین می
    جایگاه عقل و شرع: ·

بست فلسفی در تبیـین عـین معـاد جسـمانی، او را بـه سـمت مواجهه با بن  سینا:ابن
تفکیک حوزه عقل و شرع در این مسئله خاص و واگذاري اثبات آن به حوزه ایمـان 

  دهد.و خبر صادق سوق می
دهـد با ارائه تبیینی فلسفی مبتنی بر حرکت جوهري و بدن مثالی، نشان می  لاصدرا:م

که معاد جسمانی (به معناي بازگشت با بدنی متناسب با آخرت که ادامه بدن دنیـوي 
تنها با اصول عقلی سازگار است، بلکه نتیجه منطقی مبانی حکمـت متعالیـه. است) نه

هاي دینی در رع را پر کرده و نشان دهد آموزهکند شکاف میان عقل و شاو تلاش می
  تبیین است.  این باب، تفاصیل حقیقتی هستند که کلیات آن با برهان عقلی قابل
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  بدن، محور تحول در فهم معاد  .5-3
دهـد کـه سینا و ملاصدرا به روشنی نشان میبندي نهایی، تحلیل تطبیقی دیدگاه ابندر جمع

، کلید فهم گذار از رویکرد مشائی به رویکرد حکمت متعالیـه »فلسفه بدن«تحول بنیادین در  
عنوان امـري ثـانوي، ابـزاري، خـارجی سینا از بدن بهدر تبیین معاد جسمانی است. تلقی ابن

شناسی دوگانه و نگرش خاص بـه مـاده و نسبت به ذات نفس و فناپذیر، که ریشه در انسان
بندد و آن را به امري تعبـدي ین جسمانی میدارد، راه را بر تبیین فلسفی بازگشت ع  صورت
اي پویا، متحول، متحد بـا نفـس عنوان مرتبهسازد. در مقابل، تلقی ملاصدرا از بدن بهبدل می

شـناختی حکمـت شناختی و انسانو محصول حرکت جوهري آن، که برآمده از مبانی هستی
آورد کـه در آن، بـدن فـراهم مـیمتعالیه است، امکان ارائه تبیینی فلسفی از معاد جسمانی را 

یافته هویت انسانی (نفـس و مرتبـه اخروي نه اعاده گذشته، بلکه تحقق آینده و ظهور تکامل
  اي دیگر است.اش) در نشئهبدنی

نظر جزئی نیست، بلکـه نقطـه عزیمتـی این تفاوت در نگرش به بدن، صرفاً یک اختلاف
عاد (اعاده معدوم، هویت، سازگاري عقل و هاي مها در پاسخ به چالشاست که سایر تفاوت

حل صدرایی از طریق بدن مثالی، هرچند خود محل بحـث و گیرد. راهت میئشرع) از آن نش
آمیز او بـراي ایجـاد انسـجام دهنده تلاش موفقیتتر است، اما نشانهاي دقیقنیازمند بررسی

ی نـو اسـت کـه در آن، بـدن شناسـهاي وحیانی برپایه یک انسانمیان مبانی فلسفی و آموزه
کنـد کـه هرگونـه مطالعـه عمیـق یابد. این پژوهش تأکید میتر میجایگاهی متفاوت و ذاتی

و  »بـدن«درباره معاد در اندیشه اسلامی، ناگزیر از بازخوانی دقیق و توجه ویـژه بـه مبحـث 
قات آتی اي براي تحقیجایگاه آن در نظام فکري هر فیلسوف است. این محوریت بدن، زمینه

هاي معاصر در فلسفه ذهـن و هویـت هاي متکلمان، عرفا و حتی چالشدر مقایسه با دیدگاه
  آورد.شخصی فراهم می
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