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"Wise Knowledge of God" is a title that befits Mulla Sadra's 
theology, and it is fitting that his theology be called by this name. 
Based on his philosophical approach (transcendental wisdom), he 
presents an interpretation of the knowledge of God that is based on 
the criteria of reason, compatible with discovery and intuition, and 
in agreement with the Quran. The issue of this research is the 
knowledge of God from Mulla Sadra's perspective and the influence 
he receives from the Quran. The method of this research is the 
analysis of his perspective based on the Quran; the Quran calls for 
reasoning, speaks of the One God, and the world is His sign. The 
Quran argues and presents proofs of the knowledge of God - 
although not classical. Mulla Sadra, based on the foundations of his 
wisdom, the most important of which is the originality of existence, 
extracts monotheistic proofs of the knowledge of God from the 
Quran. In his view, the existence of the Almighty is the only 
instance of existence, and the world is a ray of the manifestation of 
His essence. This type of theology is not only rational, but also 
intuitive and Quranic; rather, the knowledge of God is of the wise 
type. This thought leads us to believe that knowing God and divine 
wisdom is a great happiness and great joy; its acquisition determines 
a person's destiny, and his life is built on the foundation of love, and 
he is happy. 
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Extended Abstract 
 
One of the most important issues that humanity faces and has been constantly 
searching for since the first days of its existence is God and theology. The most 
fundamental questions about God are: Does God exist? Can He be known? By 
what means and how can He be known? Why should we discuss God? 

Philosophers have tried to prove the existence of God in their works, and 
their efforts to know God have not been in vain and have yielded valuable 
results. We are seeking to know what Mulla Sadra's interpretation of theology 
is? This philosopher of the Islamic world, who speaks of transcendental wisdom, 
how is his theology based on the criteria of reason? 

Mulla Sadra is a philosopher and philosophical thought is formed in the 
context of reason. The path of philosophers in proving God is a rational path that 
uses rational arguments and efforts, and reason plays a fundamental role in 
achieving this knowledge. However, Mulla Sadra also uses mystical discovery 
and intuition in addition to reason, and he also speaks of purifying the soul and 
purifying the inner self to know God. In addition, he uses revealed knowledge as 
a witness to support his statement. Based on his philosophical  approach 
(transcendental wisdom), he presents an interpretation of theology that is both 
based on the criteria of reason, compatible with discovery and intuition, and in 
agreement with the Quran. According to Mulla Sadra, wisdom is not in conflict 
with the truths of divine law, but rather both aim at the same thing: knowledge 
of God Almighty, and Her attributes and actions, which is sometimes achieved 
through revelation and sometimes through mystical conduct and rational 
reasoning. According to Mulla Sadra, wisdom is not in conflict with the truths of 
divine law, but rather both aim at the same thing: knowledge of God Almighty, 
and His attributes and actions, which is sometimes achieved through revelation 
and sometimes through mystical conduct and rational reasoning. 

The subject of this research is theology from Mulla Sadra's perspective and 
the influence he receives from the Quran. The method of this study is the 
analysis of his view based on the Quran. 

In religious theology, the axis and the basic pillar and the most important 
theological principle is the knowledge of God. The correct knowledge of God 
and monotheism is the call and invitation of all divine prophets and religions. 
The Quran is an invitation to reason, it speaks of the one and only God, and the 
universe is His sign. The Quran attempts to reason and provides proofs for the 
proof of God - although not classical - based on the Quran. 

Mulla Sadra extracts monotheistic proofs for the knowledge of God based on 
the foundations of his wisdom, the most important of which is the originality of 
existence. From Mulla Sadra's perspective, "the proof of the Sediqin" is the most 
reliable proof for the proof of the existence of God, which he has formulated 
based on the foundations of his wisdom - the originality of existence - and based 
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on the Quran. His other proof is the "Arshi Proof", which is one of the proofs for 
proving the obligatory monotheism of the Almighty, which, according to Haji 
Sabzevari's explanation, is the same proof as the rule of "Basit alhaghigheh", 
which also has evidence from the Quran; God possesses the perfections of all 
beings, both abstract and material, and only the shortcomings and non-existential 
matters, their deprivation from the Almighty, are correct. 

Like the Quran, Mulla Sadra speaks of the unity of the self; he believes in 
personal unity and considers the other to be limited beings. The value of his 
work lies in the fact that he has combined and consolidated this topic with 
rational discussions and demonstrative arguments. In Mulla Sadra's view, the 
existence of the Almighty is the sole instance of existence and the universe is a 
radiation of the manifestation of His essence. This type of knowledge of 
theology is not merely rational, but also intuitive and Quranic; Theology is a 
matter of judgment. "Theology of judgment" is a title that befits Mulla Sadra's 
theology, and it is fitting that his theology be called by this name. 

From Mulla Sadra's perspective, knowing God Almighty - and understanding 
that the origin and resurrection belong to Him - brings many effects and 
blessings to human life. Knowing God makes man and his life valuable. Mulla 
Sadra considers man as a traveler who travels from the origin of this world to the 
destination of the hereafter. God created man, made himself known to him, and 
created the basis for love. The creation of the world is based on divine love. The 
world is the manifestation and manifestation of God. Love for the Almighty also 
extends to the works and actions of man; therefore, the lover of God becomes 
the lover of the world, and therefore, life in the light of this love is full of 
kindness, benevolence, and love for other humans and other creatures.  Mulla 
Sadra's Thought  leads us to believe that the knowledge of God and divine 
wisdom is a great happiness and great joy; its acquisition covers the end of man, 
and his life is based on love, and he is happy. 
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  مقالة پژوهشي 

  
 ٢٤/٠٢/١٤٠٤: افتيدر خيتار

  ٢٦/٠٤/١٤٠٤: بازنگري  خيتار
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«خداشناسي حكمي»، عنواني است كه زيبنده خداشناسي ملاصدرا بوده و شايســته 
است كه خداشناسي وي به اين نام، معنون شود. ايشان براســاس مشــرب فلســفي 

دهد كه هم بر موازين عقــل خود (حكمت متعاليه)، تفسيري از خداشناسي ارائه مي
كشف و شهود سازگار است و هم در توافق با قرآن است. مسئله استوار است، هم با 

پــذيرد. اين پژوهش، خداشناسي از نظر ملاصدرا و تــأثيري اســت كــه از قــرآن مي
كننــده بــه باشــد؛ قــرآن، دعوتروش اين مطالعه، تحليل نظر او بر اساس قرآن مي

. قرآن اقــدام گويد و عالم، نشانه اوستتعقل است، از خداي يكتا و يگانه سخن مي
آوري كرده و بر اثبات خدا ـ هرچند كلاســيك نيســت ـ برهــان اقامــه به استدلال

كند. ملاصدرا براهين توحيــدي خداشناســي را براســاس مبــاني حكمــتش كــه مي
نمايــد. از نظــر او وجــود ترين آن اصالت وجــود اســت، از قــرآن اســتخراج ميمهم
ي از جلوه ذاتــش اســت. ايــن نــوع تعالي، مصداق يگانه هستي و عالم، تشعشعحق

خداشناسي نه صرفاً عقلي، بلكه شهودي و قرآني هــم اســت؛ خداشناســي حكمــي 
شود كه معرفت ربوبي و حكمــت الهــي، است. اين انديشه، ما را به اين رهنمون مي

دهد سعادت بزرگ و شادماني سترگ است؛ تحصيل آن، غايت انسان را پوشش مي
  شده و او سعادتمند است.و زندگيش براساس عشق بنا 
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  مقدمه  

ترين مسائلي كه بشر با آن مواجه است و از اولين روزهاي پيدايش خـود پيوسـته در از مهم

هـا دربـاره خـدا ترين پرسشوجو است، خدا و خداشناسي است. اساسيمورد آن در جست

توان او را شـناخت؟ بـا چـه ابـزاري و چگونـه يا خدا وجود دارد؟ آيا ميعبارت است از: آ

  شود او را شناخت؟ چرا بايد از خدا بحث كرد؟مي

انـد و سـعي ايشـان در شـناخت خـدا فلاسفه در آثار خود به اثبات وجود خدا پرداخته

انيم ملاصدرا دنبال داشته است. در پي اين هستيم بدنتيجه نبوده و ثمرات ارزشمندي را بهبي

چه تفسيري از خداشناسي دارد؟ اين فيلسوف جهان اسـلام كـه از حكمـت متعاليـه سـخن 

اش بر موازين عقل استوار اسـت؟ ملاصـدرا فيلسـوف اسـت و گويد، چگونه خداشناسيمي

 عقلي است كـه از  گيرد. راه فلاسفه در اثبات خدا، راهانديشه فلسفي در بستر عقل شكل مي

 را، شـناخت ايـن به رسيدن در اساسي نقش و  شودمي  استفاده  عقلي  هايلاشت   و  هااستدلال 

بـرد و كند. لكن ملاصدرا در كنار عقل، از كشف و شهود عرفاني نيـز بهـره مـيمي  ايفا  عقل

گويـد. عـلاوه بـر آن، معرفـت براي شناخت خدا از تزكيه نفس و تطهير باطن هم سخن مي

  گيرد.يوحياني را در تأييد سخن خود گواه م

اي قانون عليت، بنيان و اساس خداشناسي عقلي است. انسان در فكر خود بـا هـر پديـده

، علتـي نظر او براي هر پديـدهگيرد؛ زيرا بهدرنگ سراغ علت آن را ميشود، بيكه مواجه مي

هـاي علمـي، مـادي و است كه آن را پديد آورده است. اصل عليـت، زيربنـاي تمـام تـلاش

نظر دارند. هر عاقلي كه ست. اين اصل، عقلاني است و تمام عقلا در آن اتفاقمعنوي انسان ا

دنبال علـت و سـببي خواهـد گشـت حدوث شيئي را مشاهده نمايد، بـراي حـدوث آن بـه

حق يـا مثـل   چيزي مماثل). از منظر عرفا، در پهنه وجود  ٢٨و    ٢٧، صص  ١٤٠٢(منصوري،  

وجـود جـز او چيـزي  نيسـت. پـس در دارزيرا وجود، چيزي غير از عين حـق ؛ حق نيست

تـا، ص  عربـي، بي (ابن  قابل تصوّر نيسـت  اصلاً نيست تا مِثل او، يا مخالف او باشد. چنان چيزي 

    ١گردد. سوي او باز مي كند كه همه چيز از اوست و به ) و قرآن از خدايي صحبت مي ٥١٦

انـد. مجموعـه  در حكمت متعاليه ملاصدرا فلسفه، عرفان و دين عناصـر هماهنـگ يـك

 
  .)١٥٦(بقره،  »إنَِّا لِلَّهِ وَإِنَّا إِلَيْهِ رَاجِعُونَ« .١
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نظر ملاصدرا، خداشناسي عقلاني و دين در تضاد با يكديگر نيسـتند؛ زيـرا هـدف هـر دو به

اي را طراحي كرده كه در آن، عقل و وحـي شناخت خدا و اسماء و صفات اوست. او فلسفه

در راه رسيدن به هدف مورد نظر همراه هستند. حكمت متعاليه، مشرب فلسفي ملاصـدرا از 

هاي خـود ترين برهانآن اثر پذيرفته و ملاصدرا در تقرير براهين خداشناسي، محكمتعاليم قر

  را با الهام از قرآن اقامه كرده است.  

ترين اصـل الاهيـاتي، شـناخت در خداشناسي نقلي و ديني، محور و ركن اساسي و مهم

فراخوان ست كه دوام و قوام دين بر آن استوار است. شناخت صحيح خداوند و توحيد،  خدا

هـايي بـراي شـناخت خـدا نشـان و دعوت همه پيامبران و اديان الهي است. قرآن كـريم راه

 أَنَّـهُ بِرَبِّكَ يَكْفِ أَوَلَمْ  نَّهُ الحَْقُّأَ  لَهُمْ  يَتَبَيَّنَسَنرُِيهِمْ آيَاتِنَا فِي الْآفَاقِ وَفِي أَنفُْسِهِمْ حَتَّى  دهد: «مي

). در اين آيه هم شناخت از طريق مطالعه در آيات آفـاقي ٥٣،  صلتف» (شَهِيدٌ  شَيْءٍ  كُلِّ  عَلَى

پـي بـودن شـب و روز اسـت، هـم شـناخت در  يعني سير در خلقت آسمان و زمين و پـي  

پروردگار توسط آيات انفسي مورد توجه است و هم شناخت خدا به خدا مورد عنايت است 

كند تـو ي نيست برايت و كفايت نميفرمايد آيا كافكه شناختي بسيار عميق و دقيق است؛ مي

بالاي همه موجودات عالم مشـهود اسـت (جـوادي آملـي،   ١را از برهان كه او يعني خداوند

ترين برهان بر اثبات وجود خداونـد )؟! برهان صديقين از منظر ملاصدرا وثيق٤٩، ص  ١٣٩٥

ريـر كـرده است كه براساس مباني حكمتش ـ اصالت وجود ـ و بـا تأسـي از قـرآن آن را تق

شـود و ماسـوي گويد؛ قائل به وحدت شخصي مياست. او همچون قرآن از تشأن سخن مي

كـه مبـدأ و تعـالي ـ و درك ايـنشمارد. از منظر ملاصدرا، شناخت حقرا وجودات مقيد مي

دنبال دارد. با تفسـيري كـه از معاد از آن اوست ـ آثار و بركات فراواني را در زندگي بشر به

توان از چنان شور و عشقي برخوردار شد كـه زنـدگي سـعادتمندي را دارد، مي  سريان عشق

  براي خود به ارمغان آورد. 

جعفـري   مطالعاتي مرتبط با موضوع اين تحقيق صورت گرفته است. از جمله مطالعـات،

اثبـات ) در مقاله «١٣٨٥، قدردان قراملكي (قرآن نماد حيات معقول ) در كتاب ١٣٨٤تبريزي (

) در كتـاب ١٣٩٤، كرجـي (خدا در فلسفه) در كتاب  ١٣٨٨(خرمشاهي    »،قرآن كريمخدا در  

 
دارد ضمير «أنّه» در قسمت دوم »؛ علامه جوادي آملي اذعان ميشَهِيدٌ  شَيْءٍ  كُلِّ  عَلَى  أنََّهُ  بِرَبِّكَ  يَكْفِ  «أَوَلَمْ.  ١

 ها مناسب با سياق است. دهد، نه به قرآن كه طبق بعضي برداشتارجاع مي آيه، به خداوند
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همراهـي مقالـه «در    )١٣٩٨فنـايي اشـكوري (  ،شواهد قرآني برخي مضامين حكمت متعاليه

ــه ــرآن در حكمــت متعالي ــان و ق ــان و عرف ــي ( و »بره ــاب ١٣٩٩يزدان ــت و) در كت  عقلاني

  .خداباوري

اي بـه خداشناسـي فلسـفي، ناظر به اين است كـه هركـدام از زاويـهها،  بررسي پژوهش

خداشناسي در حكمت متعاليه و خداشناسي قرآنـي پرداختـه اسـت. آنچـه مـورد نظـر ايـن 

اي كه از خداشناسـي در آثـار ملاصـدرا و نيـز نويسنده است اين است كه با توجه به مطالعه

ي عقلاني كه مورد اهتمام فلاسفه اسـت، قرآن انجام داده است، نشان دهد قرآن به خداشناس

كـه در تضـاد بـا خـداي گويد، علاوه بر ايناقبال دارد و خدايي كه ملاصدرا از آن سخن مي

اي بـراي انعكـاس او معرفي شده عرفا نيست، در تقابل با خدا در قـرآن هـم نيسـت و آينـه

ان بـا او ارتبـاط تـو. همچنين خداي ملاصدرا، مانند خداي قرآن باورپـذير اسـت، مـياست

    مندي داشت.برقرار كرد، عاشق او شد و زندگي غايت
  

  در فلسفه ملاصدرا  يخداشناس.  ١

  ياله  م يو نقش عقل در فهم مفاه  يملاصدرا از خداشناس  ريتفس  .١-١

هـاي مختلفـي نگاه متفاوت ملاصدرا به عقل و ادراكات عقلي منشأ ابتكـارات وي در زمينـه

شناسي و همچنين ابداع در حوزه عقل و ديـن شـده ي، معرفتچون خداشناسي، وجودشناس

است. اين بينش متفاوت ملاصدرا ريشه در اصول و مباني حكمتش اصالت وجود، وحـدت 

  وجود و تشكيك وجود دارد.

بخشي عقل انساني در حـوزه مسـائل دينـي، عنوان يكي از طرفداران معرفتملاصدرا به

هـاي ديـن در مبادي دين است، بلكه بسـياري از آمـوزه  كنندهتنها عقل روشنمعتقد است نه

أن الشـرع والعقـل باشـد. بـه بيـان صـدرا: «كننده براهين عقلي مـيبسياري از مسائل روشن

الشريعة الحقة الإلهية البيضاء أن تكون أحكامها مصادمة للمعــارف اليقينيــة وحاشى  ...  متطابقان  

»؛ شرع و عقل موافق و سازگار طابقة للكتاب و السنةالضرورية و تبا لفلسفة تكون قوانينها غيرم

معـارف بـديهي و بـا  الهيـه نـوراني  شريعت حقهحاشا كه احكام و مقررات  با يكديگرند ...  

هايش بـا كتـاب الهـي و كه قواعد و يافتهاي  يقيني عقلاني ناهماهنگ باشد و نابود باد فلسفه

  ).  ٣٠٣، ص  ٨ج   ،١٣٦٨(صدرالدين شيرازي،    سنت نبوي مطابق نباشد
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 ١هاي فكري ماقبـل خـوديك از روششود كه او هيچدر تبيين مكتب ملاصدرا اذعان مي

و دسـتگاه جديـدي بنـا   صـدرالمتألهين فلسـفهطور مجزا و منفرد، كامل و تمام نديـد.  را به

متشـرعه   روشطريقـه عرفـا و    ،فلسفه اشـراق  ،چهارراه فلسفه مشّاء  محل اتصال كه  كند  مي

ل ئسـياري از مسـادر ايـن دسـتگاه ب  و  است  ني بر محاسن هر چهار روش گذشتهمبتاست،  

فلسفه و كلام بـراي هميشـه حـل شـده نيز  فلسفه و عرفان و    ،مورد اختلاف مشاء و اشراق

). ملاصدرا در بستر فلسـفه انديشـيده اسـت و بـه ٢٣٠و    ٢١٥، صص  ١٣٨٩(مطهري،    است

بر برهـان و   اتّكا  ن حكيمي چون ملاصدرا كهفلسفه، شناسايي عقلاني است، لك  ٢قول كانت،

داند، در باب عقل و خداشناسـي فلسـفي را راه وصول به حقيقت نمي  استدلال محض عقلي

  چه ديدگاهي دارد؟
  

  ميزان تكيه ملاصدرا بر عقل  .  ٢-١

؛ همـان كـه در آيـدشـمار مـيهب انساني ملاصدرا، عقل يكي از قوا و از مراتب نفساز منظر  

از آن جهت كـه امـور كلـي را درك   ،كمال اول براي جسم طبيعي آلي  كند:ان ميتعريفش بي

 ،صـدرالدين شـيرازيدهـد (را انجام مـيافعال  كند و با انتخاب عقلاني و استنباط نظري  مي

اي است كـه عقل نظري قوهشود؛  ) كه به عقل نظري و عملي تقسيم مي٥٣ص،    ٨  ج  ،١٣٦٨

تشــخيص در آنچـه ادراك كـرده،  را باطـل وند و حق كادراك مي را تصورات و تصديقات

قبـيح و كنـد و كشف و استنباط مي  صناعات انساني رااي است كه  دهد و عقل عملي قوهمي

؛ ٥١٥ ص ،١٣٦٣صدرالدين شيرازي، (شود جميل را در فعل و ترك، درك كرده و معتقد مي

و   عقـل بالفعـل،  عقل بالملكه  ،عقل هيولاني يا بالقوه  ).١٩٩، ص  ١٣٦٠صدرالدين شيرازي،  

از مراتب عقل نظري و تحليه، تجليه، تخليه و فنـا نيـز از مراتـب عقلـي عملـي   عقل مستفاد

 
شناســي در چهار روش فكري مشخص پيرامون هستيبا رجوع به آثار ملاصدرا مشهود است كه از وجود   .١

. متكي بر برهان و استدلال محض عقلي است :روش فلسفي استدلالي مشائي. ١گويد:  سخن مي  جهان اسلام

روش سلوكي . ٣تكيه دارد.  مجاهده و تصفيه نفس  هماستدلال و برهان عقلي و    : برلسفي اشراقيروش ف.  ٢

حق تــا االله و تقــرب بــهتنها بر تصفيه نفس براساس سلوك الــياين روش نه بر استدلال عقلي، بلكه   :عرفاني

تعهد براي دفاع از  : درروش استدلالي كلامي) ٤استوار است.   ـ بعد از كشف آن ـ  مرحله وصول به حقيقت

 ).١٥٠-١٤٨صص  ،٥ج  ،١٣٨٩(مطهري،  عقلي است لمتكي بر استدلا اصول و مبادي دين،

 .تفكرپايان فلسفه و نتيجه به نقل از هايدگر در كتاب  . ٢
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ها و مبـادي وجـود و بالجملـه معرفـت حـق اول و هستند. شناخت حقايق اشياء، كليات آن

كـه شان به او و شناخت ايـنصفات جمال و جلالش و كيفيت صدور افعال از او و بازگشت

باشد. همچنـين عقـل عملـي كـه اش ميحسب قوه نظرياو غايت امور است، كمال نفس به

ها و پاكي از آغشتگي به امور جسماني و شهواني است، كمالي مستعد تنزه از نقايص و بدي

اشياء را صادر از حق ديده و   دارد و آن فناي نفس است از ذات خويش، كه در اين صورت،

(صـدرالدين   بيند و اين، تخلق به اخـلاق الاهي استسوي حق ميا بهها ربازگشت تمام آن

؛ ٥١٣، ص ٣، ج ١٣٦٨؛ صـــدرالدين شـــيرازي، ٢٢٩-٢٢٢، صـــص ١، ج ١٣٦٦شـــيرازي، 

  ).٢٠٠-١٩٩، صص ١٣٦٠؛ صدرالدين شيرازي،  ٢٨٢، ص  ٦، ج ١٣٦٦صدرالدين شيرازي،  

ت جـوهري، . در حركـمبتنـي اسـت ١بر حركت جوهري كمال عقل نظري و عقل عملي

عقل نظري و عملي در اثر حركت استكمالي ماهيت خـود، يكـي پـس از ديگـري دگرگـون 

، كمـال آن دوكمـال    پـس  شود. عقل نظري و عقل عملي، در حقيقت يك نفس واحدند.مي

هـا از ترابط بين عقل نظري و عملي و منفك نشـدن آن  نفس واحد، يعني نفس ناطقه است.

  ).  ٤١٨، ص  ٣، ج ١٣٦٨لدين شيرازي،  (صدرا  ٢شوديكديگر اذعان مي

، بينـدمباحث عالي الهي ناتوان مي دريافت درآن را  در عين تكريم فراوان عقل،ملاصدرا  

در وي  دانـد.داشـته و قلمـرو آن را محـدود مـيهـاي آن اذعـان  ها و محـدوديتبه ناتواني

دوزخ، شناسـي، جزئيـات معــاد، بهشــت و  اسماء و صـفات خـدا، نفـس  چونمواردي هم

و   قلمـرو  شناخت روز قيامت، حشر و نشر عالم ارواح، معراج روحـاني و جسـماني پيـامبر

جـز از راه نبـوت  خداونــد و روز قيامـت معرفت« گويد:شمرده و ميعقل را محدود  دايره

؛ مخصوصـاً ردبراي درك ايـن حقـايق تـوان كـافي را نـدا  شود، زيرا عقول بشرحاصل نمي

  ).١٨٢  ص ،١، ج ١٣٦٦(صدرالدين شيرازي،   »معاد و حشر اجسادمسائل مربوط به احوال  

تعـالي و رهـايي از شايان ذكر است كه از منظر ملاصدرا، تكيه بر عقل براي شناخت حق

تعالي، به شرط قدم نهادن در طريقـت حـق و باطل و رسيدن به ايمان كامل و مقام قرب حق

 
 دهددر ذات اشياء (جوهر) روي ميكه است  حركتي ،ملاصدرا مبتكر اين نظريه استكه  حركت جوهري  . ١

، در عَرضَ كه متعلق به انديشة ارسطويي و فيلسوفان مشائي مســلمان اســت حركت شهوردر برابر نظرية م  و

 باشد.مي

 «والعامله من هذا النفس لاتنفك عن العالمه وبالعكس بخلاف نفوس سائر الحيوانات».  . ٢
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ان براساس فطرت اصلي خـويش كـه متابعت از دستورات شرع جايز است؛ زيرا حركت انس

دهد كه در امور نظري كه خارج از مرحله عمـل همان عقل است به انسان اين توانايي را مي

هاي عملي بنمايد، لكن از آنجا كه ممكن هاي نظري و در امور عملي، قضاوتاست قضاوت

كـم آن است بعضي از قواي نفساني بر برخي ديگر چيره شده و موجب تضعيف يا ابطال ح

دهـد قوا شود، انسان از شاهراه اعتدال خارج شده و عامل عقل عمل خود را سالم انجام نمي

دهـد، در شود كه به تسامح آن را به عقل نسبت ميهاي نادرست انسان ميو موجب قضاوت

صورتي كه واقعاً مربوط به عقل نيست، بلكه از سلامت فطرت و روش صحيح خارج شـده 

ر عقل در مسير خود تحت هدايت شرع قرار گيرد، حتماً رساننده انسان بـه است؛ بنابراين اگ

ــي،  ــود (اخلاق ــد ب ــي خواه ــلي و حقيق ــعادت اص ــص ١٣٨٥س ــل١١٧و  ١١٦، ص  و ). عق

 بـا  خـود  احكـام  تمـام  در  و  هسـتند  حـق  ذات  ازلـي  منبـع  از  واحـد جـاري  حقيقـت دين،

رسـد و مطالـب نمي  دين  مخالف  اينتيجه  به  برهاني  موازين رعايت  با  عقل  دارند؛ تطبيق هم

، ص ٨، ج  ١٣٦٨نيست (صدرالدين شـيرازي،    متعارض با ضروريات عقلي و علميدين نيز  

٣٠٣.(  
  

  مقصود ملاصدرا از حكمت متعاليه  .٣-١

ملاصدرا در خصوص انديشه فلسفي خود، از حكمت متعاليه سـخن بـه ميـان آورده اسـت. 

ملاصـدرا مطـرح شـده اسـت، لكـن ايـن  اگرچه ادعاي حكمت متعاليه چندين قرن پيش از

اي كـه نـه فلسـفه، شود. فلسفهعنواني است كه كاربرد رايج آن بر فلسفه ملاصدرا اطلاق مي

بلكه حكمت است، آن هم متعاليه. در حكمت متعاليه عقل، نقل و شـهود سـه ضـلع مثلـث 

  انديشه او هستند.

؛ ٩، ص ١٣٦٣ن شـيرازي، (صدرالدي  شناسي بر «اصالت وجود»در حكمت متعاليه، هستي

ي ابتـدا بايـد وجـود داشـته ئهر شي  ت؛) استوار اس٣٨، ص  ١، ج  ١٣٦٨صدرالدين شيرازي،  

 يـا  مسـئله وجـود  جهان،ترين مسئله  بديهي.  چيستي و ماهيت آن مشخص شود  سپسباشد،  

و دريافت درونـي خـود، آن را درك كـرده و نيـازي بـه  با علم حضوري  ما  كه  است  هستي

 و  مشـتركند  اسـت،  كه همـان «وجـود»  اصل  يك  در  جهان  هايپديده  همه  .اريماثبات آن ند

 ثبـات وگرفتـه اسـت و    سرچشمه  تعاليبخش، خداي حقهستي  از  زيرا  است؛  يگانه  وجود،
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  .ت و او بر وجود و ماهيت تمام عالم قدرت و نظارت داردستنها متعلق به خدا ،تغيير  عدم

داند و چون در كتاب الهي، خير را حكمت ميشناسي، ملاصدرا شناخت خدا  در معرفت

شود. از كثير ناميده شده است، سعادت حقيقي انسان در نائل شدن به اين معرفت حاصل مي

منظر برهان و قرآن، آموختن حكمت الهي، دستيابي به بقـاي ابـدي اسـت و رهـا كـردنش، 

بنابراين انسـان )؛  ٩و    ٤،  ٣، صص  ٦، ج  ١٣٦٨شود (صدرالدين شيرازي،  موجب خسران مي

 قدر توان، در شناخت خدا همت مصـروف دارد و بـه او تشـبه جويـد. بـينمكلف است به

 شناسـيهستي  نوع  به  بسته.  دارد  وجود  انكار  غيرقابل  ارتباطي  شناسيمعرفت  و  شناسيهستي

 شــالوده وجودشناســي .شــودمــي تبيــين فلســفه آن در شناســيمعرفــت اي،فلســفه هــر در

است. او از تعينات و مسائل هستي بحث   يو  يفلسف  تفكر  يمبنا  و  بوده  صدرا  شناسييهست

مبتنـي اسـت. هـيچ   ١كند. نظام عظيم و هماهنگ عالم آفرينش بـر اصـل بـداهت وجـودمي

باشـد ـ وجـود تر از خداوند در عالم هستي وجود ندارد. هستي محض او ميحقيقتي روشن

  اوست.  تعالي منحصر است ـ و همه عالم جلوهدر وجود حق

شناسي، حكمت متعاليه كه سلوك عقلـي ملاصدراسـت بـر مبنـاي چهـار سـفر در انسان

االله ترتيب يافته است. غايت فلسفه را نيز استكمال انسـان از عنوان سالك اليمعنوي انسان به

دانـد (صـدرالدين شـيرازي، جهت عقل نظري و عملي و رسيدن به درجه انسان كامـل مـي

لاش انسان در طاعت الهي، اخلاق عملـي و تهـذيب نفـس مقدمـه ). ت ٢٠، ص  ١، ج  ١٣٦٨

اشراق معارف الهي بر قلب اوست و درجه انسان از حيث مقامات معنوي متناسب با تشبه او 

  تعالي و معرفتش به اسماء و صفات و افعال الهي است.به حق
 

  نقش حكمت در درك و شناخت مفاهيم و اصول ديني.  ٤-١

اد با حقايق شريعت الهي نيست، بلكه مقصـود هـر دو يـك چيـز حكمت، در تخالف و تض

تعالي و صفات و افعال او كه گـاهي از طريـق وحـي و گـاهي از طريـق است؛ معرفت حق

شـود، لكـن كسـاني كـه تـوان درك و تطبيـق سلوك عرفاني و استدلال عقلـي حاصـل مـي

، حكمـت و شـريعت را هاي عرفاني و عقلي را ندارنـدها و گفتههاي شرعي بر يافتهخطاب

 
» (صــدرالدين الوجوه  من  لاسبب لها بوجه  الوجود  حقيقه؛ «وجود بديهي است و هيچ سببي برايش نيست  . ١

  .)٤٠٠، ص ٣، ج ١٣٦٨؛ صدرالدين شيرازي، ٥٣، ص١، ج ١٣٦٨شيرازي، 
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  ).  ٣٢٧-  ٣٢٦، صص  ٧، ج ١٣٦٨دانند (صدرالدين شيرازي،  همسو نمي

دهد كه ايـن آيـات كريمـه، كتـاب نشان مي  ١نمونه آياتي از قرآن در خصوص حكمت،

در رسـالة نيـز كـه  صـدرا  ملا  .كنـدهـاي الهـي معرفـي ميقرآن را حـاوي حكمـتآسماني  

وجو جسـتهاي حكمـت را در آيـين انبيـا  و ريشه، از آغاز فلسفه سخن گفته  العالمحدوث

، صدرالدين شيرازي(  ، فلسفه خود را حكمت ناميده است، آن هم حكمت متعاليهاست  كرده

و غيـر از فلسـفة  حكمت مورد نظر صدرا، معـادل فلسـفة حقيقـي  .)به بعد  ١٥٢  ، ص١٣٧٨

حكمـت بـه صـدرا، تقسـيم ملا زعمبه .)١٨٦ ، ص١٣٧٨  ،صدرالدين شيرازيجمهور است (

با آيات قرآن است و تعاليم حكمت، چيـزي جـدا از تعـاليم   طابقحكمت نظري و عملي، م

 هـاعمـل بـه موجـب آن  (حكمـت نظـري) و  حكمت، علم به حقايق اشـياء.  «قرآن» نيست

؛ صـدرالدين ١٦٥-١٦٣ ، صـص٧، ج ١٣٦٦، صـدرالدين شـيرازي((حكمت عملـي) اسـت 

  .)٢٢-٢٠  ، صص١، ج ١٣٦٨،  شيرازي

پذير است؛ امكانمعرفت از سه طريق برهان، كشف و وحي  اه فلسفي، ملاصدرا  در دستگ

برهـان شناسد. او عنوان عناصر يك مجموعه هماهنگ ميملاصدرا فلسفه، عرفان و دين را به

اي شـبيه بـه مكتـب اشـراق اسـت؛ بـه گونـهشكند. بهمي، اما انحصار آن را پذيرفتهعقلي را 

 استنتاجات متفاوت استو    از نظر اصول   ان اذعان دارد، لكناستدلال، و كشف و شهود توأم

ميـان فلاسـفه  در كـه حتـي  شهودو    كشف  بر  صدراتكيه  ).  ١٨١، ص  ١، ج  ١٣٦٩(مطهري،  

تـرين يكـي از مهمو آن را  هـاي اوسـت، از ويژگـيشـودديـده نميكم يا هرگز اشراقي نيز 

 
آميزى است كه پروردگارت به تــو وحــى ها از امور حكمتاين»؛  الْحِكْمَةِإِليَْكَ رَبُّكَ مِنَ    ذلِكَ مِمَّا أَوْحى«  . ١

كــه از عــين ايــناشاره به اين است كه اين احكام آسمانى در    »حكمت«  به تعبير). «٣٩(اسراء،    فرستاده است

» (مكــارم شــيرازي، قابل سنجش و قابل درك اســت  با ترازوى عقل نيز كاملاً  ،گيردوحى الهى سرچشمه مى

 ــبِالْحِكْمَةِسَبيِلِ رَبِّكَ    ادْعُ إِلى). «١٢٥، ص  ١٢، ج  ١٣٧٤ ا حكمــت و انــدرز نيكــو، بــه راه پروردگــارت ...»؛ ب

وَ ). «٢١٠، ص ٦، ج ١٤١٥(طبرســي،  كمت»، قرآن اســتمقصود از «ح). در اين آيه، ١٢٥(نحل،  دعوت نما  

يتَْلُــوا عَلَــيْهِمْ ). «١١٣(نســاء،    خداوند، كتاب و حكمت بر تو نــازل كــرد»؛  الْحِكْمَةَأنَْزَلَ اللَّهُ عَلَيْكَ الْكتِابَ وَ  

(بقــره،  كتــاب و حكمــت بيــاموزد اهبه آنو  بخواندها آيات تو را بر آن»؛ الْحِكْمَةَآياتِكَ وَ يُعَلِّمُهُمُ الْكِتابَ وَ 

كــه نبه اي   وصف شده  گويا قرآن  .الكتاب استوصف  ،»والحكمةاحتمال «  برقرآن و بنايعني    ،«الكتاب»).  ١٢٩

 ).  ٣٩٤، ص ١، ج ١٤١٥حكمت است (طبرسي،  وكتاب 
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انسـان را بـا معلـولات و شـمارد؛ از ايـن طريـق كـه وي نفـس  مي  ابزارهاي كسب معرفت

) و ٣١٨-٣١٦، صـص ٣، ج  ١٣٦٨صـدرالدين شـيرازي،  مدركات خود متحد دانسته اسـت (

مـدرك   بـراي نفـسِ  شتـر باشـد، حضـورها و صفات مادي خـالصاز حجاب  ،علمهرچه  

در اثر متحد شدن بـا وجود نفس    ).٥٠، ص  ١٣٦٣خواهد بود (صدرالدين شيرازي،  شديدتر  

معاني كلي و ماهيت انتزاعـي عقلـي بيشـتر و در ايـن اش بهو احاطهشده  شديدتر    ،ادراكات

ود شـانـد، تبـديل مـينحو اشـرف و افضـل از آنچـه بـودهبـه  ءت و اشـيالا كل معقوبه  حال 

اي چون تهذيب ظـاهر و بـاطن، ). اعمال صالحه٣٧٣، ص  ٣، ج  ١٣٦٨(صدرالدين شيرازي،  

مقدمه دستيابي به شهود است (صدرالدين ، نيز  فناي نفس از ذات خودتطهير و تنوير قلب و  

بـه  تكيهبا  نموده ورا تبيين برهاني  آنهاي عرفان و يافته)؛ لذا وي ٢٠٧، ص ١٣٦٠شيرازي،  

مشـاهده ارواح و حقـايق ملكـوتي را   ،اتصال به مبدأ اعلـيخود،    فلسفي حكمت  هايروش

صـدرا ملاتعاليـه  حكمـت م). در  ٢٥٩، ص  ٨، ج  ١٣٦٨سازد (صدرالدين شـيراري،  مي  مبيّن

در ملاصـدرا  هـم نيسـت؛مخالف برهان يقيني  است و  مؤيد به وحيو شهودِ مقبول،    كشف

قـرار داد (صـدرالدين شـيرازي،  اسـت،اساس و پايـه شـرع را كه  كنار عقل و كشف، وحي

ــيرازي، ٤٧٩ ، ص٢، ج ١٣٦٦ ــدرالدين شـــ  روش وراه ). وي ١٠ ، ص٧، ج ١٣٦٦؛ صـــ

 ديـد.مـيحجـابي در راه معـارف قـرآن    آن را  ، چرا كهرفترا نپذيمتكلمان، حكمت جدلي  

و در تطـابق بـا آن اسـت  صحت ميزان وحي، گواه  واقعيت وحيبرهان قطعي و عقل، مؤيدّ  

 و  حقايق فلسـفه اسـتدلالياي  ). در چنين فلسفه٣٠٣، ص  ٨، ج  ١٣٦٨(صدرالدين شيرازي،  

آن مكتبـي متعـالي و   چنان ارزنـده در هـم آميختـه شـد كـه حاصـلذوقي و وحي آسماني  

  اي الهي است.  فلسفه

حكمـت   ن سـاختاراركـاتـرين  مهـم  و  و برهان دو عنصـر اصـيل و اساسـي  قرآن كريم

در بيـان ملاصـدرا   هـا بنـا نمـوده اسـت.ه خـود را براسـاس آنفلسف  ملاصدرا  كهاند  يهمتعال

و منكر منهج   كندكه به تقليد اثر و خبر قناعت مي  يكس  است  چگونهگونه آمده است كه  اين

داند كه مسـتند شـرع، جـز سـخن سـيد بشـر و نمي آيا؟ يابدميشود، راه را بحث و نظر مي

اسـتنادهاي فـراوان   )؟!٢٥، ص  ١، مقدمـه ج  ١٣٦٦(صدرالدين شـيرازي،    نيستبرهان عقل  

، بلكه ورود آن بـه حكمـت در مبادي استدلال وحي  اخذ    مؤيدبه آيات و روايات،  ملاصدرا  

  ت.اس  متعاليه
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شـود، بـه گمـان بعضـي چـون گذاري ملاصدرا به صدرالمتألهين، بيـان مـيدر وجه نام

صدرالمتألهين به مسائل علم الهي پرداخته، اين نام به وي اختصاص داده شده است. اگر بـه 

سـينا دريـغ اين دليل باشد، جاي سؤال است كه چرا اين عنوان را از حكيم بزرگي مثـل ابـن

اعتقاد سهروردي نوع خاصي از حكمت است كه با نـوع ديگـر حكمـت، اند. «تأله»، به  كرده

دانـد. حكمـت تـألهي روش يعني حكمت بحثي تفاوت دارد. سهروردي «عرفان» را تأله مي

خاصي دارد؛ از متخّلق شدن به اخلاق الهي آغـاز شـده و بـا گـذر از نفسـانيات، بـه مرتبـه 

شق است. از نظر ملاصدرا عشق، صفت شود. روش ديگر تأله، راه عفضيلت حقيقي نائل مي

وجود است. وجود، سريان عشق است و عشق از حضرت حق به شراشـر موجـودات و بـه 

ذرات وجود راه دارد و حكيم بايد اين راه را از طريق محبت و عشق طي كنـد كـه در ديـن 

راه و روش سـوم، راه معرفـت اسـت. فلسـفه، راه معرفتـي اسـت كـه از   ١هم، چنين است.

انجامد. حكمت، آن چيـزي اسـت كـه شود و به معرفت ميت، عشق و محبت آغاز ميفضيل

اي بـوده كـه ملاصـدرا بـه آن در وجود هر كسي متحقق است و حكمت متعاليه، آن تعـالي

  ).٢٧٥-٢٧٢، ص  ١٤٠٢رسيده و در او متحقق شده است (نظري،  

هـاي عقـل دوديتگرچه بـه محـملاصدرا توانست تبييني فلسفي از وحي ارائه دهد. او  

سـنت   قائـل اسـت.مباحث عقلانـي در حـوزه ديـن بسـيار ارزش    رايبلكن  كند،  اشاره مي

. اين شهودي و مبتني بر وحياست،    كلي  براساس عقل جزئي نيست، بلكهصدرا  ملا  عقلاني

عقلانيت خدابنياد است. ملاصدرا از عليت كه اساس خداشناسي عقلي اسـت بـه تشـأن كـه 

دهـد كـه بيـانگر شود و طوري آن را سامان مـيرهنمون مي٢آني است،مفهوم خداشناسي قر

وحدت اطلاقي است؛ با كثرت شئون و تعدد اسماء سازگار بـوده و شـامل همـه وجـودات 

  شود و اين مؤيدّ قرآن است.  مقيدّ مي
  

 
). آغــازگر ٥٤(مائــده،  دارنــدرا دوســت او ها نيــز نبسيار دوست دارد و آ ها را»؛ خدا آنيحُِبُّهُمْ وَيحُِبُّونَهُ«  . ١

 عشق و محبت خداست.    

 در مباحث بعدي به آن پرداخته خواهد شد. . ٢
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  حكمت متعاليه از قرآن در خداشناسي  ١مطاوعه  .٢

  ين خداشناسيتدوين و تنسيق براه.  ١-٢

د. اى بايـد براسـاس دليـل باشـهرگونه عقيده.  ادّعاى بدون دليل محكوم استقرآن    از منظر

قُـلْ . «كنـدقرآن، مطالب خود را با دليل بيان كرده است و از مخالفان نيـز تقاضـاى دليـل مى

  ).١٨٢، ص  ١٣٧٥) (قرائتي،  ١١١» (بقره، هَاتُوا بُرْهَانَكُمْ إِنْ كُنْتُمْ صَادِقِينَ

باشـد، اسـتفاده كـرده اسـت و ي و معلولي كه پايه تفكرات عقلانـي مـيقرآن از نظام علّ

إِنَّ «  فرمايـد:مـي  ١١كند. در سوره رعد، آيه  ها بيان ميمسائل را در ارتباط علّي و معلولي آن

هِمْ». مـي  مَـا  يُغَيِّرُوا  اللَّهَ لَا يُغَيِّرُ مَا بقَِومٍْ حَتَّى  خواهـد بگويـد درسـت اسـت كـه همـهبِأَنفُْسِـ

ست، اما خداوند سرنوشت را از ماوراي اختيـار و تصـميم و عمـل دست خداها بهسرنوشت

ها مقهور نظـام دهد؛ بنابراين وقايع و پديدهكند و كار گزاف انجام نميبشر بر او تحميل نمي

  ).  ٤٠-٣٩، صص ١٣٨٩نژاد،  سببي و مسبّبي هستند (داعي

ترين علماي الهي را به ق است كه ژرفچنان دقيتوصيف قرآن از خداوند و اوصافش آن

هاي موجود استفاده كرده است: هاي خداشناسي از همه راهحيرت انداخته است. در ارائه راه

راه مطالعه آيات آفاقي و انفسي، راه تزكيه و تصـفيه نفـس، راه تعمّـق و تفكـر در هسـتي و 

هاي خـود بـه و در استدلال شناسد طور كلي. عقل و مبادي فطري عقلي را معتبر ميوجود به

نون، آيه ره مؤم» و سولَوْ كَانَ فِيهِمَا آلِهةٌَ إلَِّا اللَّهُ لفََسدََتَا: «٢٢آيه  كند. سوره انبيا،  ها تكيه ميآن

هُمْ: «٩١ عَلَـى  مَا اتَّخَذَ اللَّهُ مِنْ وَلدٍَ وَمَا كَانَ مَعَهُ مِنْ إلَِهٍ إِذاً لَذَهَبَ كُلُّ إِلَهٍ بِمَا خَلَقَ وَلَعَلَا بَعضُْـ

تـرين ترين فيلسوفان اسلامي محكم»، از اين جمله است. زبدهبَعضٍْ سُبحَْانَ اللَّهِ عَمَّا يَصفُِونَ

انـد. همچنـين قـرآن، ش را به اقرار و اعتراف خود از قرآن مجيد الهام گرفتههاي خويبرهان

داند كه وحي انبيا، درجـه شـديد قلب و دل را كانون يك سلسله الهامات و القائات الهي مي

  ).  ٢٣١و   ٢٣٠،  ٢٢١، ص  ٢، ج ١٣٩٠اين نوع معرفت است (مطهري،  

دارد: برهان اين است كه بيان ميدر خصوص اهميت به    مؤيدات صدرالمتألهيناز نمونه  

، ص ١٣٨٢  ،صـدرالدين شـيرازي(  »البرهان طريق موثوق به، موصل إلي الوقوف علي الحق«

 
يك فعل از فعل ديگر است. در صــحاح   معناي پيروي كردن فاعلِيعني اثرپذيري. در اصطلاح به  ،طاوعهم  . ١

:ً مطَُاوَعَةطَــاوَعَ «معرفي كرده است: نيز مطاوعه را چنين  العروستاج». الموافَقة:ُ المطَُاوعة«خوانيم:  جوهري مي

 ».      زَوْجَهَا المرَْأَةُوَافَق،َ يقُال، طاَوَعَت 
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، ص ٥، ج ١٣٦٨(صـدرالدين شـيرازي،  »العقليــة الأحكـام إنّما البرهان هو المتبع في«  )؛١٠٠

» ث والنظـروأني يصيب الرشـاد مـن يقنـع بتقليـد الأثـر والخبـر وينكـر منـاهج البحـ)؛ «٩١

ــه ج ١٣٦٦(صــدرالدين شــيرازي،  ــات حق٢٥، ص ١، مقدم ــز ). در خصــوص اثب ــالي ني تع

گويد: «في إثبات وجوده والوصول إلي معرفه ذاته؛ واعلم أن الطرق إلي االله كثيره لأنّـه ذو مي

ور لكن بعضها أوثق وأشرف وأنـ  )١٤٨  :بقره(  فضائل و جهات كثيره و «لكُلِّ وِجهَهٌ هُوَ مُوَلّيها»

 ).  ١٣-١٢، صص  ٦، ج ١٣٦٨من بعض و...» (صدرالدين شيرازي،  
  

  قرآناز   خداشناسي توحيديكشف و استخراج براهين  .  ٢-٢

ملاصدرا قائل به هماهنگي ميان برهان و دين است. در متن بسياري از آيات معرفتي، نـوعي 

هـر چيـزي كـه كنـد: «برهان عقلي نهفته است. وي از اين منبع مهم شناسايي چنين ذكر مـي

تواند همانند برهان عقلـي و رياضـي آن محال و ناممكن نباشد، كتاب الهي و سنت نبوي مي

  ).  ٣٢٧، ص  ٧، ج ١٣٦٨را ثابت نمايد و شاهدي براي آن باشد» (صدرالدين شيرازي،  
  

  برهان صديقين

هستي يك حقيقت عيني واحد و بسيط است كه ذاتاً اختلافي ميان افـرادش نيسـت، مگـر از 

نهايـت  نظر كمال و نقص، شدت و ضعف و يا اختلاف در اموري كه زائد بر ذاتـش اسـت.

، تر از آن نه وجود دارد و نه قابل تصور اسـتتر و كاملي كه تماما، مرتبهكمال وجود  مرتبه

ي است كه هيچ وابستگي به غير ندارد و در ذاتش واجب و مستغني از غير است و او امرتبه

گونـه نقـص و ، هـيچاز او نيسـت  ترو كامل  ترو بسيطي است كه تماموجود صرف و بحت  

كه هر ناقصـي متعلـق بـه غيـر . توضيح اينالوجودواجبعدمي به همراه ندارد؛ يعني همان  

است و در تماميت خود محتاج به كمال آن است. تماميت بر نقص، فعليت بر قوه و وجـود 

ء ذات و صفات آن است؛ پس وجـود يـا بر عدم مقدم است. همچنين است كه تماميت شي

تر و اكملش وجود ندارد و قسم دوم كه غير نياز از غير خود است، همان وجودي كه تمامبي

شود؛ همان كـه قـائم و متكـي بـه اوسـت (صـدرالدين اوست، افعال و آثارش محسوب مي

  ).٣٧٣–٣٦٩، ص  ١٣٨٦؛ لاهيجي،  ١٦-١٣، ص  ٦، ج ١٣٦٨شيرازي،  
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 ١رسيم.شناسيم و از خود شيء به خودش ميقين، خدا را به خدا ميبراساس برهان صدي

از داننــد  طرفداران برهان صديقين براي تأييد مدعاي خود، آياتي را ناظر به اين برهان مــي

مِـنْ لقَِـاءِ  مرِْيَةٍأَلَا إِنَّهُمْ فِي )، «٥٣» (فصلت، أَولََمْ يَكْفِ بِرَبِّكَ أنََّهُ عَلَى كُلِّ شَيْءٍ شَهِيدٌجمله: «

)، ٣» (حديد،  هُوَ الأَْوَّلُ وَالْآخرُِ وَالظَّاهِرُ وَالْبَاطِنُ)، «٥٤» (فصلت،  رَبِّهِمْ أَلَا إِنَّهُ بِكُلِّ شَيْءٍ محُِيطٌ

ق ايـن ). مطاب١١٥» (بقره، فأََيْنَمَا تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ)، «٣٥» (نور، اللَّهُ نُورُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ«

؛ مشـهود و محسـوس اسـت ءوجود خداوند پيش از هر چيزي، نخست در همه اشـياآيات،  

وصف شده و روشن است كـه شـناخت شــيء محـاط، بـدون  ءخداوند محيط بر همه اشيا

همه وجود و هستي را اعم از مبدأ و منتهــي، ظـاهر و بـاطن در ؛  محيط ممكن نخواهد بود

ا را نور خوانده و نور ظـاهر بذاتـه و مظهـر لغيـره اسـت؛ كند؛ خديمعنا م هستي مطلق  پرتو

بلكـه  ،معناي صـرف علامــت و نــشانهداند، نـه بـهصورت و وجه الهي مي  همه جهات را

  ).٦٩-٦٨، صص  ١٣٨٥(قراملكي،    معناي تجلي و ظهور جلوه الهيبه
  

  برهان عرشي  

ن عرشـي ناميـده و طبـق ملاصدرا برهاني در اثبات توحيد واجب تعالي كه خود، آن را برها

كنـد. در واقـع مقدمـه است، اقامه مي  الحقيقةشرح حاجي سبزواري همان برهان قاعده بسيط

حقيقت واجب تعالي در ذات خود، مصداق   ؛است  ٢»الحقيقةقاعده «بسيطاين برهان تبييني از  

و مطابق با حكم بر آن به موجود بـودن ـ بـدون جهـت ديگـري غيـر از   است  بودن  واجب

اتش ـ است. اگر چنين نباشد، در واجب و موجود بودن، به غيرخود نيازمند است. در ذات ذ

واجب تعالي جهتي كه به حسب آن جهت، واجـب و موجـود نباشـد، نيسـت؛ والا مسـتلزم 

كمـالي و   همه جهـاتاز  كه او از تمام وجوه بسيط است؛  شود، درحاليتركيب در ذاتش مي

ـ كـه مخـالف  جهت امكاني يا امتنـاعي  و در ذاتش،  استوجودي مصداق وجوب و وجود  

مبتني بـر نيست؛ بنابراين مصداق واجبيت است. برهان عرشي نهفته  فعليت و تحصل است ـ

بـه الوجود  ضروري اسـت كـه واجـب. لازم و  حقيقت عيني وجوب وجود و واجبيت است

الامـر و واقـع اسـت، ذات خود، به تمام حيثيات كمالي و بر تمامي اعتبارات كه مطابق نفس

 
  اصالت وجود، مستقيماً ما را به ذات حق رهنمون است. . ١

  مطرح كرد.واجب تعالي هستي شناختي بر توحيد عنوان برهان هستيبهتوان را مي الحقيقةقاعده بسيط . ٢
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موجود و واجب باشد، تا حقيقتش بتمامه مصـداق حمـل وجـوب و وجـود باشـد. در ايـن 

در هستي و فضايل براي وجود واجب    صورت او واحد حقيقي است. با اين تبيين ملاصدرا،

 ني(صـدرالدخواهـد داشـت  امكـان تحقـق و تعـيّن ن  رديفيهمكمالي و ذاتي وجوب، هيچ  

  ).  ١٣٦-١٣٥، صص  ١، ج ١٣٦٨  ،يرازيش

آيد خداونـد واجـد كمـالات همـه ها بر ميدر قرآن كريم نيز آياتي وجود دارد كه از آن

موجودات اعم از مجرد و مادي است و تنها نقايص و امور عدمي از او صحت سلب دارنـد. 

تعالي است و ديگر موجودات، آيـات و آيد كه وجود مطلق از آن حقها بر ميهمچنين از آن

و  ١٧؛ سوره انفـال، آيـه ٣  -٢؛ سوره حديد، آيه  ٦١هاي آن وجودند. سوره يونس، آيه  جلوه

هـا قابـل استشـهاد از آن  الحقيقــةاي از آياتي هستند كه قاعده بسيطنمونه  ٧٨سوره نساء، آيه  

كه اتحـادي ميـان او و ماسـوايش باشـد، ). بدون آن٣٥٠-  ٣٤٩، صص  ١٣٩٤است (كرجي،  

ءٍ لَا بِمُقَارَنَةٍ. وَغَيرُْ كُــلِّ مَعَ كُلِّ شَيها نيسـت؛ «كدام از آنهاست و هيچنهمه اشياء و كمالات آ

  ).٢٤، ص ١٣٨٦» (سيد رضي، ءٍ لَا بِمُزَايَلِةشَي

مَاوَاتِ وَالْـأَرْضِاست، «در قرآن، خدا نور   ). ملاصـدرا نـور را ٣٥، » (نـوراللَّـهُ نُـورُ السـَّ

و الحقّ أنّ «الوجود» كلّـه نـور إلاّ أنّ بعـض الوجـودات لقصـورها و «  بيند؛مي  مساوق وجود

ظلمات» لخفاء وجودها و استيلاء العدم علـى ـ«بالأعدام والقوى، فاتّصفت بال  طةضعفها مخلو

 تبيينـيكوشـد مـيفسير آيه شريفه نور، در ت او    ).٦، ص  ١٣٩٢لدين شيرازي،  » (صدراماهيتها

و وجود هر   ١هد. حقيقت نور و وجود را يك چيز دانستهمطابق با اصول فلسفي خود ارائه د

و مراتـب   ، حقيقت واحده وجودوجود  التاص  با نظر به  چيز را ظهور آن معرفي كرده است.

اشـراقات و  ، همـهماسـويدانـد.  تعـالي مـيا ذات حق، اصل «وجود» و «نور» رتشكيكي آن

نـور نيـز   ،بسيط و داراي مراتـب اسـت  ،طور كه حقيقت وجودهمان  ؛تجلّيات اين نور است

، شـود، كه بـه آن نـور غنـي گفتـه مـيچنين است؛ يك مرتبه آن، يعني مرتبه اكمل و اتم آن

 سـاير موجوداتنـد  ـ  افلهـ انـوار عاليـه و سـ  وجود و نور خداوند است و مراتـب ديگـر آن

، ٤، ج ١٣٦٨؛ صــدرالدين شــيرازي، ٣٥٤-٣٥٢ ، صــص٤، ج ١٣٦٦صــدرالدين شــيرازي، (

 
است كه نورانيت نور به نور آن است؛ اگر نورانيت را از نور بگيــريم   جهت  اين  از  با نور  هماني وجوداين  . ١

 . مظهر لغيره نخواهد بودوديگر نور نيست؛ ظاهر بذاته 
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  ). ٦، ص  ١٣٩٢؛ صدرالدين شيرازي،  ٨٩–٨٨صص  

  دارد:ملاصدرا، در راستاي اثرپذيري از قرآن بيان مي

 لا   آخَـرَ  إلِهاً  هِاللّ  مَعَ  تدَْعُوَلا  «  :؛ منها قولهةفي توحيده كثير  ةاعلم أنّ الآيات الوارد«

 تَتَّخِـذوالا  «  وقوله:  ٢واحدٌِ»  إِلهٌ  إلِهُكُمْ  أَنَّما  إِلَيَّ  يُوحى  اقُلْ إنَِّم«  . وقوله:١هُوَ»  إِلاّ  إِلهَ

  ).٣١–٣٠، صص  ١٣٧٨(صدرالدين شيرازي،    ٣واحدٌِ» إِلهٌ  هُوَ إِنَّما اثْنَيْنِ  هَيْنِإِل

ومـن البـراهين گويد: آورد و در آخر ميد مياي را شاهكند، آيهبا هر برهاني كه اقامه مي

مدَُ» (صـدرالدين   الَلّهُ*    أَحدٌَ  هُقُلْ هُوَ اللّ«  :ـ  تعالى    ـقوله    حدانيّة والأحديّةعلى الو  الدالة الصَّـ

  ).٣١–٣٠، صص  ١٣٧٨شيرازي،  

و   نيتـروثيـق  تر به آن پرداخته شـد،» كه پيشنيقيبرهان صد«  ،هاي متعدداز ميان برهان

تعـالي و ديگـر صـفات و وحدت و غنـاي حق  ملاصدرا در آن،  است كه  يبرهان  نيتراشرف

و قيـوميتش را نيـز مضـاف بـر   اسماء حسناي وجودي او از قبيل علم، حيات، قدرت، اراده

فقد ثبت وجود الواجب بهذا البرهان ويثبت بـه مبيّن و مبرهن نموده است؛ «  شاثبات وجود

، ج ١٣٦٨مه بذاته وبما سواه وحياته...» (صدرالدين شـيرازي،  ... ويثبت أيضا علأيضاً توحيده

  ).٢٦-٢٤، صص  ٦
  

  . ارجاع عليت به تشأن  ٣-٢

كند «ميان هر علت با معلول خودش سنخيت و مناسـبت خاصـي هاي عقلي ثابت ميكنكاش

فرماست كه ميان يك علت با معلول ديگر نيست». براساس سنخيت بين مخلوقات كـه حكم

وجود را دارا هستند و حضرت حق، كه در اعلا مرتبه وجـودي اسـت، حقيقـت   مرتبه نازله

). گريـزي از ٣٩-٣٨، صـص  ١٤٠٢واحدي مشترك است كه همان وجود است (منصـوري،  

  پذيرش دوئيت در عليت نيست، لكن آيا دوگانگي با توحيد سازگار است؟

دوئيـت همراهـي   شـود كـه بـاآياتي از قرآن كريم هست كه از مفاد آن چنين دلالت مي

مدَُدهد؛ «كند و علت و معلول متعارف را نشان نمينمي هُـوَ الْـأَوَّلُ )؛ «٢» (توحيـد،  اللَّهُ الصَّـ

 
  .٨٨قصص،  . ١

  .١٠٨انبيا،   . ٢

  . ٥١نحل،  . ٣
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چنين بـه ايـن رهنمـون ). آياتي اين٣» (حديد،  وَالْآخِرُ وَالظَّاهِرُ وَالْبَاطِنُ وَهُوَ بِكُلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ

سوي اوينـد. اگـر انه او و بازگشت كننده بهاست كه وجود اصل است و غير از او همگي نش

تعـالي شـأنه اسـت. گونه اثري نخواهد بود و وجود نيز حقوجود نباشد، از اشياء ديگر هيچ

دهد، نظريه مظهريت و تجلي مطـرح شـده اسـت براي رهايي از دوئيت كه معناي شرك مي

  ).  ٨٩، ص  ١٤٠٢(منصوري،  

موجـودات عـالم هسـتي اسـت. معتقـدان بـه خداوند متعال، فاعل حقيقي همه اشـياء و 

مظهريت، منكر رابطه عليت ميان مخلوقات نيستند، بلكه به عقيده ايشان با حفظ رابطه علّـي 

هـاي طـولي، و معلولي ميان مخلوقات با خداوند و قيام معلول به علت، همه علل و معلـول 

همه موجودات، فـيض و روند و اصل وجود شمار ميقائم به خدا و از شئون فاعليت خدا به

نحو كان تامه و هليه بسيطه است (اخلاقي، عطاي خداوند است و علت و خالق بودن خدا به

  ).٢٠٦، ص  ١٣٩١

ترين اثرش، اسفار، كوشيده است تا با اثبات ويژه مهمملاصدرا در آثار مختلف خويش به

يـت را برمبنـاي تـوان اصـل علكـه نمـي  نشان دهددانستن ماهيت،    اصالت وجود و اعتباري

مصـوّر عليت را براساس وحدت تشكيكي وجود او ابتدا،  ماهيت و امكان ماهوي تبيين كرد.  

از وحدت تشكيكي به وحدت شخصي وجود   ،با رويكرد عرفاني به اين اصلكند، سپس  مي

اسـت. وقتـي  جـدايي و تمـايز ،علت و معلـول ميان  تشكيكي، وحدتدر  كند؛ زيراگذر مي

 ؛مانـدجايي براي كثرت باقي نميشود،  تنقيحرجاع به وحدت وجود عرفاني ابا    ،اصل عليت

با تفسير عليت به تجلي، حقيقت وجـود، در واجـب   ها و مزاياي علت هستند.معاليل، نشانه

شـود (صـدرالدين تعالي منحصر است و غير او تجليات و مظاهر آن وجود واحـد تلقـي مي

  ).  ٥٠-٤٩، ص  ١٣٦٠صدرالدين شيرازي،  ؛  ٣٠١-٢٩٩،  ٢٩٢، ص  ٢، ج ١٣٦٨شيرازي،  

هـاي عقلانـي و بحث اكار ملاصدرا از آن جهت است كـه ايـن مبحـث را بـ  ارزشمندي

 اقبـال ازدر مورد تطوّر فكـر خـويش و  او.  ساخت و استوار كردهاي برهاني عجين  استدلال 

معلـولي  در عـالم وجـود، علـت و كـهپذيرفتم  در ابتداي امرگويد: «جاي عليت ميتجلّي به

علت، امر   كه  ختم شدبه اين    لكن ـ به حسب سلوك عرفاني ـ اين ديدگاه در نهايتهست،  

، ج ١٣٦٨» (صـدرالدين شـيرازي،  اوست  جهتي از جهاتني از شئون و  أو معلول شحقيقي  

  .مختلف است، شئونات  اول به ظهورات  مبدأتجلّي  جلوه و   ،عليّت  ).٣٠١-٣٠٠، صص٢



  ١٤٠٤ زمستان، ١٦ ، شمارهچهارمسال  تاريخ فلسفه اسلامي،                                                180

  آن  ار  آث  . غايت خداشناسي و٤-٢

در سفر اول از اسفار اربعه كه سفر از خلق به حـق اسـت، در تبيـين سـخن ملاصـدرا بيـان 

تـوان سـؤال را از كننـد و نمىدليل فقـر و امكـان از او سـؤال مىهمة موجودات بهشود:  مي

هر لحظه اشياء براى ظهور خود نيازمند او هستند و او بايد هـر لحظـه در ؛  ممكنات برداشت

هاست، خواه ها و درخواسترو، او غايت همة سؤال و پاسخ همه را بدهد. از اينشأنى باشد  

زيرا كه طالب كمال و حسن و جمال،   ١؛سوى او رهسپارندپس همه به  ؛بدانند و خواه ندانند

ند و آنچـه از كمـالات و ابلكه طالب كمال مطلق و حسن مطلق و جمال مطلق حقيقت عالم

سپس در تشريح سعادت،   ينيد، رشحى و نمودى از كمالات اوست.بها كه در عالم مىزيبايى

 كنـد،كنند سعادت، رسيدن به درجات حسي است، دنيازده معرفـي مـيها را كه گمان ميآن

همـة احـوال و اقـوال و از آنجـا كـه    كمال آدمـى نيسـت.  ،كه نيل به درجات حسىدرحالى

ملكوت احـوال   پس بايد  ،كوت داردطور مطلق، ملون زندگى ما بهئو همه ش  ءحركات و آرا

بـراي   .شد  ٢»عِندَْ رَبِّهِمْ يرُْزَقُونَ«تا به مقام عنديّت رسيد و    ودرا مواظب ب  مانو اقوال و اطوار

وهـو الاتصـال «  نوع انسان، كمال خاص بـراي جـوهر ذاتـش و حـاق حقيقـتش اسـت كـه

كم بـالاتر شود، كمتحاد مىكم اتصال تبديل به ابعد كم» است.  الباريء  ةبالمعقولات و مجاور

  ).٤٠و   ٣٩،  ٣٣،  ٣٢، صص  ١٣٨٧زاده آملي، (حسن گردداتحاد به فنا بدل مى ،رودمى

  دارد:ملاصدرا در تبيين سفر سوم از اسفار (سفر از حق به خلق) بيان مي

اي ديگر از حكمت و معرفت است و آن تجريـد نگـرش بـه ذات «اين آغاز گونه

مجردات و الهيات است كه معرفت ربوبي و حكمـت موجودات و تحقيق وجود  

الهي ناميده شده است... و شكي نيست كه آن، سعادت بزرگ و شـادماني سـترگ 

واسطه تحصيل و كسب آن، بزرگي و سروري عُليايي كه بـر تمـام مـدارج  است كه به 

  ). ٤، ص  ١٣٧٨آيد» (خواجوي،  دست مي بلند و كمالات ارجمند برتري دارد، به 

بينـد دهد. ملاصدرا انسان را مسافري مـيسي به انسان و زندگي انسان ارزش ميخداشنا

كنـد؛ تـاجري اسـت كـه عمـر و زنـدگيش سـرمايه كه از مبدأ دنيا به مقصد آخرت سفر مي

 
 ).١٥٦«إنّا للّه وإنّا إليهِ راجِعون» (بقره،  . ١

  .١٦٩، عمرانآل . ٢
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دست آوردن علم و معرفتي است تا سرانجام به حيـات جـاودان و لقـاء ست؛ تجارتش، بهاو

دنبال دارد و هلاك نفس، خسـران ايـن لاك نفس را بهخداوند برسد. دوري از جوار الهي، ه

  ).٣٠٣، ص  ٩، ج ١٣٦٨تجارت است (صدرالدين شيرازي،  

انساني كه به هدايت الهي عنايـت داشـته و از آن برخـوردار اسـت، از ظلمـات بـه نـور 

رهنمون است. اين نور، همان خير و سـعادت حقيقـي اسـت كـه بـا آن بـه حيـات ذاتـي و 

شـود (صـدرالدين شـيرازي، ه در قوام خود نيازمند ماده نيسـت، نائـل مـيماندگار، حياتي ك

  ).٢٩٧، ص ٤، ج ١٣٦٦

وجـود آورد. ايجـاد   و زمينه عشـق را بـه  انسان را خلق كرد، خود را به او شناساند  خدا

كنتُ كنزاً مخفياً فاحببـتُ اَن اعـرف فخلقـت الخلـق لكـي ؛ «است  ، براساس حب الهيعالم

، ص ١٣٧٨زاده آملـي، ؛ حسـن٤١٠، ص ١٣٧٤؛ فناري،  ٣٣، ص  ١٣٦٠كاشاني،» (فيضاعرف

، عشق است، و هدف غـايي و فلسـفه خلقـت، معرفـت تعاليظهور كمالات حق  منشأ  ).  ٧٢

شـود: محتواي اين حديث قدسي مشـهور تأييـد مـي  قرآن كريم  ياتبا استناد به آپروردگار.  

 كُـلِّالْأَرْضِ مِثْلَهُنَّ يَتَنَزَّلُ الأَْمْرُ بَيْنَهُنَّ لِتَعْلَمُوا أَنَّ اللَّهَ عَلَـى  اللَّهُ الَّذِي خَلَقَ سَبْعَ سَمَاوَاتٍ وَمِنَ  «

)؛ ايـن آيـه شـريفه، انسـان را بـه ١٢» (طـلاق،  اللَّهَ قَدْ أَحَاطَ بِكُلِّ شَيْءٍ عِلْمًا  وَأَنَّ  قدَِيرٌ  شَيْءٍ

)؛ ١١٩خَلَقَهُمْ» (هـود،    وَلِذَلِكَرَبُّكَ  إِلَّا مَنْ رَحِمَ  شناخت علم و قدرت الهي رهنمون است. «

ومََا خَلقَْتُ الجِْـنَّ وَالْـإنِْسَ خوانده شده است. « رحمت الهىدر اين آيه، دليل آفرينش انسان،  

دانيم و مـي  دانسـته  عبـادترا    هدف خلقـت انسـان)؛ اين آيه نيز،  ٥٦» (ذاريات،  إِلَّا لِيَعْبدُُونِ

هـا بسيار دوست دارد و آن ها را»، يعني خدا آنبُّهُمْ وَيحُِبُّونَهُيحُِلازمه عبادت، معرفت است. «

  )؛ آغازگر عشق و محبت، ابتدا خدا سپس عبد است.  ٥٤(مائده،    را دوست دارنداو نيز  

تعالي، بـه آثـار و افعـال او نيـز سـرايت ست. عشق به حقگاه اوعالم مظهر خدا و جلوه

شود و لذا زندگي در پرتو اين عشـق، سرشـار از الم ميكند؛ بنابراين عاشق خدا، عاشق عمي

ها و ديگر مخلوقات است. پس زندگي بـا محبـت لطف، خيرخواهي و محبت به ساير انسان

). از منظـر ملاصـدرا، ميـزان ١٤٨، ص  ١٣٩٠پـور،يابـد (دهقـانو احسان به ديگران معنا مي

جود دارد. موجـوداتي كـه سريان عشق در هر موجودي بستگي به ميزان سعه وجودي آن مو

ها شديدتر است. هرچه مرتبـه خيـر و تري دارند، سريان عشق نيز در آنمرتبه وجودي قوي

-٢٧٣، صـص  ٢، ج  ١٣٦٨تر خواهد بود (صدرالدين شيرازي،  وجود افزون، عشق نيز افزون
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اح دار نكتر است؛ لذا نفوس حيواني، دوست) و هرچه نفس، مِهتر باشد، محبوب او والا ٢٧٤

و شهوت هستند؛ رؤسا، عاشق رياست؛ تجار، عاشق مال و ثـروت؛ علمـا، عاشـق اسـتدراج 

گر، عاشق پرداختن بـه صـنايع و تكميـل آن اسـت (صـدرالدين علوم و تدوينش؛ و صنعت

). ارتبـاط انسـان در آغـاز پيـدايش خـود بـا خـدا ١٦٥و    ١٦٤، صص  ٧، ج  ١٣٦٨شيرازي،  

عنوان علـت مبقيـه و در باطش با او در طول زندگي بـهبخش، ارت عنوان علت فاعليِ هستيبه

عنوان علت غايي، موضوعي است كـه حقيقـت او را سرانجام خويش، ارتباطش با خداوند به

ها در همه شئون زندگي انسان جلوه و حضور دارد و بدون در نظر دهد. اين ارتباطشكل مي

يت و قرب الهي نتيجه خداشناسـي گرايد. ولا گرفتن اين حقيقت، معناي زندگي به پوچي مي

كه داند؛ اينلحظه زندگي و ريز و درشت كارهاي خود را مياست. چنين فردي ارزش لحظه

گذارد. در اين حال با احساس تعالي نقش دارد و اثر ميها در ارتباط و تقرب به حقهمه اين

يابـد مـي معنـا و پـر از شـور و لـذترشد هميشگي و تكامـل دائمـي زنـدگي خـود را پـر

  ).  ١٥٣و   ١٥٢، صص ١٣٩٠پور،(دهقان
  

  نتيجه

خداشناسي در سنت عقلاني ملاصدرا، حكمي است؛ نه صرفاً عقلاني است و از راه بـراهين 

كند و از راه كشف، طالـب حقيقـت شود، نه همچون عرفا به شهود تكيه ميعقلي حاصل مي

قلـي و كشـفي و نقلـي يكسـان هـاي عهمه يافتـهاست و نه منحصراً تابع نقل است. گرچه  

، لكـن ملاصـدرا هـا نباشـدهيچ اخـتلاف و ناسـازگاري بـين آن  طور نيست كهاين  و  نيست

همـاهنگي  برهان و عرفان و قرآن  عنوان يك حكيم متأله، توانسته است در خداشناسي بينبه

تقابـل بـا تنها در كند. سخن ملاصدرا دربـاره خـدا، نـه از هر سه منبع استفادهبرقرار كرده و  

اي كه آيات قـرآن را در خـود مـنعكس كـرده، نشـان خداي قرآن نيست، بلكه همچون آيينه

  دهد.خداي قرآن را مي

شناسي ملاصدرا، هاي انجام شده، اين مباحث حاصل شد كه در هستيبا توجه به بررسي

اسـت؛   يگانـه  وجـود،  و  اندمشـترك  اسـت،  كه همان «وجود»  اصل  يك  در  جهان  هايپديده

تعالي منحصر اسـت و ماسـوي، تجليـات اوسـت. از منظـر ملاصـدرا، وجود، در وجود حق

كمـال توجه به زيبـايي و تعالي، سرمنشأ همه كمالات است و از نقايص مبراست. وجود حق
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، بـه زنـدگي او جهـت داده، و افكندعشـقي عقلاني در سـر فيلسـوف مي  ،خداوند  نامحدود

  لهي است.  سرانجامش حيات جاودان و قرب ا
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  منابع و مآخذ

  قرآن كريم

  .، قم: انتشارات مقدس جمكران٣). ترجمه محمد دشتي، چ ١٣٨٦. سيد رضي (البلاغهنهج

  .البيت لإحياء التراثآل سسةؤم، ٢، ج الفتوحات المكيهتا).  عربي، ابوعبداالله محمد (بيابن

)، صــص ١( ٤ ،علــوم انســاني  ـ پيــك نــور »،صدرا و ميزان تكيه بر عقل). «١٣٨٥اخلاقي، مرضيه ( 

١٠٦-١٠٠. 

، تهران: بنياد ١چ    شرح الشواهد الربوبيه في المناهج السلوكيه، خداشناسي،).  ١٣٩١اخلاقي، مرضيه (

  حكمت اسلامي صدرا. 

تحقيــق و تنظــيم   قــرآن،تفســير موضــوعي قــرآن كــريم، توحيــد در  ).  ١٣٩٥جوادي آملي، عبداالله (

  ، قم: اسراء.  ٨حيدرعلي ايوبي، چ 

  .وزارت ارشاد اسلامى :تهران ،الحكمممدالهمم در شرح فصوص).  ١٣٧٨زاده آملي، حسن (حسن

بوستان كتاب قم (انتشــارات   ، قم:١ج    شرح فارسي الاسفار الاربعه،).  ١٣٨٧زاده آملي، حسن (حسن

  .دفتر تبليغات اسلامي حوزه علميه قم)

  تهران: انتشارات مولي.  ترجمه اسفار اربعه (سفر سوم از حق به خلق)،). ١٣٧٨خواجوي، محمد (

  . انتشارات كانون انديشه جوان.  ٣چاپ   عقلانيت.).  ١٣٨٩نژاد، محمدعلي (داعي

  .  ١٦١-١٣١)، ١( ٤  فصلنامه اسراء، ،). ارزش زندگي از ديدگاه ملاصدرا١٣٩٠پور، عليرضا (دهقان

، تهــران: مركــز نشــر الشواهد الربوبيــه فــي المنــاهج الســلوكيه).  ١٣٦٠ن شيرازي، محمد (صدرالدي 

  دانشگاهي.

قلي عمادالدولــه و هــانري بن امــامالملكمترجم بــديع المشاعر،). ١٣٦٣صدرالدين شيرازي، محمد (

  كربن، تهران: طهوري.

ات و تحقيقــات فرهنگــي، تهران: مؤسســه مطالع ــ  الغيب،مفاتيح).  ١٣٦٣صدرالدين شيرازي، محمد (

  انجمن اسلامي حكمت و فلسفه ايران. 

. تهران: وزارت فرهنگ و آمــوزش ٢،  ١. ج  شرح اصول الكافي)،  ١٣٦٦صدرالدين شيرازي، محمد (

  عالي، مؤسسه مطالعات و تحقيقات فرهنگي (پژوهشگاه).  

، ٦، ٥، ٤، ٣، ٢، ١. ج ربعهالمتعاليه في الاسفار العقليه الا الحكمة )،١٣٦٨صدرالدين شيرازي، محمد (

  المصطفوي.  مكتبة، قم: ٩و  ٨، ٧

تهران: بنيــاد حكمــت   المظاهر الالهيه في اسرار العلوم الكماليه،).  ١٣٧٨صدرالدين شيرازي، محمد (

  اسلامي صدرا. 
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  ـ القدسـية المســائل  ـالقرآن ســه رســاله فلســفي (متشــابهات).  ١٣٧٨صدرالدين شــيرازي، محمــد (

  . مركز انتشارات ،دفتر تبليغات اسلامي حوزه علميه قمقم:   ،)المسائلأجوبة

  ، تهران: بنياد حكمت اسلامي صدرا.رساله في الحدوث العالم)، ١٣٧٨صدرالدين شيرازي، محمد (

، تهــران: بنيــاد ١، ج شرح و تعليقه صدرالمتألهين بر الهيات شفا). ١٣٨٢صدرالدين شيرازي، محمد (

  حكمت اسلامي صدرا. 

الدين شــيرازي، ج (تعليقه ملاصدرا)، شرح قطب الاشراق  حكمة).  ١٣٩٢دين شيرازي، محمد (صدرال

  ، تهران: بنياد حكمت اسلامي صدرا. ٤

، ٧و    ٦،  ٤،  ١. مقدمه محســن بيــدارفر، ج  تفسير القرآن الكريم).  ١٣٦٦صدرالدين شيرازي، محمد. (

  قم: بيدار. 

، بيــروت: ١، چ  ٦و    ١ج  .  ان فــي تفســير القــرآنالبيمجمع  م).١٩٩٥-١٤١٥بن حسن. (طبرسي، فضل

  . الأعلمي للمطبوعات مؤسسة

الانس (يا پيوند استدلال و شهود در كشف اسرار وجــود مصباح).  ١٣٧٤الدين محمد (فناري، شمس
  ، تهران: مولي. ١. مقدمه و ترجمه محمد خواجوي، چ صدرالدين قونوي)

مصــحح عزيــزاالله   و المعرفــه.  الحكمـةعلوم أهــلكلمات مكنونه من  ).  ١٣٦٠فيض كاشاني، محمد (

  ، تهران: فراهاني.٢عطردي قوچاني. چ 

  .٧٨–٥٩، صص ١١قبسات، سال  .اثبات خدا در قرآن كريم). ١٣٨٥قدردان قراملكي، محمدحسن (

  هايي از قرآن. تهران: مركز فرهنگي درس ،١ج  ،تفسير نور .)١٣٧٥، محسن (قرائتي

قم: پژوهشگاه علــوم و فرهنــگ   قرآني برخي مضامين حكمت متعاليه.شواهد  )،  ١٣٩٤كرجي، علي (

  اسلامي.

الــدين آشــتياني، قــم: مقدمه و تصــحيح جلال  شرح مشاعر ملاصدرا،).  ١٣٨٦لاهيجي، محمدجعفر (

  بوستان كتاب قم (انتشارات دفتر تبليغات اسلامي حوزه علميه قم).

  . انتشارات صدرا.٨، چ ١ج  آشنايي با علوم اسلامي،). ١٣٦٩مطهري، مرتضي (

مجموعه آثار (شرح منظومه، سير فلسفه در اسلام، كليات علــوم اســلامي: ).  ١٣٨٩مطهري، مرتضي (
  .صدرا ،٥ج  ،منطق و فلسفه)

  صدرا.  مقالات فلسفي،). ١٣٨٩مطهري، مرتضي (

 ــ).  ١٣٩٠مطهري، مرتضي ( (شــرح مبســوط  ٢ج )، بيني اســلامياي بــر جهــان(مقدمــه ارمجموعه آث

  صدرا.   ،)٢نظومه م

   .: دارالكتب الاسلاميهتهران ،٣٢چ  ،١٢ج تفسير نمونه،   ).١٣٧٤مكارم شيرازي، ناصر (
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  تهران: حوزه علميه مروي. عليت يا تجلي،). ١٤٠٢منصوري نوري، اميرحسين (

، ١رضا اعواني)، چ نامه پروفسور غلام(جشن  فيلسوف حقيقت ).  ١٤٠٢نظري، حميدرضا (حكمت) (

 ت آبرخ. انتشارا
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