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This study examines the relationship between Jalāl al-Dīn Dawānī's 
theory of tasha''un (manifestation) and Mullā Ṣadrā's account of 
mental existence by investigating the connection between ontology 
and epistemology in the Islamic philosophical tradition. Using an 
analytical-comparative method and drawing upon the works of 
Dawānī and Mullā Ṣadrā, the study argues that several central 
elements of Dawānī's thought—particularly his doctrine of Dhawq 
al-Ta'alluh and his concept of tasha''un—provide a theoretical 
framework for a unity-oriented interpretation of the relationship 
between being and knowledge. Within this framework, intelligible 
forms are understood not as independent entities but as modes and 
levels of the manifestation of reality within the realm of cognition. 
The study further shows that Mullā Ṣadrā reformulated these 
conceptual capacities within a more systematic philosophical 
framework through the principles of the primacy of existence (aṣālat 
al-wujūd), the doctrine of Basīṭ al-Ḥaqīqah, and his distinctive 
account of mental existence. Accordingly, mental existence in 
Transcendent Philosophy is not merely a theory of the mental 
representation of external objects; rather, it should be understood 
within the ontological foundations of Ṣadrian philosophy and in 
light of the logic of unity-in-diversity. The findings suggest that 
certain theoretical elements in Dawānī's thought constitute important 
conceptual foundations for understanding Mullā Ṣadrā's account of 
mental existence and the structural relationship between ontology 
and epistemology in Transcendent Philosophy. 
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Extended Abstract 
Introduction 
The relationship between ontology and epistemology has always been a central 
concern in Islamic philosophy. One of the most significant issues reflecting this 
relationship is the theory of mental existence (al-wujūd al-dhihnī), which 
explains how external realities become present to the knowing subject. Although 
this theory reaches its most systematic formulation in Mullā Ṣadrā's 
Transcendent Philosophy (al-Ḥikmah al-Mutaʿāliyyah), many of its conceptual 
foundations can be traced to earlier philosophers. Among them, Jalāl al-Dīn 
Dawānī occupies a distinctive position. 

In several of his philosophical works, particularly al-Zawrāʾ, Dawānī 
presents an ontological perspective that extends beyond the classical Peripatetic 
interpretation of knowledge. Through the doctrines of Dhawq al-Taʾalluh and 
Tashaʾun, he interprets multiplicity as different manifestations of a single reality 
and understands cognition as a mode of the disclosure of that reality. This 
perspective opens the possibility of interpreting mental existence within an 
ontological rather than merely logical or psychological framework. 

The present study investigates the relationship between Dawānī's theory of 
Tashaʾun and Mullā Ṣadrā's explanation of mental existence. Rather than 
limiting the discussion to historical influence, it examines the conceptual 
continuity between the two philosophers and explores how Dawānī's ideas may 
have provided a theoretical background for Mullā Ṣadrā's systematic 
reconstruction of the relationship between existence and knowledge. 

 
Methods 
This study employs an analytical-comparative approach based on close textual 
analysis of primary philosophical sources. The principal texts include Dawānī's 
discussions of existence, knowledge, Dhawq al-Taʾalluh, and Tashaʾun, 
especially in al-Zawrāʾ, together with Mullā Ṣadrā's major works, including al-
Asfār al-Arbaʿah, Mabdaʾ wa Maʿād, and Sarayān al-Wujūd. Relevant 
contemporary studies were also consulted to clarify interpretative issues 
concerning mental existence and the doctrine of Basīṭ al-Ḥaqīqah. 

The analysis proceeds in three stages. First, Dawānī's account of mental 
existence is reconstructed by distinguishing between his Peripatetic explanation 
and his later ontological interpretation based on Tashaʾun. Second, the 
relationship between Mullā Ṣadrā's doctrine of Basīṭ al-Ḥaqīqah and his theory 
of mental existence is examined in order to explain the structural connection 
between ontology and epistemology within his philosophical system. Finally, the 
conceptual relationship between the two philosophers is evaluated to determine 
whether Dawānī's ideas can be regarded as an important intellectual background 
for Mullā Ṣadrā's philosophical reconstruction. 
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Results 
The study shows that Dawānī's discussion of mental existence cannot be reduced 
to the traditional Peripatetic account. While he accepts the classical 
understanding of mental existence as the presence of the object's essence in the 
mind, his later writings reinterpret this issue within a broader ontological 
framework. According to the doctrine of Tashaʾun, multiplicity represents 
different manifestations of one reality rather than independent existents. 
Consequently, mental forms are understood as modes of the manifestation of 
reality within different levels of cognition. 

This interpretation significantly reduces the ontological gap between subject 
and object. Knowledge is no longer viewed merely as a representation of 
external reality but as an existential disclosure of reality within the knowing 
subject. In this framework, the differences among sensory, imaginative, and 
intellectual cognition arise from differences in the levels of manifestation rather 
than from differences in the reality disclosed. 

The comparative analysis further demonstrates that Mullā Ṣadrā develops 
these conceptual tendencies within a more systematic philosophical structure. By 
integrating the principles of the primacy of existence (Aṣālat al-Wujūd), the 
doctrine of Basīṭ al-Ḥaqīqah, and his theory of mental existence, he provides an 
ontological explanation of cognition. Mental existence therefore becomes one of 
the modes of existential manifestation rather than a merely subjective 
representation of external objects. 

The findings also indicate that Dawānī's concepts of Dhawq al-Taʾalluh and 
Tashaʾun provide important conceptual resources for understanding Mullā 
Ṣadrā's explanation of mental existence. Although Mullā Ṣadrā reconstructs 
these ideas within a distinct metaphysical system, the conceptual continuity 
between the two philosophers is evident in their shared effort to interpret 
knowledge through the unity of existence. 
 
Conclusion 
The study concludes that the relationship between Dawānī and Mullā Ṣadrā 
should be understood primarily as a conceptual rather than merely historical 
relationship. Dawānī's interpretation of existence through Dhawq al-Taʾalluh 
and Tashaʾun establishes an ontological framework in which multiplicity is 
understood as manifestation and existential dependence upon a single reality. 
Within this perspective, knowledge is interpreted as a mode of the disclosure of 
reality rather than a purely representational process. 

Mullā Ṣadrā reformulates these conceptual possibilities within the 
comprehensive framework of Transcendent Philosophy. By integrating them 
with the principles of the primacy of existence and the doctrine of Basīṭ al-
Ḥaqīqah, he establishes a systematic relationship between ontology and 
epistemology in which the theory of mental existence becomes an expression of 
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his broader metaphysical commitments. 
The originality of this study lies in demonstrating that Dawānī's theory of 

Tashaʾun is significant not only for understanding the historical development of 
Islamic philosophy but also for explaining the structural relationship between 
ontology and epistemology in Mullā Ṣadrā's philosophy. The findings suggest 
that some conceptual elements of Dawānī's thought provide an important 
framework for reinterpreting the Sadrian theory of mental existence and for 
understanding the philosophical unity underlying Transcendent Philosophy. 
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الـدين دوانـي و تبيـين      اين پژوهش با هدف بررسي نسبت ميـان نظريـه تـشأن جـلال             
شـناختي در     شـناختي و معرفـت      به تحليل پيوند ميان مباني هستي     صدراييِ وجود ذهني،    

تطبيقي و برپايـه مطالعـه آثـار         ـ  پژوهش با روش تحليلي   . پردازد  سنت فلسفه اسلامي مي   
ويـژه   هاي محـوري انديـشه دوانـي، بـه         دهد كه برخي مؤلفه     دواني و ملاصدرا نشان مي    

يي نظــري بــراي تفــسير هــا ، واجــد ظرفيــت»تــشأن«مفهــوم و » التألــه ذوق «نظريــه
مثابـه امـوري      در اين چارچوب، صور علمي نه بـه       . اند  محورِ نسبت وجود و معرفت      وحدت

. شـوند  عنوان شئون و مراتب ظهور حقيقت در سـاحت ادراك فهـم مـي       مستقل، بلكه به  
 اصـل هـاي مفهـومي را در پرتـو           شود كه ملاصدرا اين ظرفيت      همچنين نشان داده مي   

الحقيقه و تبيين خاص خود از وجود ذهني، در قالب دستگاهي             بسيطاصالت وجود، قاعده    
بر اين اسـاس وجـود ذهنـي در حكمـت           . بندي كرده است    صورت فلسفي و منسجم باز   
اي دربـاره بازنمـايي ذهنـي اشـياء نيـست، بلكـه در امتـداد مبـاني                    متعاليه صرفاً نظريـه   

هـاي    يافتـه . هـم اسـت   وجودشناختي و در نسبت با منطق وحدت در عين كثرت قابل ف           
توان از    پژوهش حاكي از آن است كه برخي عناصر نظري موجود در انديشه دواني را مي              

هاي مفهومي مهم براي فهم و بـازخواني تبيـين صـدراييِ وجـود ذهنـي و پيونـد                     زمينه
  .شمار آورد شناسي در حكمت متعاليه به شناسي و معرفت ساختاري ميان هستي

 ـ نيـي  تب يق ـي تطب يبـازخوان  ).1405( االله  شـمس ،  سـراج ؛  سميه،  منفرد ؛ژاله،  مرادي: استناد  ـيتحل: ي و ملاصـدرا از وجـود ذهن ـ     ي دوان  ونـد ي از پيل
                  hpi/10.22034/org.doi://https.2026.585412.1211 .97-410، )3 (5 ،تاريخ فلسفه اسلامي ،يشناس  و معرفتيشناس يهست

   طه  موسسه آموزش عالي آل:ناشر                                    .نويسندگان ©                                      
DOI: https://doi.org/10.22034/hpi.2026.585412.1211 
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  بيان مسئله
 اسـت كـه در      ي مهم در سنت اسلام    ي فلسف يها   از جمله نظام   ني صدرالمتأله هي متعال حكمت

 نـسبتاً منـسجم   ي در قالب دسـتگاه   يشناس   و انسان  يشناس   معرفت ،يشناس يآن، مباحث هست  
مباحـث   از قـه يالحق طي و قاعـده بـس  ي وجـود ذهن ـ هي نظر ان،ي م نيدر ا . اند   شده يبند  صورت

 نـسبت علـم و معلـوم و      نيـي  بـه تب   ي وجـود ذهن ـ   هي ـنظر. رونـد  يمشمار    نظام به  ني ا ياديبن
نحـوه     ناظر به  قهيالحق  طيكه قاعده بس   ي درحال پردازد، ي در ذهن م   ي تحقق صور علم   يچگونگ

.  است ي و نسبت وحدت و كثرت در هست       ي بر مراتب كمالات وجود    طي بس قتياشتمال حق 
 قرار دارند؛   يشناس ي و هست  يشناس   در قلمرو معرفت   بيترت   حوزه به   دو نيدر نگاه نخست، ا   

 علم، ييِ صدرانيي كه تبكند ي احتمال را مطرح م    ني ا هي حكمت متعال  يحال ساختار درون  نيباا
  . او داشته باشدي وجودشناختي در مبانشهير

 وجـود   هي ـ و نظر  قهيالحق  طي قاعده بس  اني م اي كه آ  شود ي پرسش مطرح م   ني منظر، ا  ني ا از
 خواهـد   نيي نسبت چگونه قابل تب    ني است، ا  ني برقرار است و اگر چن     ي ساختار ي نسبت يذهن

 ،ييشاصدراي را در آراء متفكران پ     وندي پ ني ا ي نظر يها  نهي زم ي برخ توان ي م اي آ نيبود؟ همچن 
  وجو كرد؟  جست،ي دواننيلدا  جلالژهيو به

 مباحـث مربـوط بـه    ي در برخ ـ ،يهجر از متفكران اثرگذار سده نهم       يكيعنوان     به يدوان
 ييهـا   دگاهي ـ و نـسبت وحـدت و كثـرت، د         ي نحوه تحقق صور ادراك    قت،يمراتب ظهور حق  

 عناصر حكمـت  ي با برخي مفهوميها تي ظرفثيها را از ح  آنتوان يعرضه كرده است كه م    
 ي وجـود ذهن ـ   ييِ صدرا يبند   او با صورت   شهي نسبت اند  يرس بر رو  نيازا.  كرد سهي مقا هيمتعال

  .شد سودمند باهي نظرني اي و فلسفيخي تاريها  در فهم خاستگاهتواند يم
 ني ـ نـسبت ا   ه،ي ـ در حكمت متعال   ي وجود ذهن  هي فراوان درباره نظر   يها   وجود پژوهش  با
صورت مـستقل و    بهقه،يالحق طي قاعده بسژهيو  به ن،ي صدرالمتأله يشناخت ي هست ي با مبان  هينظر

 ملاصـدرا از متفكـران      يريرپـذ ي هرچنـد دربـاره تأث     نيهمچن ـ. شده است ن ي بررس يساختار
كه نگارنـده آگـاه      تا جايي   صورت گرفته، ليكن   ي مطالعات ،ي دوان نيالد  ل از جمله جلا   ن،يشيپ

 دواني در تكوين تبيين صدرايي از وجود ذهني،         همحور انديش   هاي وحدت    مؤلفه شاست، نق 
 محـوري، مـدنظر قـرار نگرفتـه و          اي مـستقل و     عنوان مـسئله    يك از اين تحقيقات به      در هيچ 

كوشد تا با تمركز بر اين خلأ پژوهـشي، افـق          رو نوشتار حاضر مي     واكاوي نشده است؛ ازاين   
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  .داي در اين زمينه بگشاي تازه
 بلكـه  ست،ي ـ و ملاصدرا ني دواناني م مي مستق يخي تار ري حاضر درصدد اثبات تأث    پژوهش

 ـشهي ـ موجود در اندي مفهومياه تي ظرف ،يقيتطب ـ  يلي تحل يكردي با رو  كوشد يم  را در ي دوان
 پـژوهش آن    ي منظـر، مـسئله اصـل      نياز ا .  كند ي بررس هي حكمت متعال  ي مبان ينسبت با برخ  

 در  ،ي وجـود ذهن ـ   ييِ صـدرا  نيي و تب  ي دوان شهي تشأن در اند   هينظر اني م توان ي م اياست كه آ  
ورت مثبت بودن پاسـخ،      برقرار كرد و در ص     ي ساختار وندي پ ي نوع قه،يالحق  طيپرتو قاعده بس  

   است؟نيي چگونه قابل تبوندي پنيا
  

 دو تقرير از وجود ذهني در انديشه دواني. 1

دهد كه وي در مواجهه با مسئله وجود ذهنـي، از دو              الدين دواني نشان مي     بررسي آثار جلال  
ينا و  س ـ  تقرير نخست در امتداد سنت مشائي و متأثر از ميراث ابن          . گيرد  تقرير متمايز بهره مي   

خواجه نصيرالدين طوسي قرار دارد و مسئله را عمدتاً در چارچوب تحليـل ماهيـت علـم و                  
 قابـل   الـزوراء ويـژه در رسـاله        در مقابل، تقرير دوم كه به     . كند  نسبت آن با معلوم بررسي مي     

رديابي است، افقي وجودشناختي دارد و مـسئله علـم را در پرتـو مفـاهيمي چـون وحـدت                    
بازسازي اين دو تقرير، زمينه مناسـبي بـراي         . كند  اتب ظهور بازتفسير مي   حقيقت، تشأن و مر   

آورد؛  شناختي حكمت متعاليه فـراهم مـي        ارزيابي نسبت انديشه دواني با برخي مباني معرفت       
 .هاي نظري تقرير دوم است هرچند تمركز پژوهش حاضر عمدتاً بر ظرفيت

  
 دفاع از عينيت ماهوي معلوم: تقرير مشائي) الف

واني در چارچوب سنت مشائي، وجود ذهني را به حـضور عـين ماهيـت معلـوم در ذهـن                د
بر اين اساس علم حصولي مستلزم تحقق همان ماهيتي اسـت كـه در خـارج                . كند  تفسير مي 

از همـين رو، وي بـا دو    . منشأ انتزاع ادراك قرار گرفته است؛ نه تحقـق امـري متمـايز از آن              
ــ بـه نقـد و      » اضافه«و نظريه   » كيف نفساني «يعني نظريه     ــ  تبيين رايج درباره حقيقت علم    

 .پردازد مناقشه مي

بـه اعتقـاد او، اگـر       . دهـد   انگاري علم را مورد انتقاد قرار مـي         نخست، دواني نظريه كيف   
صورت علمي از سنخ كيف نفساني تلقي شود، ميان صورت ذهني و معلوم خـارجي تمـايز                 
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ماهيت واحد در دو مرتبه مختلف، تحت دو مقوله متفـاوت           آيد و در نتيجه،       ماهوي پديد مي  
انجامـد كـه از نظـر دوانـي      چنين تحليلي به نوعي انقـلاب مـاهوي مـي        . قرار خواهد گرفت  

نامعقول است؛ زيرا تغيير ماهوي تنها در صورتي قابل تـصور اسـت كـه موضـوعي قابليـت                   
هـاي ذهنـي چنـين        تكـه در مـورد صـور        پذيرش اوصاف متقابل را داشـته باشـد، حـال آن          

از اين منظر دواني نظريه كيف      ). 105-106 ب، ص / تا   بي ،دواني(موضوعي مفروض نيست    
داند؛ ديـدگاهي كـه براسـاس آن، امـر ذهنـي              مي» شبح و مثال  «نفساني را نزديك به ديدگاه      

 .گر واقعيت خارجي است و نه عين ماهيت آن صرفاً حكايت

به باور دواني، . شمارد  ي بودن علم را نيز مردود مي      دوم، وي نظريه متكلمان مبني بر اضاف      
در كـاربرد   . اين ديدگاه از خلط ميان معناي عرفي و معناي فلسفي علـم ناشـي شـده اسـت                 

كنـد؛ امـا در اصـطلاح حكمـي،         عرفي، علم نوعي نسبت ميان عالم و معلـوم را تـداعي مـي             
 ، ص 1381 ،دوانـي (يابـد     حقيقت علم همان صورت مجردي است كه نزد عالم حضور مـي           

رو اگر علم صرفاً از سنخ اضافه باشد، در علم حصولي  ازاين). 54 ج، ص /تا   بي ،؛ دواني 128
هيچ امر حاضر و متحققي در نزد فاعل شناسا وجود نخواهد داشت و اين امر در نهايـت بـه        

 .)149 ، ص1381 ،دواني(شود  سفسطه و ترديد در بديهيات منتهي مي

. داند و نه از سنخ اضافه آن است كه دواني علم را نه از مقوله كيف مي       برآيند اين دو نقد     
براساس ايـن اصـل،     . جويد  وي براي اثبات اين مدعا به اصل تباين ذاتي مقولات تمسك مي           

اي به مقوله ديگر ناممكن است؛ زيرا مستلزم آن خواهد بـود كـه                انتقال يك ماهيت از مقوله    
رو   ازايـن . ي، داراي دو هويت مقـولي متفـاوت باشـد         يك حقيقت واحد در دو مرتبه وجود      

ماهيتي كه در خارج تحت مقوله جوهر قرار دارد، در ذهن نيز بايد همان جايگـاه مقـولي را                   
بـه  ). 106 ب، ص  /تـا    بـي  ،دوانـي (توان آن را به كيف نفساني فروكاسـت           حفظ كند و نمي   

بر صور علمـي، صـرفاً از       » نيكيف نفسا «كند كه اطلاق عنوان       همين دليل، دواني تصريح مي    
 ،؛ دواني 26 الف، ص  /تا   بي ،دواني(باب مسامحه و تشبيه است، نه بيان حقيقت فلسفي علم           

 .)105 ب، ص /تا بي

 ؛نتيجه منطقي اين مبنا آن است كه علم، از حيـث مقـولي، تـابع معلـوم بـالعرض اسـت                    
گيرد كـه در خـارج        قرار مي اي    بنابراين هر ماهيتي كه در ذهن تحقق يابد، تحت همان مقوله          

 علم بـه كـم، در مقولـه كـم قـرار      ،اي كه علم به جوهر، جوهر است      گونه  بدان تعلق دارد؛ به   
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 ،؛ دهباشـي  128 ، ص 1381 ،دوانـي (گيرد و علم به اضافه نيز از سنخ اضافه خواهد بـود               مي
ماهوي كوشد از عينيت      ترتيب، دواني در تقرير مشائي خود مي        بدين). 4509-49 ، ص 1375

معلوم در علم دفاع كند و هرگونه گسست ماهوي ميان صورت ذهنـي و واقعيـت معلـوم را              
 .نفي نمايد

  

 رويكرد اشراقي دواني در تبيين وجود ذهني) ب

تـوان خوانـشي     ـ مـي  الـزوراء ويـژه رسـاله    در كنار تقرير مشائي، در برخي آثار دواني ـ بـه  
كه منطقي و مقـولي باشـد،         افق آن بيش از آن    متفاوت از مسئله وجود ذهني مشاهده كرد كه         

در اين تقرير، مسئله علم صرفاً به چگونگي حـضور ماهيـات در ذهـن               . وجودشناختي است 
شود، بلكه در نسبت با نحوه ظهور حقيقت در مراتـب مختلـف ادراك مـورد                  فروكاسته نمي 
 .گيرد توجه قرار مي

وحـدت در عـين     «در پرتـو الگـوي      توان تحليل او را       براساس برخي عبارات دواني، مي    
معنـاي تكثـر حقـايق       در اين چارچوب، كثرت صور علمي لزومـاً بـه         . بازخواني كرد » كثرت

دواني . تواند ناظر به تفاوت مراتب ظهور و انكشاف يك حقيقت واحد باشد            نيست، بلكه مي  
 كند كه حقايق در صقع نفس حضور دارند و نفس در مراتب گونـاگون خـود بـا                   تصريح مي 

اي از    توان نحـوه    از اين منظر، علم را مي     ). 181 و   179 ، ص 1381 ،دواني(ها همراه است      آن
حضور و ظهور حقيقت در مرتبه ادراك تلقي كرد، نـه صـرفاً انعكـاس يـا بازنمـايي امـري                     

 .يبيرون

كـه در    درحـالي . اي آشكار با قرائت صرفاً مشائي از وجـود ذهنـي دارد             اين تلقي، فاصله  
ئي، مسئله عمدتاً بر حفظ عينيت ماهوي معلوم متمركز اسـت، در اينجـا نـسبت                رويكرد مشا 

تري از پيوستگي وجودي ميان معرفـت و واقعيـت تفـسير              ميان علم و معلوم در افق گسترده      
هـايي بـا      رو در برخي مواضع، تحليل دواني از علـم و ادراك واجـد شـباهت                ازاين. شود  مي

رسد؛ تفسيري كـه در آن معرفـت،          نظر مي   وجود به  محور از نسبت علم و      تفسيرهاي وحدت 
 180 ، ص 1381 ،دوانـي (شود    مراتب هستي تلقي مي    اي از انكشاف حقيقت در سلسله       مرتبه

 .)26 الف، ص /تا بي؛ ؛ دواني221و 

 ارائـه   الزوراء  توان قرائتي وجودشناختي از سخنان دواني در رساله         در اين چارچوب، مي   
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اي متناسـب بـا اقتـضائات همـان مرتبـه ظهـور               در هر مرتبـه   » احدحقيقت و «داد كه در آن،     
كـه در مراتـب       نحو كلي و مجـرد حـضور دارنـد، حـال آن            در مرتبه عقل، حقايق به    . يابد  مي
ويژه در ساحت نفس و ادراكات وابسته به كثرت، همان حقيقت با قيود و تعينـات          تر، به   نازل

كند كه تفـاوت نحـوه حـضور          مسئله تأكيد مي  دواني در توضيح اين     . شود  بيشتري همراه مي  
 بلكه صرفاً بيانگر تفاوت مرتبه ،ها نيست اشياء در خارج و ذهن، مستلزم تغيير در حقيقت آن

). 107 ب، ص /تـا    بـي  ،؛ دواني 179-178 ، ص 1381 ،دواني(هاست    ظهور و نحوه تحقق آن    
 يعني چگـونگي تحقـق    (ي  كه پاسخي به چالش مقولي وجود ذهن       جاي آن  البته اين قرائت، به   

ارائه دهد، افق پرسش را از سـاحت ماهيـات بـه سـاحت         ) يك ماهيت در دو مقوله متفاوت     
سـان، مـسئله را در چـارچوبي فراتـر از بحـث               كند و بـدين     وجود و مراتب ظهور منتقل مي     

از اين منظر، اگرچـه ايـن رويكـرد بـراي فيلـسوفان مـشائي               . گيرد  مقولات ارسطويي پي مي   
  ويژه در رسـاله     به( حذف صورت مسئله تلقي شود، اما در دستگاه فكري دواني            ممكن است 

عنوان يك خوانش وجودشناختي قابل طرح است         و نيز در سنتّ حكمت متعاليه، به      ) الزوراء
اي از انكـشاف حقيقـت در    عنـوان مرتبـه   مثابه كيف يا اضـافه، بلكـه بـه    كه در آن، علم نه به    

حال پذيرش اين تفسير مشروط به پـذيرش مبـاني           بااين. شود  هستي تفسير مي   مراتب سلسله
رو در اين    وجودشناختي خاصي است كه خود در فلسفه اسلامي محل نزاع بوده است؛ ازاين            

عنـوان    شـود، نـه بـه        دواني از آن ياد مي      عنوان يك قرائت ممكن در انديشه       پژوهش صرفاً به  
 .ي وجود ذهن اشكال به مسئله پاسخي فراگير و بي

توان گفت تقرير اشراقي دواني از وجود ذهني واجد ظرفيتي تفـسيري              بر اين اساس، مي   
 يري ـگ در شـكل . سازد شناسي را فراهم مي   شناسي و هستي    است كه امكان پيوند ميان معرفت     

و » التأله  ذوق «نظريهنخست،  .  دارند ي نقش محور  ي دوان شهي در اند  نيادي بن امر دو   ،ي تلق نيا
 از معرفـت را     ي وجودشـناخت  ري تفـس  ي دو مؤلفه، امكان نوع    نياجتماع ا . »أنتش«دوم، مفهوم   

  .شود ي فهم مي هستي كه در آن، علم در نسبت با ساختار كلسازد يفراهم م
  

 ي در حكمت دواني وجود ذهنهي نظريمبان. 2

 قائـل   زي تمـا  ي انتساب اي »يوجود اعتبار « و   »يقيوجود حق  «اني خود م  ي در وجودشناس  يدوان
 راي ـتعالي اسـت؛ ز        و بالذات تنها از آنِ واجب      لينحو اص   به يقيبه باور او، وجود حق    . شود يم
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 از  يو.  در او راه نـدارد     ي ذات و هست   اني م يزي تما گونه  چي وجود بوده و ه    نيذات واجب ع  
 و آن را منـشأ      كنـد  ي م ـ ادي ـ» وجـود متأكـد   « و   »يقيوجود حق « چون   يري تعاب ا ب قتي حق نيا

 ـ 53 ج، ص  /تا ي ب ي،دوان (داند ي موجودات م  ريه سا  ب تيانتساب موجود   ، ص 1381 ي،؛ دوان
131(.  
ذات   مستقل و قائم به    ي از وجود  ي برخوردار يمعنا   ممكنات به  تي اساس، موجود  ني ا بر

 ـ( وجـود اسـت      قـت ي انتساب و ربط به حق     ،ي از وابستگ  يا  نحوه   بلكه ناظر به   ست،ين  ي،دوان
 از تحقق   يا   ممكنات نحوه  ي برا ي دوان رو  نيازا). 53 ب، ص  /تا ي ب ي،؛ دوان 54 ج، ص  /تا يب

 قرار  يقيكه در عرض وجود حق       و كثرت موجودات را، بدون آن      است قائل   يوابسته و انتساب  
 تحقـق،   ثي ـ او از ح   شهي ـ كثـرات در اند    بي ـترت  نيبـد . كند ي م ري در نسبت با آن تفس     رند،يگ

  1 .قل برخوردار باشند مستيكه از وجود  واحد وجودند، نه آنقتيوابسته به حق
 قـت ي حق اني ـ نـسبت م   كوشـد  يم ـ» تشأن« از مفهوم    يريگ   با بهره  الزوراء در رساله    يدوان

 مفهوم در آثار او عمدتاً      ني كاربرد ا  حال  نيباا.  كند نييواحد و مراتب گوناگون ظهور آن را تب       
                                           

از ايـن دو رويكـرد       آموزة وحدت وجـود در مـشرب عرفـا،           ميان ديدگاه دواني و   با وجود قرابت ظاهري      .1
  :دشو اختصار اشاره مي در ادامه به كه دنتفاوت داريكديگر  جهاتي با

 آن  توان ي قائل است كه هرچند استقلال ندارد، اما م        ي و ربط  ي از وجود انتساب   ي ممكنات نحو  ي برا يدوان -1
كه عرفا اساساً وجود را منحصر در حق دانسته و آنچه بـه ممكنـات نـسبت      يرا به ممكنات نسبت داد؛ درحال     

 و  ي بلكـه صـرف ظهـور، تجل ـ       ست،ي آن ن  ي فلسف يمعنا   به ي وجود انتساب  ي حت اي يقي وجود حق  ود،ش يداده م 
 .شأن وجود واحد است

 اما عرفا كثـرت     ، قائل است  ي از تحقق وجود   يا   نحوه ،ي و انتساب  ينحو ربط   كثرات، هرچند به   ي برا يدوان -2
   .دانند يد م واحقتي حقنيرا نه در متن وجود، بلكه صرفاً در مراتب ظهور و تع

 امـا عرفـا     ،دانـد  ي م ـ يقيها با وجود حق     بر ممكنات را نسبت و ربط آن      » موجود« منشأ صدق عنوان     يدوان -3
 دو  ي اخـتلاف اصـل    ني بنـابرا  ؛كننـد  ي م ـ ي تلق ـ ني وجود واحد در مراتب تع     ي صدق را ظهور و تجل     نيمنشأ ا 

  . است اطلاق ني انيي تبي نه در اصل اطلاق وجود، بلكه در مبنادگاهيد
 چون تـشأن، ظهـور و انتـساب،         يمي از مفاه  يريگ   با وجود بهره   ،يها آن است كه دوان       اختلاف ني ا نديبرآ

 از تحقق   يا   ممكنات نحوه  ي و برا  كند ي رابطه واجب و ممكن حركت م      ي فلسف ليهمچنان در چارچوب تحل   
 كـرده  نيـي  تبي تجلهي نظر رابطه حق و خلق را براساس   ،يوجود   وحدت يكه عرفا  يوابسته قائل است؛ درحال   

 ـازا. دانند يو وجود را بالاصاله منحصر در حق م         ـ م ي اصـطلاح  يهـا    شـباهت  رو  ني  ـ دو د  اني  ـ نبا دگاهي  بـه   دي
  .نجامديها ب  آنيشناخت ي هستي مبانيهمسان
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 بـا   يادگس ـ   آن را به   دي از نسبت واجب و ممكن قرار دارد و نبا         ي فلسف يليدر چارچوب تحل  
 ـ   رو  نيازا.  انگاشت كساني عرفان وحدت وجود     ر د ي تجل هينظر  يمي از مفـاه   ي هرچنـد دوان

 ي وابـستگ  نيـي  او ناظر به تب    ي در دستگاه فلسف   مي مفاه ني ا رد،يگ يچون ظهور و تشأن بهره م     
 مـصطلح  يمعنـا   وجـود بـه  ي وحـدت شخـص    اني ـ نه ب  اند، يقيوجود حق   ممكنات به  يوجود
  .يعرفان

 واحـد در سـاحت مـاده،        قتي كه حق  كند ي م اني ب قتي مراتب ظهور حق   حي در توض  يدوان
 در مرتبـه حـس      ابد؛ي  ي در قالب افراد متكثر جلوه م      ،ي حس طي و شرا  ودي با ق  يسبب همراه  به

 ،ي به ماده، اما با حفظ مناسبت با مرتبـه حـس           مي مستق ي بدون وابستگ  قتيمشترك، همان حق  
 و ينحـو كل ـ   و بـه افتـه ي يي و تكثر رهـا تي فردوديق عقل، از رتبه و در م كند ي م دايحضور پ 

 مراتـب   اني ـ تفاوت م  ر،ي تقر ني ا هيبرپا). 181-180 ، ص 1381 ي،دوان (شود يمجرد ادراك م  
نحـوه ظهـور و انكـشاف آن           مدرك باشد، بـه    قتي در حق  ني از تبا  يكه ناش    از آن  شيادراك ب 

 همچنـان در چـارچوب      نيـي  تب نيحال ا نيابا. گردد ي بازم ي در مراتب مختلف ادراك    قتيحق
 ي عرفـان  هي نظر ي و نه برمبنا   شود ي م يبند   مراتب ادراك و تجرد نفس صورت      ي فلسف ليتحل
  .يتجل

 بر مفهوم تشأن ـ  ي مبتنيكم در خوانش  ـ دست ي از وجود ذهني دوانري اساس تقرني ابر
 يچند دوان هر.  است يشناس   و معرفت  يشناس ي هست اني م وندي پ نيي تب ي برا ييها  تيواجد ظرف 

 ا بسط نداده است، ام ـ    يمند درباره وجود ذهن      مستقل و نظام   يا  هي مباحث را در قالب نظر     نيا
 مراتـب ظهـور و      ،ي وجـود انتـساب    لي ـ تحل ژهي ـو   موجود در آثار او، به     ي عناصر مفهوم  يبرخ

 كـه   آورنـد  ي فـراهم م ـ   ي فلـسف  يا  نـه ي مدرك در مراتب مختلـف ادراك، زم       قتيوحدت حق 
 از نـسبت وجـود و معرفـت دانـست،           يي صـدرا  نيي تب يريگ  از مقدمات شكل   آن را    توان يم
 حكمـت  اي ـ وحدت وجـود  ي با دستگاه عرفاني دواني مباني همسان يمعنا   امر به  ني ا كه  آن يب

  . باشدهيمتعال
 در فلسفه ملاصدرا    ي وجود ذهن  هي و نظر  قهيالحق  طي قاعده بس  اني نسبت م  ي بررس رو  نيازا

هـا را در       مؤلفه ني ا ي احتمال ري تأث اي ي مفهوم يپوشان   هم زاني م تر  قيدق يابي امكان ارز  تواند يم
  . معرفت فراهم سازدييِ صدرانيي تبنيتكو
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 الحقيقه و نظريه وجود ذهني مند قاعده بسيط تحليل نسبت نظام. 3

الحقيقه و نظريه وجود ذهني در حكمت متعاليه، نخـست          براي تبيين نسبت ميان قاعده بسيط     
الحقيقـه از   قاعده بـسيط  . ه اين قاعده در ساختار كلي انديشه صدرايي روشن شود         بايد جايگا 

رود و در تبيين نسبت وحدت و         شمار مي  شناختي حكمت متعاليه به     ترين اصول هستي    بنيادي
تـر نقـش محـوري      كثرت، جامعيت وجود و نحوه اشتمال مراتب عالي وجود بر مراتب نازل           

 .كند ايفا مي

در خوانش . كم دو خوانش قابل تشخيص است ر از اين قاعده، دست   در تفسيرهاي معاص  
 امـا   ،شود، وجـود حقيقتـي واحـد        بندي مي   نخست كه برمبناي نظريه تشكيك وجود صورت      

تـر   اي از وجود كامـل  بر اين اساس، هرچه مرتبه. شود داراي مراتب شدت و ضعف تلقي مي   
نحو اتم   تر را به     كمالات مراتب پايين   حال، باشد، از بساطت بيشتري برخوردار بوده و درعين       

ترين مرتبـه وجـود،    عنوان كامل تعالي به   در اين چارچوب، واجب   . و اشرف در خود داراست    
 .الحقيقه خواهد بود مصداق اتم بسيط

شود، حقيقـت وجـود       در خوانش دوم كه در پرتو تفسير وحدت شخصي وجود ارائه مي           
مثابه ظهورات و شـئون آن حقيقـت          د و كثرات عالم به    شو  بالذات تلقي مي    امري واحد و قائم   

الحقيقه نه صرفاً به اشتمال بر مراتـب تـشكيكي            در اين تفسير، جامعيت بسيط    . شوند  فهم مي 
 .گردد وجود، بلكه به حضور همه كمالات در متن حقيقت واحد وجود بازمي

الاشياء و ليس بـشيء  الحقيقه كلّ  بسيط«تبع اين دو خوانش، نحوه تفسير گزاره مشهور    به
بـر ذات حـق از سـنخ        » الاشـياء   كـل «در برخي تقريرها، حمل     . نيز متفاوت خواهد بود   » منها

وجـود   معنا كه اشـياء از آن حيـث كـه موجـود بـه              شود؛ بدين   حمل شايع صناعي دانسته مي    
حقيقـت  «در برخي تقريرهاي ديگر، اين حمل از سنخ         . شوند  اند، بر ذات حق حمل مي       الهي
شود؛ به اين معنا كه كمالات وجودي موجودات، بدون حدود و نقايص              تفسير مي » يقتو رق 
 ،؛ جـوادي آملـي  242 ، ص1416 ،طباطبـايي (تر وجـود حـضور دارنـد         ها، در مرتبه عالي     آن

 .)106-104 ، ص1386

كـم سـه      الحقيقه در حكمت متعاليـه دسـت        نظر از تفاوت اين تفاسير، قاعده بسيط        صرف
تعـالي و اشـتمال او بـر همـه              نخست تبيين جامعيت وجـودي واجـب      .  دارد كاركرد بنيادين 

كمالات وجودي؛ دوم تفسير نسبت وحدت و كثرت در عالم هستي و سوم توضيح وحـدت     
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-221 ، ص 8 ، ج 1368 ،صـدرالدين شـيرازي   (نفس و جامعيت قواي ادراكي و تحريكي آن         
 .)554-553، ص1363  همان؛222

توان از نـسبت آن بـا نظريـه     الحقيقه در نظام صدرايي، مي بسيطبا توجه به جايگاه قاعده   
صورت مستقيم نظريه وجـود       مقصود آن نيست كه ملاصدرا به     . وجود ذهني نيز سخن گفت    

 بلكه مراد آن است كه هر دو نظريه در چـارچوب            ،ذهني را از اين قاعده استنتاج كرده باشد       
ي كه بر اصل وحدت در عـين كثـرت و           اند؛ منطق   يك منطق وجودشناختي مشترك قابل فهم     

  .كثرت در عين وحدت استوار است
داند كه با وجود وحدت شخـصي خـويش،           ملاصدرا نفس انساني را موجودي بسيط مي      

، 8 ، ج 1368 ،صدرالدين شيرازي (همه قواي ادراكي و تحريكي را در خود گرد آورده است            
معناي كثرت ذاتي نفـس نيـست،         بهاز اين منظر، كثرت قوا و افعال نفساني         ). 222-221 ص

  .دآين شمار مي بلكه شئون و مراتب فعاليت يك حقيقت واحد به
اي نـازل و متناسـب بـا سـاحت            مرتبه مثابه توان جامعيت نفس را به      در پرتو اين مبنا، مي    
الحقيقه درباره  همان الگويي دانست كه در قاعده بسيط       حال متناظر با   وجودي انسان و درعين   

 ذيل در وجودشناختي لحاظ به هم نفس، كه معنا بدين ؛شود دت و كثرت مطرح مينسبت وح 
 حيث سـاختار ادراك و فعـل ذهنـي، حـاكي از             از هم و گيرد  مي جاي قاعده آن ضمنِ در و

 نفس در عين وحدت، حامل كثرتي .ستتناظري تشبيهي با نظم وحداني حاكم بر آن قاعده ا
ت نه از راه تركيب اجزاء، بلكه در قالب نـوعي وحـدت             از ادراكات و افعال است و اين كثر       

  .دياب جمعي تحقق مي
شناسـي    تـوان در پيونـد بـا سـاختار كلـي هـستي              رو ظرفيت ادراكي نفس را مـي       ازهمين

نحوي در قلمرو حقيقـت واحـد        اگر مراتب مختلف واقعيت در نهايت به      . صدرايي فهم كرد  
يابد كه صور و      مندي از وجود، قابليت آن را مي        هگيرند، نفس نيز به اعتبار بهر       وجود قرار مي  

ترتيب نظريه وجود ذهني صرفاً       بدين. مراتب مختلف ادراك را در وحدت خويش جمع كند        
تـري از   اي درباره نحوه حضور اشياء در ذهن نيست، بلكـه بخـشي از شـبكه گـسترده          نظريه

نفس و معرفت پيوند    مباحث وجودشناختي است كه در حكمت متعاليه ميان حقيقت وجود،           
  .دكنن برقرار مي
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 الگوي وحدت در عين كثرت در هستي و معرفت. 4

وحـدت در عـين     «كي از مباني مشترك در تحليل صـدرايي از هـستي و معرفـت، الگـوي                 ي
شناسي، حقيقت وجود با وجود وحدت، در مراتب و تجليات            در حوزه هستي  . است» كثرت

در حــوزه ). 111-110 ، ص6 ، ج1368 ،ازيصــدرالدين شــير(يابــد  گونــاگون ظهــور مــي
شناسي نيز نفس انساني با حفظ وحدت شخصي خود، كثرتي از صور و ادراكـات را                  معرفت
در چـارچوب حكمـت     . )222-221 ، ص 8 ، ج 1368 ،صـدرالدين شـيرازي   (گيـرد     دربرمي

حقـق   از ت  يا   بهـره  زي ـ ن اءي اش ـ يِ وجود، مرتبه ذهن   كي اصالت وجود و تشك    ي و برمبنا  هيمتعال
در .  قرار داد  لي مراتب وجود مورد تحل    ري آن را در امتداد سا     توان ي م رو  ني دارد و ازا   يوجود

 حقـق  از ت  يا   بلكـه نحـوه    ت،ي ـ كاملاً منفـصل از واقع     ي نه امر  ءي ش ي صورت ذهن  ،ي تلق نيا
 تـوان  ي صدرا معتقـد اسـت كـه ادراك را م ـ          رو  نيازهم.  در مرتبه ادراك است    قتيهمان حق 

، 1 ، ج 1368 ي،رازي ش ـ نيصـدرالد ( در ساحت نفس دانست      ءي از وجود ش   يا  حضور مرتبه 
 واحـده اسـت و نفـس انـسان،          قتي حق يكي از مراتب تشك   يا   مرتبه يوجود ذهن  ).287 ص
 داي ـ را پ  اءي احتواء و ادراك كـل الاش ـ      يي توانا ه،ي نظر ني در حد خود، به مدد ا      طيعنوان بس   به
 ادي ـبن) قـه يالحق  طيبـس  (يك ـي: انـد    سـكه  كي ـ ي رو  دو ه،ي ـ دو نظر  نيا كه،  ني ا جهينت. كند يم

 را  ادي ـ آن بن  يكاربرد و تجل ـ  ) يوجود ذهن  (يگري و د  سازد ي را م  ي نظام فلسف  يشناخت يهست
شـناختي و    ميان مبـاني هـستي  ،از اين منظر . دهد ي م حي توض يدر قلمرو دانش و ادراك انسان     

  1.شود ده ميسويي ساختاري مشاه تبيين معرفت در حكمت متعاليه نوعي هم

 به اعتقاد   راي ز داند؛ ي م ي هست ي را ارتباط نفس با مراتب عقل      اتيملاصدرا منشأ ادراك كل   
                                           

 علم را از مقولـه      ،ي مشائ ي از حكما  ياري علم، همچون بس   قتي نخست خود از حق    ري در تقر  نيصدرالمتأله .1
 ـ د نيبراساس ا ). 320، ص 1 ، ج 1400 لاصدرا،م(است   دانسته   ين نفسا فيك  ي علـم از اعـراض نفـسان       دگاه،ي

 در مواجهه با مشكلِ تحت دو  وي. دارندامي هستند كه به نفس قييها تيفي ك ،ي و صور علم   شود يمحسوب م 
ي را   صـناع  عي و حمـل شـا     ي ذات ي حمل اول  اني م كي تفك حل  راه ،يمقوله قرارگرفتن شئ در مسئله وجود ذهن      

 ـعنـوان ك     از علم بـه    ني نخست صدرالمتأله  ري اساس، تقر  نيبر ا  .)294 همان، ص  (دهد  ارائه مي   ،ي نفـسان  في
 وجـود   هي اشكالات نظر  نيتر   به مهم  ييگو   پاسخ ي برا ي قابل توجه  تي از ظرف  ،ي با سنت مشائ   يضمن هماهنگ 

 ندانسته و بـا     ي را كاف  ي تلق ني ا ش،يخو شهي در مراحل متأخر اند    ي همه، و  نيبا ا .  برخوردار بوده است   يذهن
 كـرده اسـت؛   ي از وجـود مجـرد تلق ـ  يا  علم را نه از سنخ اعراض، بلكه مرتبـه ،ي نفسانفي كهي از نظر ولعد

 .شد او در باب علم و ادراك يي نهاهي نظريريگ  شكلساز نهي كه زميتحول
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 نفـس و    ي ارتقا وجـود   قي مجردند و ادراك امر مجرد جز از طر        يقي حقا ي معقولات كل  ،يو
 قي ـ از طر  ي معقولات كل ـ  رو  نيازا. ستي ن ريپذ   از موجودات مجرد امكان    يا  اتحاد آن با مرتبه   

 ، ج 1368 ،صدرالدين شيرازي  (شوند ي حاصل م  ي ذوات عقل  اي مجرده   عقولصال نفس به    ات
اي از وجـود اسـت، قابليـت ارتقـا و             از آنجا كه نفس انساني نيز واجد مرتبـه        ). 289 ، ص 1

تـوان در پرتـو پيونـد         در نتيجه ادراك كليات را مـي      . ارتباط با مراتب برتر وجود را داراست      
در اين چارچوب، صور عقلي نه صرفاً سـاخته ذهـن،           . تر تبيين كرد    ينفس با اين مراتب عال    

صـدرالدين  (انـد     اي از ارتباط وجودي ميـان نفـس و مراتـب برتـر ادراك               بلكه حاصل نحوه  
 .)292 ، ص1 ، ج1368 ،شيرازي

هـاي نظـري مهـم بـراي فهـم بخـشي از               توان برخي از آراي دواني را از جمله زمينه          مي
 تشأن، دواني بر اين نكتـه تأكيـد         الگوي تبييني در  . ه اسلامي دانست  تحولات بعدي در فلسف   

در اين . عنوان شئون و تجليات حقيقت واحد تفسير كرد       توان به   كند كه كثرات عالم را مي       مي
مثابـه مراتـب و ظهـورات گونـاگون           گيـرد، بلكـه بـه       تلقي، كثرت در برابر وحدت قرار نمي      

. )167-170 ، ص  ق 1411 همـان، ؛  175 ، ص 1381 ،دوانـي (شـود     حقيقت واحد فهـم مـي     
» حقيقـت «وي در برخي عبارات ميان      . گيرد  كار مي  دواني اين الگو را در تبيين معرفت نيز به        

نهد و صـور ادراكـي را ظهـورات و تعينـات مختلـف حقيقـت واحـد             تمايز مي » صورت«و  
كه ناشـي از      آن بر اين اساس تفاوت مراتب ادراك بيش از       . )181، ص   1381همان،  ( داند  مي

  ). همان(گردد  تفاوت در حقيقت باشد، به تفاوت مراتب ظهور و ابزارهاي ادراك بازمي
 مقصود دواني از تمايز ميـان حقيقـت و صـورت، تمـايز ميـان                توان دريافت   ميرو    ازاين

وجود مستقل خارجي و شبح ذهني نيست، بلكه اشاره بـه تفـاوت ميـان حقيقـت واحـد و                    
او معتقد است صورت علمي، حتي اگر عقلي باشد، غير از           . دتعين آن دار  هاي ظهور و      نحوه

هـا    نـد و اخـتلاف آن     ا  حقيقـت  هاي علمي، مظاهر گوناگون     به بيان او صورت   . حقيقت است 
 به اين معنا كه اگر نفس ناطقه و قواي ادراكـي            ،ناشي از تفاوت مشاعر و قواي ادراكي است       

ماند كه فـارغ از هرگونـه تمـايز           ناب و بسيط باقي مي    حقيقت   آن را كنار بگذاريم، تنها يك     
  عـالم صـور   است؛ چراكه هر نوع تفاوت و جدايي، فرع بر كثرت است و كثـرت نيـز ويـژه       

 گـذارد،  دواني ميان حقيقت و صورت تفاوت مي        نكته حائز اهميت اين است كه وقتي       .است
، 1381دواني،  ( است   ، صرف هستي  نيست، بلكه مراد او از حقيقت     مقصودش حقايق ماهوي    
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اين تحليل، حقيقت ناب كـه از هـر تعينـي مبراسـت، هـم در عـالم خـارج                      بنابر ).181ص  
آن ظـاهر   شـكلي متناسـب بـا    اي بـه   بلكـه در هـر مرتبـه   ،تواند تحقق يابد و هم در ذهن        مي
صورت واحد و مجرد   عقل به شود، در مرتبه  مثلاً حقيقتي كه توسط انسان ادراك مي؛شود مي
. كنـد   نفس، همراه با كثرت و آميختگي با ماده جلـوه مـي            تر   اما با تنزل به مراتب پايين      ،تاس
و ايـن همـان معنـايي     ، صعود و نزول حقايق، تابع صعود و نزول نفس ناطقه است      يعبارت  به

؛ 181، ص   1381دوانـي،    (دنبال آن اسـت     است كه دواني ذيل تفكيك حقيقت از صورت به        
 .)107ب، ص / تا دواني، بي

هاي مبتني بر وحدت شخصي وجود، كه براي تبيين نسبت ميان عرفـان               در برخي قرائت  
عنـوان امـري واحـد، بـسيط و      انـد، حقيقـت وجـود بـه     نظري و حكمت متعاليه ارائـه شـده     

شود و كثرت موجودات در نسبت با شئون و مراتب ظهور اين حقيقـت                بالذات تلقي مي    قائم
تـوان    براساس اين خوانش، مي   ). 347 ، ص 2 ، ج 1368 ،ازيصدرالدين شير (گردد    تفسير مي 

محـور از فلـسفه صـدرايي نـوعي      هاي انديشه دواني و تفسيرهاي وحـدت   ميان برخي مؤلفه  
 .گرايي مفهومي مشاهده كرد هم

تعالي اختصاص   كه وجود بالذات به حق      نخست آن . اين تفسير دو نتيجه مهم در پي دارد       
شـود     در قالب وابستگي و ربط به حقيقـت مطلـق فهـم مـي              االله  يابد و موجوديت ماسوي     مي

عنوان تكثـر در اصـل        كه كثرت موجودات نه به      دوم آن ). 7 ، ص 1360 ،صدرالدين شيرازي (
شود   مثابه تفاوت در مراتب تجلي و ظهور آن حقيقت واحد تبيين مي             حقيقت وجود، بلكه به   

 .)589، 538 ، ص1386 ،جوادي آملي(

در اين تفسير، جامعيـت     . يابد  الحقيقه نيز تفسيري خاص مي      قاعده بسيط برپايه اين تلقي،    
ذات حق نسبت به همه كمالات وجودي، نه از رهگذر تركيب يا اجتماع مراتـب متعـدد در                  

. شـود   ذات الهي، بلكه از طريق اشتمال وجودي و احاطه قيومي او بر همه كمالات فهم مـي                
كـه    آن  شوند، بـي    مجالي ظهور حقيقت واحد تلقي مي     عنوان مظاهر و      رو كثرات عالم به     ازاين

 .مستلزم تكثر در ذات حق باشند

بر حقيقت بسيط نيز ناظر به اشتمال بـر كمـالات           » الاشياء  كل«در چنين چارچوبي، حمل     
ها يا برخورداري از وجودهـاي متعـدد و    معناي اتحاد ماهوي با آن  وجودي اشياء است، نه به    

انـد، بـا حقيقـت        اء از آن حيث كه مظهر و مجلاي كمالات وجـودي          ديگر اشي  بيان به. مستقل



  1405 پاييز، 19 ، شمارهپنجمسال تاريخ فلسفه اسلامي،                                                    96

هـا در ايـن حمـل         كه حدود، نقايص و تعينات خـاص آن         كنند؛ درحالي   بسيط نسبت پيدا مي   
 .ودش لحاظ نمي

تر مباحث وجودشناختي  توان وجود ذهني را نيز در افق گسترده براساس اين خوانش، مي  
 .تفسير كرد

  

 دواني و ملاصدرا در تبيين وجود ذهنيتحليل نسبت انديشه . 5

دهـد كـه ميـان برخـي مبـاني            مقايسه ديدگاه دواني و ملاصدرا درباره وجود ذهني نشان مي         
اي كه امكـان   گرايي گرايي مفهومي قابل مشاهده است؛ هم وجودشناختي دو متفكر، نوعي هم    

  .سازد يهاي متعارف مشائي را فراهم م تفسير معرفت در افقي فراتر از چارچوب

شـوند و در      مثابه شئون و تجليات حقيقت واحد فهم مي        در انديشه دواني، صور علمي به     
كننده   اي از مراتب وجود در نسبت با نفس ادراك          عنوان مرتبه   حكمت متعاليه، وجود ذهني به    

حاصل اين رويكرد آن است كه معرفت ديگر صرفاً بازنمايي واقعيت نيست،            . شود تفسير مي 
  .دآي شمار مي ي ظهور و انكشاف آن در ساحت ادراك بهبلكه نحو

كند كه با برخي      دهد كه وي در مواردي به آرايي اشاره مي          بررسي آثار ملاصدرا نشان مي    
مبدأ و   چون   يبراي مثال، ملاصدرا در آثار متعدد     . تقريرات دواني قرابت قابل توجهي دارند     

 خـود  يهـا بـه بـسط آرا         و براسـاس آن    هرفت ـي را پذ  ي مبـان  ني ـ، ا  وجود انيسر و رساله    معاد
 ممكنات  تي را منحصر در واجب دانسته و موجود       يقي صراحتاً وجود حق   يو. پرداخته است 
 كـه ممكنـات     يا  گونه   به داند، ي م گانهيمحض به آن ذات     » ربط«و  » نسبت« از   يرا صرفاً ناش  

 كنـد  ي م ـ ادي» ماء من الحك  نيمحقق«او از   .  هستند يذات خود فاقد هرگونه استقلال وجود       به
 در ادامـه،  راي ـ اسـت؛ ز يهمان دوان» محققان حكما« مقصود او از رسد ينظر م    به نجايكه در ا  

 ر د ي و سـع   دهـد  يالوجود را شرح م ـ      ممكنات با واجب   »هيومي ق تيمع« درباره   ي دوان دگاهيد
رند؛ نه   ندا ي وجود گونه  چي كه ممكنات در مرتبه ذات، ه      كند ي م حي تصر تاًينها.  آن دارد  نييتب
واسطه نسبت بـا مبـدأ اول، كـه وجـود       بلكه وجودشان تنها به، نه بنفسه و نه لنفسه   نفسه، يف
 ـ ي،رازي ش نيصدرالد (ابدي  ي بنفسه و لنفسه است، تحقق م      نفسه، يف ). 33-31 ب، ص  /تـا  ي ب
 دي ـ شـده، مؤ   اني ب يدوان» التأله  ذوق« از   مي وجود با الهام مستق    اني كه در رساله سر    دگاهي د نيا

  ).133 الف، ص /تا ي بي،رازي شنيصدرالد( صدرا از اوست هي اوليريرپذيتأث
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هرچنـد  . توان در تحليـل مـسئله وجـود رابـط مـشاهده كـرد               نمونه مهم اين تأثير را مي     
زعم وي   ـ كه به   دواني» انتساب«او با نظريه    » ابطوجود ر «كند كه نظريه      ملاصدرا تصريح مي  

 رساله الزوراءويژه  اوت دارد، اما بررسي دقيق آثار دواني، بهاست ـ تف » وجود رابطي«ناظر به 
ثـاني در  «خـوبي از لـوازم پـذيرش     دهد كه او به  ، نشان مي  »النسب أم«و تحليل وي از مفهوم      

رو وي با انكار هرگونه هويت وجـودي          ازاين. كوشد از آن پرهيز كند      آگاه بوده و مي   » وجود
وجـود   را صرفاً در پرتو اضافه اشراقي و انتـساب بـه          ها    مستقل براي ممكنات، موجوديت آن    

 ،؛ دوانـي  175-174 ، ص 1381 ،؛ دوانـي  64-62 ، ص 1387 ،دوانـي (كنـد     حقيقي تبيين مـي   
 .)58 ، ص1373

در حكمـت   » الـربط   عـين «كم از برخي جهات، با نظريه         از اين منظر، تقرير دواني، دست     
 ـ           دگاه، ممكنـات فاقـد هويـت وجـودي         متعاليه قرابت قابل توجهي دارد؛ زيرا در هـر دو دي

اي كـه بـا       گونـه   يابد، به   ها تنها در نسبت با حقيقت وجود معنا مي          اند و موجوديت آن     مستقل
حـال ايـن      بـااين . ماند  ها باقي نمي    فرض انفكاك از اين نسبت، هيچ حيثيت وجودي براي آن         

الـربط را   صدرا نظريه عينمعناي همساني كامل دو نظريه تلقي كرد؛ زيرا ملا       قرابت را نبايد به   
در قالب دستگاهي منسجم مبتني بر اصالت وجود، تشكيك وجـود و تحليـل دقيـق وجـود                  

كه دواني اين مباحث را در چارچوب تحليـل انتـساب و             كند، درحالي   بندي مي   رابط صورت 
 .سازد اضافه اشراقي مطرح مي

دو ويژگـي اساسـي را      ،  »وجـود رابطـي   «و  » وجود رابط «ملاصدرا در تبيين تفاوت ميان      
، يعني فرض وجودي مغاير     »ثاني در وجود  «نخست پذيرش   : شمارد  براي وجود رابطي برمي   

 ،صـدرالدين شـيرازي   (با وجود حق براي ممكن و دوم زائد بودن نسبت بـر ذات ممكنـات                
ويـژه در مـواردي كـه     وي بر اين اساس، تقرير دواني را ـ بـه  ). 330-328 ، ص1 ، ج1368

گيـرد ـ بـه     وابستگي معلول به علت از تمثيل نسبت عرض بـه جـوهر بهـره مـي    براي تبيين 
 .)331-330، 82 ، ص1 همان، ج(داند تا وجود رابط  تر مي نظريه وجود رابطي نزديك

 امكان قرائت ديگري از مقـصود دوانـي را          الزوراءرسد تحليل رساله      نظر مي  حال، به   بااين
ختلف اين رساله، وجود را منحصر در حقيقت واحـد          دواني در مواضع م   . آورد  نيز فراهم مي  

ثـاني در   «كنـد تـا از پـذيرش          دانسته و از اين رهگذر، عروض وجود بر ممكنات را نفي مي           
افزون بر اين، انتساب را نه امـري زائـد بـر ذات ممكـن، بلكـه عـين                   . اجتناب ورزد » وجود
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 ـ        . شمارد  هويت و حقيقت آن مي     مثابـه اضـافه مقـولي،        هوي همچنين با نقد تلقـي انتـساب ب
كه در مرتبه حقيقت وجود، سـخن       كند كه نسبت، متفرع بر اثنينيت است؛ حال آن          تصريح مي 

 ،دوانـي (نيـست   از دوگانگي و تقابل ميان وجود حق و وجودي مستقل بـراي ممكنـات روا        
 در  رو او با عبور از تفسير صرفاً عليِ رابطه حق و خلق، اين رابطـه را                 ازاين). 62 ، ص 1387

 .)208، 175 ، ص1381 ،دواني(كند  قالب مفاهيمي چون تشأن و ظهور تبيين مي

توان احتمال داد كه بخشي از اختلاف ميان دوانـي و ملاصـدرا در ايـن                  بر اين اساس مي   
نحـوه تقريـر ايـن وابـستگي و           مسئله، نه به اصل وابستگي وجودي ممكنات به حق، بلكه به          

ويژه تمثيل نسبت عرض و جوهر، كـه    به؛ر آثار دواني بازگردد  رفته د  كار  هاي به   برخي تمثيل 
ملاصدرا آن را مبناي تفسير نظريه دواني قرار داده، ممكن اسـت تمـامي ابعـاد ديـدگاه وي،                   

 درباره وحدت حقيقت وجود، نفي ثاني در وجود و تحليـل انتـساب              الزوراءويژه آنچه در      به
رو هرچنـد ملاصـدرا بـا        ازايـن . مـايي نكنـد   مثابه عين هويت ممكنـات آمـده اسـت، بازن           به

منـدتر از ايـن مـسئله         تر و نظـام     بندي منسجم نظريه وجود رابط، تبييني فلسفي دقيق         صورت
توان از حيث سـاختار مفهـومي، در تقريـر           ميارائه كرده است، برخي از مباني اين نظريه را          

 .دواني نيز رديابي كرد

هـاي    ار متفكرانـي قـرار دارد كـه برخـي زمينـه           رو شايد بتوان گفت دواني در شـم         ازاين
محور از وجود را در سنت فلسفي اسلامي          گيري تفسيرهاي وحدت    مفهومي لازم براي شكل   

 .تمندتري بسط ياف صورت نظام فراهم كردند؛ تفسيري كه در حكمت متعاليه به

ح تـوان در سـه سـط        برپايه تحليل حاضر، نسبت ميان انديشه دوانـي و ملاصـدرا را مـي             
 :بررسي كرد

 نسبت وحدت و كثرت: شناختي سطح هستي) الف

التأله و تشأن، كوشيد كثرت موجودات را در نسبت بـا             دواني با طرح مفاهيمي چون ذوق     
در اين چارچوب، موجودات نه در عـرض حقيقـت واحـد، بلكـه              . حقيقت واحد تبيين كند   

ه نسبت وحدت و كثرت را بـه  ملاصدرا نيز مسئل. شوند منزله شئون و ظهورات آن فهم مي       به
يكي از محورهاي اصلي فلسفه خود تبـديل كـرد و آن را در قالـب مبـاحثي چـون اصـالت             

تـوان از     از اين منظر، مي   . الحقيقه بسط داد    وجود، تشكيك وجود، وجود رابط و قاعده بسيط       
ن ها يكسا   بندي و مباني آن     نوعي تداوم مفهومي ميان دو دستگاه سخن گفت؛ هرچند صورت         
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 .نيست

 تفسير وجودي معرفت: شناختي سطح معرفت) ب

دواني بـا   . شود  اي منطقي ميان ذهن و عين تلقي نمي         در هر دو نظام، معرفت صرفاً رابطه      
منزله مراتـب ظهـور حقيقـت و ملاصـدرا بـا تبيـين وجـود ذهنـي در                    تفسير صور علمي به   

بر اين اساس . كنند  م مي چارچوب مراتب وجود، زمينه نوعي فهم وجودي از معرفت را فراه          
ــه ــازمي  ادراك ب ــستري   نحــوي از انكــشاف حقيقــت ب گــردد و رابطــه عــالم و معلــوم در ب

 .شود وجودشناختي تفسير مي

 گذار از اشارات ذوقي به نظام فلسفي: شناختي سطح روش) ج

دوانـي  . بنـدي مباحـث اسـت       هاي مهم ميان دو متفكر در شـيوه صـورت           يكي از تفاوت  
كنـد؛   هاي خود را در قالب تقريرات فشرده، ذوقي و گاه اشـراقي مطـرح مـي     بسياري از ايده  

منـد    هاي فلسفي و اصول نظـام       اي از استدلال    ها را در شبكه     كوشد آن   كه ملاصدرا مي   درحالي
توان گفت برخي مـضامين موجـود در آثـار دوانـي در حكمـت                 از اين حيث مي   . جاي دهد 

هـا را در حـل        اند كه امكان كـاربرد آن       تدلالي رسيده متعاليه به سطحي از انسجام نظري و اس       
 .تر فلسفي فراهم ساخته است مسائل گسترده

توان صرفاً در قالب تأثير و تـأثر مـستقيم يـا              در مجموع، نسبت دواني و ملاصدرا را نمي       
هاي مفهومي در انديشه      آنچه اهميت دارد، وجود برخي ظرفيت     . اشتراكات لفظي توضيح داد   

رو  ازايـن . انـد  تري يافتـه  تر و منسجم بندي گسترده كه در حكمت متعاليه صورت    دواني است   
محـور در   هـاي وحـدت     هاي مهم در روند تحول برخي مؤلفه        توان يكي از حلقه     دواني را مي  

هايي كه در نظام فلسفي ملاصدرا به اوج بسط و انسجام خـود               فلسفه اسلامي دانست؛ مؤلفه   
 .رسيدند

  

 نتيجه

شيد از رهگذر تحليل تطبيقي انديشه دواني و ملاصدرا، نـسبت ميـان مبـاني               اين پژوهش كو  
برپايـه ايـن خـوانش،      . شناختي در حكمت متعاليه را بازخواني كنـد         شناختي و معرفت    هستي

در فلـسفه ملاصـدرا نـسبتي       » وجـود ذهنـي   «و نظريـه    » الحقيقـه   بـسيط «توان ميان قاعده      مي
اي دربـاره بازنمـايي ذهنـي     وجود ذهني صرفاً نظريـه در اين تلقي،  . ساختاري برقرار دانست  
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وحـدت  «اشياء نيست، بلكه در امتداد مباني وجودشناختي حكمت متعاليه و در پرتو منطـق               
تـوان نحـوي انكـشاف و ظهـور           از اين منظر، ادراك را مـي      . قابل فهم است  » در عين كثرت  

شناســي و  ستيحقيقــت در مرتبــه نفــس تلقــي كــرد؛ تفــسيري كــه پيونــد عميــق ميــان ه ــ
 .سازد شناسي را در دستگاه صدرايي آشكار مي معرفت

تحليل تطبيقي دو دستگاه فكري همچنين نشان داد كه ميان نظريه تشأن دوانـي و برخـي    
هـاي    ويژه در تبيـين نـسبت وحـدت و كثـرت، قرابـت              هاي بنيادين حكمت متعاليه، به      مؤلفه

اهيمي چون تشأن، ربط و ظهور در انديشه        در اين ميان، مف   . مفهومي قابل توجهي وجود دارد    
دواني، قابليت آن را دارند كه در نسبت با اصولي چون اصـالت وجـود، تـشكيك وجـود و                    

هاي نظري موجود     توان گفت برخي ظرفيت     رو مي  ازاين. الحقيقه بازخواني شوند    قاعده بسيط 
اند و در تبيـين       افتهمندتري ي   بندي فلسفي و نظام     در انديشه دواني در حكمت متعاليه صورت      

 .اند رابطه نفس، علم و واقعيت نقشي مؤثر ايفا كرده

نوآوري پژوهش حاضر در آن است كه نسبت ميان نظريه تشأن دواني و تبيين صـدراييِ                
وجود ذهني را نه صرفاً در سطح تـاريخ انديـشه، بلكـه در قالـب پيونـدي سـاختاري ميـان                     

الحقيقه و نظريه     بر اين اساس قاعده بسيط    . ستشناسي بررسي كرده ا     شناسي و معرفت    هستي
انـد؛ منطقـي كـه     منزله دو ساحت مـرتبط از يـك منطـق واحـد تفـسير شـده           وجود ذهني به  

 .كوشد وحدت حقيقت را با كثرت ظهورات آن در عرصه هستي و معرفت توضيح دهد مي

هـاي    ؤلفـه هاي مهم در رونـد تحـول برخـي م           توان يكي از حلقه     بر اين مبنا دواني را مي     
هايي كه در حكمت متعاليه به سـطحي          محور در سنت فلسفي اسلامي دانست؛ مؤلفه        وحدت
مطالعـه نـسبت دوانـي و        از ايـن منظـر    . تر از انسجام نظري و بسط فلسفي رسـيدند          گسترده

تر   تواند به فهم دقيق     تنها در فهم تاريخ تطور فلسفه اسلامي اهميت دارد، بلكه مي           ملاصدرا نه 
شـناختي در حكمـت متعاليـه نيـز يـاري             روني ميان مباحث وجودشناختي و معرفت     پيوند د 
 . رساند

  
  



 101         ...                          مرادي و / ...:ي و ملاصدرا از وجود ذهني دواننيي تبيقي تطبيبازخوان

 

   و مĤخذمنابع
  .هرمس: ، تهرانالتأله الدين دواني فيلسوف ذوق جلال). 1390(حسين  ديناني، غلام ابراهيمي

 دفتـر   :، قـم  1زاده آملـي، چ       تحقيـق حـسن حـسن     ،  شفاالاهيات  ). 1376(عبداالله    بن    حسينسينا،   ابن
  .تبليغات حوزه علميه

  .الزهراء: ، تهرانشرح حكمت متعاليه ).1368 (جوادي آملي، عبداالله
  .اسراء: ، قمرحيق مختوم ).1386 (جوادي آملي، عبداالله

تقديم، تحقيـق و    ،  سبع الرسائل ). 1381( محمدحسين  بن  ، اسماعيل خواجوئي؛  اسعد  دواني، محمدبن 
  .بميراث مكتو: نتهرا، 1چ احمد تويسركاني، تعليق 

  .نكيها:  تهران،1 چ ، تصحيح فرشته فريدوني فروزنده،رساله تهليليه ).1373(اسعد  دواني، محمدبن
هـاي     آستان قدس رضوي بنياد پژوهش:  مشهد،1 چ   ،الرسائل ثلاث ). ق 1411 (اسعد دواني، محمدبن 

  .اسلامي
نسخه خطي كتابخانه مجلس شـوراي      ،  حاشيه قديم شرح تجريد    ).الف /تا  بي(اسعد   دواني، محمدبن 

  .1752 ش اسلامي،
نسخه خطي  : ، تهران الحاشيه الجديده علي الشرح الجديد للتجريد      ).ب /تا  بي (اسعد دواني، محمدبن 

  .1999 جلس شوراي اسلامي، شمكتابخانه 
احمد به اهتمام سيد   رساله تفسير سوره اخلاص،    الرسائل المختاره،  ).ج /تا  بي (اسعد دواني، محمدبن 

  .ميرالمؤمنينامكتبه الأمام : تويسركاني، اصفهان
، »الـدين محقـق دوانـي    هـاي فلـسفي و كلامـي جـلال       تحليلي از انديـشه «). 1375(دهباشي، مهدي  

  .3 ، شخردنامه صدرا
  .هرمس، چ اول: ، تهرانشرح رباعيات فلسفي و عرفاني دواني). 1387(دهباشي، مهدي، 
نـشر  :  تهـران  ،1 چ   زاده آملـي،   ، شرح حسن حسن   شرح منظومه  ).1369 (مهدي  بن سبزواري، هادي 

  .ناب
، حاشـيه   الـشواهد الربوبيـه فـي المنـاهج الـسلوكيه         ). 1360( ابـراهيم     صدرالدين شيرازي، محمدبن  

  .مركز نشر دانشگاهي: ، تهران2 مهدي سبزواري، چ  بن هادي
  .كتابخانه طهوري: جا ، بيالمشاعر). 1363( ابراهيم  صدرالدين شيرازي، محمدبن

مؤسـسه مطالعـات و     : ، تهـران  1، چ   الغيـب   مفـاتيح ). 1363( ابـراهيم     صدرالدين شيرازي، محمـدبن   
  .تحقيقات فرهنگي

حاشـيه   ،ه الأربع ـ يـه  في الأسفار العقل   ه المتعالي ةالحكم ).1368(ابراهيم    صدرالدين شيرازي، محمدبن    
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  . المصطفويمكتبة:  قم،2 چ محمدحسين طباطبايي،
  .جامعه مدرسين حوزه علميه: ، قم12، چ الحكمه نهاية).  ق1416(ايي، محمدحسين طباطب

  .بيدار: قم ،2ياسين، چ   تحقيق محمدحسن آل،الحكم فصوص).  ق1405(محمدبن محمد فارابي، 
 تحقيق و تصحيح سـعيد      ،)شرح الدواني علي الزوراء    (تحقيق الزوراء  ).1392 (بن محمد  لاري، كمال 

  .يت اشراقآ: رحيميان، قم
مؤسسه آموزشـي و پژوهـشي امـام        :  قم الحكمه،نهايةتعليقه علي   ). 1393(مصباح يزدي، محمدتقي    

  .خميني
انجمـن آثـار و     : ، تهـران  1، اهتمام عبداالله نوراني، چ      مصنفات). 1381(ميرداماد، محمدباقربن محمد    

  .مفاخر فرهنگي
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