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Given the social nature of man and his inherent love of self and 
inclination towards self-interest, the issue of peace and war has 
always been at the center of attention of philosophical schools. This 
study, using a descriptive-analytical method and focusing on Mulla 
Sadra's thought, examines the question of whether a theory for the 
realization of "peace" can be presented based on his perception of 
"reason" as a fundamental dimension of human existence? The 
findings show that from Mulla Sadra's perspective, when reason 
overcomes animalistic powers and ignorance, man's lustful and self-
interested nature is moderated. This rule of reason over other aspects 
of the soul cultivates virtues in man that lead the individual first to 
inner peace and, if other conditions are ready and obstacles are 
removed, to external "wise peace"; a justice-oriented peace that 
ensures the security of the human body and soul and aims for the 
common good. Therefore, Sadra's anthropology has a contingent 
capacity for building a lasting peace. 
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Extended Abstract 
Introduction  
Among the most fundamental shared concerns of human beings across diverse 
cultures throughout history has been the question of peace and security. Yet 
governments have consistently adopted war—understood as organized 
violence—as the primary means of resolving conflicts and disputes. It is 
therefore necessary to investigate the roots of this manifest contradiction. Given 
that peace and war are relatively intuitive concepts for human beings, and that 
most individuals have concretely experienced them in the course of their lives, 
the urgency of tracing their origins in order to resolve this problem is evident. 
Clearly, this task falls within the province of philosophy and the thought of 
philosophers. Although concepts such as peace, security, justice, and war are not 
explicitly thematized in the philosophical works of various schools, a deep and 
meticulous examination of each philosopher's doctrines can yield and extract 
them. 

Transcendent Theosophy (al-Ḥikmat al-Muta'āliyah), by virtue of its capacity 
and potential for expansion across all dimensions of anthropology, ontology, and 
teleology, as well as its power to address a wide range of problems, is today 
regarded as one of the most influential schools of Islamic philosophy, having 
gathered around it a circle of unparalleled thinkers and scholars. In effect, 
Transcendent Theosophy constitutes the continuation of philosophical life in the 
Islamic world and Iran. When a school possesses such comprehensiveness and 
explanatory power, it cannot be presumed to lack a political philosophy, even if 
no explicit discourse on politics appears in its discussions. Indeed, no complete 
philosophical school can be conceived that does not entail a certain view or 
theory concerning politics. Transcendent Theosophy, like a vast and profound 
ocean of immense dimensions, serves as a rich source from which any thinker or 
researcher, in accordance with their needs and capacities, may, through 
purposeful inquiry, extract the desired pearl from the shell of its principles and 
foundations. This is precisely what the later philosophers following Mullā 
Ṣadrā—who remained faithful to this school—accomplished, employing its 
framework to articulate their own ideas on various subjects, including political 
philosophy. For a discussion of the possibility or impossibility of peace in Mullā 
Ṣadrā's thought to be well-grounded, one must first address the possibility and 
existence of a political theory in his philosophy. 
 
Methods 
This study, employing a descriptive-analytical method and focusing on Mullā 
Ṣadrā’s thought, examines the question of whether, based on his conception of 
‘reason’ (al-'aql) as a fundamental dimension of human existence, a theory for 
the realization of ‘peace’ (al-salām) can be articulated.” 
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Findings 
The findings indicate that, from Mullā Ṣadrā's perspective, when reason (al-'aql) 
prevails over the animal faculties and ignorance (al-jahl), the concupiscent and 
self-interested nature of the human being is moderated. This governance of 
reason over the other faculties of the soul (al-nafs) cultivates virtues in the 
human being that first lead the individual to inner peace (al-salām al-bāṭinī), and 
then—provided that other conditions are met and obstacles are removed—to an 
external 'wise peace' (al-salām al-ḥakīmī); a justice-oriented peace that secures 
both the physical and spiritual security of the human being and aims at the 
common good (al-maṣlaḥa al-'āmma). Thus, Ṣadrian philosophical anthropology 
possesses a dispositional capacity for the establishment of a sustainable peace. 

 
Conclusion 
It can be concluded that Mullā Ṣadrā holds multiple meanings for intellect ('aql). 
He divides intellect into two kinds: theoretical and practical. For theoretical 
intellect, he posits four grades: material intellect ('aql hayūlānī), intellect-in-habit 
('aql bi-l-malaka), actual intellect ('aql bi-l-fi'l), and acquired intellect ('aql bi-l-
mustafād). For practical intellect, he explains four stages: purification (takhliya), 
adornment (tajalliya), theophanic disclosure (taḥliya), and annihilation (fanā'). In 
contrast, he divides ignorance (jahl) into three meanings: simple ignorance, 
compound ignorance, and ignorance in opposition to intellect. He states that 
ignorance in opposition to intellect is an existential entity which, like intellect, 
possesses hosts (junūd), and it is this third meaning that is intended by 
"ignorance" in the ḥadīth of the hosts of intellect and ignorance. In another 
sense, Mullā Ṣadrā presents intellect as the entire identity of the human being, 
not merely a faculty among the faculties of the soul. This view of intellect 
considers a human being human to the extent that he possesses knowledge, and 
it grounds the ethical system (practical wisdom) upon this basis. On the other 
hand, Mullā Ṣadrā holds that knowledge is consubstantial with existence and 
also that knowledge is consubstantial with ethics; therefore, it can be said that 
existence is likewise consubstantial with ethics. Thus, the entire reality of the 
human being depends on intellectual life, and intellectual life is concomitant 
with his existential amplitude. The higher the rank of rationality a human being 
attains, the greater his existential amplitude, and consequently, the more ethical 
his mode of existence will be. The dominance of the apparatus of ignorance over 
the apparatus of intellect plunges the human being into forgetfulness, 
heedlessness, and imprudence, causing the concupiscent and irascible faculties 
to dominate the rational soul, thereby driving the soul toward unworthy acts such 
as injustice, inequity, greed, oppression, arrogance, and ultimately war. 
However, if the intellect and its forces manage the apparatus of ignorance and 
the animal nature of the human being, this rationality moderates the lustful, self-
interested, and acquisitive disposition, guiding the human being toward goods 
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and peace founded upon justice — a peace that safeguards security, dignity, and 
faith — as well as toward beatitude-bestowing peace. In this case, the ground is 
prepared for a peaceful life accompanied by altruism and sustainable peace. For 
the more the human being's existence expands from the lower material and 
animal grades toward the higher intellectual grades, the more it progresses from 
darkness toward a luminous and subtle existence, and the greater the ground 
becomes for the acquisition of properly human virtues as habitual dispositions, 
including justice, fidelity, friendship, forbearance, and gentleness. These 
habitual dispositions draw the human being at the rank of intellect toward the 
universal good and necessitate the establishment and expansion of sustainable 
peace. 
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طلبـي،   با توجه به ماهيت اجتماعي انسان و حب ذات و كشش ذاتـي او بـه منفعـت                 
ايـن  . و جنگ همواره در كانون توجه مكاتب فلسفي قرار داشـته اسـت            مسئله صلح   

تحليلي و با تمركز بر انديشه ملاصدرا، بـه بررسـي ايـن              ـ پژوهش با روش توصيفي   
عنـوان بعـدي اساسـي از         بـه » عقل«پردازد كه آيا مبتني بر تلقي وي از           پرسش مي 

هـا نـشان      د؟ يافتـه  ارائـه كـر   » صـلح «اي براي تحقق      توان نظريه   وجود انسان، مي  
دهد كه از منظر ملاصدرا، وقتي عقل بر قواي حيواني و جهل غلبـه يابـد، طبـع                    مي

 بـر سـاير شـئون       اين حكمراني عقـل   . شود  طلب انسان تعديل مي     شهواني و منفعت  
دهد كه فرد را نخست به صلح دروني و            پرورش مي  انسانهايي را در      ، فضيلت نفس

بيرونـي سـوق    » صلح حكيمانه «به  ط و رفع موانع     در صورت آماده بودن ديگر شراي     
محور كه امنيت جسم و روح آدمـي را تـأمين كـرده و خيـر                  دهد؛ صلحي عدالت    مي

اقتضايي بـراي    يظرفيتاز  شناسي صدرايي      انسان بنابراين   ؛گيرد  عمومي را هدف مي   
  .برخوردار است پايدار يبنا نهادن صلح

شناختي ملاصدرا براساس حديث جنود عقل و جهل و تأثير آن             بررسي مبناي انسان  ). 1405 (محمد،  يوانفرك؛  علي،  فضلي؛  نعيمه،  حميسي: استناد
  hpi/10.22034/org.doi://https.2026.573084.1197  .501-812 ،)3 (5 ،فلسفه اسلامي تاريخ ،بر تحقق صلح

طه  موسسه آموزش عالي آل:ناشر                             .  يسندگاننو ©    
DOI: https://doi.org/10.22034/hpi.2026.573084.1197 
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  مقدمه
ر طـول تـاريخ،   يي مختلـف د هـا  فرهنگ با، ها انساني مشترك در بين ها دغدغه نيتر مهماز 

يافته است بـراي      را كه خشونت سازمان   » جنگ «ها  حكومتو امنيت است، اما     » صلح«مسئله  
انـد؛ بنـابراين لازم اسـت ريـشه ايـن             ها در طول تاريخ برگزيده      وفصل تعارضات و نزاع     حل

از مفاهيم به نـسبت بـديهي   » جنگ«و » صلح«كه  با توجه به اين  . تناقض آشكار پيگيري شود   
هـا را تجربـه      طـور ملمـوس آن       در طول حيات خويش به     ها  انسان هستند و اكثر     ها  ساناننزد  
واضـح اسـت    . جهت حل اين مسئله روشن است        به ها  شهيروجوي     ضرورت جست  اند  كرده

اگرچـه مفـاهيمي ماننـد صـلح،        . آيد  كه اين مهم جز از عهده فلسفه و آراي فيلسوفان برنمي          
 مستقيم در آثار و كتب فلسفي مكاتب        صورت  به توان ينمامنيت، عدالت و همچنين جنگ را       

وجـوي عميـق و دقيـق در          نگـري در آراي فلـسفي و جـست          گوناگون يافت، ليكن با ژرف    
  . دست آورد ها را استخراج كرده و به  آنتوان يمنظرات هر فيلسوفي 

دليـل برخــورداري از ظرفيــت و امكـان گــسترش در تمــامي ابعــاد    حكمـت متعاليــه بــه 
جهـت دارا بـودن قـوه پاسـخگويي در زمينـه         شناسي و به    شناسي، غايت   شناسي، هستي     انسان

عنوان يكي از پرطرفدارترين مكاتب فلـسفي اسـلامي اسـت كـه               مسائل گوناگون، امروزه به   
در حقيقـت، حكمـت متعاليـه    . نظيري را به دور خود گرد آورده است      متفكران و محققان بي   

وقتـي مكتبـي داراي   . شـود   اسلام و ايران محـسوب مـي  بخش حيات فلسفي در جهان  تداوم
توان آن را فاقد فلسفه سياسي فـرض كـرد، حتـي اگـر                چنين گستردگي و توانايي باشد نمي     

هيچ سخني به صراحت راجع به سياست در مباحث آن بيان نشده باشد و اساساً هيچ مكتب                 
. مورد سياست نداشته باشـد    توان در نظر گرفت كه ديدگاه و نظري در            فلسفي كاملي را نمي   

عنوان منبع عظيمي است كه هـر         حكمت متعاليه همچون اقيانوسي ژرف با ابعادي گسترده به        
تواند بـا غواصـي هدفمنـد، مرواريـد           انديشمند و محققي به فراخور نياز و توان خويش، مي         

صـدرا  گونه كه حكماي بعـد از ملا        همان. مورد نظر خود را از صدف مباني و اصول آن بيابد          
اند با استفاده از آن تفكرات، خـويش را در مباحـث گونـاگون از                 كه رهرو اين حكمت بوده    

كه بحث از امكان يا عدم امكان صلح در انديشه            براي آن . اند  جمله فلسفه سياسي تبيين كرده    
ويليام . ملاصدرا موجه باشد، ابتدا بايد از امكان و وجود نظريه سياسي ملاصدرا سخن گفت             

شناسـي،    هـايي از متافيزيـك، جهـان        هـاي سياسـي در چـارچوب        معتقـد اسـت نظريـه     بلوم  
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ها كه از مباني فلسفي يك انديـشمند هـستند            شناسي، اخلاق و مانند اين      وجودشناسي، انسان 
تـري پديـد      هر نظريه سياسي در چارچوب نظام فلسفي گـسترده        «: گويد  گيرد و مي    شكل مي 

). 38، ص   1373بلـوم،   (» گيـرد   هايش را از آن مي      ضآيد و تمامي اصول متعارف و مفرو        مي
بلوم مقايسه كوتاه بين جمهوري افلاطون، لوياتان هابز و همچنـين بـين افلاطـون، هگـل و                  

ها  پرداز براي گردآوري و تحليل داده دهد و معتقد است فنوني كه هر نظريه       ماركس انجام مي  
هـاي   دهد؛ بلوم مثال ي وي را نشان ميگيرد نيز متفاوت است و تا حدي تعهد فلسف          كار مي   به

ها  پردازان سياسي رفتارگرا ذكر كرده و به آن ديگري از ارسطو، جان لاك، هيوم، ميل و نظريه   
تـوان از امكـان       رو و براساس اين تلقي مي       ازاين). 40 و   39، ص   1373بلوم،  (كند    استناد مي 

هـاي    پـردازي   ود نظريـه  از سـوي ديگـر وج ـ     . نظريه سياسي در فلسفه ملاصدرا سخن گفت      
ملاصدرا در اين زمينه با مراجعه به همه آثار وي غيرقابل انكار است كه پژوهشگراني نيز در                 

آيا در حكمـت متعاليـه انديـشه        «اند و به پرسش       هاي چشمگيري انجام داده     اين زمينه تلاش  
، 1391،  عه جم ي؛ امام 271 ص،  1373 ،ييطباطبا(اند    پاسخ داده » سياسي وجود دارد يا خير؟    

 و ها  پايه همان »مباني«).  به بعد  153 به بعد و ص      14 ص،  1399 ،ييزا ؛ لك 175 و   174 ص
 ايـن  بـه  توجـه  شـوند؛ بـا     مي مطرح »ها  نيست و ها  هست« قالب در كه هستند بنيادي عوامل
 شـوند   مي كه اعتبار  »كلي نبايدهاي و بايدها« قالب در قواعدي مجموعه يعني »اصول« مباني

هاي جزئي يعني     نبايدهاي كلي، دستورالعمل   و بايدها اين از گيرند؛  مي قرار عمل مايراهن و
  ). 100، ص 1380سيف،  (شوند مي استخراج »ها روش«

 سياسـي،  مـسائل  دربـاره  انديـشمندي  هـر  ديـدگاه  به دستيابي براي منطقي سير بنابراين
 صـورت   بـه  انديشمند آن  گرچه .است انديشمند آن مباني واكاوي غيره و فرهنگي اجتماعي،

 مـستوفي  طـور   به نيز ملاصدرا. باشد نپرداخته مقولات اين به خويش آثار در خاص و جزئي
 و اصـول  امـا  اسـت،  نپرداختـه  برابري و صلح آزادي، عدالت، جمله از اجتماعي مقولات به

 در شا  نهـايي  ديـدگاه  و وي آراي بـه  ها  آن تحليل با توان  مي كه كرده مطرح را فلسفي مباني
  .رسيد باب اين

شناختي خود بر صلح بيرونـي        هاي انسان   صورت مستقل به تطبيق ايده      اگرچه به  ملاصدرا
آيـا  «هاي او بـه ايـن پرسـش پاسـخ داد كـه                توان با پيگيري آموزه     و دروني نپرداخته، اما مي    

  » اي براي تحقق صلح ارائه كرد؟ توان نظريه شناختي ملاصدرا مي براساس مبناي انسان
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  پيشينه تحقيق
شـناختي ملاصـدرا در تفـسير حـديث عقـل و جهـل و                   تاكنون پژوهشي درباره مبناي انسان    

اند؛   تر نگاشته شده    البته مقالاتي با موضوعاتي كلي    . نسبت آن با تحقق صلح انجام نشده است       
و كوشـكي، مـؤذني و جـوادي    ) 1400(، صباغچي و ميرمحمدحـسيني    )1399(مانند خندان   

نام دارد بيشتر به راهكارهاي     » صلح از ديدگاه عقل و نقل     «در مقاله اول كه     ). 1400(ارجمند  
چـويي مبـاني صـلح     پـي «مقالـه دوم بـا عنـوان       . ديني براي تحقق صلح پرداخته شده اسـت       
هـاي دينـي    ، به بررسـي مبـاني فكـري خـشونت         »فرهنگي گالتونگ در نظام فكري ملاصدرا     

گرايي ملاصدرا آن مباني را نقد كرده و از ايـن طريـق،      كوشد تا با ايده كثرت      پردازد و مي    مي
پـژوه نـروژي ـ را از شـمول نـسبت بـه        خشونت فرهنگي در نظريه يوهان گالتونگ ـ صلح 

بررسي صلح و مدارا در انديشه مولـوي و         «مقاله سوم با عنوان     . هاي مذهبي بازدارد    خشونت
سنجش صـلح فلـسفي ملاصـدرا بـا         ، به   »گرايي ملاصدرا   عطار و مقايسه آن با رويكرد صلح      

. ها را بررسي كـرده اسـت   صلح صوفيانه مولانا و عطار پرداخته و وجوه افتراق و اشتراك آن         
تواند در مقام پاسخ به اين ادعا         آيد و نيز مي     ديني مي   هاي درون   كار گفتمان   مقاله اول بيشتر به   

سـبب كـه بـه        قاله دوم بدين  مدعاي م . كار گرفته شود    به» اي ضدصلح دارد    اسلام شالوده «كه  
 در حق و صدق ـ دچـار     در واقعيت هستي و كثرت گرايي ـ كثرت  خلط بين دو گونه كثرت

  .رسد نظر نمي است موجه به
  

  مفاهيم و اصطلاحات
  صلح

تصالح و مصالحه معنـايي     . صلح در لغت اسمي است كه از مصدر مصالحه گرفته شده است           
 و العرب تؤنثهـا     المصالحَةِمصدر  : كسر الصاد ه  لاح، ب الص. برخلاف تخاصم و مخاصمه دارند    

و  لحَـةِ المـصا  و الـصلحْ اسـم بمعنـى      ) 516، ص   2 ق، ج    1375 منظور،    ابن (و الاسم الصلح  
  ).479، ص 1 ق، ج 1399مطرزي  ( و التخَاصمِصمةِالتَصالحُ خلاف المخا
 كرده است؛ مفهوم صلح در      داي خاص پ  يفيدر علوم مختلف تعار   » صلح«از نظر اصطلاح    

 و فقدان جنـگ     گري د ي با كشورها  ي حالت آرامش در روابط عاد     يمعنا  الملل به ني ب استيس
 كـشورها بـا     اني ـ در روابـط م    زيآم  مسالمت يستي همز اي گونه.  است دي فقدان نظام تهد   زيو ن 
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 تي ـ تمام ت،ي حقـوق، مـصون    ي برابر ت،ي اصول حق حاكم   تي رعا يمعنا   مختلف به  هاي نظام
 و عدم مداخلـه در امـور        يالمللني دادن به مسائل ب    صلهي هر كشور كوچك و بزرگ، ف      يارض
 در ارتباط اسـت كـه   مي از مفاهيفي مفهوم صلح با طيطور كل به .ت كشورها اسري سايداخل
 از صـلح    في ـطور مـستقل بـه تعر       به گري د برخي و اند   شده اني در برابر مفهوم جنگ ب     يبرخ

 از يك ـي ي كه بـر رو مي مواجه هستاي دهي با پدشود يصلح سخن گفته م از   وقتي. اند  پرداخته
  .)383 و 134ص ، 1381راد،  انيمحسن(شود  ي واقع مفي دو طنيا

  
  تعارض عقل و جهل. 1  

 آن نقـش  بـر  و پـذيرد   مي معرفتي منبع عنوان  به را عقل اسلامي فلاسفه ديگر مانند ملاصدرا
 اشـاره  نيـز  عقل اهميت به آورده معرفتي ابزارهاي رديگ يا حس از سخني هرجا .تأكيد دارد 

از آثــار وي ). 115، ص 3، ج 1981 و ملاصــدرا، 189، ص 1385ملاصــدرا، (اســت  كــرده
 ولـي  دارد، اذعـان  آگـاهي  و علـوم  معـارف،  بـه  انسان نيل براي عقل جايگاه به كه آيد  برمي
 سـخن   اين.داند مي محدود د وناكارآم را عقل نيز مراحلي به توانايي عقل در    اذعان رغم  علي
 كـه  طـور   همـان  دهـد   مـي  توجـه  بلكـه  نيست، عقل اعتبار و ارزش زدودن يا كاستن معني  به

 در و خردگريزنـد  كـه  دارند وجود ديگر مسائل از بسياري اما خردپذيرند، مسائل از بسياري
  . ديرس نخواهد هاآن معرفت به عقل پس ؛گنجند ينم تيعقلان رهيدا
  

  عقل گوناگون يعانم. 1-1
 پرداختـه  موشـكافانه  دقت با و ليتفص به آن مختلف يمعان و »عقل« مقوله به نيلهأصدرالمت

 گرفتـه  كـار  بـه  و كرده مطرح را عقل بحث ،نهيزم با متناسب خود مختلف آثار در وي. است
 ،اصـل  سـه  رسـاله  ،بيالغحيمفات ،معادال و أالمبد ،هيالربوب الشواهد ،الاربعه الاسفار در. است
 قابـل  عقـل  گونـاگون  يمعـان  ميالكـر  القـرآن  ريتفـس  و معقول و عاقل اتحاد رساله ،هيالعرش
 بـه  »الجهـل  و العقـل « بـاب  نييتب در ژهيو به يالكاف الاصول شرح كتاب دراو  . است يبررس
 دانـد  يم ـ متنـوع  اريبس را عقل يمعان ملاصدرا .است كرده مطرح را آن اقسام و عقل ليتفص
 كيتـشك  نحو به يمعان از يبعض انيم و يلفظ مشترك هاآن از يبرخ انيم عقل هك يا  گونه به

  :كند يم انيب قسم شش در را يلفظ اشتراك يمعنا در عقل .است
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هاي دي ـنبا و دهاي ـبا مـدرك    عقـل  .3،  مـردم  عرف ور ميان مشه عقل. 2 ي،زيغر عقل .1
مـشترك معنـوي     كـه  عقـل  .5،  ترك اي نشيگز يبرا مورا يستگيشاقل مدرك   ع .4اخلاقي،  

 عقل. 6 و   مستفادبال عقل و بالفعل عقل ،بالملكه عقل ،بالقوه عقل :است در مراتب چهارگانه   
   ).89-84، ص 1، ج 1391ملاصدرا، (الفعل ب موجود معناي به

 ي و عقـل عمل ـ    ي عقل را به دو بخـش عقـل نظـر          ي عقل، و  يكيبا توجه به مفهوم تشك    
او .  را ذكر كرده اسـت ي و مراتبفي گوناگون خود تعار در آثار كي هر   ي و برا  كند  ي م ميتقس
 قوه علاّمه و قوه فعاله وجود دارد كـه          يها   باور است كه در نفس انسان، دو قوه به نام          نيبر ا 

 .روند يشمار م  بهي و عقل عمليهمان عقل نظر

ـ د   علوم از مرتبه بالاتر از خـو يري و فراگافتي دريي از آن جهت كه توانا،ي انساننفس«
 از خـود را  تـر  نيي و تـصرف در مراتـب پـا   ري قـدرت تـدب  زي ـ را دارد و ن  ـ  عالم عقوليعني

 »...شـود  يها قـوه علاّمـه و قـوه عمالـه گفتـه م ـ               است كه به آن    گري دو قوه د   يداراست، دارا 
   ).300-299، ص 1385ملاصدرا، (

 ـ در يمفـصل  فيتعـار  يعمل عقل و ينظر عقل از ملاصدرا كهنيا از بعد  گونـاگون  ارآث
 مبـدأ    آثار ملاصدرا از جمله    در .پردازد يم ها آن از ك ي هر مراتب نييتب به دهد يم ارائه خود

 ريتفـس  ،معقـول  و عاقـل  اتحـاد  رسـاله  ،هي ـالربوب شواهدال ،سوم جلد الاربعه سفارالا ،و معاد 
 آنجـا  از .است شده انيبي چهار مرتبه    نظر عقلبندي    دسته يبرا بيالغحيمفات ،ميالكر القرآن

 الـنفس  علـم  مبحـث  در مراتـب  ني ـا ،هستند ناطقه نفس مراتب همان ينظر عقل مراتب كه
  ).89-84، ص 1، ج 1391ملاصدرا،  (اند شده يبررس

 چهـار  زي ـن است خود مادون به نفس نسبت و جهت همان كه يعمل عقل يبرا ملاصدرا
از عقـل    مرتبه نيا كه چرا ؛دنشويم بحث اخلاق در يعمل عقل مراتب .كنديم ذكر را مرتبه

را  يعيتـشر  و ياعتبـار  امـور  يسـو  بـه  ييراهنمـا  است و  دهاينبا و دهايبا صيتشخمتكفل  
 .دهـد   ، اداره بـدن را انجـام مـي        دارد كامل تسلط بدن بر يعمل عقلاز آنجا كه     .برعهده دارد 

 فنـا . 4 و   هي ـتحل .3،  لـه يتجل. 2،  هيتخل .1: از نداعبارت استكمال حسب به يعمل عقل مراتب
 الاصـول  شـرح  كتاب در مضمون نيهم به كينزد يانيب با وي). 324، ص   1362ملاصدرا،  (

 و آوردن جـا به با ظاهر بيتهذ اول ؛است آورده را يعمل عقل از مرتبه چهار نيا زين يالكاف
 يـا   ازيكـس   دوم پـا   ؛اسـت  شده ينه هاآن از انسان آنچه از اجتناب و يدور و عبادات انجام
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ها و صفات ناپسند از باطن، تا جايي كه نفس انـسان               درون؛ يعني زدودن ناپاكي     تطهير همان
 بتواند حقـايق و واقعيـات را در قالـب         اي كه     گونه   شود به  اي شفاف و درخشان     همچون آينه 

اي اسـت كـه انـسان بتوانـد همـه يـا بيـشتر          سوم رسيدن به مرحله   ؛  كندصور و امثال شهود     
چهـارم مرحلـه فنـاي نفـس از ذات           .صورت شهودي مـشاهده نمايـد      هاي خود را به     دانسته

شده از حق  خويش است؛ به اين معنا كه انسان از خود فاني شده و همه موجودات را صادر               
مرحله هنگامي اسـت كـه نفـس        و اين    سوي حق درك كند    ها را به   ببيند و بازگشت همه آن    

  ). 89ص ، 1، ج 1391ملاصدرا، (شود  مي به اخلاق الهي متخلق
نخـست عقـل     :ردي ـگ يم يجا نوع دو در عقل ملاصدرا نظر از كلان و يكل نگاه كي در

 را دارد   قي درك حقـا   يي كـه توانـا    يـي روي ن يعن ـي نفس مطرح اسـت؛      ي از قوا  يكيعنوان    به
 اسـت، براسـاس نــوع   قيكننـده حقـا    قـوه كـه درك  ني ـا). 30 ، ص8 ، ج1383ملاصـدرا،  (

   چهار مرتبهي داراكي كه هر شود ي م مي تقس يو عقل عمل   يادراكاتش به دو بخش عقل نظر     
 كـه از  دگاهي ـ دني ـ نفـس؛ ا ي از قوايكي انسان، نه صرفاً  تيمثابه تمام هو     عقل به  دوم. است
 آن، كـل نظـام    هي ـ به عقل دارد كه برپاي وجودي نگاهرود، يشمار م  ملاصدرا به  يها ينوآور

 انسان است كه به عقل      يا  سان به همان اندازه    نگرش، ان  نيدر ا . عمل و اخلاق بنا شده است     
 هـر   ي وجـود    مرتبـه  گـر يد  عبـارت   به. مند شده باشد     داده و از معرفت بهره     رخود مجال ظهو  

   گـستره    انـسان بـه انـدازه      ي و عمل ـ  ي اخلاق   گستره يعني عقل اوست؛    زانيانسان وابسته به م   
ملاصـدرا،   ( دارد يبـستگ  او   تي ـ به وسـعت عقلان    زي ن ي وجود   گستره ني اوست و ا   يوجود
  ).340، ص 1375

  
  گوناگون جهليانمع. 1-2

 :كار برده است    جهل را در سه معنا به      يتوان گفت و   ي منظر م  كي آثار ملاصدرا از     يبا بررس 
است  فقدان علم يمعنا  جهل بهط،يجهل بس. جهل مركب و جهل در مقابل عقل، طيجهل بس
جـا تقابـل ملكـه و    ني علم و جهل در اانيقابل م ت .ن او دارا بودن علم است     أ كه ش  ياز شخص 

 حاصـل در ذهـن و       يهـا  اگـر صـورت   .  جهل مركب در مقابل علـم اسـت        .عدم ملكه است  
 تحقـق   يد، علـم حـصول    ن مطابقت داشته باش ـ   ي خارج تي هر قسم در آن با واقع      يرهايتصو

الـت  در ح  و    جاهـل اسـت    تي ـد فاعل شناسا نسبت به واقع     ن و اگر مطابقت نداشته باش     افتهي
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رو تقابـل جهـل مركـب و        ني قرار دارد ازا   نيقي جهل در مقابل     نيا .جهل در جهل قرار دارد    
 نـوع جهـل     ني ـجاهل گرفتار به ا   ). 170، ص   2، ج   1391ملاصدرا،   ( تقابل تضاد است   نيقي

اش  ي سـبب عـذاب ابـد      قـت ين عناد بـا حق    ي عناد و خصومت دارد و هم      ،قتي با حق  معمولاً
 جهل در مقابل عقـل       مورد نظر اين نوشتار    جهل). 405، ص   1 ج   ،1391ملاصدرا،   (شود يم

 آمـده   ياصول كـاف   در كتاب    »جنود عقل و جهل   « ثي از جهل در حد    ي سوم  معنا ني ا .است
 كي ـكند كه هـر      ي م اني ب ي وجود ي عقل و جهل را امر     ثي حد ني در شرح ا   ملاصدرا .است

عقـل و جهـل در      . پردازنـد  يابله م  به مق  گريكدي دارند كه در برابر      يانياند و لشكر   خلق شده 
 يقت ـي محض و جهل حقي است عقلاني هستند كه عقل موجود   يني معنا از افراد وجود ع     نيا

  .  استي وهمصرفاً
گيرد؛ به اين معنـا    كه در برابر علم قرار مي استعنوان يك امر عدمي جهل بهيك نوع از  

تواننـد آن    دانايي را دارند و مـي كه جهل، نبود علم در موجوداتي است كه قابليت و استعداد  
صـورت يـك نظـام يـا      بـه ي اسـت كـه   جهل ـ قسم ديگر  ملكه و عدم ملكه ـ  را كسب كنند

در حـديث   . دستگاه متشكل از برخي قواي نفس است و در برابـر دسـتگاه عقـل قـرار دارد                 
، علم در شمار سپاهيان عقل و جهل در زمره سپاهيان جهل آمده اسـت               »جنود عقل و جهل   «

عنـوان سـرباز و سـپاه         جهل در مقام فرمانده با جهلي كه به        .و اين دو در تقابل با يكديگرند      
شود، تفاوت دارد؛ جهلِ فرمانده، نيرويي وجودي مانند شهوت است كـه در برابـر                 مطرح مي 

گيرد و چون وجـودي اسـت، داراي سـپاه و لـشكر      نيروي وجودي ديگر يعني عقل قرار مي   
ان جنود، همان جهل در معناي نخست يعني فقدان علـم اسـت كـه در                عنو   اما جهل به   ،است

، شـرح اصـول كـافي   ملاصـدرا در   .رود شـمار مـي   حقيقت از آثار و نتايج دستگاه جهـل بـه      
 حدود هفتاد و پنج ويژگي را براي عقل، يعنـي سـپاهيان آن              صادقبراساس فرمايش امام    

. كنـد   عنـوان لـشكر آن ذكـر مـي          هـل بـه   هايي را نيز براي ج      شمارد و در مقابل، ويژگي      برمي
رسان اسـت، جهـل نيـز از          گونه كه عقل داراي هفتاد و پنج نيروي ياري          ديگر همان    عبارت  به

  .دخيزن نيروها و سپاهياني برخوردار است كه در برابر عقل و يارانش به مقابله برمي
يجه گرفت هر يك    توان نت   كنون با توجه به تمام معاني كه براي عقل و جهل ذكر شد مي             ا

گيـرد و تعـارض بـين عقـل و            طراز خود از عقل قرار مي      از معاني جهل در مقابل معناي هم      
  .شود جهل از جهات گوناگون روشن مي
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  عنوان پايه و اساس صلح عقل به: رابطه عقل با صلح. 2
تـوان هـر يـك از         حال مي  هر يك از عقل و جهل معاني گوناگون دارند، درعين         كه  گفته شد   

طور كـه ملاصـدرا در شـرح حـديث            همان ،اني عقل و جهل را در مقابل يكديگر دانست        مع
كـدام از نيروهـا در        كـه هـر    ه براي هر يك هفتاد و پنج نيرو ذكر كـرد          »جنود عقل و جهل   «

جهـت    به ).109، ص   1، ج   1391ملاصدرا،   (مقابله با يكديگر و ياريگر فرمانده خود هستند       
ها و مباني تا حدودي ضـروري        له صلح آغاز بحث از ريشه     وضوح جايگاه بحث عقل با مقو     

 بنابراين در اول بحث بايد گفت، ملاصدرا بـراي مكتـب خـويش يعنـي حكمـت                  ؛نمايد مي
  :متعاليه دو تعريف آورده است

 حقايق الموجودات علي ما هـي عليهـا         الانسانية بمعرفة  استكمال النفس    الفلسفةإعلم أنّ   «
ملاصـدرا،  (» البراهين لا أخذاً بالظنّ و التقليد، بقدر الوسع الانساني      والحكم بوجودها تحقيقاً ب   

  ). 23، ص 1، ج1981
 استفاده از زي و ني البته به اندازه وسع بشراء،ي چون شناخت اشي به مواردفي تعرنيدر ا

 يكه فلسفه را استكمال نفس انسان      تر آن   شده و مهم   حي تصر ي در شناخت هست   يروش برهان 
 تي ـغا شود كه اشاره به    ي حاصل م  اءي اش قتي حق ي شناخت برهان  قي كه از طر   برشمرده است 

  .فلسفه دارد

كنـد   ملاصدرا بعد از تعريف فلسفه آن را به دو قسم يعني قسم نظري و عملي تقسيم مي       
 ـ          ي جهـان خـارج در   و غايت حكمت نظري را نقش بستن و تصوير صورتي مشابه نظـام علّ

شمارد و غايت حكمت عملي را تسلط روح بر بدن و            رمي ب ءنفس آدمي از نظر صورت اشيا     
   ).24 ص  ،1، ج 1981ملاصدرا،  (كند تبعيت و اطاعت بدن از روح بيان مي

 تمام هويت انسان اسـت و مثابه   عقل به عنادر بيان معاني گوناگون عقل آمد كه در يك م          
هـاي    ه عقل كه از نـوآوري      اين رويكرد وجودي ب    .رود  شمار نمي   به از قواي نفس     اي  ه قو تنها

ملاصدراست، هويت انسان را در گرو ميزان فعليت يافتنِ عقل و برخورداري وي از معرفت               
 ميزان وجود   .كند  گذاري مي   را بر همين اساس پايه    ) حكمت عملي (داند و نظامي اخلاقي       مي

 پـس   ؛ است اش  وجودي اخلاقي هر انساني به اندازه سعه      و سعه  انسان به ميزان عقل اوست    
يين اين ادعـا توجـه بـه نكـاتي          ب براي ت  .بخشد ميزان عقل انسان سعه اخلاقي او را تحقق مي        

 از مقوله وجود و     داند، بلكه آن را      عرض نفساني نمي   كه ملاصدرا علم را    اين لازم است و آن   
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نـوعي  دانـد و آن را        نورانيتي براي نفس انـسان مـي       و حكمت را     دهد  با آن قرار مي   سنخ   هم
   ).295-292، ص 3م، ج 1981ملاصدرا،  (شمارد جودي براي نفس برميتحقق و

بـه  و آگـاهي    در حقيقـت علـم      كه  كه از نظر ملاصدرا ممكن نيست كسي         نكته ديگر اين  
 بـر    و شـود  خـود    ني شـهوا  هاي  ، مقهور شهوات و مغلوب كشش     نادرستي امري داشته باشد   

ملاصـدرا،   (دانـد   انـسان مـي     وجـودي  طزيرا وي از طرفي حكمت را بـس       ها گردن بنهد؛      آن
انـد در مقابـل لـشكريان         و از طرفي جهل و جنودش را كه امري وجـودي           )340، ص   1382

، 1376ملاصـدرا،   (شـمارد  اخلاقي برمي ترين عامل بي  جهل را مهميرو داند و ازاين  عقل مي 
  ).96ص 

 عـدم  سـبب  بـه    ـ جهـل  لـشكر  هاي نفساني  ـ غرايز و كششاز منظر ملاصدرا پيروي از 
 ـعقل ـ لشكر   علمآگاهي و  فـضيلت و  اوانديـشه  در . اسـت  واقعي قوانين اخلاقي مفاد به  

  .دانستسنخ اخلاق  همرا نتيجه علم توان در  مي پس ؛معرفت با يكديگر تلازم دارند
سنخ است و از سوي ديگر علم بـا           گفته، از آنجا كه علم با وجود هم         برپايه مقدمات پيش  

سـنخ اسـت    توان نتيجه گرفـت كـه وجـود نيـز بـا اخـلاق هـم        ارد، مياخلاق نيز سنخيت د   
اين همان پيوند و تلازمي است كه ميـان علـم، وجـود و اخـلاق                ). براساس قياس مساوات  (

افزون بر اين با توجه به اصول حكمـت متعاليـه، از           .  و ملاصدرا به آن باور دارد      محقق است 
نظريه  كه ملاصدرا برپايه   در نظر گرفتن اين   جمله اصالت وجود و تشكيكي بودن آن و نيز با           

مراتبي را براي نفس انـساني و همچنـين مراتبـي را بـراي     » جسمانيةالحدوث و روحانيةالبقاء «
توان چنين نتيجه گرفت كه تمـام حقيقـت اخلاقـي انـسان وابـسته بـه                 شمارد، مي   عقل برمي 

 انسان مـلازم اسـت، هـر         وجودي  از آنجا كه حيات عقلاني با گستره      . حيات عقلاني اوست  
 وجودي بيشتري برخـوردار      اندازه كه انسان در مرتبه بالاتري از عقلانيت قرار گيرد، از سعه           

تري خواهـد داشـت؛ چـرا كـه گـسترش عقلانيـت،               خواهد بود و در نتيجه، زندگي اخلاقي      
روست كه ملاصدرا، حيات حقيقـي       ازهمين. شود  موجب تسلط عقل بر ساير قواي نفس مي       

 در مورد جهـل نيـز       ).141، ص   1419ملاصدرا،  (دانسته است   ان را همان حيات معقول      انس
 ديگـري امـري     و يكي امر عدمي يعني جهـل در برابـر علـم             .جهل دو معنا دارد   بيان شد كه    

 و بر  استاي پذيرفته گونه دو معنا را بههر  ملاصدرا .گيرد وجودي كه در مقابل عقل قرار مي    
 همـان  ،معنا از جهل كه در بحث كنـوني مـورد نظـر اسـت    آن  اما ،ها صحه گذاشته است  آن
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طور كه گذشت اثـرات    اگرچه جهل در مقابل علم نيز همان     ،معناي وجودي آن است     جهل به 
 .خود را داراست

 هفتـاد و پـنج ويژگـي        »جنود عقل و جهـل    « ملاصدرا ذيل روايت     ،شرح اصول كافي  در  
 رسـتگاري و    ،ها عامل نجات   كند كه اين    بيان مي  براي عقل كه همان لشكريان عقل هستند را       

هاي جهـل     در مقابل ويژگي   .زنند ها هستند و زيست اخلاقي انسان را رقم مي         سعادت انسان 
هـا   را كه صفات پست و ظلماني هستند و سبب ذلت و خواري و حقارت و شقاوت انـسان                 

زه هستند تـا زمـاني كـه هـر           اين دو فرمانده به همراه لشكريانشان در ستي        .آورد هستند را مي  
 هر كدام از قواي انـساني از        . را تحت سلطه خويش درآورد     يكدام غالب شود و قواي ديگر     

 حكمراني و سلطنت نسبت بـه قلمـرو ديگـر قـوا را دارد و هـر                  هجمله عاقله و واهمه داعي    
ا تنها   حق و حقيقت ر    ،يك از قواي دروني مسلط بر او شود        كه كدام  انساني نيز به تناسب اين    
  ).302، ص 1372جوادي آملي،  (پذيرد بيند و مي از مجلاي همان قوه مي

عنوان يك امر وجودي، برخاسـته از فقـر وجـودي             برپايه مباني حكمت متعاليه، جهل به     
اي كه هر اندازه سـعه عقلانـي انـسان            گونه  گيرد به   تر هستي جاي مي     است و در مراتب پايين    

يابد كـه     اين روند تا جايي ادامه مي     . يابد  ل در او كاهش مي    افزايش يابد، گستره وجودي جه    
. اش چيره شود    طور كامل بر وجود جاهلانه      اش به   اي برسد كه وجود عقلاني      انسان به مرحله  

هـاي    گيرند و ارزش    صورت ملكه در سطح عقلاني شكل مي        در چنين حالتي، افعال انسان به     
از ديدگاه ملاصدرا، در قلمرو     . شوند   دينه مي صورت عادت دروني نها     اخلاقي در وجود او به    

آيد، تدبير بدن برعهده عقل عملي است؛ به          شمار مي  اي از حكمت عملي به      اخلاق كه شاخه  
ها را در مـسير مطلـوب         اين معنا كه عقل عملي بايد تمامي قواي انساني را سامان دهد و آن             

حال عقـل عملـي را در        نعي در ؛)431، ص   2، ج   1362ملاصدرا،   (دهي كند   هدايت و جهت  
ملاصدرا،  (داند كه تحت نظارت عقل نظري بايد بدن را مديريت كند           خدمت عقل نظري مي   

  ).131 ص  ،8، ج 1981

ملاصـدرا،  (اسـت    حكمت بـسط وجـودي        بر اين باور است كه     از سوي ديگر ملاصدرا   
 جهـل  .)96، ص   1340ملاصدرا،  (لاقي جهل است    اخ ترين علت بي   و مهم ) 340، ص   1375

 ، سـتم  ، خـشم  ، حـرص و آز    ،دلـي   سخت ، غضب ،با لشكريان خود و قوايي همچون شهوت      
خـواهي   طلبي و زيـاده     افزون ، طمع ،شكني  پيمان ، دشمني ،جويي  انتقام ،كشي  گردن ،دنياپرستي
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 ، قناعـت  ،دلـي   نـرم  ،فهـم ،  دستگاهي است در مقابل عقل بـا قـواي عقلانـي از جملـه علـم               
 اعتـدال   ، طلب خير  ،داري  پيمان ، دوستي ،وشيپ   چشم ،بودن  رام ،يي پارسا ، دادگري ،خشنودي

رفتارهـاي  غلبـه كنـد از انـسان         عقـل    بـر  نفـس    هاي  جدالو  هاي متناوب     كششكه اگر در    
كـشاند     ضـلالت و گمراهـي مـي       سـوي    بـه   در نهايـت انـسان را      وشود     صادر مي  غيرعقلاني

  ).425، ص 2، ج 1391ملاصدرا، (

ته و آنچه كه از تعريف صلح و جنگ در مقدمه ايـن پـژوهش               گف با توجه به مطالب پيش    
اگر جهل و لشكريانش بر وجود انسان غلبه پيدا كنند         كه  توان چنين نتيجه گرفت      گذشت مي 

توانند انسان را حتي از جرگه انسانيت خارج كرده و به مرتبه حيوانيت سوق دهند و اگر                  مي
» كَالأْنَعْامِ بلْ هم أَضـَلُّ «تر كنند تا مصداق  اني پست را از مرتبه حيو   او  اين غلبه ادامه پيدا كند      

العلم أصلُ كُلِّ خيَرٍ، الجهـلُ أصـلُ        « :منينؤ چرا كه به فرموده اميرالم     ؛ شود )179اعراف،  (
 چراغ علـم    .ها است   عقل نيروي تشخيص خوبي از بدي      ،)818، ص   1383آمدي،  (» كُلِّ شرٍَّ 

  قـواي نظـام     غلبه دستگاه جهل بـر     .سوي خيرات است   ن به همچون راهنمايي براي هدايت آ    
 قـواي   وكنـد    مـي تدبيري    كشاند و وي را مبتلا به بي        به فراموشي و غفلت مي     انسان را    ،عقل

سـمت امـور      نفس را به    مسلط كرده،   بر نفس ناطقه انسان     را  و غضب  تشهوجهل از جمله    
كشي و در نهايت     اهي و ستم و گردن    خو  زياده ،عدالتي  بي ، ديگران هناشايست از جمله ظلم ب    

كند، اما اگر عقل و قواي آن دستگاه جهل و طبع حيواني انسان را مديريت               ؛  كشاند جنگ مي 
سـمت   خواه را تعديل كـرده و او را بـه          طلب و افزون   تگرا و منفع   اين عقلانيت طبع شهوت   

نـدگي  كـه زمينـه بـراي ز    اسـت   دهـد و در ايـن صـورت          خيرات و صلح و امنيت سوق مي      
 چرا كـه هرچـه وجـود انـسان از           ؛شود آميز همراه با ديگرخواهي و صلح فراهم مي        مسالمت
سـمت    و عقلاني گسترش يابد از ظلمت به عالي سمت مراتب  مادي و حيواني به   دون  مراتب  

انساني از   هاي زمينه بيشتري براي ملكه شدن ارزش      رود و  وجودي نوراني و لطيف پيش مي     
شـود و ايـن ملكـات،        دلي مهيـا مـي     پوشي و نرم    دوستي و چشم   ،داري  پيمان ،جمله دادگري 

كشاند و سبب ايجاد و گسترش صلح پايدار و           سوي صلاح كل مي    انسان در مرتبه عقل را به     
گفتـه،    با توجـه بـه مطالـب پـيش        . شود   اول در درون او سپس در جهان اطراف او مي          ،ثابت
ابه امري كه از غلبه قواي شهواني، غـضباني و          مث  توان گفت كه از منظر ملاصدرا، جنگ به         مي

 زيـرا در    ؛شود، امري مذموم و برخاسته از نقص وجودي انسان است           جهل بر عقل ناشي مي    



 121          ...حميسي و /  ...شناختي ملاصدرا براساس حديث جنود عقل و جهل و بررسي مبناي انسان

 

اين حالت، نفس انساني از مرتبه عقلاني تنـزل يافتـه و تحـت سـلطه قـواي حيـواني قـرار                      
حقوق ديگران از او صـادر      طلبي و تعدي به       گيرد و در نتيجه رفتارهايي مانند ظلم، افزون         مي
معناي نفي هرگونه اقدام در برابر ظلم و تجاوز نيست؛ زيـرا              حال، اين سخن به    بااين. شود  مي

عقل عملي در نظام فكري ملاصدرا موظف بـه برقـراري عـدالت و دفـع فـساد اسـت و در                
ي، تواند در جهت تحقق غايت عقل عمل صورت غلبه جهل و ظلم در جامعه، مقابله با آن مي  

 بنابراين آنچه در ايـن پـژوهش مـورد تأكيـد اسـت،              ؛يعني اصلاح نفس و جامعه، قرار گيرد      
معنـاي    صلحي است كه برپايه غلبه عقل و تحقق عدالت استوار باشد، نه صلحي كه صرفاً به               

رو نـسبت ميـان عقـل و صـلح، نـسبتي              ازايـن . فقدان درگيري و تسليم در برابر ظلم باشـد        
عنا كه هر اندازه عقل بر قواي حيواني و جهل غلبه يابـد، زمينـه بـراي                 م اقتضايي است؛ بدين  

شود، هرچند تحقق كامل آن نيازمنـد رفـع موانـع             تر مي   تحقق صلحي عادلانه و پايدار فراهم     
  . بيروني و فراهم بودن شرايط اجتماعي نيز هست

  
  عامليت صلح دروني در ايجاد صلح بيروني. 3

شود نيز براساس مباني ملاصـدرا         صلح در جهان خارج مي     كه صلح دروني چگونه سبب      اين
بـا تكيـه بـر منظومـه فكـري          : شـود   گونه تبيين مي    با توجه به سير مطالب نوشتار حاضر اين       

اي براي    عقل عملي صرفاً قوه   شناختي وي،     شناختي و انسان    ملاصدرا با توجه به مباني هستي     
پـذير   ست، بلكـه حقيقتـي وجـودي و تكامـل    هاي اخلاقي ني تدبير امور بدني يا ادراك گزاره   

شـأني  عقل نظري   . كند  است كه در بستر حركت جوهري نفس، مراتب گوناگوني را طي مي           
ها و بايدهاست و هم محركِّ انسان          هم مدركِ ارزش   يزعقل عملي ن  . ي دارد وجودي و معرفت  

ات و تعينات    براساس اصالت وجود، تمام ماهيات از جمله نفس انساني، ظهور          .سوي فعل  به
معناي تحول و تكامل مداوم       حركت جوهري نيز به   . دوجودند و قابليت اشتداد وجودي دارن     

براين اسـاس، عقـل عملـي       . ذات موجودات مادي از جمله نفس انساني در بستر زمان است          
 فردي عقـل عملـي   مرتبه. دكن نيز در مسير تكامل خود، مراتب وجودي گوناگوني را طي مي          

در . ت، عقل عملي معطوف به تدبير امور فردي و كسب فضايل اخلاقي است            در مرتبه نخس  
گيري از عقل نظري كه كليات و حقايق را درك كـرده اسـت،            اين مرحله، عقل عملي با بهره     

طـور كـه      همـان . دهـد   هاي مـشخص تـشخيص مـي        بايدها و نبايدهاي جزئي را در موقعيت      
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هـاي    كـنش  .نامـد   مي» تهذيب اخلاق «يا  » تزكيه نفس «ملاصدرا اين مرتبه را مرحله      گذشت  
ساز تكامل وجـودي      فردي انسان اگرچه در ظاهر محدود به ساحت شخصي است، اما زمينه           

 ملاصدرا غايت نهايي عقل عملي را رسيدن به مقام          .تنفس و آمادگي براي مراتب بالاتر اس      
ز غير از ذات خـدا را      شود كه سالك هيچ چي      اين مقام وقتي حاصل مي    . داند  مي» االله  فناي في «

 كمـال نهـايي     ).70 و   69 ص    ،1، ج   1389ملاصدرا، (نائل آيد » خلافت الهي «نبيند و به مقام     
 خـالق و مـدبرِّ عـالم اسـت و اسـماء و صـفات او                 دخداون. تعالي است  انسان، تشبه به باري   

ود، خواهد متخلق بـه اخـلاق الهـي ش ـ          انساني كه مي  . اي در خلقت و تدبير جهان دارد        جلوه
. باشد» خليفه خدا در زمين   «ناگزير بايد در عرصه اجتماع نيز ظهور و بروز يابد و به تعبيري              

 زيـرا تـشبه بـه خـدايي كـه           ؛پس كمال عقل عملي بدون ساحت اجتمـاعي ممكـن نيـست           
گـري   است مستلزم حضور در متن جامعه و ايفاي نقش هدايتگري و اصـلاح            » العالمين رب«
. اسـت » عقـل مـستفاد  « عقل نظري، اتحاد با عقل فعال در مرتبه كمال نهايي همچنين. تاس

كه منبع صور علمي است، منـشأ خيـر و    در نظام فكري صدرايي، علاوه بر ايننيز  عقل فعال   
جـايي   اكنون اگر عقل عملي در مـسير تكامـل خـود بـه    . شود كمال در عالم نيز محسوب مي 

گسترش دايـره تأثيرگـذاري از فـرد بـه          اي  اقتض لازمه آن،    د،برسد كه با عقل فعال متحد شو      
. رسـاني او عـام و شـامل اسـت     زيرا عقل فعال، مدبرِّ عالم ماده است و فـيض  ت؛اجتماع اس

تواند در محدوده فرديـت خـود محـصور بمانـد؛             نفس انساني وقتي به اين مرتبه رسيد، نمي       
» اتحـاد « .ده اسـت گير دارد، هماهنگ ش ـ چرا كه سنخ وجودي او با عقل فعال كه شأني عالم     

از آنجـا  .  به متحد اسـت ،موجود متحدبه سنخي وجودي، مستلزم سرايت صفات معناي هم   به
رو، نفـس   ازايـن . ودرساني عام دارد، نفس متحد با او نيز بايـد چنـين ش ـ   كه عقل فعال فيض 

تنها در ساحت فردي به صـلح درونـي          متحد با عقل فعال، به اقتضاي سنخ وجودي خود، نه         
يابد، بلكه در ساحت اجتماعي نيـز بـه هـدايت و اصـلاح امـور جامعـه و ايجـاد                       يدست م 

   .كند ساختارهاي عادلانه گرايش پيدا مي
سنخي   هر نوع ادراكي مستلزم هم    » اتحاد عالم و معلوم   «و  » علم حضوري «اساس نظريه   بر

، هاي اجتماعي همچـون عـدالت، ظلـم، تعـاون           واقعيت. وجودي ميان مدركِ و مدرك است     
رسند، اما در فلسفه اجتمـاعي صـدرايي          نظر مي   اموري اعتباري به   ،اگرچه در ظاهر  ... وصلح  

هـا و عمـل متناسـب بـا           انسان براي درك صحيح اين واقعيـت       .ريشه در حقايق عيني دارند    
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 كه قسم ديگري از عقـل عملـي          حكومت و سياست   .ودسنخ ش   ها هم  ها، بايد وجوداً با آن     آن
 حكومـت دينـي، اجـراي       فعـل ترين    مهم.  مبتني بر شريعت و توحيد باشد       بايد كاملاً  هستند

ايـن نگـاه،    . و كمال نهايي اسـت    » حيات متألهانه «سوي   ها به   قوانين الهي براي هدايت انسان    
در  .رسـاند   مـي هاي الهـي  به ساماندهي جامعه براساس ارزشاز فرديت عقل عملي را سطح 

بـه منـصه    » ولي الهـي  «يا  » انسان كامل  «ي است كه در   ا  ، مرتبه مرتبه نهايي عقل عملي   نهايت  
 بـه    بلكه تنها خود به كمال دست يافته،       چنين انساني كه به مقام فنا رسيده، نه        .رسد  ظهور مي 

اقتضاي خلافت الهي و اتحاد وجودي با عقل فعال، قابليت و وظيفه هدايت جامعه و ايجـاد                 
 به عـالم جبـروت وارد        لازم از طي مراتب  سالك پس   . هاي صلح ساختاري را نيز دارد       زمينه

در ايـن مرحلـه، عقـل عملـي كـه از            . كنـد   شده و موجودات عقلاني آن عالم را مشاهده مي        
سـوي   توانـد جامعـه را بـه     نائل آمده و مـي »نبوت« و  »خلافت الهي «فرديت گذشته، به مقام     

 منظومه فكـري    به اين ترتيب بنا بر    ). 557، ص   1362ملاصدرا،(د  سعادت حقيقي رهبري كن   
گيري نيل به صلح در عرصه        ساز و علت ناقصه شكل      ملاصدرا دستيابي به صلح دروني زمينه     

وجه مدعي اين نيست كه اتحاد نفس با عقل فعـال،          ملاصدرا به هيچ  . اجتماعات بشري است  
سـاز،    عنـوان زمينـه     گيري صلح پايدار در جامعه اسـت، بلكـه آن را تنهـا بـه                علت تامه شكل  

داند كه در صورت رفع موانـع و پديـد آمـدن سـاير                 جزئي از اجزاء علت تامه مي      مقتضي و 
روي اگـر سـاختارهاي كـلان         ازايـن . وجود آورد   تواند صلح پايدار را در جامعه به        شرايط مي 

سياسي يك جامعه ناكارآمد باشند يا عموم مردم آن جامعه تحت تـأثير جنـود جهـل باشـند                   
 عقل،  حال بااين. تواند به صلح پايدار بينجامد      امل نيز نمي  حتي ولايت و خلافت يك انسان ك      

عملي انسان كامل از طريق شريعت ـ كه صورت خارجي و جمعي عقل است ـ اين توانايي   
را دارد كه در صورت رفع موانع و تحقق شرايط، ساختار سياسي مبتني بـر صـلح پايـدار را                    

   .ايجاد كند
توانـد   و اشاره به يك واقعه تاريخي در آينده، مـي  بازخواني سه واقعه تاريخي در گذشته       

هـايي كـه     در صـدر اسـلام در سـال   .تر سازد نسبت عقل با صلح را از منظر ملاصدرا روشن        
هـاي سـي و پـنجم تـا چهلـم             الشأن، حكومت را برعهده داشتند، همچنين سـال         پيامبر عظيم 

دار حكومت بودنـد،      بر، عهده عنوان خليفه پيام     به طالب  بن ابي   هجري كه اميرالمؤمنين علي   
 در سال چهلم هجري حاكم جامعه اسلامي بودند،         هايي كه امام حسن مجتبي      همچنين ماه 
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ها انسان كامل بودند و از عقل در بالاترين مرتبـه برخـوردار بودنـد و از                   كه هر سه آن     با اين 
ني بـود كـه رنـگ       ها، كمتر زمـا     جهل در تمامي مراتب منزه و مبرا بودند، اما جامعه مسلمان          

دهد كه كمال عقل در فرد، هرچنـد علـت تامـه              اين واقعيت تاريخي نشان مي     .صلح را ببيند  
از منظـر   . خودي خود براي تحقق صلح عيني و بيروني كافي نيست          صلح دروني است، اما به    

ملاصدرا، انسان كامل صرفاً داراي كمال وجودي و عقلـي نيـست، بلكـه بـه اقتـضاي مقـام                    
در حكمـت متعاليـه، شـريعت       . باشـد   دار هدايت و اصلاح جامعه نيز مي        ي، عهده خلافت اله 

صورت خارجي و جمعي عقل كامل نبي، سازوكاري اسـت كـه عقـل را از سـاحت                     مثابه به
سازد و امكان تعديل قواي حيواني را در مقياس جمعـي             فردي به ساحت اجتماعي منتقل مي     

شده، هرچند عقـل كامـل در شـخص حـاكم حـضور              رو در موارد ياد     ازاين .آورد  فراهم مي 
دليل عدم تحقق كامل شـرايط اجتمـاعي و اسـتمرار موانـع خـارجي، شـريعت              داشت، اما به  

در . صورت تام، صلح ساختاري را محقق سازد عنوان ابزار عقلانيِ انسان كامل، نتوانست به  به
صـدرا مـصداق اتـم       كه از ديـدگاه ملا     مقابل، براساس روايات، در عصر ظهور امام عصر       

رسد و صلح بيروني بـر جامعـه انـساني حـاكم              ها به كمال مي     انسان كامل است، عقل انسان    
بر سر مردم و تكميل عقول آنان،         مبني بر دست كشيدن امام     اصول كافي روايت  . گردد  مي

تواند از اين جهت تفسير شود كـه انـسان كامـل از طريـق                 مي) 26 ص    ،1 ، ج 1407كليني،  (
 گيـري   شـكل كند و هم زمينـه         و هدايت باطني، هم صلح دروني افراد را تقويت مي          شريعت

ترتيب در نظام فكري ملاصـدرا، عقـل         بدين. آورد  مي فراهم را اجتماعي عاقلانه ساختارهاي
سوي صلح عادلانـه و سـاختاري را    كامل از طريق انسان كامل و شريعت، اقتضاي حركت به       

نوط به رفع موانع بيرونـي و فـراهم شـدن شـرايط اجتمـاعي        هرچند تحقق نهايي آن م     ؛دارد
  .است

  

   نتيجه
توان نتيجه گرفت كه ملاصدرا براي عقـل معـاني متعـددي              گفته مي   نهاد مطالب پيش    از برهم 

براي عقل نظري چهار مرتبة     . كند  او عقل را به دو قسم نظري و عملي تقسيم مي          . قائل است 
لفعل و عقل بالمستفاد را مطرح كرده و براي عقل عملـي        عقل هيولاني، عقل بالملكه، عقل با     

در مقابل جهل را به سـه معنـاي         . كند  نيز چهار مرحله تخليه، تجليه، تحليه و فنا را تبيين مي          
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كنـد كـه جهـل در مقابـل عقـل،       بسيط، مركب و جهل در مقابل عقل تقسيم كرده و بيان مي          
ور از جهل در حـديث جنـود عقـل و           امري وجودي است كه مانند عقل جنودي دارد و منظ         

عنـوان تمـام هويـت انـسان          در معنايي ديگر ملاصدرا عقل را به      . جهل معناي سوم آن است    
اين نگـاه بـه عقـل، انـسان را بـه      . داند اي از قواي نفس نمي     كند و آن را صرفاً قوه       مطرح مي 

را ) مـت عملـي   حك(داند و نظـام اخلاقـي         اي كه از معرفت برخوردار است انسان مي         اندازه
سـنخ وجـود و همچنـين علـم را         از سوي ديگر ملاصدرا علم را هـم       . كند  براساس آن بنا مي   

در نتيجـه تمـام     . سنخ اخلاق اسـت     توان گفت وجود نيز هم      داند؛ پس مي    سنخ اخلاق مي    هم
. حقيقت انسان وابسته به حيات عقلاني و حيات عقلاني نيز ملازم با سعه وجـودي اوسـت                 

ر مرتبـه بـالاتري از عقلانيـت قـرار داشـته باشـد از سـعه وجـودي بيـشتري            هرچه انسان د  
غلبه دستگاه جهـل بـر    .تري خواهد داشت برخوردار خواهد بود و در نتيجه زيست اخلاقي

كند و سبب تسلط قواي شـهواني        تدبيري مي   غفلت و بي   ، انسان را دچار نسيان    ،دستگاه عقل 
سمت امـور ناشايـست از جملـه ظلـم بـر             س را به  و غضباني بر نفس ناطقه انسان شده و نف        

امـا اگـر    . كـشاند  كشي و در نهايت جنگ مي      خواهي و ستم و گردن      زياده ،عدالتي  بي ،ديگران
ايـن عقلانيـت طبـع      كننـد،   عقل و قواي آن دستگاه جهل و طبع حيواني انسان را مـديريت              

 مبتني  سمت خيرات و صلح    خواه را تعديل كرده و او را به        طلب و افزون   گرا و منفعت   شهوت
دهـد و در   سـوق مـي  آفرين   حافظ امنيت، عزت، ايمان و همچنين صلح سعادت        بر عدالت و  
  پايـدار  آميز همراه با ديگرخـواهي و صـلح        كه زمينه براي زندگي مسالمت    است  اين صورت   

 سـمت مراتـب    مادي و حيواني بـه    دون   چرا كه هرچه وجود انسان از مراتب         ؛شود فراهم مي 
 رود و  سمت وجودي نـوراني و لطيـف پـيش مـي           و عقلاني گسترش يابد از ظلمت به       عالي

 ،داري  پيمـان ،هـاي سـطح انـساني از جملـه دادگـري       زمينه بيشتري براي ملكه شـدن ارزش      
سـوي    انسان در مرتبه عقل را بـه    ،شود و اين ملكات    دلي مهيا مي   پوشي و نرم   دوستي و چشم  
 .گردد مي گسترش صلح پايدار يجاد ومقتضي اكشاند و  صلاح كل مي
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 .مركز نشر دانشگاهي: اردكاني، تهران

 ـ     ، ترجمـه محمـد     الكـافي   شـرح اصـول   ). 1383) (ملاصـدرا (راهيم  شيرازي، صدرالدين محمـدبن اب
 .پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي: ، تهران2خواجوي، چ 

: الدين آشـتياني، قـم      ، جلال شواهدالربوبيه). 1382) (ملاصدرا(شيرازي، صدرالدين محمدبن ابراهيم     
 .مؤسسه مطبوعات دنيا

 .مولي: ، تهران1، چ رساله سه اصل). 1376) (صدراملا(شيرازي، صدرالدين محمدبن ابراهيم 
دارالتعارف : ، بيروت الكريم  تفسير قرآن ).  ق 1419) (ملاصدرا(شيرازي، صدرالدين محمدبن ابراهيم     

 .المطبوعات
 .70-41، ص 3، ش پژوهي اسلامي  صلحصلح از ديدگاه عقل و نقل،). 1399(خندان، مجتبي 

چويي مباني صلح فرهنگي گالتونگ در نظـام          پي) 1400(به،   يحيي و ميرمحمدحسيني، طي     صباغچي،
 .108-93، ص 1، ش حكمت صدراييفكري ملاصدرا، 
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