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The Criterion of Causality in the View of Mulla 

Sadra and Philosophers after Mulla Sadra 
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Abstract 
The problem of this article is criterion of causality in the view of 

Mulla Sadra and philosophers after Mulla Sadr. The criterion of 
causality refers to the criterion of the need of things for a cause. There 
are generally five opinions about criterion the need for the cause: 
Some consider the need for a cause to exist, which is mainly 
materialists; some the criteria return the need to origination (huduth), 
which are mainly theologians. The Peripateticistand and 
Illuminationist philosophers and consider the criterion of need to be an 
essential contingency. The fourth view about causality is the poverty 
contingency, which is based on the primacy of existence (asalat al-
wujud). By criticizing the essential contingency, the Sadrai 
philosophers consider the criterion of the need of the affected to the 
cause as the existential poverty of the effect, which accompanies the 
effect both in its origination and survival. The poverty existence does 
is not thing that poverty to occurs on it, rather, poverty and lack are 
the same identity and essence. However, regarding the fifth view, it 
should be said that some philosopher’s arguments in the poverty 
contingency are not sufficient and have challenged this view. 
According to the narrations from some Imams, it seems that the 
criterion for the need of the effect is in the existence dependent on 
another. In addition to having the advantages of the view of the 
poverty contingency. 
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Extended Abstract 
Introduction 
Before Mulla Sadra, the dominant theory in the discussion of the 

criterion of the needing of things to cause was the theory of essential 
contingent. By establishing principles such as the primacy of being 
and gradation of being, in addition to the theory of theologians, Mulla 
Sadra challenged the theory of the essential contingent of philosopher 
and arrived at a theory in this regard that is the logical result of his 
philosophical principles and foundations. Theologians consider the 
origination theory to be one of the requirements of the effect and the 
criteria for being effected, but this was led to the essential contingent 
by the philosopher and then to the poverty contingent by Mulla Sadra. 

The dominance of peripatetic philosopher’s ideas was such that 
even some of Mulla Sadra’s students, such as Fayaz Lahiji, and other 
philosophers, such as Mull Rajabali Tabrizi, all consider the criterion 
of needing a cause to be essential contingent. This process continued 
until about a hundred years after Mulla Sadra’s death, and the theory 
of the poverty contingent was not the dominant theory of that era. This 
issue was partly due to the unfamiliarity of the thinkers of that period 
with Mulla Sadra’s thoughts and the lack of development and 
expansion of his thoughts. Later, with the efforts of philosophers such 
as Mirza Mohammad Taghi Almasi, Agha Mohammad Bidabadi and 
Mulla Ali Noori, the ideas and thoughts of Mull Sadra were widely 
presented and taught. From this period onwards, transcendental 
philosophy gradually became an official philosophy and influenced 
the peripatetic philosophy; In such a way that most philosophers have 
developed and taught Mulla Sadra’s thoughts and have paid attention 
to poverty contingent in the discussion of the criterion of the needing 
of things to the cause. 

Method 
In this article, while stating the origination theory and the theory of 

essential contingent, their problems are stated and then the theory of 
poverty contingent is stated. 
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The Criterion of Causality in the View of Mulla Sadra and… 

Findings 
1) The origination theory as a criterion for the needing of things has 

faced many problems; 
2) Although the theory of essential contingent has more advantages 

than the origination theory, it is more compatible with the primacy of 
essence. In al-asfar, Mulla Sadra presented the same objection to 
theory of essential contingent that peripatetic philosopher presented to 
the origination theory, and finally claimed the criterion of the needing 
of things to the cause is the theory of poverty contingent. 

3)  The criterion of being of upright to other for the needing of 
things to the cause is comprehensive, it includes all theories of 
criterion for the needing of things to the cause, even the theory of 
essential contingent; Because both in the origination theory and the 
theory of essential contingent and the theory of poverty contingent, 
effect is upright to other; on the other hand, this theory justifies all 
effects, whether they are temporal effect, origination effect, or the 
eternal effect. 

Conclusion 
The Sadraei philosophers, by criticizing theory of essential 

contingent, consider the criterion of needing of effect for the cause is 
existential poverty of the effect, which accompanies the effect both in 
its origination and subsistence. In the meantime, the poverty existence 
does not mean that substance has poverty that poverty becomes an 
accident for its, rather, poverty and lack are the same identity and 
substance. However, regarding the fifth theory, it should be said that 
some philosopher’s arguments in the theory of poverty contingent are 
not sufficient and have challenged this theory. According to the 
narrations from some imams, it seems that the criterion for the need of 
the effect is in the upright to other. In addition to having the 
advantages of the theory of poverty contingent, this theory is free from 
its problems and correctly explains the causality. 

 
 

 



 

        
   

 در نظر ملاصدرا تيّمناط عل 

  پس از ملاصدرا يو حكما 
 ابوالحسن غفاري * 

  چكيده 
ا عل  ني موضوع  مناط  نظر ملاصدرا و حكما  تيمقاله  عل  يدر  مناط  ملاصدراست.  از  به    تيپس  ناظر 

  ي به طور كل  شود،يم  يبه علت از كجا ناش  اجي و احت  ازي سرّ ن  نكهي به علت است. ا  اياش  يازمنديملاك ن

عمدتاً    وهگر  ني كه ا  برنديرا به ساحت وجود م  ازيملاك ن  يخصوص وجود دارد: برخ  ني ر اپنج نظر د

  لسوفان ياند. فعمدتاً متكلمان  نهاي كه ا  گردانندي را به حدوث برم  ازيملاك ن  يهستند؛ برخ  هاست يالي ماتر

  ي امكان فقر   ت،ينظر درباره مناط عل  ني. چهارمدانندي م  يرا امكان ماهو  اجيملاك احت  يو اشراق  ييمشا

ملاك    ،يبا نقد امكان ماهو  ييراصد  ي. حكماشودي نظر بر اساس اصالت وجود مطرح م   ني است كه ا

كه هم در حدوث و هم بقا همراه معلول    دانندي معلول م  ي معلول به علت را فقر و فاقت وجود  اجياحت

  ن يع  يد، بلكه فقر و نداركه فقر عارض بر او شو  ستيفقر ن  يذات دارا  ي وجود فقر  انيم ني است. در ا

با  تي هو پنجم  نظر  درباره  اما  اوست.  ذات  فقر  يبرخگفت    دي و  امكان  در  كاف  ياستدلال حكما    ي را 

ملاك    رسدي ائمه به نظر م  يوارده از برخ  اتي . بر اساس رواانددهي نظر را به چالش كش  ني ندانسته و ا

از اشكالات   ،ينظر امكان فقر يازهايداشتن امتنظر علاوه بر  ني است. ا ريمعلول در وجود قائم به غ ازين

  . كنديم نييرا تب تيعلمناط  يدرستآن مبرّاست و به 

  ملاصدرا.  ر،يوجود قائم به غ ،يامكان فقر  ،يمعلول، امكان ماهو ت،يمناط عل :يديكل واژگان

  

  

  

  

 
    dr.ghafari.ah@gmail.com  شناسي پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامي. معرفت گروه  دانشيار *

  ١٠/١١٤٠/ ١٠تاريخ تأييد:                 ٩٠/١٤٠١/ ١٢تاريخ دريافت: 

  ي اسلام تاريخ فلسفه

  ١٤٠١/ زمستان ٤سال اول/ شماره 
  مقاله پژوهشي نوع مقاله: 
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  پس از ملاصدرا يحكما و در نظر ملاصدرا ت يّ مناط عل         

  مقدمه
از   به علتّ نظريه امك   ملاصدراپيش  اشيا  ان ماهوي  نظريه حاكم در بحث ملاك نيازمندي 

دوره  بود.   در    ملاصدرا در  ماهوي  امكان  نظريه  از  كه  دارند  وجود  همچنان  انديشمنداني 

ميمسئله   طرفداري  علّت  به  اشيا  نيازمندي  انديشه  هبمسئله  اين    .كنندمناط  در  ويژه 

عين حال سير و تطور    و طيف وسيعي از شاگردان او ادامه داشت. در  ملارجبعلي تبريزي

سمسئله  اين   نظريه  متبه  امكان    ملاصدراوسوي  نظريه  كه  نكشيد  طولي  و  شد  كشيده 

ت   صدرالمتألهين  ماهوي به محاق رفت. تشكيك    و  سيس اصولي از جمله اصالت وجودأبا 

متكلمان نظريه  بر  علاوه  ح  ،وجود  ماهوي  امكان  به  نظريه  و  كشيده  چالش  به  را  كما 

متكلمان حدوث    .اني فلسفي اوستاي در اين باب رسيد كه نتيجه منطقي اصول و مبنظريه

دانند، ولي اين مناط توسط حكما به امكان  بودن ميرا از لوازم معلول و مناط و معيار معلول 

ب سپس  و  دوره   ملاصدرا وسيله  ه  ماهوي  در  گرديد.  منتهي  فقري  امكان  هنوز  به  كه  اي 

فبه  ملاصدرا مباحث  سرگرم  درشدت  حاكم  نظريه  بود،  نيازملسفي  مناط  به باره  اشيا  ندي 

آرا بود، سلطه  نظريه مشايي يعني امكان ماهوي  در بين حكماي عصر او  حكماي    يعلتّ 

مانند   او  شاگردان  برخي  حتي  كه  بود  چنان  لاهيجيمشاء  مانند  فياض  حكما  ديگر    و 

همگي ملاك نيازمندي اشيا به علتّ    پيرزادهو    خانعليقلي بن قرچغاي،  تبريزي  ملارجبعلي

ادامه داشت و    ملاصدرادانند. اين روند تا حدود صد سال بعد از مرگ  ميرا امكان ماهوي  

امكا نبود.نظريه  دوران  آن  غالب  نظريه  فقري  نااين    ن  دليل  به  حدوي  تا  آشنايي  مسئله 

با    .هاي او بودو عدم توسعه و گسترش انديشه  ملاصدرامتفكران آن دوره با افكار   بعدها 

  ملاعلي نوريو    آقامحمد بيدآبادي،  دتقي الماسيميرزا محم هاي حكمايي همچون  كوشش

افكار   و  شد  صدرالمتألهينآرا  تدريس  و  عرضه  گسترده  صورت  بعد   .به  به  دوره  اين  از 

خود قرار    تأثير را تحت    ءكم به فلسفه رسمي تبديل شد و حكمت مشاحكمت متعاليه كم

اقدام كرده و در   صدراملاهاي  كه اغلب حكما به توسعه و تدريس انديشه  اي؛ به گونهداد

  اند.  كرده  توجهامكان وجودي يا امكان فقري  ،بحث ملاك نيازمندي اشيا به علّت

نياز  مسئله  دانستن  ويژه در بديهيهزيادي بر متفكران بعد از خود ب  تأثير   فياض لاهيجي
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 ١٤٠١، زمستان٤، سال اول، شمارهياسلام لسفهتاريخ ف

  امشوارق الالهاغلب حكماي پس از او در اين باره به اثر ارزشمند او    .ممكن به علتّ دارد

دارند مناط  ؛توجه  بحث  در  او  حال  عين  بوده   ،در  وجود   ،مشايي  عنوان  به  معلول  از 

مي ياد  مياستتباعي  نتيجه  اساس  اين  بر  علتّ  كند.  از  بعد  معلول  بقاي  و  تحقق  كه  گيرد 

بوده و   ملاصدراپيرو    ،مناطمسئله  در    فياض لاهيجيبر خلاف    فيض كاشانيمحال است.  

نيازم ملاك  را  وجودي  ميفقر  علّت  به  شيء  سبزواريداند.  ندي  ملاهادي  آقاعلي  ،  حاج 

تعلق خاطر دارند  حكيم به حكمت متعاليه  همگي در اين    ،و ديگر حكماي دوره آنان كه 

رويكرد به حكمت    جلوهاند. با ظهور حكيم  باره صدرايي بوده و چيز جديدي ارائه نكرده

  ،حاشيه و تعليقه زده است  ملاصدرار  او گرچه بر آثا  .دهدمشاء بار ديگر خود را نشان مي

به علّت را امكان    ،گرايش مشايي داشته همانند ديگر حكماي مشائي ملاك نيازمندي اشيا 

مي تحت    كند.معرفي  ديگران  از  بيش  لاهيجيآثار    تأثيراو  از    فياض  بعد  در    جلوهاست. 

علامه در طرح  دانست. گرچه    طباطباييتوان علامه  ترين حكيم را ميدوره معاصر معروف

ميمسئله   پيش  را  مشاء  شيوه  داشتهفلسفي  تعلق  متعاليه  حكمت  حوزه  به  فقر    ،گيرد، 

كه دوره او اوج تفكر ماركيسيتي    ؛ اما از آنجاداندمي  وجودي را مناط احتياج معلول به علّت

است مادي  فلسفي    ،و  مسائل  ديگر  به  نسبت  معلوليت  مناط  آن  تبع  به  و  عليتّ  مبحث 

ياف  تطور  اهميت  از  دوم  دوره  را  دوره  اين  ما  گذت.  نام  عليّت  مناط  اين   .يمشت امسئله  در 

سنت   به  اغلب  كه  اسلامي  متفكران  دارند  ملاصدرادوره  افكار به  ،تعلق  نقد  درگير  شدت 

علامه    .نداگرايانهمادي بر  مناط    طباطباييعلاوه  از  دوره  اين  متفكران  از  وسيعي  طيف 

بررسي همه  مطهرياند. شهيد  دي را مطرح كردهمعلوليت بحث و مباحث ارزشمن جانبه  با 

استمسئله   كرده  ارائه  مادي  تفكر  كه  ملاكي  نقد  نظرات    ،در  نقد  از  پس  و  كوشيده 

در عين حال او نظريه امكان فقري را    .نظريه فقر وجودي را انتخاب كرده است  ،گوناگون

ترين متفكران  ن حوزه از فعال در اي  صدر تفسير كرده است. شهيد    بودن»از اويي«به ملاك  

در تحليل   كه  نشانمسئله  است  كرده استهاي  دادن خطاو  االله  تآي  .متفكران مادي تلاش 

در عين حال در    ،به نظريه امكان ماهوي تمايل يافتهمسئله  در تحليل خود از    مصباح يزدي

نه  مسئله  تحليل   را  علّت  به  احتياج  نظام صدرايي ملاك  م« در  طور  به  بلكه    »طلقموجود 
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يعني   مقيد»  وجود»  ««موجود  مرتبه  ميضعف  آيمعرفي  تحليل  تكند.  به  آملي  جوادي  االله 

همه و  بازجانبه  وسيع  به  و  پرداخته  ت مسئله  با  همراه  نظريات  مجدد  و  أ خواني  بيشتر  مل 

  در عين حال در داخل نظام صدرايي است.   ونوآوري در تقرير دست زده 

بعدمي  در يك كلام گفت  مي  تا  ملاصدرااز    توان  قرن  از چهار  بيش  گذرد،  كنون كه 

بلكه آنچه را كه برخي حكماي پس از او بيان   ؛است  نظريه جديدي در اين باره ابراز نشده

ست.  ملاصدراتفاوت معنايي چنداني با نظريه او نداشته و قابل بازگشت به نظريه    ،اندكرده

اشيا   نيازمندي  ملاك  از  پرسش  حيثيت  حال  عين  شبهات  در  به  پاسخ  سوي  به  علّت  به 

نياز معلول به علت سوق يافتمسئله  جديد درباره   بخش عمده اين شبهات در    . عليّت و 

عليّت است. مسئله  آغازي بر تطور جديد  مسئله  غرب طرح شده است و همين  هاي  فلسفه

دست با  مسلمان  معاصر  دست حكماي  قراردادن  توانستند  امايه  اسلامي  حكمت  وردهاي 

 ها در اين باره پاسخ دهند. وبي به شبهات انديشمندان غربي و ماترياليستخبه

  بداهت نيازمندي ممكن به علت الف) 
گويد: حق اين است كه حكم به  مي  مؤثردر بحث ملاك حاجت ممكن به    فياض لاهيجي

محتاج   ممكن  علتّ  مؤثر اينكه  است  ،باشدمي  و  بديهي  و  ضروري  امور  به  كه    از  عقل 

ممحض   محمولش  تصور  تصديق خواهد كردوضوع و  را  ماه  .آن  امر اگر كسي  يعني    يت 

ترجيح يكي  با وجود و عدم تصور كند كه   آن را  نسبترا تصور كرده، سپس تساوي  ممكن

است  از ديگري  امر  بر  متوقف  عدم  و  وجود  در دو طرف  كه ممكن  يافت  خواهد  ، جزم 

پس از آن    لاهيجي   .)٥١٩، ص١، جق١٤٢٨لاهيجي،  (  است  مؤثرحصول وجود يا عدم محتاج  

ان الممكن في جميع اوقات وجوده «گويد:  خود به علّت مي  بارة احتياج ممكن در بقاي در

ا الي  الحدوثلا   لعلّة يحتاج  بمجرد  عنها  نيازمند    :يستغني  وجودش  اوقات  همه  در  ممكن 

بي حدوث  مجرد  به  و  است  نميعلّت  علّت  از  ص(»  شودنياز    نيز   سبزواري .  )٥٢٩همان، 

نياز ممكن به   فياض لاهيجيداند. او مانند  ملاك نيازمندي اشيا به علّت را فقر وجودي مي

گرچه تصديق به اين امر    ؛كند كه نيازمند برهان نيستعلتّ را از بديهيات اوليه قلمداد مي

بودن  بديهي به دليل عدم تصور اطراف آن همراه با خفاست و خفا تصور ضرري به بديهي
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بودن اين  بديهي  ،ند. به عقيده او تنها كسي كه به شانس و اتفاق معتقد استزتصديق نمي

ا البته  و  است  منكر  را  بلاقضيه  ترّجح  جواز  با  مساوق  آن  استنكار  كه    ؛مرّجح  چيزي 

  .)٢٦١-٢٦٠، ص٢ق، ج١٤١٣ ،سبزواري(  داندهم انكار آن را روا نمي اشعري

قانون عليّت را از اصول متعارف يعني    ، نياز ممكن به علّت و به تبع آن  طباطباييعلامه  

اوليه فلسفه مي داند كه تنها تصور موضوع و محمول براي تصديق بدان كافي  از بديهيات 

الممكناست:   من    «حاجة  ماهيته،  وراء  امر  الي  العدم  او  بالوجود  تلبسه  في  توقفه  اي 

موض  الاوليةالضروريات   تصور  من  ازيد  علي  بها  التصديق  لايتوقف  و محمولهاالتي  »  وعها 

  . )٢٣٧، ص١٣٦٢طباطبايي، (

يزدياالله  تآي مي  مصباح  اوليه  بديهيات  از  را  علتّ  به  معلول  تصديق  احتياج  كه  داند 

ندارد نياز  محمول  تصور  و  موضوع  تصور  از  بيشتر  چيزي  به  سرّ    .بدان  ايشان  عقيده  به 

ضيه از قضاياي تحليلي  بداهت اين قضيه كه «معلول نيازمند علّت است»، اين است كه اين ق 

مي منحل  محمول  مفهوم  به  آن  موضوع  مفهوم  كه  متضمن    ؛شود است  معلول  مفهوم  زيرا 

است علّت»  به  «احتياج  نيازمند .  مفهوم  كه  موجودي  از  است  عبارت  معلول  تعريف 

داشتن به علّت» بر «معلول» بنابراين حمل «احتياج  ؛موجودي ديگري است كه علّت نام دارد

. به  )٢٢٨، ص١٣٩٣مصباح يزدي،  (  ذاتي و از قبيل ثبوت چيزي براي خود استحمل اولي  

اين اصل به خودي   ،دقت شود  ،عقيده ايشان اگر در مفاد اصل عليت كه قضيه بديهي است

خود متكفل بيان مناط احتياج معلول به علت يعني اينكه امكان ممكن سببب احتياج او به  

  محتاج برهان نيست. بنابراين مطلب  ؛علت است، نيز هست

ولي برخي متكلمان به اين حكم   ؛به عقيده ايشان اصل نياز ممكن به علتّ بديهي است

توجه نكرده    ،فطري كه در نفس كودكان و بلكه در طبيعت حيوانات مرتكز و مفطور است

كند كه  ايشان اضافه مي  .)١٣٦همان، ص (  انددانسته و شبهاتي بر آن وارد كردهو آن را نظري  

   *داند.مي  بيان متكلمان را در انكار بداهت امتناع ترجح بلا مرجح ظلم عقلي درالمتألهينص

 
ظلم عقلي مربوط به امور تكويني بوده، مراد نقص حقيقي است و آنچه    جوادي آملياالله  به عقيده آيت   *

اند، ابهام از ناحيه حكم قضيه نيست، بلكه از  بودن مسئله شده اي قايل به نظري موجب شده است عده 
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  ب) ويژگي علت و معلول 
ويژگي معلوليت ضعف مرتبه وجود نسبت به    اند.هر كدام از علت و معلول داراي ويژگي

با مسئله  اين    .استموجود ديگر و ويژگي علّت مطلق نامتناهي بودن شدت و كمال وجود  

سه اصول  به  رابط  ملاصدراگانه  توجه  وجود،  اصالت  و  يعني  علّت  به  نسبت  معلول  بودن 

ب وجود  ميه  تشكيك  علتّ  دست  و  علّت  ضعيف  مرتبه  معلول  اصول  اين  اساس  بر  آيد. 

باشد تا برسد  تر است كه علّت ايجادكننده آن ميمرتبه آن نيز مرتبه ضعيفي از موجود كامل

نهايت كامل باشد كه  بي  ،و قصور و نقص و محدوديتي نداشته  به موجودي كه هيچ ضعف 

به عقيده وي نتيجه اين   .)٤١، ص٢ج  ،١٣٦٥مصباح يزدي،  (  ديگر معلول چيزي نخواهد بود

چيستمسئله   علتّ  به  اشيا  نيازمندي  ملاك  است  ،كه  عليّت  اصل  براي  موضوع    . تعيين 

است كه موضوع قضيه عليتّ را مشخص عليّت  معن  ؛كندمي  درواقع مناط  اين  اگر    ابه  كه 

معناي قضيه اين خواهد    ،باشد  »موجود به طور مطلق« ملاك احتياج به علتّ  مسئله  موضوع  

موجود است از آن جهت كه  كه موجود  دارد  ،بود  علّت  به  هر    .نياز  بايد  اين صورت  در 

نه مطلبي  چنين  و  باشد  علّت  نيازمند  نيستموجودي  بديهي  ن   ،تنها  هم  دليلي  .  داردبلكه 

بر برهان  اينكه  آن  از  قايم است  بالاتر  آن  اثبات    ؛خلاف  اثبات وجود خداوند  براهين  زيرا 

بنابراين موضوع قضيه «موجود مطلق» نيست،   ؛نياز از علّت وجود داردكند كه موجود بيمي

است مقيد»  «موجود  اينكهبلكه  آن چيست  .  است  ،قيد  حادث  آن  قيد  متكلمان  عقيده    ؛ به 

م  هر  زمانويعني  يك  در  و  باشد  حادث  كه  ب  جودي  بعد  و  نباشد  بيايده  موجود    ،وجود 

بود خواهد  علّت  «ممكن»  .نيازمند  را  موضوع  قيد  صفت    ؛ دانندمي  حكما  قيد  اين  ولي 

است باشد  ؛ماهيت  علتّ  به  اشيا  نيازمندي  ملاك  امكان  اينكه  اصالت    ،بنابراين  با  بيشتر 

قا كه  كساني  و  است  سازگار  ايماهيت  به  وجودندل  تكيه  ،صالت  كه  است  گاه  سزاوار 

ملاك احتياج به علتّ را    ملاصدرالذا به همين جهت    ؛خود را وجود قرار دهندهاي  بحث

لذا موضوع قضيه «موجود فقير» يا «موجود وابسته» است و هنگامي    ؛نحوه وجود قرار داد

 
مح و  موضوع  جهت  از  يعني  تصوري  مبادي  نظريجهت  آنها  است.  آن  يا  مول  موضوع  تصور  بودن 

 ). ١٤٠ص  بخش سوم،،١،ج ١٣٧٥آملي،(جوادي اند دن حكم تعدي داده و ستم كرده بومحمول را به نظري 
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تر  ه به مرتبه قويتر وابستكه مراتب تشكيكي وجود را در نظر بگيريم كه هر مرتبه ضعيف

«مي  ، است را  را  موجود ضعيفتوانيم موضوع قضيه  به علّت  احتياج  دهيم و ملاك  قرار   «

  . )٢٢٩، ص١٣٩٣/ همو، ٣١-٣٠، ص٢ج ،١٣٦٥مصباح يزدي، ( بدانيم »ضعف مرتبه وجود«

  ج) نظريه وجود 
و گراهاي جديد است كه سلسله علل  نظريه وجود متعلق به مادي  مطهريبه عقيده شهيد  

متناهي غير  را  و  مي  معلولات  خدا  به  و  بر    باوربه    .نيستندقايل    الوجودواجبدانند  آنان 

ايم، وجود اشيا و حوادث را معلول عللي يافته  ،ايمكنون ديده و حس كرده  اساس آنچه تا

به نظر ايشان نقص استدلال آنها محتاج    .بودن استفهميم موجودبودن ملازم معلول مي  لذا 

ادله وجود مبدأ    ،اين نظريه علاوه بر اشكالاتي كه دارد  مطهري . به عقيده شهيد  بيان نيست

ب كل  خالق  و  ميهكل  آشكار  را  آن  بطلان  صديقين  برهان  بي(  كندويژه  جتاطباطبايي،   ،٣ ،

  .)٤٩٩-٤٩٨ص

است:   علّت  نيازمند  موجودي  هر  نظريه  اين  اساس  العلة «بر  الي  يحتاج   ». الموجود 

اس باشدحاجت ذاتي وجود  رها  اين حاجت  از  كه  نيست  اين    صدرشهيد    .ت و وجودي 

از    ؛داند. مستند آنها در اين باره تجارب علمي استنظريه را عقيده فلاسفه ماركسيستي مي

اين رو و به حكم تجارب علمي عليّت قانون عام وجود است و فرض موجودي كه نيازمند  

خلاف    شان بر گويند عقيدهز اين قانون ميآنان با استفاده ا  ، نقض قانون است.علّت نباشد

نظريه حكماي الهي گرفتار صدفه و اتفاق نيست، زيرا حكماي الهي مبدأ اول يعني خدا را  

به عقيده ماركسيستناشي از هيچ سبب نمي از قانون عليّت و  دانند.  ها اين سخن خروج 

اتفاق است و  نوعي صدفه  نفي  در حالي  ،پذيرش  را    ،١٣٨٩صدر،  (  كندمي  كه علم صدفه 

در نقد اين نظريه معتقد است فلاسفه ماركسيست بار ديگر دچار خطا    صدرشهيد    .)٢٧٣ص

نمودهشده كشف  را  علّت  به  نياز  سرّ  خواستند  وقتي  زيرا  بشناسند  ،اند؛  را  عليتّ    ،حدود 

در   كه  را  خطايي  شدمسئله  همان  مرتكب  عليتّ  استقرا    ،اصل  و  تجربه  از  ناشي  را  آن 

در  دانستند مرتكب شدهمسئله  ،  نيز  علّت  به  اشيا  نيازمندي  به عقيده شهيد  مناط    صدر اند. 

كه تجارب علمي در محدوده و قلمرو خاص و محدود مادي مانند انفجار، غليان  همچنان
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بوده كارساز  و...  حرارت  نمي  ،احتراق  تجربه  ظواهر  كرد، از  ثابت  را  عليّت  اصل  توان 

تبيين و پاسخ روشن به  همچنين حس و تجربه و وسايل ع ك نيازمندي  ملا مسئله  لمي در 

رو  بررسي آن بر عهده عقل است و اين سخن كه اعتقاد به    از اين  ؛انداشيا به علّت ناتوان

  ؛و مفاهيم استمسئله مبدأ نخستين به معناي پذيرش صدفه است، ناشي از سوء فهم از اين  

براي چيزي كه نسبت او به وجود و  زيرا معناي صدفه عبارت است: از وجود بدون سبب  

باشد يكسان  ضروري  ؛عدم  بلكه  نيست،  ممكن  اول  مبدأ  آنكه  اشتباه  حال  است.  الوجود 

مي  هاماركسيست كه  اينجاست  دارددر  علّت  به  احتياج  چيزي  هر  علتّ    ،گويند:  بنابراين 

اشياست ذات  به علتّ در  بسپس مي  ؛احتياج  ادعا را  تجربه    اخواهند همين  مدلل  حس و 

تواند علّت احتياج به علتّ  نمي  اند كه تجربهغفلت كردهمسئله  كه از اين    در حالي  ؛سازند

رو    از اين  ؛كند  وجوجستتواند عليّت را در موجودات مادي  مي  را مدلل نمايد، بلكه تنها

زيرا ممكن است چيزي    ؛توانند بگويند هر موجودي نيازمند علّت استنميها  ماركسيست

كند  اضافه مي  صدرشهيد    .رسد و نيازمند علّت نباشدهرگز دست تجربه بدان نمي  باشد كه 

علّهمچنان ضرورت  مثل  آن  به  مربوط  قوانين  است،  عقلي  امر  خود  عليّت  اصل  ي،  كه 

  .)٢٧٤همان، ص( سنخيت و ... نيز عقلي است

  د) نظريه حدوث 
خصوصيتي   حدوث،  نظريه  ميمطابق  موجب  علتّكه  نيازمند  شيء  حدوث    شود  باشد، 

مي موجب  كه  و خصوصيتي  بياست  است  شود شيء  قدم  باشد،  علّت  از  طباطبايي، (نياز 

و ديگر آثار خود ابتدا نظريه حدوث را تحليل    اسفاردر    صدرالمتألهين.  )٤٩٩، ص٣تا، جبي

گر حكما بر اين عقيده است كه حدوث با ضرورت همراه  و نقد كرده است. وي همانند دي

خود   رو حدوث مانع احتياج به غير از اين  ،به غير بوده ءمانع احتياج  شياست و ضرورت 

شود و  اما ماهيت بر خلاف حدوث با ضرورت همراه نيست و متصف به امكان مي  .است

به باور   اگر حدوث سبب احتياج به واجب   ملاصدراامكان همواره با احتياج همراه است. 

محتا  ،باشد خود  بقاي  در  امكاني  فرض  موجودات  اين  در  و  بود  نخواهند  واجب  ج 

نيايشعبادت مددخواهي  ها  ها،  و  بدرباروتضرع  كه  حوادثي  استه  ه  آمده    معنا بي  ،وجود 
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ولي در    ،ارتباط به واجب استبي  در بقا و استمرار خود  ،زيرا آنچه پيش آمده  ؛خواهد بود

جوادي آملي؛    / ٢١٥ص  ،٢ج  ،ق١٣٨٦صدرالدين شيرازي،  (است  نظريه امكان ارتباط هميشگي  

ج١٣٧٥ بخش    ٢،  معرفي    ملاصدرا  . )٣٨، ص٤از  و  حدوث  نظريه  نقد  عنوان  در  به  امكان 

نيازمندي شيء است  ملاك  كرده  بحث  خود  آثار  اغلب  در  علّت  در    .به  تنها  ده    اسفاراو 

در ديگر آثار    .)٣٩٠ص  ،٢ج  ،ق١٣٨٦صدرالدين شيرازي،  (  برهان در اين باره اقامه كرده است

از احتياج    تفسير قرآنجمله در    خود  علّت  امكان    مؤثر،به علتّ و  شيء  تصريح دارد كه 

  .)٦٦، ص١ق، ج١٤١٩همو، ( استشيء 

او در نقد خود بر   .پردازدعلامه همانند ديگر متفكران به تحليل و نقد نظريه حدوث مي

رفتن علتّ  ازبين  حدوث را قول به بقاي معلول پس از نظريه حدوث يكي از الزامات نظريه  

ديگر    ،به عبارت ديگر بر اساس سخن آنان وقتي معلول با ايجاد علتّ حادث شد  ؛داندمي

بقاي بناء بعد از بناّ را مثال  مسئله  شود و براي اين  در مرحله بقا نياز معلول به علّت قطع مي

مواره و  علامه نياز معلول به علّت لازمه ماهيت اوست و لازمه ماهيت ه  اند. به عقيدهزده

  در حدوث و در بقا محتاج علتّ است.   ؛ بنابراين معلولدر حال بقا هم محفوظ است

از   مطهريشهيد   معلوليت  بودن  معتقد است ملاك  اويو    »«او  به عبارت    ؛است  »ي«از 

يعني وجودي كه ترشحي    »بودن از آن«  مطهري است. به عقيده شهيد    »از آن«ديگر بودنش  

ملاك معلوليت است.   »ي«از اويو    »از آني« كند كه  مي  او تأكيد  از آن و تنزلي از آن است.

تنها روي نقطه خاصي از زمان،  گويد وجود يك چيز نه، ميوي به موجود دائمي اشاره كرده

باشد زمان را هم گرفته  آني«،  »ياوياز  « با حفظ جنبه    ،بلكه همه  با حفظ جنبه    »از  الله  « و 

دارا  »بودن همچنان  را  معلوليت  استملاك  معلول  و  ج١٣٦٧(مطهري،    ست  ص٤،   ،١٩٢ (  .

كند كه ملاك معلوليت نبودن در يك زمان  ضمن نقد نظريه حدوث تأكيد مي  مطهري شهيد  

و وابسته به او بودن است و   »قائم به او بودن« بلكه ملاك    ؛و بودن آن در زمان ديگر نيست

    .)١٩٣(همان، ص ت نداردي در معلوليتأثير در چنين ملاكي زمان دخيل نيست و نبود قبلي 

است كه بيشتر با اصالت وجود سازگار    اقامه كردهمسئله  علامه برهاني ديگر را بر اين  

حال اگر وجود رابط در بقا  .است و آن اينكه وجود معلول نسبت به علّت وجود رابط است
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ست و  قائم به علتّ ا  نياز از علّت باشد، بدان معناست كه چنين وجودي، مستقل و غيربي

  . )١٦٤، ص١٣٦٢طباطبايي، ( چنين چيزي خلف فرض است 

در نقد نظريه حدوث نيز بر اين عقيده است كه اين نظريه در تحديد عليتّ    صدرشهيد  

روي كرده است.  نظريه وجود در تعميم عليّت زيادهكه  همچنان ؛روي شده استگرفتار زياده

و صعود عمر يك چيز و تاريخ آن  به عقيده او بازگشت حدوث به وجود بعد از عدم است  

  .)٢٧٤، ص١٣٨٩صدر، ( كندنياز از علّت نميبي ها هرگز او راتا دورترين زمان

از عدم است  آشتيانيبه عقيده   نيازي معلول از علّت  بي  ملاك  ،حدوث كه وجود بعد 

باشد ديگري  امر  در  بايد ملاك  و  نمي  .است  بالضروره  تحقق  از  قبل  تواند ملاك  حدوث 

آناح تحقق  و  از حصول  بعد  و  باشد  استبي  تياج  افتقار  از  حدوث  ؛نياز  تواند  نمي  پس 

باشد احتياج  اينكه    .علتّ  كلام  نش«جان  انما  يصير    أالحدوث  ان  لايمكن  و  الاحتياج  من 

اعتقاد  »سبب الاحتياج به  معيت    آشتياني.  با مخلوق  معيت خالق  به خالق و  متقوم  مخلوق 

ازليت حق   تعبير  قيوميه است و  از آن به وجوب و قدم ذاتي  ذاتيه است كه  ازليت مطلقه 

قهراً  او  فيض  ازليت  و  است  و    شده  ظلي  وجود  نيز  معلول  وجود  و  تبعيه  و  ظليه  ازليت 

قدم در حق اول ذاتي و در معلول   .ناچار قدم فيض با قدم مبدأ فيض فرق دارد .غيري است

الوجود المستفاد من الغير  «گويد:  مي  قاتتعليدر    سيناابنظلي است.    مفاض غيري و تبعي و

المقوم    بذاته و  الوجودواجببالغير هو مقوم له، كما ان الاستغناء عن الغير مقوم ل  كونه متعلقاً

لهشيء  لل ذاتي  هو  اذ  يفارقه،  ان  نفس    ملاصدرا  ».لايجوز  آن  وجود  نحوه  كه  وجودي  از 

به .  )٣٦٣، ص١٣٧٨  آشتياني،(  ده است به وجود فقري و ربطي تعبير كر  ،تحقق به علّت باشد

و    غزاليسخنان    آشتيانيعقيده   باشد  زماني  صريح  عدم  به  مسبوق  بايد  معلول  اينكه  در 

نيست معلول  دائمي  ازلي  اوهام است  ،معلول  از  و  عاميانه  به عدم    ؛سخني  زيرا مسبوقيت 

، همان(  علول صريح نه متمم فاعليتّ فاعل مطلق است و نه مكمل يا متمم قابليت قابل و م

نيز اشاره دارد كه دوام  مسئله  و نقد آنها بر اين    غزاليدر تحليل سخنان    آشتياني  .)٢٢٩ص

ملاك احتياج   غزاليكند  مي  او اضافه  .شودبودن معلول منتهي به جبر نميفيض و هميشگي

شود فعال  مي  داند نه امكان و از تصور اين تحقيق عميق كهمي  معلول به علتّ را حدوث
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فياضيت  تا  و  ايجاد  در  مدخليت  آنچه  و  قدرت  و  وعلم  اختيار  و  اراده  كه  ازلي  الوجود  م 

فعلش نيز ازلي و بر سبيل اختيار باشد، عاجز و سرگردان است و با    .عين ذات اوست  ،دارد

كرد اندام  عرضه  فن،  اكابر  تكفير  و  ص(  ناسزاگفتن  عقيده  .  )٩٩همان،    غزالي،  آشتيانيبه 

 فاعل بالعناية و   داند و تقسيم فاعل را به فاعل بالطبع و بالقصد ويم  سبب را غير از علت

  .)٩٨(همان، ص فاعل بالايجاب و فاعل بالتجلي و فاعل بالجبر قبول ندارد

استدلال فلاسفه در نفي حدوث و اثبات امكان به عنوان ملاك    مصباح االله  تبه عقيده آي

و به چندين مرتبه بر خود تقدم    از طريق تحليل حدوث و اينكه حدوث صفت وجود بوده

     .)٩٧، ص١٣٩٣همو، / ٦١، ص٢، ج١٣٦٥ يزدي، (مصباحاست دارد، با اصالت ماهيت سازگار  

  هـ) نظريه امكان ماهوي 
هر   گفت  بايد  مدعا  اين  توضيح  در  است.  وجود  و  ماهيت  تمايز  طريق  از  ماهوي  امكان 

از    ؛باشدوجود واقعيتش ميچيزي كه ماهيت و وجودي دارد، ذاتش يعني ماهيتش غير از  

قديم  اين يا  باشد  است؛ خواه آن موجود حادث  نيازمند علّت  كه ذاتش    .رو  اما موجودي 

م و حقيقتش  واقعيت است  و  وجود  نيستؤعين  و وجود  ماهيت  از  علتّ  بي   ،لف  از  نياز 

معلول  درواقع  محتاج    است.  خود  ذاتي  امكان  جهت  معيّناز  علّت  نه  است  ولي   ؛علةٌما 

زيرا ذات علّت كما    ؛گرددخاطر امري است كه به علّت بر نميه  ادش به علّت معين باستن

و تعيين علّت از جانب   ؛ پس افتقار مطلق از ناحية معلول مقتضي ذات معلول است  ،هي هي

همانند ديگر حكماي مشاء امكان را ملاك    تبريزي  ملارجبعلي.  )٦٠٧همان، ص(  علّت است 

هاي  انديشه  تأثيرتحت    فياض لاهيجي.  )٧٨، ص١٣٨٦تبريزي،  (  داند مي  نيازمندي اشيا به علتّ 

به  مي  مؤثر حكماي مشاء در بحث ملاك حاجت ممكن به   اين است كه حكم  گويد: حق 

ممكن علتّ  مؤثرمحتاج    ،اينكه  است  ،باشدمي  و  بديهي  و  ضروري  امور  به  كه    از  عقل 

محمولش  محض   تصديق خواهد كردتصور موضوع و  را  ماه  اگر  .آن  امر كسي  يعني    يت 

ترجيح يكي  با وجود و عدم تصور كند كه   آن را  نسبتسپس تساوي  را تصور كرده، ممكن

است  از ديگري  امر  بر  متوقف  عدم  و  وجود  در دو طرف  كه ممكن  يافت  خواهد  ، جزم 

   .)٥١٩، ص١، جق١٤٢٨لاهيجي، ( است مؤثرحصول وجود يا عدم محتاج  
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ر معلول اين نيست كه معلول ماهيتي دارد كه علتّ  لّت بمعناي تأثير ع   ملاصدرااز منظر  

مي اعطا  وجود  او  ميبه  صادر  علّت  از  آنچه  بلكه  است  ،شودكند،  وجودي    امنته  ؛وجود 

رو او در بحث مناط نيازمندي اشيا    از اين  ؛)٢١٦، ص٢همان، ج(  يعني داراي ماهيت  ،محدود

ت، بلكه به نقد نظريه امكان نيز پرداخته  تنها به نقد نظريه حدوث اقدام كرده اس به علّت نه

وي در نقد نظريه امكان ماهوي همان نقدي را كه طرفداران نظريه امكان ماهوي در    .است

بيان كرده بودند به عقيده او اگر    ،رد نظريه حدوث  عليه نظريه امكان ماهوي آورده است. 

باشد علتّ  به  اشيا  نيازمندي  ملاك  امكان  مي  ،امكان  گفت  و  توان  بوده  ماهيت  لازمه  نيز 

زيرا ماهيت حد وجود بوده و   ؛مسبوق به ماهيت است و ماهيت نيز مسبوق به وجود است

به   مسبوق  معلول  وجوب  و  معلول  وجوب  به  مسبوق  ايجاد  و  ايجاد  به  مسبوق  وجود 

امكان   به  معلول مسبوق  معلول و حاجت  به حاجت  ايجاب علتّ مسبوق  و  ايجاب علّت 

  .)٨٩، ص١ج ،ق١٣٨٦شيرازي،  لدين(صدرا معلول است

استاد   عقيده  نيز    مطهريبه  و  ماهيت  اصالت  حكماي  عموم  به  متعلق  نظريه  اين 

توان گفت  حتي مي  ؛اندكه توجهي به اصالت وجود و اصالت ماهيت نداشتهاست  حكمايي  

كرده پيروي  نظريه  همين  از  نيز  وجودي  اصالت  اين    .اند حكماي  مطابق  ايشان  عقيده  به 

محال    عقلاً  - يعني اينكه چيزي كه وقتي نبود بعد بدون علّت بود شود- يه امتناع صدفه  نظر

است  ،است بلامرجح  ترجح  مستلزم  مناط   ؛وگرنه  امكان  و  امكان  مناط  ماهيت  بنابراين 

  . ) ٥٠٣-٥٠٠، ص٣ج تا،طباطبايي، بي( احتياج به علتّ است

مي  مطهرياستاد   تبعي  امر  را  ماهوي  درامكان  كه  مي  داند  انتزاع  بعد  و  مرحله  شود 

ميمي انتزاع  بعد  مرحله  در  كه  است  تبعي  امر  يك  هم  ماهيت  امكان  درواقع   .شودگويد: 

   .)١٩٦، ص٤ج ،١٣٦٧ (همو، ي استيعمده اين است كه واقعيت اين وجود، واقعيتِ از او

رغم اينكه نظريه فقر وجودي نتيجه قطعي اصول حكمت    علي  مطهري به اذعان استاد  

و  مت بوده  اساس  عاليه  وبر  تحقق  در  وجود  اصالت  امكان  نظريه  نظريه  از  مجعوليت  در 

بود قاطبه حكما  پذيرش  مورد  كه  كشيد  ،ماهوي  بايد دست  امبراي هميشه  اين  ؛  تعجب  ا 

ها خود به همان نظريه امكان  است كه حكماي اصالت وجودي نيز در اظهارات و استدلال 
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آن   اي بركنون ديده نشده است كه خدشه  تا  اند وگرفته  ماهوي اعتماد كرده و آن را مسلم

به عقيده شهيد   كنند.  استدلال   مطهريوارد  نتيجه  است كه  آن  اين اعتماد  با   هاشايد علّت 

    :كندنظريه فقر وجودي يكسان است. وي دو امر را دراين باره بيان مي

اساس  طور كه    الف) همان  دبر  موجودات  ماهوي حدوث  امكان  امكان  نظريه  بر  ليل 

از كاشف  و  آنهاست  ماهوي  ذاتي  وجوب  حدوث    ،عدم  نيز  فقري  امكان  نظريه  طبق 

  ط و مقدمات خاصي است.  يموجودات دليل بر احتياج وجودي و وابستگي آنها به شرا

، طبق  طبق نظريه امكان ماهوي قدم زماني با معلوليت منافات ندارد  طور كه  ب) همان

داشتن نشانه تساوي نسبت  مطابق نظريه امكان ماهوي ماهيت  اين نظريه نيز منافات نيست.

با وجود و عدم به علّت و مرجح    ذات شيء  احتياج  بر  تساوي دليل  (امكان) است و اين 

نتيجه    كه كند  ايشان تأكيد مي  . داشتن دليل فقر وجودي استدر اين نظريه نيز ماهيت  .است

مي يكي  نظريه  دو  هر  طبق  اصو   .شودمحاسبه  است، هرچند  غلط  ماهوي  امكان  نظريه  ل 

اينكه مي دانيم كه اصول و مباني هيئت بطلميوس غلط است و اصول هيئت  درست مانند 

است  كپرنيك اندازه  ؛صحيح  براي  كه  ندارد  مانعي  يا  ولي  اجرام  حركات  برخي  گيري 

كه نتيجه محاسبه  بطلميوسي محاسبه كنيم، به جهت آنبيني خسوف و كسوف با اصول  پيش

بسياري موارد يكي است و بسا هست كه در برخي موارد روي اصول غلط بطلميوسي  در  

 .)٥٠٦، ص٣، جتاطباطبايي، بي( تر استمحاسبه آسان

  و) امكان فقري
خصوص    ملاصدرا در  صدرايي  فيلسوفان  را مسئله  و  فقري  امكان  نظريه  بحث  مورد 

وجوديبرگزيده و  ماهوي  احتياج  بين  بايد  نخست  وهله  در  قايل شد:    اند.  دو فرق عمده 

به   و  است  عدم  و  وجود  به  نسبت  تساوي  با  همراه  همواره  ماهوي  امكان  اينكه  نخست 

مرجح است و  علّت  محتاج  لذا    ؛همين جهت  و  است  خارجي  امري  وجودي  امكان  ولي 

لذا او نسبت به وجود و    ؛از نفس محال استشيء  براي آن ضروري و سلب  شيء  ثبوت  

دوم اينكه    .يست، بلكه نسبت آن به وجود ضروري و به عدم ممتنع استالسويه نعدم علي

ماهيت نسبت داده مي به  از   ، معناشودنيازي كه  لازم خارج  به عنوان  مفهومي است كه  و 
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ولي نيازي    ؛شودمي  ذات و ذاتيات ماهيت است و از قياس ماهيت به وجود و عدم درست 

استناد داده مي به وجود مجعول  بلكه    ؛خر از او نيستأزمه وجود و درنتيجه متلا   ، شودكه 

نفس   و  وجود  همان  غير  آعين  و  خارجي  واقعيت  يك  مجعول  وجود  مانند  و  است  ن 

و   محتاج  عين  كه  نياز  و  احتياج  اين  از  متعاليه  حكمت  در  است.  انتزاعي  غير  و  اعتباري 

ان ماهوي ناظر  كنند و چون اين امكان بر خلاف امك به امكان وجودي ياد مي  ،نيازمند است

باشد، آن را امكان مي  به وجود و عدم نبوده، بلكه عين وجود تعلقيشيء  بر تساوي نسبت  

ناميده و   .اندفقري  محتاج  هستي  با  احتياج  و  نياز  يگانگي  و  آميختگي  يعني  فقري  امكان 

  .)١٩٩، ص٣از بخش  ١ازج ٣، بخش١٣٧٥جوادي آملي، ( نيازمند

دانند كه هم در حدوث  ه علّت را فقر و فاقت وجودي ميايشان ملاك نيازمندي اشيا ب

  ؛وجود فقري ذات داراي فقر نيست كه فقر عارض بر او شود  .و هم بقا همراه معلول است

اوست ذات  و  هويت  عين  نداري  و  فقر  وجود   ؛بلكه  مقوم خود  به  قوام  بدون  كه  طوري 

مي كه  را  كساني  سخن  او  محتاج  ندارد.  حدوث  در  معلول  بقا  گويند  در  نه  است  علّت 

  . )٢٦٣، ص٢، جق١٤١٣سبزواري، ( داندسخني سخيف مي

ي نياز ممكن در حدوث و بقايشايان  به غير    اد است،  نيست كه آن    به اين معناخود 

كند، بلكه به اين معناست كه جاعل فقط  غير حدوث و بقا را براي وجود امكاني جعل مي

وث و بقا از لوازم ضروري وجود معلول  پردازد و دو صفت حدمي  به جعل وجود ممكن

به جعل جديد با آن موجود مي نياز  آي  .)٢٠٢همان، ص(  شوندبوده و بدون  االله  تبه عقيده 

عده ميجوادي  كه  بقاي  اي  و  بقا  در  نه  است  علتّ  محتاج  حدوث  در  تنها  معلول  گويند 

آورده  مثال  بنّا  از مرگ  بعد  را  از حسيساختمان  عليّت  اند، سخنانشان ناشي  قانون  دانستن 

گاه توسط حس،    هيچ  ،قانون عليّت كه مستلزم استحاله انفكاك علّت و معلول است  .است

همان، (  يد، عقل را ياري نمايدأيتواند در حد ت مي  گردد و حس تنهااثبات يا حتي نفي نمي

  .)٢٠٦ص

  صادر   ماهيت امر اعتباري است و آنچه از علّت كه امر حقيقي است  ملاصدرااز منظر   

باشد  ،شودمي حقيقي  اين  ؛بايد  نمي  از  ايجاد  را  ماهيت  هرگز  وجود  وجود  رو  بلكه  كند، 
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ماهيت دون جعل  به عقيده او    كند نه ماهيت آن را. اساساً علّت وجود معلول را ايجاد مي

تعبير   به  كاشاني  ملامحسناست.  و   فيض  فاعل  محتاج  خود  در اصل وجود  فقير  ماهيت 

  به علّت.شيء  ز لوازم وجود خاص ماهيت است نه ملاك نيازمندي  علّت است و حدوث ا

باشد تأكيد دارد هرچه وجود فقير دائمي و هميشگي  به علتّ دائمي    ،او  او  افتقار  تعلق و 

بود رابطه  .)٤٤، ص١٣٦٢  كاشاني،  فيض(  خواهد  عليت  بين  بنابراين  ايجادي  و  اي وجودي 

قت معلول عين ربط و احتياج به علّت است و  در اين رابطه تمام حقي   .علّت و معلول است

بنابراين سنخيتّ    ؛وجود با وجود است  چون اين ربط نه ربط ماهيت به وجود، ربط نحوه

زيرا علتّ و معلول هر دو از سنخ وجودند، جز اينكه    ؛بين علّت و معلول نيز محفوظ است

حقيق بين  سنخيت  حافظ  آنچه  و  است  آن  رقيقت  ديگري  و  حقيقيت  رقيقت  يكي  و  يت 

است  ،است اما  وجود  ندارد؛  وجود  ماهيت چنين سنخيتي  و  وجود  به    ؛بين  ماهيت  چون 

رابطه و عدم آن است. بنابراين    سبتلا اقتضا نلحاظ ذات مقتضي رابطه با وجود نبوده و  

رابطه ذات خود  در  نداردماهيت  وجود  يعني  با غير خود  نمي  ؛ اي  علّت  لذا  مجعول  تواند 

و وجود است كه صلاحيت عليت را    رو آنچه مجعول است وجود است  ز اينا  ؛واقع شود

مطلقا«داراست:   للعلية  صالح  جق١٣٨٦همو،  (»  الوجود  ص٢،  كاشاني.  )٣٨٠،  فقر    فيض 

  كند.  وجودي را ملاك نيازمندي اشيا به علّت معرفي مي

نتيجه مي اين  به  ماهوي  امكان  نفي  از  را موي پس  وجودي  امكان  بايد  كه  لاك  رسد 

بوده و  با وجود  از اوصاف وجود و متحد  كه  به علتّ معرفي كرد. امكاني  اشيا  نيازمندي 

نيستند خود  مبدأ  از  مستقل  و  و    ؛هويات گسسته  ابهام  بدون  عينياّت صرف  عين حال  در 

و   ماهيت  بدون  ظلمتوجودات  بدون  ساذج،  امكان  اندانوار  نوع  اين  درك  او  عقيده  به   .

وراي طور عقل    مسئله،زيرا اين    ؛زمند ذهني لطيف و پاك و دقيق استآسان نبوده، بلكه نيا

 .)٨٩، ص١ج همان،( اي ثانوي استنخورده و قريحهست و ادراك آن نيازمند فطرتي دستا

است  ملاصدرابه عقيده   امكان فقرى صفت وجود  و  ماهيت  ماهوي صفت  ز  ا  . امكان 

بنابراين با ضرورت قابل   ؛عدم استبه وجود و    سوي ديگر امكان ماهوي لا اقتضا نسبت

نيست است  ،جمع  وجودي  امر  وجودي  امكان  كه    ؛ ولي  وجود  ضرورت  با  همواره  لذا 
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همراه است. وي در نهايت نظريه امكان   ،ضرورت لاحق يا ضرورت به شرط محمول است

  داند: «حق اينملاك نيازمندي اشيا به علّت مي  ،فقري را كه عين تعلق معلول به علّت است

ش وجود ئ نياز معلول به سبب و علّت نه حدوث است و نه امكان، بلكه منشا  أاست كه منش

   .)٢٥٣ص ،٣همان، ج( تعلقي معلول است كه به غير وابسته بوده و مرتبط به غير است»

بين علّت و و علاقه خاصي است كه  عليّت ارتباط  نيست كه  بر قرار است  شكي    .معلول 

نويسد با قلم ارتباط دارد، خواننده با كتاب  مي  اي كه رد: نويسندهارتباط اقسام گوناگوني دا

از    ؛كتاب و قلم پيش از اينكه به همديگر مرتبط باشند، وجود مستقل و جداگانه دارند.  و... 

اما عليّت نوع خاصي    أخر از وجود آنهاست.اين رو ربط و ارتباط به آنها عارض شده و مت 

معلول وجود مستقل ندارد، بلكه طبيعت علتّ اقتضا دارد كه    تباطردر اين ا  .از ارتباط است

نباشد علتّ  به  ارتباطش  وراي  حقيقتي  معلول  در   ،براي  و  نبود  مرتبط  امر  معلول  وگرنه 

پس وجود حقيقي معلول جز    ؛نتيجه مستقل خواهد بود كه ارتباط بدان عارض شده است

ار قطع  و  نيست  ديگر  علّت چيزي  به  تعلق  و  ارتباط  معناي  نفس  به  علّت  از  معلول  تباط 

به علّت روشن بيان سرّ احتياج معلول  با اين  است.  افناي معلول  و  و آن مي  نابودي  شود 

دارد آنها جريان  بر  عليتّ  ارتباطات    .اينكه حقايق خارجي كه اصل  و  تعلقات  درواقع جز 

نيستند ديگر  حقيقت  ؛چيزي  وقتي  و  آنهاست  وجود  مقوم  ارتباط  و  تعلق  قت  حقي   ،پس 

اوست علّت  و  داشته  ارتباط  بدان  كه  از چيزي  ارتباط شد  و  تعلق  بلكه عين    جدا  ،تعلقي 

شود. بنابراين سرّ احتياج حقايق خارجي به علّت نه حدوث است و نه امكان ماهوي،  نمي

كه حقيقت خارجي عين تعلق    ابه اين معن  ؛نهفته استشيء  احتياج در كنه وجود    بلكه سرّ

گيرد و از اين تحليل نتيجه ديگري نيز مي  صدرنياز از متعلق نيست. شهيد  بي   بوده و تعلق

تعلقي چيز ديگري نيست،  آن اينكه وقتي گفته شد حقيقت معلول جز حقيقت ارتباطي و 

مي نيستروشن  عليتّ  اصل  محكوم  عام  به صورت  خارجي  وجود  كه  شامل   ،شود  بلكه 

  .)٢٧٧-٢٧٦، ص١٣٨٩صدر، ( وجودات تعلقي است

رئاليسم در    طباطباييمه  علا فلسفه و روش  اين    اصول  دوام  مسئله  بر  دارد كه  تأكيد 

بي معناي  به  ديگر  ؛به علتّ نيستشيء  نيازي  معلول  عبارت  بودن عمر موجود  طولاني  به 
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احتياج او    ،، بلكه هرچه عمر معلولي بيشتر باشدكندنمي  نياز از علتّبي  فقير و ممكن آن را

   ست.نيز بيشتر بوده ا

حوزه  صدرالمتألهين در  ارزشمندي  نتايج  به  وجودي  امكان  طرح  گوناگون هاي  با 

ويژه اصالت  هفلسفي رسيد. او با طرح اين مبحث در چارچوب اصول و مباني خاص خود ب

و وجود و تشكيك وجود ماهيت را دون جعل و امر اعتباري معرفي كرد كه شايستگي آن  

شده از جاعل  امر حقيقي باشد، بلكه وجود صادر  رنتيجهرا ندارد كه مجعول جاعل شده و د

از هيولاي   است كه  تشكيك وجود وجود داراي مراتب تشكيكي  بر اساس  و چون  است 

در   را  واجب  وجود  يعني  آن  المراتب  اعلي  تا  د  ؛گيردبرمياولي  حقايق  لذا  از  مرتبه  و 

  ت و حدّت اين اند كه يكي از شدت ضعف و ديگري از شدت قو ماهيتوجودي وجود بلا

داشتن معلوليت و تناهي و احتياج و تب وجودي داراي حدّند و لازمه حداند، بقيه مرا گونه

اين است كه وجود واجب كه وجودي صرف و   ملاصدرالازمه نظريه    بنابراين  ؛نقص است

محض است كه به هيچ وجه ماهيت و حد داشتن در او راه ندارد، بلكه وجودي لايتناهي  

ه  از  كه  واست  بري  احتياج  و  فقر  و  نقص  گونه  استبي  ر  علّت  از  بر    .نياز  اين  افزون 

تشأن در  مسئله بودن وجود و وجود رابط و مجعول مسئله سازگاري و هماهنگي نظريه او با 

  گذار است.  تأثير الوجودواجبتوحيد مسئله درك دقيق از 

به تبيين حقيقت وجود گويد تبيين اين نظر وابسته  مي  در تبيين اين نظر  مطهريشهيد  

و   ديگر  علّت چيز  و  معلول چيزي  در   تأثيراست.  بلكه  نيست،  چيز سوم  معلول  بر  علّت 

يعني هويت معلول عين هويت وجود و عين    ؛معلول وجود و موجود و ايجاد يكي است

رابطه و وابستگي معلول به علتّ و احتياج معلول به علتّ عين هويت    ،هويت ايجاد است

است علتّ    ؛معلول  به  معلول  احتياج  و  معلول چيزي  واقعيت  كه  نيست  چنين  رو  اين  از 

برسد كه علتّ    پرسش چيزي ديگر و مناط احتياج به علتّ چيز سومي باشد تا نوبت به اين  

اين  شيء  احتياج   چيست؟  علّت  كه    پرسش به  چيزي  بگوييم  كه  است  اين  مانند  درست 

 مثل اين است كه  اجش به علّت چيست؟ عيناًعلتّ احتي  ،هويتش عين احتياج به علّت است

استبپرسيم   چهار  عدد  چهار  عدد  اينكه  ذاتي    ،علّت  علتّ  به  احتياج  اينجا  در  چيست؟ 
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به علّت نيز معلول چيزي    ،(الذاتي لايعلل)  معلول است و چون ذاتي معلل نيست احتياج 

  ، طباطبايي(  آن نبود  خلاف ماهيت كه احتياج به علّت ذاتي  ال كنيم، برؤ نيست تا از علّت س

براي اين ملاك دو ثمره بيان كرده است كه نظرات    مطهري. شهيد  )٥٠٥  -٥٠٣ص  ،٣ج  تا،بي

وقتي هويت معلول عين ايجاد و عين احتياج و وابستگي است،    نخست اينكه  :ديگر ندارند

بدون احتياج به براهين امتناع تسلسل علل وجود واجب بالذات به عنوان هويتي كه هويت  

است بالذات  قيام  و  استقلال  و  غنا  عين  بلكه  نبوده،  ايجادي  و  ارتباطي  و    اثبات   ،تعلقي 

با  مي مبني بر اينكه هر موجودي معلول است  بيان  روشنشود و فرضيه حسي مادي  ترين 

مي حلقه  .شودباطل  مانند  موجودات  سلسله  اينكه  ياديگر  زنجير  كارخانه   هاي  يك  ابزار 

به هم متصل شد ميان معلول از  ه  كچنان  .اند هنيست كه  ها  نظرات قبل اين چنين پيوستگي 

بلكه در اين نظريه پيوستگي عين هويت موجودات است و جهان به منزله    ،شودمي  استفاده

به شدت و ضعف و كمال و  خطي متصل تصور مي آن  اجزاي  بين  تنها اختلاف  شود كه 

است قطعي  .نقص  نتيجه  وجودي  فقر  نظريه  او  عقيده  و    به  است  متعاليه  حكمت  اصول 

  .)٥٠٦-٥٠٥ص ،٣ج ،همان(  بيشتر از هر چيز با اصالت وجود و تشكيك وجود رابطه دارد

  ز) پاسخ به شبهه درباره امكان فقري 
امكان فقري در باب ملاك نيازمندي اشيا به علّت   در بحث  مصباح يزدياالله  تاي را آيشبهه

زيرا    ؛ كندحمل اولي، معنايي جديد را افاده نميگويد: امكان فقري جز يك  وارد كرده و مي

فقر عالم به معناي اخبار  با اثبات اينكه موجودات فقيرند و فقر عين ذات آنهاست، اخبار از  

عالم محتاج  از  و  فقير  محتاجيا  يزدي،  (  باشدمي  بودن  ص١٣٩٣مصباح  پاسخ  .)٢٢٨،    در 

اثمي نظير  فقر،  با  عالم  موجودات  يگانگي  اثبات  ذات  گويد  با  كمال  صفات  يگانگي  بات 

رسد كه كمالات او عين  الهي، نهايت هنر فلسفه است. شناخت خداوند وقتي به كمال مي

آن نيز  عالم  باشد و شناخت  به كمال ميذات او  داده  گاه  به آن نسبت  كه  كه صفاتي  رسد 

، بلكه اين  د برآن شمرده نشوديبودن، احتياج، فقر و ضعف از لوازم زانظير مخلوق  ،شودمي

لذا اسناد فقر به هويت و هستي خواهد بود...    ؛صفات به متن ذات و هويت عالم راه دارد

باب   ذاتي  براي ذات  الهي  اوصاف  بلكه همانند  باب ايساغوجي نيست،  ذاتي  فقري  امكان 
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است مي  .برهان  موجب  فقري  امكان  از  ايساغوجي  باب  ذاتي  علينفي  اينكه    شود  رغم 

حمل آن بر موجودات    ،ودات امكاني در متن خارج واحد و يگانه استامكان فقري با وج

  .)٢١٥-٢١٦همان، ص( اولي ذاتي نباشد

  ح) نظر مختار: وجود قائم به غير 
اهل ائمه  مكتب  پديده  در  و  انسان  قلمرو  در  هم  عليّت  هم  بيت  و  طبيعي  هاي 

بار حضرت  الوجوب پذيرفته شده است. واژه معلول به طور صريح در كلام گوهواجب ر 

موجودي كه به غير خود وابسته   آمده است: «كل قائمٍ في سواه معلول: هر  اميرالمؤمنين 

البلاغه، خطبه  (  معلول است»  ،باشد را  )١٨٦نهج  بيان  از    شيخ صدوق. همين  اسناد خود  به 

الرضاحضرت   موسي  بن  كرده  علي  حركت  نقل  هنگام  به  امام  مرو    است.  سوي  به 

پيامبر و اهل   ردهاشم را جمع ك بني بر  ثناي خداوند و درود و صلوات    و پس از حمد و 

بر    امام  .بيت او فرمود: نخستين عبادت خداوند معرفت و شناخت اوست تأكيد  از  پس 

امام  بيان    *.»كل قائمٍ في سواه معلول «توحيد و صفات خداوند و معرفت حقيقي او فرمود:  

  نيز تصريح بر اصل عليّت است.  رضا

فر  مياين  اينكه  بر  باشد، مايش علاوه  علّت  آن  تبع  به  و  معلول  حقيقي  تعريف    تواند 

همان  مي كه  علّت  به  اشيا  نيازمندي  ملاك  بيانگر  غير« تواند  به  وابستگي  و  معرفي    »قيام 

 

اين حديث را    الانوار  بحارو    اربعين حديثدر    مجلسيو    احتجاجدر    طبرسي،  اماليدر    شيخ مفيد  *

كه از يك سو مباحث عقلي و كلامي رونق داشت و از      امام رضااند. اين حديث در دورة  نقل كرده

هاي مسلمان و غير مسلمان مطرح  ها و نحلهشبهات علمي و اعتقادي گوناگون از سوي فرقه سوي ديگر

شده بيان  بود،  تشكيك  معرض  در  اسلامي  معارف  و  قمي  است.  شده  سعيد  توحيد در    قاضي  شرح 

عصمت و طهارت كسي از آوردن    بيت   كه غير از اهل اي است  گويد اين خطبه شريف خطبهمي  صدوق

استاد   از  تبريزي خود  آن عاجز است. وي سپس  بر هر شيعه مؤمن  نقل مي   ملارجبعلي  كند كه گفت: 

لازم است اين خطبه را در تعقيب نماز صبح بخواند. اين خطبه معارف و حقايقي را ذكر كرده است كه  

 ). ١١٣، ص١اند (شرح توحيد صدوق، جوانحكما و عرفاي كامل از رسيدن به آن نات
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هر    *.شود حديث  اين  اساس  ب  بر  قائم  نباشد،  خود  ذات  عين  وجود  بودهه  گاه  ه ب  ،غير 

تكيه خواهد داشت و چنين موجودي معلول خواهد بود. وسيله غير متحقق شده و بر غير  

غير   بر  متكي  و  غير  بر  قائم  نباشد،  معلول  كه  چيزي  هر  كه  است  اين  آن  نقيض  عكس 

ذاتي چنين  و  است  خود  بر  قائم  بلكه  استبي  نيست،  غير  از  آملي(  نياز  ، ١٣٧٤  ،جوادي 

ناط نيازمندي اشيا به علّت  توان ادعا كرد كه ملاك و ممي . بر اساس اين كلام نوراني)١٨ص

 »قائم به غير بودن«بلكه    - خواه امكان ذاتي يا امكان وجودي- است و نه امكان    نه حدوث

آن   واژه معلول در  اين استنباط در صورتي صحيح است كه  است. ممكن است گفته شود 

يع فلسفي  و  معناي كلامي  به  بلكه  نبوده،  بيماري  يعني  لغوي خود  به معناي  تنها  ني  دوره 

باشد آن  و امثال  پاسخ    در حالي  ؛مخلوق و مصنوع  در  ثابت نشده است.  كه چنين چيزي 

منافاتي با اين    ،توان گفت اگر معلول در سخن امام به معناي لغوي خود نيز گرفته شودمي

نيازمندي   ملاك  كه  ندارد  علتّشيء  ادعا  باشد  ،به  غير  به  جز    ؛قوام  چيزي  بيماري  زيرا 

  نيست كه بايد توسط غير جبران شود. نقصان و كمبودي  

رسد وجود قائم به غير كه از روايت به عنوان ملاك نيازمندي اشيا به علتّ  مي  به نظر

مي الزاماًاستفاده  ندارد،  صدرايي  رابط  وجود  با  منافاتي  گرچه  وجود   شود،  همان  بعينه  و 

ط و تفسير آن اختلاف زيرا اولاً در وجود راب  ؛رو نزاع لفظي هم نيست  از اين  ؛رابط نيست

اگر  و  دارد  وجود   وجود  نپذيرفتن  معناي  به  آن  نپذيرفتن  نپذيرفت،  را  رابط  وجود  كسي 

ثانياً وجود رابط در نظام صدرايي طرح شده و در   ؛متقوم به غير نبوده و مساوي با آن نيست

..  چارچوب اين نظام و در پرتو اصول و مباني آن از جمله اصالت وجود، تشكيك وجود و.

شدت محتاج آن مباني است و  طوري كه تبيين و تفسير از وجود رابط به  ؛ بهشودتعريف مي

ولي وجود معلول    ؛ي از وجود رابط صدرايي داشتدرست توان درك  نمي  بدون التزام به آنها

  طلبد. اي در حد تفسير و توجيه وجود رابط را نميبه عنوان وجود قائم به غير مئونه

 
معرفي شده است. در مقابل معلول    ، در برخي متون ديني خداوند متعال به عنوان علّتي كه لا حد است  *

در پاسخ شخصي كه از حد خداوند پرسيد، فرمود: لَاحَدَّ      امام رضانيز آن است كه داراي حد  است.  

 ). ٣٧ص ،٣ج  ،١٣٦٢ ، محَْدُودٍ مُتَناَهٍ إِلَى حَدٍّ... (مجلسيلهَُ قاَلَ وَ لِمَ قَا لَ لأنََّ كُلَّ
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در    ،است  - و نه وجود رابط-   ين سخن كه معلول وجود متقوم به غيرشايان ياد است ا

جمله    بزرگانسخنان   از  فلسفه  و  است.    سينا ابنحكمت   تعليقاتدر    الرئيسشيخآمده 

متعلقاً«:  گويدمي الغير كونه  ان الاستغناء  الوجود المستفاد من  عن    بالغير، هو مقوم  له كما 

 . )١٧٨تا]، صسينا، [بيبنا(» الغير مقوم لواجب الوجوب  لذاته

بر اين، ملاك گفته بودهافزون  به علّت جامع  در باب نيازمندي اشيا  همه نظرات    ،شده 

زيرا چه در نظريه حدوث و چه امكان ماهوي و   ؛گيردبرميحتي نظريه حدوث را هم در  

چه   ،دكن را توجيه ميها از سوي ديگر اين نظريه همه معلول   ؛فقري معلول قائم به غير است

 معلول زماني و حادث يا قديم. 

به غير وجود نداشته و   قائم  بين وجود رابط و  باشد كه هيچ فرقي  اين  بر  اگر فرض 

اشيا   نيازمندي  به    ناگزيرملاك  هرچند  روايت  تعبير  از  است  است، شايسته  امكاني  وجود 

 تواند باشد. مي هاعنوان تيمن و تبرك بهره گرفته شود و اين خود امتياز بر ديگر ملاك

  نتيجه
ايراد -١ با  علّت  به  اشيا  نيازمندي  ملاك  عنوان  به  حدوث  مواجه    هاينظريه  زيادي 

تواند ملاكي  نمي  از اين رو سستي اين نظريه بر كسي پنهان نيست و  ؛شده است

روست كه حكماي مشا و اشراق پس از    از اين  ؛جامع براي همه معلولات باشد 

ان ماهوي را به عنوان ملاك نيازمندي اشيا به  و رد نظريه حدوث، نظريه امك  نقد

   .اندعلّت معرفي كرده

برخوردار   -٢ نظريه حدوث  به  نسبت  بيشتري  مزاياي  از  ماهوي گرچه  امكان  نظريه 

ابتدا به نقد نظريه    اسفاردر    صدرالمتألهينا اصالت ماهيت سازگارتر است.  ب  ،است

ز آن همان ايرادي را كه  حدوث و تثبيت نظريه امكان ماهوي اقدام كرده و پس ا

مييلاقا وارد  حدوث  نظريه  به  ماهوي  امكان  نظريه  به  نظريه    ،كردندن  خود  به 

معرفي كرده   امكان وجودي  را  احتياج  مناط  درنهايت  وارد كرده و  ماهوي  امكان 

عقيده  .است اين  بر  نقد  برخي  كه  نظريه    ملاصدرااند  بر  ماهوي  امكان  نظريه  بر 

  صدرالمتألهين زيرا اگر استدلال    ؛ان وجودي نيز وارد استخود او يعني نظريه امك 
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از صفات وجود است    - كه همان فقر است- بايد گفت امكان فقري    ،درست باشد

به ايجاد و ايجاد   به وجود است و وجود مسبوق  و اين صفت يعني فقر مسبوق 

لتّ  به عشيء  بنابراين اگر امكان فقري ملاك نيازمندي    ؛است  مسبوق به وجوب...

طور كه در    همان  ؛به چند مرتبه بر خود تقدم داشته باشدشيء  آيد  مي  لازم  ،باشد

نياز   بودشيء  علّت  تعليقه٢٣٩، ص١، ج١٣٨٢(فياضي،    به حدوث  مناط    .)١٢،  اگر 

 گير آن نخواهد بود. اشكال مذكور دامن  ،به علّت قوام به غير باشدشيء نيازمندي  

همه نظرات    ،اب نيازمندي اشيا به علّت جامع بودهملاك وجود قائم به غير در ب  -٣

زيرا چه در نظريه حدوث و چه امكان    ؛گيردبرميحتي نظريه حدوث را هم در  

را  ها از سوي ديگر اين نظريه همه معلول   ؛ماهوي و فقري معلول قائم به غير است

 چه معلول زماني و حادث و يا قديم.  ،كندتوجيه مي
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  و مآخذ  منابع
 . البلاغهنهج   *

  حوزه   اسلامي  تبليغات  دفتر:  قم  ،١چ  بدوي؛  عبدالرحمان  تحقيق  ؛التعليقات  سينا؛ابن .١

 . ]تابي[ قم، علميه

  تبليغات  دفتر:  قم  ،١چ   ؛غزالي  الفلاسفه   تهافت   بر   نقدي   الدين؛سيدجلال   آشتياني، .٢

  .١٣٧٨  اسلامي،

  مفاخر  و  ارآث  انجمن:  تهران  ،١چ  ؛ )آصفيه  اصول(  الاصيل  الاصل   رجبعلي؛   تبريزي، .٣

  . ١٣٨٦  فرهنگي،

  .١٣٧٥  اسراء،: قم ،١چ ؛متعاليه  حكمت شرح مختوم  رحيق  عبداالله؛ آملي، جوادي .٤

 . ١٣٧٤ اسراء،: قم ؛الالهيه الفلسفه و  الرضا  موسي  بن  علي عبداالله؛ آملي، جوادي .۵

  .ق١٤١٣ نشرناب، : تهران ،١چ ؛المنظومة شرح  ملاهادي؛ حاج سبزواري، .٦

 . ١٣٨٩دار الصدر، ؛ فلسفتناصدر، محمدباقر؛  .٧

  ؛ الاربعة  العقلية   الاسفار   في   المتعالية   الحكمة   ؛ابراهيم  بن  محمد  شيرازي،  صدرالدين .٨

 .  ق١٣٨٦ مصطفوي،: قم ،١چ

  .ق١٤١٩ للمطبوعات، التعارف  دار: بيروت ،٢چ  ؛الكريم  تفسير القرآن  ـــــ؛ .٩

 م.٢٠٠٩؛ بيروت: مكتبه الهلال، التوحيدصدوق، محمد بن علي؛  .١٠

  . ١٣٦٢ اسلامي، دفترتبليغات: قم ،١چ  ؛الحكة نهاية محمدحسين؛ سيد ي،طباطباي .١١

محمدحسين؛   .١٢ رئاليسم طباطبايي،  روش  و  فلسفه  عام،  ]جابي[؛  اصول  سهامي   ،

 .]تابي[

نهاية الحكمةفياضي، غلامرضا؛   .١٣ آموزشي و پژوهشي   مؤسسه، قم:  ٢؛ ط تعليقة علي 

 . ١٣٨٢،  امام خميني

 ، ٢چ   آشتياني؛  الدينسيدجلال   تصحيح  ؛المعارف  اصول  ملامحسن؛  كاشاني،  فيض .١٤

 .١٣٦٢ اسلامي،  تبليغات دفتر: قم
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ط الكلام  تجريد   شرح  في  الالهام   شوارق  ملاعبدالرزاق؛   لاهيجي، .١٥ : قم  ، ١ج  ،٢؛ 

  ق.١٤٢٨  ،صادق  امام  سسهؤم

 . ١٣٦٢الكتب الاسلاميه،  ؛ تهران: داربحار الانوارمجلسي، محمدباقر؛   .١٦

 و  انساني   علوم   پژوهشگاه:  تهران  ،١چ  ؛فلسفه  وسدر  محمدتقي؛   يزدي،  مصباح .١٧

 .١٣٧٥  فرهنگي، مطالعات

 . ١٣٦٥،  اسلامي تبليغات دفتر : قم ؛فلسفه آموزش ـــــ؛ .١٨

ناشرالحكمة  نهاية  علي   تعليقةـــــ؛   .١٩ قم:    پژوهشي   و  آموزشي  مؤسسه  انتشارات  ، 

 . ١٣٩٣،  خميني امام

 . ١٣٦٧ ت،حكم: تهران ،٥چ ؛منظومه مبسوط   شرح تضي؛مر   ،مطهري .٢٠
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Abstract 
The man’s nature and perfection in view point of Roger and its 

critique based on Avicenna’s philosophy is the subject of this paper. 
The school of Humanism is one of the most important schools of 
psychology of the twentieth century, which has serious criticisms of 
other schools of psychology, especially Psychoanalysis and 
Behaviorism. The reason for the tendency towards humanistic 
psychology was a situation in which psychology had been condemned 
for years and, by limiting itself to the study of behavior, had neglected 
man himself and instead focused on secondary factors. Rogers is one 
of the most influential psychologists in the school. As the inventor of 
the "person-centered treatment" method, he played a major role in 
advancing this school. The turning point of Rogers’s psychology can 
positive attention to human beings. But while Rogers' views are 
progressive compared to those of previous psychologists, they do have 
significant drawbacks. In this paper, the principles of human nature 
and human perfection in Rogers psychology are analyzed and 
critiqued using Avicenna’s philosophy. 
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Extended Abstract 
Introduction 
The Shiraz's intellectual school is one of the main sources of Mulla 

Sadra in the foundation of transcendental wisdom. Mulla Sadra, based 
on his own reading of Shiraz's intellectual school, approved it or tried 
to criticize it. For a long time, the analysis of the existential 
propositions and its relationship with the presupposition rule has been 
discussed. Ibn Sina criticized the effectivity of essence in relation to 
being in his book al-Isharat wa al-Tanbihat, and claims that essence 
cannot be the subject of existence; because every cause has 
precedence over its effect, and essence cannot precede by being over 
being. Fakhr al-Dīn al-Rāzī considers the effectivity of essence in 
relation to being as the ability of being in relation to being and claims 
that if the ability of essence in relation to being is allowed, then the 
effectivity of essence in relation to being must also be allowed. The 
ability of essence to being means that if in the form of the existential 
propositions “man exists” man is supposed to accept existence and 
existence is proved to man, then this proposition is an example of the 
presupposition rule and requires the previous affirmation of essence. 
In this proposition, the previous affirmation of essence is provided 
either by the same existence that is placed in the form of the predicate, 
which leads to the precedence of a thing over itself, or it is obtained 
by another existence, which is the necessary endless chain. In Sharh 
al-Isharat wa al-Tanbihat, Nasir al-Din al-Tusi talks in detail about the 
difference between the effectivity and ability of essence in relation to 
being, and while rejecting the effectivity of essence in relation to 
being, he accepts the ability of essence in relation to existence. 
Focusing on the book of Tajrid, Jorjani, Esfahani, Ghoshchi, Daštakī 
and Dawānī seriously have pursued the whole issue of the ability of 
essence to being or the affirmation of being for essence. 

Method 
Mulla Sadra’s theory of primacy of being has had a profound 

impact on the type of relationship between being and the esence and 
analysis of the existential propositions; But the traces of the analysis 
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of the predecessors - especially Daštakī and Dawānī - can be found in 
this analysis, and in this article, we try to analyze Mulla Sadra's 
reading of the presupposition rule and the existential propositions by 
focusing on the texts of Daštakī and Dawānī. 

Findings 
The adoption of a theory about the presupposition rule is based on 

obtaining a basis in three areas: the necessity of affirmation in of 
affirmed it’s, the necessity of affirmation of constant, and the previous 
affirmation of affirmed it’s. The general inconsistencies in Mulla 
Sadra’s texts found in the analysis of the necessity or non-necessity of 
affirmation of constant. In the author’s view, the requirement of the 
affirmation of constant is the final basis of Mulla Sadr, and the cases 
of application of the presupposition rule should be reconstructed on 
the basis of necessity the affirmation of constant. One of the cases of 
application of this rule is Mulla Sadra's analysis of the existential 
propositions. He has two analyzes of the existential propositions. In an 
analysis, the existential propositions preserve the simple form in its 
natural form and expertly removes it from the presupposition rule; 
However, in some texts, based on the inclusion of the presupposition 
rule about the natural form of the existential propositions, he argues 
for the primacy of being. According to the author, the inconsistency of 
the above texts comes back to the inconsistency of Mulla Sadra’s 
statements in necessity the affirmation of constant. The texts that 
mention the inference the existential propositions from the 
presupposition rule, have based the presupposition rule based on the 
undeveloped model of qualification, and the texts that mention the 
inclusion of the presupposition rule in relation to the existential 
propositions, have based the presupposition rule based on the 
developed model of qualification. We have provided sufficient textual 
evidence for this conclusion. The second analysis that Mulla Sadra 
presents about the existential propositions is the conversion of 
predication of the existential propositions. Mulla Sadra considers the 
conversion of predication of the existential propositions to be an 
example of the presupposition rule. We will make clear by analogy 
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with some expressions what he wants that the presupposition rule 
based on the Dawānī’s developed qualification of Devani Murad. 
Whereas the conversion of predication, as the final basis of Mulla 
Sadra’s theory, should not be based on the presupposition rule which 
is not his final theory. Therefore, even the conversion of predication 
analysis of the existential propositions is specialized under the 
presupposition rule. 

Cunclusion 
The necessity the affirmation of constant in the presupposition rule 

will bring important necessities. A new interpretation of the secondary 
philosophical intelligible, a new analysis of the essential predication 
and a new analysis of the opposite of contradiction are examples of 
the works of this theory in philosophy. Allāma Tabātabāī has specified 
some of these requirements in his works. 
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  چكيده 
مقاله است. مكتب    ني امسئله    ،ينويفلسفه سبر اساس  و كمال انسان از منظر راجرز و نقد آن    تيماه

 گر ي شده درفتهي پذ يهافرد، عدم تعصب به روش  يهاهمچون احترام به ارزش   يكه بر اصول ييگراانسان

  ي شناسبر مكاتب روان   ي جد  هايدارد و انتقاد  ه يرفتار انسان تك  دي جد   يهابه كشف جنبه   يمنده و علاق

روان   گري د رفتارگرا  يكاوبالاخص  گرا  ييو  علت  وضعانسان  شناسينروا به    شي دارد.  كه    يگرا  بود 

خوسال  يشناسروان  محدودكردن  با  و  بود  شده  محكوم  بدان  رفتار  شي ها  مطالعه  انسان    از  در  خود 

و تجارب گذشته تمركز    خودآگاهنا  ريآن، بر عوامل درجه دوم همچون ضم  يده بود و به جاكرغفلت  

عنوان   به  راجرز  بودند.  اروان   ني گذارترتأثيراز    يكي كرده  مبدع    ني شناسان  عنوان  به  او  است.  مكتب 

 يشناسنقطه عطف روان   توانيمكتب داشت. م  ني ا  شبرديدر پ  ياروش «درمان فردمحور»، نقش عمده 

عل اما  دانست.  انسان  به  مثبت  توجه  در  را  ق  يآرا  ني ا  آنكه  رغم   يراجرز  در  آرا  اسيراجرز    ي با 

با بهره از فلسفه    قيتحق  ني بر آن وارد است. در ا  ي است، اما اشكالات مهم  يمترق  ن،يشيشناسان پروان 
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  مقدمه
روانروان سردمداري  شناسي  با  فرويدكاوي  دارد  زيگموند  آدمي  به  بدبينانه    ؛نگاهي 

  رو مقصود از زندگي كاستن تنش   از اين  ؛نداها به اضطراب و تنش محكومكه انسانچنانآن 

ب عمدهه  است.  بخش  است  علاوه  موروثي  آدمي  ماهيت  از  ص١٣٩١(شولتز،  اي   ،١٠٤(. 

به روان  اسكينر اعتقاد  انسان را عمدتاًبا  يادگيري مي  شناسي رفتارگرا،  دانست كه محصول 

بيروني شكل ميبه وسيله  بيشتر   ژنتيكيمتغيرهاي  نه عوامل  اين روگيرد  به زعم وي   ؛ از 

دانست  رفتار آدمي را همچون ماشين مي  اسكينرشود.  ها كنترل ميدهكنن رفتار توسط تقويت

به نحو قانون و ازپيشكه  به   كند. او همچنين هرشده عمل ميتعيينمند، منظم  گونه اشاره 

   .)٤٣٨(همان، صكرد رد مي ،كه آزادانه عمل كندرا  موجوديت خودمختار

ر را جرح و نقد كردند تا آنكه مباني  هاي متمادي يكديگ كاوان و رفتارگرايان سال روان

اين دو مكتب براي مكتب ديگري ماده تفكر شد تا صورت نويي بر آن بزنند. در اين راستا  

روان پياقايلشناسان  برخي  براي  تجربهند  آدمي،  رفتار  نحوه  به  كودكي،  بردن  دوران  هاي 

ي در اين  مؤثر نماي  توانند راههاي زيستي يا حتي جريان و سرگذشت يادگيري نميسايق

  .)٤٧٥، ص١٣٨٢(پارسا، رابطه باشند 

روان كه  آنجا  رواناز  دو  مقابل  در  انساني  روانشناسي  يعني  ديگر  و شناسي  كاوي 

برافراشت،   قد  روان  راجرزرفتارگرايي  رواناين  گستره  در  سوم  نيروي  را  شناسي  شناسي 

مي ص١٣٨١(ناي،  داند  آمريكا  ر  .)١٣٥،  انجمن  تعريف  انسانوانمطابق  گرا،  شناسان 

انسان«روان در  اي است كه همه روانگرا شيوهشناسي  آن را  از  نه حيطه خاصي  و  شناسي 

ارزشبرمي به  احترام  همچون  اصولي  بر  و  روشگيرد  به  تعصب  عدم  فرد،  هاي  هاي 

علاقپذيرفته و  ديگر  جنبههشده  كشف  به  دارد»  مندي  تكيه  انسان  رفتار  جديد  (دفتر  هاي 

  .)٤٣٥، ص١٣٧٢ري، همكا

گرا كه ريشه در پديدارشناسي و اگزيستانسياليسم داشت، در  شناسي انسانتعاليم روان 

به شخصيت سالم و كنوني فرد توجه   ناخودآگاه و تجارب ماضي،  به ضمير  عوض توجه 

   .)٤٧٥، ص١٣٨٢(پارسا، دانند تر و بامعناتر ميهمچنين ادراك افراد را از وقايع مهم ،نموده
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انسانوانر تأسيس مجله  شناسي  با  انسانروانگرايي  انجمن  ١٩٦١(  گراييشناسي  و   (

انسانروان (شناسي  آمريكا  در  يافتم١٩٦٢گرايي  قوام  عدم    ؛)  دليل  به  حال  اين  با 

برخوردار است و حتي   شناسينرواكمي در ميان مكاتب    گذاري مهم، از اهميت نسبتاًتأثير

طوري كه كمتر از يك درصد از مطالب كتب  ه  ب ؛همراه است  اطلاق مكتب بر آن با مسامحه

   .)Schultz, 2008, p.482( اندشناسي پرداختهدرسي به اين روان

  از: اند  عبارتگرايي هاي عمده مكتب انسانمشخصه

 تأكيد بر تجربه هوشيار؛ .١

 اعتقاد بر تماميت طبيعت آدمي؛  .٢

 فرد؛توجه به آزادي اراده، خودانگيختگي و نيروي خلاق  .٣

 مطالعه همه عوامل مربوط به وضعيت انسان؛  .۴

 تأكيد بر اهميت تجربه مستقيم و آگاهانه. .۵

مي  راجرز مهمرا  بسط  توان  در  فرد  او  انسان  شناسينروا ترين  دانست.  ين  نخستگرا 

با بسط يك شيوه روانروان كه  بر روزگار    تأثيردرماني  شناس آمريكايي است كه  شگرفي 

داشت.   فردمحور»ابت  راجرز خود  «درمان  و سپس  آمرانه»  را «غير  درماني خويش  شيوه     دا 

)person-centered(   ناميد  )Routh, 2003, p.349(روان مشهورترين  او  «درمان .  در  شناس 

هر از  بيش  نظراتش  از  مهمي  بخش  و  است  اساس  چيز    فردمحور»  درمان  بر  كاربرد 

دانشگاه مشاوره  مراكز  به  كه  بود  افرادي  روي  ميفردمحور   ,Schultz, 2008(  آمدند اش 

p.478(  .انسانشناسي، روانهاي رواندر حوزه  راجرز تربيت و روابط  تعليم و  ه  ب  درماني، 

   .)Thorne, 2003, p.44( طور كلي تأثير گذاشت

در قالب هفت    راجرزدر اين مقاله ابتدا ماهيت انسان و همچنين كمال انسان در منظر  

تبيين مي ذيل  بهشود: طمحور  انسان؛ تجربه  انسان؛ خود  انسان؛ محدوده اختيار  سان  بيعت 

ارزش ادامه  معيار  انساني. در  ديگران؛ كمال  با  تعامل  بر اساس  هاي فردي؛ خودشكوفايي؛ 

  شود. هفت محور فوق نقد و بررسي مي  الرئيس بوعلي سيناشيخفلسفه  
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  طبيعت انسان الف) 
اساس   پروتستانبر  گننگرش  موجودي  انسان  استها،  روان  ؛اهكار  ديگر  سوي  كاوي از 

روان افراد  تنها  نيز  روان  )Neurotic(  رنجورفرويدي  مطالعه    )Psychotic(  پريشو  را 

اين دو نگره موجب نسيان از نقاط قوت و فضايل انسان ميمي بركردند.  اين اساس    شد. 

روان انسانهدف  بود: جوانبي همچونشناسي  مغفول آدمي  به جوانب  توجه  شادماني،    گرا 

 . )Schultz, 2008, p.472(  رضايت، خشنودي و سخاوت

انقلابي  راجرز از  سرشت  يكي  به  توجه  را  خويش  كلينيكي  تجربه  دستاوردهاي  ترين 

ويرانگر خود و ديگران   و  اجتماعي  نابخردانه، غير  انسان ذاتاً  ؛ از اين روداندمثبت آدمي مي

 .) Rogers, 1961, pp.90-91(   نده استنيست، بلكه در عوض خردمند، اجتماعي و پيشرو

دانست كه در او گرايشي بالفطره  سرشت ميانسان را موجودي بالذات خوب و نيك  راجرز

چنان اهميت دارد كه مفهوم «خود» در هايش هست. اين امر آنبراي تحقق همه توانمندي

جبلي براي    است در بشر ميليقايل  شود. او  شد اين رشد و فعليت است كه پديدار ميا فر

انسان، خود اوست  ست و مهماآفرينندگي   در مقابل    .)٤٣،  ١٣٩٠(شولتس،  ترين آفريده هر 

طبيعت آدمي، اجتماع، مشتمل بر والدين، معلمان، كارفرمايان و مجريان قانون، در طبيعت 

انسان مداخله نموده و با اعمال قوانين و مقررات، سعي وافري دارند تا در روند رشد آدمي  

 .)٤٣٨، ص١٣٧٢(دفتر همكاري، الت كنند دخ

به دو معنا از فطرت    سيناابنيكي از مفاهيم مهم در انديشه اسلامي است. البته  فطرت  

است فطري،    ؛اشاره كرده  از تصديقات  او  داشت كه گاهي مراد  توجه  بايد  قضاياي  ليكن 

تر از  كل بزرگ«مثل    ند،ا اند و نه قابل استدلال اولي و بديهي است كه نه از حس گرفته شده

اين گونه قضايا را فطري القياس ناميده  سيناابن.  )١٢٢-١٢١، ص١٣٧٩سينا،  (ابن  »جزء است

  . )٦٤ق، د، ص١٤٠٥، همو (است  

علاوه او از فطرتي كه ريشه در قرآن دارد نيز سخن گفته است. توضيح مطلب آنكه  ه  ب

كه   است  حالي  در  اين  قضاياست.  يه  ناظر  فوق  اسمطالب  فطرت اس  بر  اسلامي،  تعاليم 

به   در وجود وي  را  آن  انسان،  ابتداي خلقت  از  منان  خداوند  كه  آدمي است  وجود  نحوه 
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مي موجب  فطرت  است.  نهاده  هرگز  وديعت  فطرت  اساس  شود.  الهي  انسان  شاكله  شود 

اما  شود. مي خاموش نمي به زنجير كشيد و در برابر ظلم و فساد سكوت كرد؛  را  آن  توان 

  بر  .كلي از بين برد؛ چراكه شدني نيست: «لا تبديل لخلق االله»ن ويژگي فطرت را بهتوانمي

توحيد، زيبايي و جمال و نيز   حقيقت، كمال، فطرت، گرايش به  خداوند از طريق اين اساس 

  .)١٣٦٩(ر.ك: مطهري، گريز از نقص و باطل، عيب و شرك را در انسان نهادينه كرده است  

  محقق طوسي شود. از منظر  پاي چنين فطرتي نيز مشاهده مي  در بين سخنان شيخ رد 

، ١، ج١٣٧٥(نصيرالدين الطوسي،  عقايد ضاله مستور شود  به وسيله  فطرت آدمي ممكن است  

البته چنين فطرتي درواقع    .)١١٨، ص١٣٧٩سينا،  (ابنفطرت ممكن است فاسد شود    .)٢١٥ص

كامل    اين نوع فطرت، فطرت انسانفطرت نبوده و اطلاق فطرت بر آن نابجاست. در مقابل  

بر حسب  «است:   واجد جوهري مناسب  معارف،  اكتساب  بر  تعالي علاوه  به حق  واصلين 

   .)٣٩٥، ص٣، ج١٣٧٥(نصيرالدين الطوسي،   »ندافطرت

است   با شده  نهاده  وديعت  به  انسان  نفس  در  بالذات  فطرت  گفت  بايد  اوصاف    ؛ اين 

با افكار و اعمال نابسنده  توايعني نفس انسان بدون فطرت را نمي ن در نظر گرفت؛ انسان 

كم ميموجب  نظرات  .  شودفروغي فطرت  به نحو    راجرزتحليل  آموزه فطرت،  به  با توجه 

  ذيل است: 

نسبت    راجرزشناسي  توجه به فطرت و گرايش دروني انسان يكي از نقاط عطف روان

روان مكاتب  استبه ساير  ش  راجرز .  شناسي  براي  دقيقاًاستعداد فطري  را  توضيح    كوفايي 

  شناختي دارد؟ در حالي فيزيولوژيكي است يا عنصر روان  نداده است: آيا اين استعداد كاملاً

نظر   در  هر   سيناابنكه  از  بيش  اين استعداد  است كه  به نفس    روشن  چيز عنصري مربوط 

بدن نه  نظر  .  است  تفاوت  راجرزدر  امكان  آيا  كه  نيست  فطرت  مشخص  در  فردي  هاي 

كهوج حالي است  در  اين  دارد؟  آموزه  ود  به  اتكا  هبا  اسلامي  انسانهاي  فطرت  مه  در  ها 

 .)٣٣١ص ،١٣٩٨(صدوق،  اند يكسان

مي با  آيا  محسوب  هم  راجرزتوان  كمال  استعدادها  تحقق  صرف  گفت  و  شد  سخن 

  نيز در تحقق بخشي از استعداد بالقوه خويش در  صدامو    هيتلرافرادي مانند    مثلاًشود؟  مي
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از گرايش نيك و بد آدمي غفلت نموده و   راجرزاند. حق آن است كه  حد اعلي موفق بوده

  به غايت زندگي توجه نكرده است. فطرت تنها گرايش به حق دارد.

اشكال  مهم دروني   راجرزترين  گرايش  تحقق  موجب  را  «خود»  تنها  او  كه  آنجاست 

داند. اين در ها ميتحقق اين گرايش  داند و در مقابل ديگران را مانعي بزرگ در سر راهمي

اگر انسان بروز ميحالي است كه  به حال خود رها شوند، اختلافات  به نحوي كه    ؛كندها 

  دانند.و آنچه را كه به ضررشان است، ظلم مي  نددانميمردم آنچه را به نفعشان است، عدل  

بقاي نوع آدمي نياز است:  گذار) براي  (قانون  عنوان سانّ  هايي بهاز اين جهت وجود انسان

با  هايي كه داراي خصوصياتي باشند كه ديگران فاقد آن ميانسان باشند و قوانيني متناسب 

غايت نهايي آدم وضع كنند. به همين سان اين رعايت قوانين و شرايع نيز در راستاي تحقق  

   .)٤٤٢-٤٤١ص ق، ب،١٤٤٢ سينا،(ابنفطرت انساني است 

  سان محدوده اختيار انب) 
،  ١٣٨٢(پارسا،  الامتياز انسان از حيوان است، اختيار او در امور است  آنچه بيش از همه مابه

اين؛  )٤٧٥ص انسان  از  مكتب  همچون  مكاتب  برخي  ويژهرو  اهتمام  تبيين  گرايي  در  اي 

مهم از  يكي  دارد.  انسان  انتقاداختيار  انسان  هاي ترين  جبرگرايانه  مكتب  نگرش  به  گرايي 

  كاوي آنان است. و روان رفتارگرايي

نزد   اختيار  جايگاه  ميان  اين  انديشه    راجرزدر  در  اختيار  و  جبر  تقابل  دارد.  اهميت 

ميان دسته  نسبتاً  راجرز به رابطه علّي  به عنوان يك دانشمند  اي از عوامل  پيچيده است: او 

وان از اطلاعات  تليكن بر اين باور بود كه تنها زماني مي  ؛عيني بر رفتار انسان اذعان داشت

پيش براي  احسن  نحو  به  عيني  دادهعوامل  با  كه  برد  بهره  رفتار  ساير  بيني  از  هاي حاصل 

هرچه از    راجرزاز منظر    .)١٣٧ص  ،١٣٨١(ناي،  منابع نظير تجارب دروني انسان همراه شود  

-   حالت تدافعي مراجعان كاسته شود و آنها در واكنش به تجارب دروني و تجارب بيروني

محيطهمچو اجتماعين  و  فيزيكي  بيشتري    - هاي  عمل  آزادي  شوند،  انحراف  دچار  كمتر 

دهند  اين اساس افراد ناسازگار آزادي انتخاب كمتري از خود نشان مي  شود. برحاصل مي

  .)١٣٨-١٣٧(همان، ص
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ند و به  ا اند، به راستي خودشانافرادي كه در صدد تحقق خود برآمده  راجرزدر انديشه  

نيستند نميآنچه  تظاهر  با  ،  و  بوده  آزاد  مادر  و  پدر  يا  جامعه  نواهي  و  اوامر  از  آنان  كنند. 

نموده وضع  ديگران  كه  رسومي  و  نميآداب  زندگي  و    ؛كنند اند،  اوضاع  در  آنان  همچنين 

از خود نشان نميشرايط مختلف شخصيت متفاوت  دهند. در عوض اين افراد، مالك  هاي 

تنها مطابق  اشخصيت خودشان زندگي ميند و  اين  هنجارهاي تجويزي خويش  البته  كنند. 

  .)٤٩ص  ،١٣٩٠  (شولتس،خصوصيات را به منزله هنجارشكني اين افراد نبايد در نظر گرفت  

تحت   انتخاب،  هنگام  در  صحيح  رفتار  موجود    تأثيربنابراين  عوامل  عوامل  - همه  نه  و 

آگاه    ،گذردرونش مياز آنچه در د  كاملاً  همچنينگيرد. شخص  در محيط قرار مي  - خاص

است و در عين حال تصوير درستي نيز از عوامل خارجي در ذهن خود دارد. با وجود تمام  

خيزد كه هم از نظر ذهني و هم از نظر  ميهاي موجود، رفتارهاي معيني از شخص برمحرك

   .)١٣٨، ص١٣٨١(ناي، عيني سودمندند 

به «جامعه باز»ي  قايل    پوپر  كارل همچون    ،طوري كه خودش اشاره دارد  همان  راجرز

آن در  كه  تصميم  ،است  مسئوليت  بگيريافراد  خودشان  را  شخصي  دارنده  هاي    عهده 

)Rogers, 1961, p.399(  رساند:  كتاب را با اين عبارات به اتمام مي  راجرز. بر همين اساس

نه اينكه    هاي انساني، اشخاص آزادي باقي خواهيم ماند و«ما هميشه به عنوان افراد و گروه 

هاي پياده نظام صفحه شطرنجي از يك علم رفتاري خود آفريده، مگر اينكه انتخاب ما  مهره

   .)Ibid, p.401(» كشيدن از قابليت انتخاب ذهني خودمان باشددست

سخنان   تحليل  مقام  موجب    راجرز در  ذهني  تجارب  به  او  توجه  گستره  گفت  بايد 

همچون   عواملي  از  طبيغفلت  محيط  و  وراثت،  تاريخ  اجتماعي،  محيط  جغرافيايي،  و  عي 

و همچنين نيروهاي ناهوشيار شده است. حق آن است كه هرچند اين عوامل    عوامل زماني 

انسان   افعال  در  ميگذارند،  مي  تأثير نيز  زيادي  حد  محدودكننده  تا  عوامل  اين  عليه  توان 

به حكم نيروي عقل   طغيان نموده و خود را از قيد حكومت اين عوامل آزاد ساخت. انسان

و علم از يك طرف و نيروي اراده و ايمان آگاهانه از طرف ديگر، تغييراتي در اين عوامل  

مي  خواستهايجاد  با  را  آنها  و  مي كند  منطبق  خويش  سرنوشت  هاي  مالك  خود  و  سازد 
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ند؛  ها بايد در انتظار مكافات اعمالشان باشهمه انسان  سيناابنگردد. حتي به گفته  خويش مي

شخصي كه به دعا و راز و نياز پرداخته و به اعمال خيري نظير قرباني و صدقه روي    مثلاً

  .)٤٣٨ق، ب، ص١٤٠٤سينا، ابن(شود آورد، مشمول پاداش الهي ميمي

  «خود» انسان ج) 
صدد پاسخ بدين    شناسان گذشته در اي خويش، همچون روانحيات حرفه  آغاز در    راجرز

مي «چگونه  كه  بود  بعداًپرسش  اما  دهم؟»  تغيير  را  فرد  اين  س  توانم  اين  كه  الي  ؤدريافت 

اي  توانم رابطهمسئله خويش را بدين نحو اصلاح نمود: «چگونه مي ؛ از اين رونابسنده است

رسد  كار برد؟» بنابراين به نظر ميه  فراهم كنم كه اين شخص آن را براي رشد شخصيتش ب

پيشينيان   از  متفاوت  او  درماني  درماني  )Rogers, 1961, p.32(  استشيوه  شيوه  عنوان   .

از نگرش او در خصوص شخصيت حكايت دارد: «محوربودن شخص در درمان».    راجرز

درمان  راجرز تغيير  مسئوليت  قراردادن  فرض  با  درمانگر،  جاي  به  وي  خود  دوش  به  جو 

ميمي اشخاص  كه  خكند  نامطلوب  رفتار  و  افكار  بخردانه  و  هوشيارانه  بتوانند  را  ه  ود 

علاوه هرچند نقش  ه  . ب)Schultz, 2008, p.478(  صورت افكار و رفتار مطلوب تغيير دهند

در اين روش به جاي تأكيد بر تغييرات    راجرزجامعه در تشويق و ترغيب افراد مهم است،  

«خود»   بر اين اساسدر محيط اجتماعي، بر خودآگاهي و مسئوليت شخصي فرد تأكيد دارد. 

. شايان ذكر است اين مفهوم  ) ARONS, 2001, p.116(  رز شده شخصيت راجمحور نظريه  

صورتي كه اگر خودشناسي ما مثبت باشد، اعمال  ه  ب  ؛نيز مبناي عمل و كاركرد آدمي است

اگر منفي باشد، اغلب رفتارها به گونه و  بود  نيز مثبت و سازنده خواهد  اي منفي ظاهر  ما 

ص١٣٨٢(پارسا،  شود  مي و  عباه  ب  .)٤٧٧،  ساخته  ساختارهاي  به  اجبار  به  اگر  ديگر  رت 

طوري كه هستيم مورد قبول و پذيرش واقع    پرداخته اجتماعي رانده نشويم و درست همان

  . )١٣٥، ص١٣٨١(ناي، به نحوي زندگي خواهيم نمود كه موجب پيشرفت است  ،شويم

پيشين و    شناسيدر صدد  عزل توجه از موانع نظرات ديني و روان   راجرزدر اين ميان  

است خويش  تجارب  اعتبار  به  هدف  )Thorne, 2003, p.24(  اعتماد  خصوص  در  او   .

مي جاودانگي  را  زندگي  مقصود  كه  ديني  نظرات  رد  ضمن  نظريه  زندگي  از  داند، 
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ميكي دفاع  گفتهيركگاردي  كه  حقيقتاًاست  كند  شخص  كه  خودي  آن  «بودن    هست»  : 

)Rogers, 1961, p.166(.  مي همچنين  گوش  گواو  بيشتر  «خود»م  به  بيشتر  كه  بار  هر  يد: 

    . )IbId, p.17( باشمتر ميمؤثرفراداده و بتوانم «خود»م باشم، 

نظر   كرده  راجرزبه  درك  را  خود  محيط  عوامل  معنا    ،انسان  آنها  به  خود  ذهن  در 

اساسدهد.  مي اين  سازمان  بر  «الگوي  از  است  عبارت  انساني  هر  از  يافتهخويشتن  اي 

هاي معيني  درواقع «خود» حاصل رشد سريع بخش  .)١٤٢ص  ،١٣٨٨(شاملو،  انسان»    ادراكات

تجارب فرد است   نيست  راجرزالبته از منظر    .)١٤٣ص  ،١٣٨١(ناي،  از    ،«خود» امري ثابت 

چيزي است كه صورت ساختار مفهومي عرصه    ورده پاسخ به تجربهابلكه متغير بوده و فر 

ا مي متشكل  كه  ساختاري  همان  مشخصهكند:  ادراك  از  با  ست  «من»  ارتباط  «من»،  هاي 

هايي  ديگران و ارتباط «من» با جوانب مختلف حيات. علاوه بر اين متشكل است از ارزش

ادراك اين  به  يافتهكه  پيوند  بهها  كه  هستم  «خود»ي  من  بهاند.  را  خودم  يك  تناوب  سان 

نمودهموجود مفهوم «مفهومپردازي  اين  با وجود  و  پردازيام.  تجربه  هزاران  بر  مبتني  تنها   «

  شرايط گذشته من نيست، بلكه همچنين بر امري ديگر نيز مبتني است: واقعه و تعامل غير

پيش يك  قابل  در  براي من هست كه  امكان  اين  لحظه رخ دهد.  كه ممكن است هر  بيني 

را به عنوان  و اميدوار تجربه كنم و در آينده «خود»م    را به عنوان يك فرد شادزمان «خود»م  

واقعه كنم.  تجربه  مأيوس  و  متردد  غمگين،  فرد  ك يك  اين  اي  موجب  است  ممكن  ه 

  . )Thorne, 2003, p.29(ي نيست جز رأي قوي يك انسان نوعي چيز  دگرديسي شود كه

اساس    راجرز ببر  وقايع  كه  دارد  اذعان  پديدارشناسي  خودي يديدگاه  به  فرد،  از  رون 

ندارد. معنايي  موجود  براي  مي  خود  معنادار  هنگامي  وقايع  اساس  كه شخص    شوداين  بر 

(شاملو،  تجارب گذشته و ميل به حفظ و تداوم نظام «خويشتن» خود بدان وقايع معنا دهد  

ذهنيت و نگرشي كه از خود  بر اساس  خيزد كه آدمي  اين امر از آنجا برمي  .)١٤٤، ص١٣٨٨

مي رفتار  دارد،  جهان  تعيينو  مهم  شاخص  بنابراين  هي    كند.  من حيث  واقعيت  نه  رفتار، 

 .  )Polkinghorne, 2001, p.83( بلكه نگرش انسان بدان واقعيت است

ترين مسير براي فهم رفتار فرد عبارت است از شناخت آگاهي ذهني شخص از  مطمئن 
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خودش و از عالمي كه در آن وجود دارد. تأكيد بر محوريت تجربه ذهني، در ادامه سنت  

يك از آدميان مطابق آگاهي ذهني از خود و   بر اساس پديدارشناسي هرپديدارشناسي است. 

  . )Thorne, 2003, pp.24-25( كنندكنند، رفتار ميعالمي كه در آن زندگي مي

اي  ها ارتباط داشت، بيشتر عمر حرفهكه با بيماران در درمانگاه  فرويدخلاف    بر  راجرز

دانشج  از  بسياري  در حلقه  و  دانشگاه  در  را  از  خويش  نيز گروهي  و  باهوش  ويان جوان، 

نوع   ؛ از اين رو)Schultz, 2008, p.479(  همكاران بسيار پرانگيزه و همكاران مبتكر گذراند

نسبتاً  افراد  داشتند،  ارتباط  آنها  با  او  كه  كه    افرادي  نيست  بعيد  و  بودند  مثبتي  و  سازگار 

قابليت خصوص  در  او  مثبت  شديداًنگرش  انسان  اين    تأثيرتحت    هاي  با  وي  مواجهه 

مردم  موقعيت بسياري  پاسخگوي  او  درماني  روش  دليل  همين  به  شايد  باشد.  بوده  ها 

 . ) Ibid, p.481(  بوده است ١٩٧٠و   ١٩٦٠بالاخص در دهه 

انسان  همه  در  كه  است  انسان  ذاتيات  به  توجه  انسان  تحليل  در  سينوي  روش  ها  اما 

م  بهره  آن  از  تمام  و  تام  نحو  به  برخي  كه  نبوده  گيرند و برخي اينيهست  به    ،گونه  تنها 

چيز از آبشخور فلسفه است. اين    كنند. روش سينوي بيش از هربخشي از ذاتيات توجه مي

است. از جمله موضوع علم فلسفه «موجود بما هو   *علمي  راجرز در حالي است كه روش  

بما بدون هيچ شرطي بر موجود  اموري هستند كه  آن  و موجود  ه  موجود» است و مسائل 

اما به    ؛نفسه بر همه علوم تقدم داردفلسفه في  .)١٣ق، ب، ص١٤٠٤سينا،  (ابنشود  عارض مي

است   رياضي  و  طبيعي  علوم  يعني  علوم  ساير  از  پس  علم  اين  يادگيري  ما  ناتواني  دليل 

ص طبيعي    سيناابنحال    .)٢١-١٩(همان،  علوم  در  اين  از  پيش  كه  فيلسوفي  يك  مقام  در 

به تحليل خود انسان ميبالاخص طب و ه پردازد.  مچنين در رياضيات سرآمد بوده است، 

  راجرز ترديد تحليل سينوي از انسان واجد جامعيتي است كه در تحليل افرادي همچون  بي

  اين جامعيت نيست.  

 
علمي   * در  برخي  كرده   راجرز بودن روش  البته حتي  مناقشه  او.ن روا  مثلاً  ؛اندنيز  كانادايي،  اچ.    شناس 

اند: اولي عيني، دقيق، قابل تعريف  گرا علم را با ادبيات خلط كرده پردازان انساناست كه نظريه  قايلهب  

 . )١٤٥ص  ،١٣٨٨اما دومي كلي، مبهم و غيرقابل تعريف و سنجش است (شاملو،  ؛و سنجش است
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،  طوسي (داند  » ميانسان معلق»، حقيقت آدمي را «نفساز اين رهگذر او ابتدا با برهان «

داند:  آدمي را واجد سه سنخ نفس مي  . وي )١٣ق، ج، ص١٤٠٤سينا،  بن/ ا٢٩٢، ص٢، ج١٣٧٥

  يك از اين سه نيز قوايي به نحو ذيل دارند:  نفس نباتي، نفس حيواني و نفس انساني. هر

  قواي نفس نباتي: غاذيه، منميه و مولده؛ -

قواي نفس حيواني: قوه محركه (فاعله و باعثه) و قوه مدركه (مدركه ظاهري و   -

  اطني)؛ مدركه ب

  .)٣٧-٣٢ق، ج، ص١٤٠٤سينا، (ابنقواي نفس انساني: قوه عامله و قوه عالمه  -

  هاي فرديسان معيار ارزش تجربه به د) 
بر پايه مباني تعبدي مسيحيت بنيادگرا و با تأكيد بر رفتار صحيح اخلاق تربيت شده    راجرز

اما در   ؛شان درآيدصدد بود به جرگه كشي  اش درطوري كه در سال دوم دانشگاهيه  ب  ؛بود

ماهه  همين اثنا به عنوان نماينده همايش دانشجويان مسيحي، به چين سفر نمود. اقامت شش

شد او  روحي  دگرديسي  موجب  پكن  در  دينيچنانآن   ؛او  معتقدات  نيز  كه  را  اش 

 ,Rogers, 1961(  شستن از آن اعتقادات شدالشعاع قرار داد و اين امر مؤدي به دستتحت

p.7(به تجارب    .  مخلص  حال  اولاً  راجرز هر  بود:  عمده  چيز  علا  دو  از  و يگسستن  ق 

اعتقاد و اعتماد به تجارب شخصي به   هاي مسيحي؛ ثانياًاعتقادات ديني والدينش يعني آموزه

  .) Schultz, 2008, p.479(  عنوان زيربناي شخصيت آدمي

؛ يعني اينكه شخص  نيز بر پايه نكته اخير است  راجرز روش درماني    ،است  شايان ياد

اي كه خود از جهان دارد متكي باشد؛ چراكه اين تجربه تنها واقعيتي است  تنها بايد بر تجربه

مي فرد  هر  بشناسدكه  روتواند  اين  از  آرام،    ؛  فضايي  ايجاد  با  است  تلاش  در  درمانگر 

رد احساس آزادي در بيان مشكلات را به بيمار بدهد و در عوض درمانگر جز در برخي موا

  .)٣٩، ص١٣٩٠(شولتس، محدود، آن هم به قصد تأكيد و تصريح سخنان بيمار سخن نگويد 

دهد براي اولين  ترجيح مي  راجرز  بارهخلاف روش فرويدي است. در اين    اين امر بر

برد. به موجب اين امر  بكننده» بهره  بار در عوض كاربرد واژه «بيمار»، از اصطلاح «مراجعه

تو منصفانهبه مخاطب خويش هم  هم سهم  و  عطا ميجه  را  از قدرت   ,Thorne(  كنداي 
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2003, p.45(ب مسئوليت  ه  .  با  توأم  و  داوطلبانه  فعالانه،  مشاركت  بر  اصطلاح  اين  علاوه 

را پيشنهاد مي درمانگر و مددجو  برابري  و  تأكيد داشته  -١٣٨ص  ،١٣٨١(ناي،  كند  شخص 

است كه اين دنيا خصوصي بوده و بنابراين  ترين نكته درباره دنياي تجربه ما اين  مهم .)١٣٩

مي ما  خود  براي  كاملاًفقط  باشد    تواند  شده  رو  ؛)٣٧٤، ص١٣٩١(شولتس،  شناخته  اين    از 

ه ب  ؛واقعيت هر فرد تابع تجارب ادراكي هر فرد بوده و ما با واقعيات مختلفي مواجه هستيم

  توان گفت به اندازه افراد، واقعيت هست.ت ميئطوري كه به جر 

منظر   و جذاب  راجرزاز  از  نخستين  است  عبارت  تام شخص  عملكرد  ترين مشخصه 

 ند: اگشايش فزاينده براي تجربه. چنين افرادي داراي خصوصيات ذيل

 توانايي براي گوش فرادادن به خود و ديگران؛ .١

دهند بدون احساس تهديدآميزي آنچه را كه اتفاق افتاده،  به خودشان اجازه مي .٢

 تجربه كنند؛

به    ؛انايي براي زندگي تام و تمام در اكنون و توجه هر لحظه مورد نظر ديگرتو .٣

كنم، كه اكنون، نسبت به گذشته درباره آنچه در هر لحظه احساس مي  صورتي

   .)Rogers, 1961, p.17( آگاهي بيشتري دارم

درجه .۴ كه  واجد  خودمختاري  از  وسيله  اي  حتي  به  و  محيطي  امور  تقدير، 

   .) Thorne, 2003, p.34( شودحبوس نميمواريث ژنتيكي م

  گويد:ري تجربه در حيات آدمي ميدر خصوص برت  راجرز

از نظر من «تجربه» برترين منبع است. معيار اعتبار، تجربه خودم است. تصورات  

واجد   خودم،  تجربه  اندازه  به  خودم  ديگر  ايده  هيچ  حتي  و  ديگري  كس  هيچ 

و نه تحقيقات، نه وحي   فرويدنه انبيا، نه  و    انجيلاعتبار و مرجعيت نيست... نه  

نمي   ,Rogers(  گيرند الهي و نه اشراق انساني، از تجربه مستقيم خودم سبقت 

1961, pp.23-24( .  

مي  راجرزسان  بدين اختصاص  تجربه  به  را  اعتبار  تجربه شخص  دهد.بالاترين  را    او 

اي كه  بايد بر تجربه  صورتي كه شخص تنهاه  ب  ؛دانستشخص مي  ترين منبع براي هرمهم

واقعيت هر فرد تابع تجارب ادراكي هر فرد بوده   از اين رومتكي باشد؛    ،خود از جهان دارد
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انگارانه  توان نوعي نگره كثرتت ميئجر طوري كه بهه  ب  ؛يما و ما با واقعيات مختلفي مواجه

اين نظر كه ادراك   علاوهه را در اينجا مشاهده نمود و گفت به اندازه افراد، واقعيت هست. ب

بينانه از  شخص از جهان بايد تنها واقعيت تلقي شود، ممكن است به شناخت عيني و واقع

تأكيد بر عواطف و احساسات و توجه ثانوي به عقلي و   راجرزاشكال ديگر    .دنينجام جهان  

  در اين خصوص توجه به ادراك سينوي راهگشاست:  اعتبار منطقي است.

در    ثانياً  داند؛دي براي علم ميي ك حسي را نه به عنوان علم بلكه تمهادرا   سيناابن  اولاً 

فكري   است  الرئيسشيخمنظومه  «عقل»  حيوان  از  انسان  تمايز  رومعيار  اين  از  قوه    ؛  عقل 

گيري از  خاص انساني است. حتي اختلاف درجات انسان نيز به نحوي از انحا در گرو بهره

است. قوه خاص    تحليل اجمالي  بر اين اساسعقل است.   عقل در فلسفه سينوي شايسته 

  شوند: عقل نظري و عقل عملي.تقسيم مي بخشانساني بالعرض و به اعتبار مدركات به دو 

باشد. البته  و نه شرح خواجه، عقل نظري مدرك كليات نظري مي  اشاراتمطابق متن  

از كليات، هم كليات تصوري   مسائل حكمت    اعم از- در اينجا بايد توجه داشت كه مراد 

هم كليات تصديقي و همچنين جزئيات تصديقي مرتبط با حكمت   - نظري و حكمت عملي

باشد كه  عقل عملي نيز مدرك جزئيات تصديقي مرتبط به حكمت عملي مي  .نظري است

همچنين عقل نظري به عالم بالا و عقل فعال توجه  ؛  خود مأخوذ از كليات عقل عملي است

نسب و  بوده  قابل  و  دليل  داشته  به  عملي  عقل  مقابل  در  دارد؛  انفعالي  حالت  علوم  به  ت 

  فعاليت در مادون و تدبير بدن، حالت فعال دارد. 

براي توضيح اين مراتب از آيه    ،در ادامه شيخ براي عقل نظري چهار مرتبه بر شمرده

  برد: بهره مي *نور

كوه همچون مش  ؛گونه دركي است  عقل هيولاني: در اين مرحله، عقل بدون هر -

  .و جاي چراغ كه تنها ظرف است و از مظروف خبري نيست

 
زجُاجَةٍ الزُّجاجَةُ كَأَنَّها كَوْكبٌَ     كَمِشكْاةٍ فيها مصِْباحٌ الْمِصبْاحُ فياللَّهُ نوُرُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ مَثَلُ نوُرِهِ  *

يكَادُ زَيْتُها يُضي لمَْ تَمْسَسْهُ نارٌ نُورٌ عَلى درُِّيٌّ يُوقَدُ منِْ شَجرََةٍ مبُاركََةٍ زيَْتُونَةٍ لا شَرقِْيَّةٍ وَ لا غَربِْيَّةٍ  لوَْ   ءُ وَ 

 . ) ٣٥ (نور: ءٍ عَليمٌلِنُورهِِ مَنْ يَشاءُ وَ يَضْربُِ اللَّهُ الأَْمثْالَ لِلنَّاسِ وَ اللَّهُ بِكُلِّ شَيْ   نوُرٍ يهَْدِي اللَّهُ
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از   - دركي  واجد  تنها  نظري  جزئيات  و  كليات  بعد  در  عقل  بالملكه:  عقل 

  . همچون زجاجه و شيشه ،معقولات اولي و بديهيات است 

توان  - معلومات،  درك  و  نظري  جزئيات  و  كليات  بعد  در  عقل  بالفعل:  عقل 

اين مرحله از عقل را با    سيناابنرا دارد.    شده سابقاحضار همه معلومات درك

  . دهدواژه «مصباح» در آيه شريف توضيح مي

عقل مستفاد: عقل در بعد كليات و جزئيات نظري واجد همه معلومات نظري   -

  .)٣٥٣-٣٥١ص  ،٢ج ،١٣٧٥ (نصيرالدين الطوسي،و بديهي است: نور علي نور 

مين عقل دانست: عقلي كه مخصوص  توان معيار معارف آدمي را نيز در هبنابراين مي

  ها توان بهره از آن را دارند.نوع آدمي بوده و همه انسان

انسان ميان  مشترك  امري  ارزش  معيار  اينكه  به  توجه  با  اين  بر  نگره    ،هاستافزون 

كلام  كثرت در  منطوي  همه    راجرزانگارانه  و  رفته  ميان  صحيح  طي  با    هاانساناز  طريق 

د يافت؛ چراكه ادراك عقلاني انسان  ن كه هست، علم خواهچنانيت آنمراحل ادراك، به واقع

  يابد. تنها از رهگذر عقل فعال تحقق مي

  خودشكوفايي هـ) 
مند  هانسان را علاق  راجرزليكن    ؛نگريستمانند موجودي گرفتار گذشته ميآدمي را به  فرويد

ست و از سوي ديگر در  طلبي اصدد لذت  دانست كه بالنتيجه از سويي همواره درآينده مي

است  وجوجست خودشكوفايي  به  نيل  و  كمال  خودشكوفايي  )١٤٢ص  ،١٣٨٨(شاملو،  ي   .

جبلي در وجود آدمي است تا هم خودش را نشان دهد و هم به سوي تحقق سازنده    تمايل

فعليت اعلي مرتبه ممكن موجودات انساني. البته در صورتي    دها حركت كند: يعنياستعدا

شود. از  ي ترغيب تمايل خودشكوفايي نامطلوب باشد، رشد انسان متوقف ميكه شرايط برا

 . )Thorne, 2003, p.26(انع خودشكوفايي، موانع محيطي است ترين موجمله مهم

خودشكوفايي به  تعالي   ) The Actualizing Tendency(  گرايش  و  حفظ  خدمت  در 

گرايش شكوفايي در رحم   .)١٤٥، ص ١٣٨١(ناي،  هاي بالقوه ارگانيسم است  تجارب و توانايي

هاي بدن و رشد عملكرد فيزيولوژيكي به رشد آدمي  شود و با كمك به تمايز اندامآغاز مي
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شناختي، انسان سالم در اين سطح زيست  راجرز  .)١٤٣-١٤٢، ص١٣٨٨(شاملو،  كند  كمك مي

هاي رواني  نبهشود كه جكند. زماني اين تفاوت آشكار ميو ناسالم را از يكديگر متمايز نمي

بخشيدن  بخشيدن در نظر گرفته شود. با رشد فرد، پرورش «خود» آغاز شده و فعليتفعليت

جنبه متوجه  جسماني  جنبه  مياز  رواني  مشخص    راجرزگردد.  هاي  را  تحول  اين  زمان 

آيد كه اين تحول از كودكي آغاز شده و در  هاي او چنين برمينوشتهبر اساس  اما    ؛كندنمي

گردد. تجربه و آموزش بالاخص در دوره كودكي موجب تقويت  وجواني تكميل مياواخر ن

  .)٤٤١-٤٤٠، ص١٣٧٢ (دفتر همكاري،يا تضعيف تحقق خود است 

خودشكوفايي عبارت است از گرايش ارگانيسم به رشد و تكامل از يك وضع ساده به  

ذيري، تحول و آزادي بيان. پبودن به انعطافيك سازمان پيچيده؛ از اتكا به استقلال، از قالبي

ه ندارد، بلكه به نظريه خودشكوفايي تنها به ارضا و كاهش تمايلات دروني توج از اين رو  

و   شناخت  ميخلاقيت،  اهميت  نيز  انسان  خلاق  قواي  - ١٤٢، ص١٣٨٨(شاملو،  دهد  رشد 

نظر   دبراي درك رفتار ارگانيزم، كليت و مجموعه رفتار را م   راجرزبا توجه به اينكه    .)١٤٣

   .)١٤٢، ص١٣٨١(ناي، رود كار ميه سان يك كل بدارد، مفهوم خودشكوفايي نيز به

از زيربخش  راجرز به زعم   به فعليت  آدمي برميموانع گرايش  خيزد كه  هاي ارگانيسم 

 ,Thorne(  محيط است  ختيشنا طيفي از شرايط فيزيكي و روان  تأثيرالبته اين امر نيز تحت  

2003, p.27(.     ؛ هاي رشد از فردي به فرد ديگر متفاوت استويژگي  راجرزبنا به نظر  البته  

  . است عدم تعارض ميان ادراكات و تجارب واقعي زندگي به معنايثبات خويشتن 

  ؛ هاي رشد و خودشكوفايي از فردي به فرد ديگر متفاوت استويژگي  راجرز  از منظر

فراهم هنگام  ديگر  عبارت  هيبه  خودشكوفايي،  شرايط  عيناًبودن  فردي  كه    چ  كاري  به 

از آنجا كه همه    سينا ابناما در نظر    ؛)١٤٢، ص١٣٨١(ناي،  پردازد  نمي  ،دهدديگري انجام مي

منبع معرفت  از اين رو  گردد و  به عقل فعال باز مي  صور علمي انسان در عالم مادون نهايتاً

اك دانست، بلكه بسته  نداشتن ادرآدمي واحد است. البته اين سخن را نبايد به معناي مراتب

  به اتصال آدمي به عقل فعال، مرتبه هر ادراكي متفاوت است. 
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  تعامل با ديگران و) 
مثبت» «توجه  به پرورش  نياز  او  تكون «خود» كودك،  دارد. اين    )Positive regard(  با  نيز 

رفتار   گويي  است.  مادر  از جانب  بالاخص  ديگران  از جانب  تأييد  و  محبت  پذيرش،  نياز 

شود. اگر مادر به كودك توجه مثبت  با مقدار محبتي كه به او ارزاني شده، هدايت ميكودك  

نكند، از گرايش فطري كودكي به سمت شكوفايي و رشد ممانعت شده است. كودك عدم  

به خودِ  تأييد  عدم  منزله  به  را  والدين  توسط  رفتارش  شكلتأييد  ميتازگي    داند گرفته 

)Schultz, 2008, p.480 (  .  

نايي آدمي براي احساس مثبت، مبتني بر كيفيت و تداوم توجه مثبت ديگران است. توا

هستيم: ما از نظر خودمان    )Conditions of worth(  در اين مواقع ما قرباني «شرايط ارزش»

منديم كه فكر، احساس و رفتارمان به نحوي باشد كه موجب جلب  تنها در مواقعي ارزش

شد غمناكي است كه منجر  اراي بسياري از مردم اين امر، فرمحبت و توجه ديگران باشد. ب 

درون  ارزشبه  ميفكني  روانهايي  ضعف  و  شكنندگي  به  منجر  امر  اين  و   ختي شناشود. 

ميبه شخص  پريشاني  و  اضطراب  موجب  از  تبع  شخص  نگرش  كه  اينجاست  در  شود. 

  .  )Thorne, 2003, p.31( شود«خود» نيز تهديد مي

دهد  ترين شكل نوميدي هنگامي روي مياست ژرفقايل    يركگوركيدر اين خصوص  

كند كه «شخص ديگري غير از  كه آدمي با ديدن ضعف خويش و برتري ديگران آرزو مي

متوجه مراجعاني است كه همواره   راجرزاين همان حالتي است كه به زعم    .خودش باشد»

بوده تلاش  ديگ در  كه  بينديشند  و  كنند  رفتار  نحوي  به  انديشيدهاند  و  نموده  رفتار    اند ران 

)Rogers, 1961, p.110(.    

به وسيله  بيگانگي از ارگانيسم كلي است كه    آشفتگي و اضطراب به عنوان يك درجه

سازي ناكافي نيازهاي بنيادين در توجه مثبت ديگران و در توجه به خود كه مبتني  برآورده 

مي  بر ايجاد  است،  هنگام    مثلاً  ؛) Thorne, 2003, p.33(  شودآن  والدين  كه  صورتي  در 

مي باور  كودك  كنند،  تنبيه  را  او  كودك،  باارزش  خطاي  تحت شرايط خاصي  تنها  كه  كند 

كردن هنجارها و معيارهاي والدين، طبق شرايطي كه والدين  با دروني  كودكان. درواقع  است
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كرده بيتعريف  يا  باارزش  را  خود  مياند،  نظر  در  كار  ارزش  اين  امر  گيرند.  بدين  منجر 

شود كه كودك با زندگي در محدوده شرايط ارزش خود، جلوي رشد خود را بگيرد و مي

نكند   عمل  برداشت  ه  ب  .)٣٧٦ص  ،١٣٩١  (شولتس،آزادانه  حفظ  با  آنها  است  ممكن  علاوه 

بيگانه خطر  معرض  در  خاص،  تجربيات  از  واقعينادرست  خود  با  گيرند  شدن  قرار  شان 

خود  مر همان ناسازگاري است. در توضيح ناسازگاري بايد گفت كه  اين ا   .)٣٧٧(همان، ص

  مانند يك سكه دو روست: يكي روي آن «خود حقيقي» و روي ديگر «خود آرماني». 

  . خود حقيقي: يك روي آن «خود»ي است كه محصول تجارب فرد است

  خواهد آن باشد. خود آرماني: خودي كه فرد مي

وجود آيد. اين  ه  كه ميان اين دو نوع «خود» تباين ب  نمايدبرميناسازگاري هنگامي رخ  

عزت نفس عبارت است از ارزيابي   ؛ از اين روشدن بر عزت نفس استهمان خدشه وارد

به نظر مثبت  بمندي «خويشتن» خود. اين احساس  مدام شخص نسبت به ارزش نياز  اثر  ر 

درماني،  دگيري در رواناز جمله شروط يا .)١٤٤، ص١٣٨٨(شاملو،    آيدوجود ميه  ديگران ب

. تعامل با ديگران آنجا اهميت دارد كه  )Rogers, 1961, p.283(  توجه مثبت نامشروط است

كمال عمل به حد  و  كمال  و مناسببراي  بهترين  در  را  ديگران  با  روابط  بايد  ترين  كردن، 

  .)٤٤٨، ص١٣٧٢ (دفتر همكاري،شكل همساز ساخت 

سوي  هرچه   به  گرانسان  ب  ايشخودشكوفاشدن  باشد،  داشته  نيز  بيشتري  جامعه  راي 

طبعاً  شوند،  خودشكوفا  خاص  فرهنگ  يك  در  افراد  از  بيشتري  تعداد  هرچه  است.    مفيد 

  .)٣٨٠، ص١٣٩١(شولتس،پيشرفت و بهبود آن جامعه نيز در پي خواهد بود 

به    راجرز هاي  برداشت نگرش  اين  است.  ديگران  قبال  در  مسئوليت  احساس  فاقد 

با ديگران يا حتي    مؤثراز احساس رابطه  شخصيت سالم،   و متعهدانه  و مهرآميز و مسئول 

جامعه برخوردار نيست. گويي آدمي با كنش و كاركرد كامل، مركز ثقل جهان است. روي  

ديگران   به رشد و كمال  نه  به هستي خويش است  تنها  بدان    .)٥٦، ص١٣٩٠(همو،  او  اين 

گزيند، بلكه در اينجا گذشت و فداكاري و رميبمعنا نيست كه انسان راجرزي، گوشه عزلت 

  ها تنها و تنها براي تجربه جديد است و بس.  كلي رابطه با ديگر انسان طوره محبت و ب
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، نگرش راجرزي، نگره انساني نبوده  سيناابناين در مقابل تعاليم سينوي است. از منظر  

مي تركستان  به  حره  با  انسان  اساسي  اختلافات  از  يكي  اگر  برد.  كه  است  اين  در  يوانات 

به شخصيبخواهد  امور  تدبير  بتنهايي  را  برآورده ه  اش  در  و  گيرد  نيازهايش  عهده  نمودن 

معيشت خوبي نخواهد داشت؛ چراكه   نكند،  او كمك  به  مدني    الرئيسشيخكسي  را  آدمي 

مي روداند؛  بالطبع  اين  داش  از  نياز  ديگران  به  نيازهايش  تأمين  در  بالضروره  و  انسان  ته 

همچنين ضرورت دارد به ديگران در تأمين نيازهايشان كوشا باشد. حال اگر فردي خود را  

  ترديد از مقام انسانيت فاصله دارد. كننده باشد، بيتنها مصرف ،از اين امر مستنثا كرده

بر در  را هم  امور معنوي  و  نبوده  ماديات  تنها شامل  امر  اين  دارد.   پرواضح است كه 

. انبيا به عنوان  استكامل    هايرين مصاديق اين امر وجود انبيا به عنوان انسانت يكي از مهم

ند، با اذن الهي قوانين و شرايع مرتبط به زندگي مردم را كه  ا هايي كه صاحب معجزهانسان

روحه  ب نمودهواسطه  دريافت  مي  ،اندالقدس  مردم  اطلاع  ب،  ١٤٠٤سينا،  (ابنرسانند  به  ق، 

الطوسىنصيرالدي/  ٤٤٢-٤٤١ ج١٣٧٥،  ن  ص٣،  انسان    .)٣٧٤-٣٧١،  كه  حالي  در  بنابراين 

نيازهاي سايرين مضايقه مي تأمين  و از  به فكر خود بوده  تنها  كند، انسان سينوي  راجرزي 

 باشد. برداري از ديگران در بهبود زندگي خويش، به ديگران نيز مددرسان ميعلاوه بر بهره

  كمال انساني ز) 
باليني   در طلب كمال به انحراف و   كايت از آن دارد كه افراد آدمي غالباًح  راجرزتجارب 

مي كشيده  انديشه    .)٤٧٧، ص١٣٨٢(پارسا،  شوند  گمراهي  قاموس  در  گرو    راجرزكمال  در 

است. فعليت  و  وجود  تحقق  انسان  با  ميان  مشترك  انگيزشي  نيروي  يك  هاست:  اين 

باشد و در  اين امر نيازي اساسي ميبخشيدن يا خود را از قوه به فعل رساندن است.  فعليت

هاي رشد و تكامل آدمي مستقل از اين  يك از جنبه  اهميت اين گرايش همين بس كه هيچ

است. هرچند    يش از بدو تولد در جبلت آدمي نهفته علاوه اين گراه  كند. بگرايش عمل نمي

كمال را نيز    ليكن بعد رواني  ؛هاي آغازين زندگي بيشتر متوجه بعد جسماني است سال   در

توجه به كمال شخصيت از دوران كودكي آغاز و در   .)٤١، ص١٣٩٠(شولتس،  گيرد  بر ميدر  

  .)٤٣(همان، صگردد اواخر نوجواني تكميل مي
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مقاومتگرايش فعليت از يك مرحله    ،ناپذير بودهبخشي در سطح فيزيولوژيك  را  فرد 

مي پيش  بعد  مرحله  به  محنت  بلوغ  و  رنج  بسا  چه  و  گرايش  راند  اين  شكستن  موجب 

صشود  نمي آسايش  )٤٢(همان،  و  آسودگي  و  توازن  حفظ  تنها  زندگي  غايت  بنابراين   .

  بلكه فعليت قوه دروني ماست. ،نيست

فر است  ذكر  استعدادهاي  ا شايان  تمامي  انگيزش  و  مدام  آزمودن  مستلزم  فعليت،  شد 

شود و ي غرق ميچنين فردي در عواطف و تجارب گوناگون بشر  ؛ از اين روشخص است

كند. تر از كسي كه از سلامت روان كمتري برخوردار است، احساس ميآنها را بسيار عميق

فر اين  در  سالم  انسان  است  ذكر  نيز مياشايان  رنج  و  متحمل سختي   ,Rogers(  شودشد 

1961, pp.195-196 (بلكه فرد در نيل به كمال دچار    ،. بنابراين كمال مستلزم آسايش نيست

ميسختي   رنج  اين   ؛شودو  فر  با  براي  آدمي  ميا حال  تن  دشواري  بدين  كمال  دهد؛  شد 

واپس به  ميل  از  شكوفايي  به  ميل  است  چراكه  نيرومندتر  ص١٣٩١(شولتس،  روي   ،٣٧٣(.  

كند كه هم داراي هوش و تفكر منطقي است  شخص متكامل از اين جهت درست عمل مي

  س نزديك است.گذاري ارگانيسمي در تماشد ارزشا و هم با فر

منظر   فر  راجرزاز  و  روند  سالم  با شخصيت  بودن؛  حالت  نه  است  ديگر  ه  شد  عبارت 

تر  تواند كاملپذير نبوده و انسان هر لحظه ميشد فعليت فرد، پايانا مسير است نه مقصد. فر

  شد فعليت موجب دگرگوني همه جوانب خود است ا علاوه اين فره  از لحظه پيشين باشد. ب

)Rogers, 1961, p.186(ًدر عمل يك شخص متكامل همواره به سمت كمال    . بنابراين اولا

  .رسنده كمال نسبي مياشخاص در زندگي تنها ب ثانياً ؛خويش در حركت است

  عبارت است از:  راجرزپنج ويژگي انسان با كنش كامل از منظر 

اح.  ١ بازدارنده  شرايط  فاقد  انساني  چنين  كه  آنجا  از  تحربه:  كسب  ساس  آمادگي 

گرايش و  احساسات  همه  تجربه  آزادي  واجد  است،  چنين  ارزشمندي  شخصيت  هاست. 

انعطاف منفي  فردي  و  مثبت  عواطف  است،  تدافعي  كه  انساني  با  قياس  در  و  بوده  پذير 

    .)٤٤-٤٣، ص١٣٩٠(شولتس، كند  بيشتري را تجربه مي

جربه، شخصيت او توجه به آمادگي انسان كامل براي كسب هر ت  دار: بازندگي هستي. ٢
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كتاب   عنوان  است.  تكامل  و  تحول  حال  در  پيوسته  تازه  تجربه  هر  اين    راجرزبا  گوياي 

است: تداوم  و  بره  ب  .» On Becoming a Person«  پيوستگي  سالم  انسان  خلاف    علاوه 

تدافعي، سختي و تصلب نداشته و پيش ناپذير است. نحوه وجود چنين فردي  بينيشخص 

شخصيت او به مقتضاي تجربه لحظه   ؛ از اين روت همان لحظه استتحولابر اساس  تنها  

به ميبعد  دگرگون  وضع  مي  راجرز  .) Rogers, 1961, p.188(  شود آساني  «بهترين  گويد: 

فر يك  از  است  عبارت  ندارد»ازندگي  وجود  ثابت  چيز  هيچ  آن  در  كه  متغير  و  پويا    شد 

)Ibid, p.27(.  به را  حقيقت  حتي  فر او  در  اسان  ميشدي  در نظر  آزادانه  فرد  كه  گيرد 

استوجوجست آن  اصلي  )Ibid(  ي  هدف  اساس  اين  بر  تئوري    راجرز.  يك  تدوين 

  شد تغيير شخصيت متمركز بود.ااش بر فر شخصيت نبود، بلكه توجه اصلي

فر.  ٣ در مسير  آدمي  كه  اآفرينندگي:  با گشايشي  او  است.  آفريننده  شد زندگي خوب، 

اش براي تكوين ارتباط با محيطش، و با اعتماد درباره توانايي  نسبت به جهان خويش دارد

مي شخصي  مينمونه  پديدار  آفرينشي  زندگي  و  آفرينشي  دستاوردهاي  كه  در شود  شود. 

 روداي سازنده پيش مياينجا او همرنگ نيست، بلكه در هر زمان و در هر فرهنگ به گونه

)Ibid, p.193( .  

هاي مربوط آن اي است كه همه داده نسان سالم مانند رايانهاعتماد به ارگانيسم خود: ا.  ٤

دادهبرنامه اين  است.  شده  برريزي  است  مشتمل  جامعه،    ها  انتظارات  و  شخص  نيازهاي 

موقعيتبه دريادداشتن  مشابه  در    هاي  انساني  چنين  موجود.  وضعيت  ادراك  و  گذشته 

گاه گيرد. آنها را در نظر ميحلصورت مواجهه با يك مسئله، همه شقوق، امكانات و راه

ميبه تعيين  را  عمل  دستور  ص١٣٩٠(شولتس،  كند  سرعت  دروني  ؛)٥٢-٥١،  كردن  اما 

ارزشارزش با  سازگاري  و  ديگران  فر هاي  به  نسبت  را  آدمي  ارزشاهايشان،  گذاري  شد 

افراد كامل، در عوض    بر اين اساس  .)١٤٧، ص١٣٨١(ناي،  كند  ارگانيسمي خودش بيگانه مي

به واكنش  هايعقايد ديگران، مقررات اجتماعي و دستوربه وسيله  هدايت   تنها  هاي  ديني، 

  خويش اعتماد دارند.

واجد آزادي عمل و احساس آزادي: هرچه آدمي واجد سلامت روان بيشتري باشد،  .  ٥
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. انسان سالم قادر است بدون محدوديت و ممنوعيت، فكر و  استتجربه    گزينش بيشتري

آ را  بعمل خود  انتخاب كند.  تسلط  ه  زادانه  احساس  از  با كنش كامل  انساني  علاوه چنين 

  .)٥٣-٥٢، ص١٣٩٠(شولتس، داند  آينده را بسته به خود مي ،خويش بر زندگي لذت برده

انسان.  ٦ همه  كاملخلاقيت:  كاركرد  داراي كنش و  كه  بسيار خلاقا هايي  آنان  اند،  ند. 

فر در  را  دوردهاخود  خلاق  زندگي  و  زمينهها  همه  مير  بيان  خويش  هستي  بهاي  ه  كنند. 

محرك به  پاسخ  در  و  بوده  خودانگيخته  رفتارشان  اطراف،  علاوه  زندگي  نيرومند  هاي 

 . )٥٣(همان، صپذير است پذير و گسترشدگرگون

طور   اين  سينا ابندر حالي كه  ؛رودبراي بيان كمال آدمي از خود انسان فراتر نمي راجرز

منظر   از  به خود    از سويي هر  سينابنانيست.  انساني داراي كمال مخصوص  از قواي  يك 

بامي دارد.  را  خود  خاص  كمال  نيز  انسان  ديگر  از سوي  و  حقيقت   باشد  اينكه  به  توجه 

تعقل را نه خود بلكه   يآدمي به نفس اوست و نه بدن و همچنين نفس، همه امور به استثنا 

مي انجام  خود  قواي  رابا  آدمي  كمال  دانستمي  دهد،  نفس  كمال  همان  روتوان  اين  از    ؛ 

مي انسان  كمال  به  مؤدي  نفس  كمال  خصوص  در  براي   ؛شودتحقيق  ديگر  عبارت  به 

با البته  نمود.  مطالعه  را  نفس  بايد  ناگزير  آدمي  كمال  عالمه    شناخت  قوه  به شرافت  توجه 

  ه نظري است.در قو اين تحقيق صرفاً ،)٣ص ،٢ج، ١٣٧٣سينا، (ابننسبت به قوه عامله 

واسطه تأملات ذهني و رياضات فكري، قابليت اتصال به عقل فعال را  ه  نفوس بشري ب

توجه به مخزن صور بودن عقل فعال، عقل انساني با اتصال بدان    سان با  كند. بدينپيدا مي

ذهني ميصورت  واجد الطوسى/  ٤٠٧ق، ب، ص١٤٠٤سينا،  (ابنشود  هاي  ، ١٣٧٥،  نصيرالدين 

ص٣ج است    .)٢٩٤،  ذكر  اساس  شايان  از  بر  يكي  عنوان  به  فعال  عقل  مشاء،  حكمت 

نزديك عالم عقول است كه  اين  موجودات  تدبير  و متكفل  بوده  به جهان مادي  ترين عقل 

  ق، ب،١٤٠٤  سينا،كند (ابنهاي معقول را به آدمي افاضه ميصورت  از اين رو  است؛جهان  

  ضه و اشراق صور علمي به انسان است.  افا ،از جمله تدابير عقل فعال  .)٤٠١ و ٢٢صص

يابد؛ چراكه  البته بايد گفت در اينجا نفس انساني با عقل فعال نه اتحاد بلكه اتصال مي

منظر   ثانياً  اولاً  سينا ابناز  است؛  معقول محال  و  عاقل  وسيله  نفس    اتحاد  هيولاني  به  عقل 
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درواقع نفس    .)٢١٣-٢١٢، ص٢، ج، جق١٤٠٤(همو،  سان جايگاهي براي صور ذهني است  به

بهبه علمي  صور  كه  است  جوهري  مرتسم  سان  آن  بر  نفساني  كيف  نوع  از  اعراضي  سان 

   .)٢٩٩-٢٩٨، ص٣، ج١٣٧٥، نصيرالدين الطوسى( شوندمي

واسطه  ه  يابد كه بكمال ادراك با دراختيارداشتن عقل بالفعل تحقق مي  سيناابناز منظر  

مي تحقق  آدمي  براي  امكان  اين  درك  ياآن  و  نظري  جزئيات  و  كليات  بعد  در  كه  بد 

درك معلومات  همه  احضار  توان  مرحله  معلومات،  اين  بيابد.  را  سابق  اساس  شده  آيه  بر 

گذاري شده است؛ چراكه مصباح بدون نياز به اكتساب نور از جاي  شريفه به «مصباح» نام

ل نهايي انسان همان  با اين اوصاف كما  .)٣٥٧-٣٥٣،  ٢(همان، جديگر، خودش روشنايي دارد  

تحصيل معارف عقلاني يعني فلسفه است. البته با اين توضيح كه فلسفه و حكمت عبارت  

است از استكمال نفس آدمي از طريق تصور امور و تصديق حقايق نظري و عملي البته به  

  .)٣ص ،٢ج، ١٣٧٣سينا، (ابنميزان توان انسان 

  الرئيس شيخشود، بلكه  ين جا ختم نميالبته بحث كمال آدمي در فلسفه سينوي به هم

انسان احوال  به  نهم  نمط  ارتقادر  نحوه  و  كامل  مي  يهاي  سعادت  مدراج  در    پردازدآنان 

الطوسى( نه  سيناابن .  )٣٦٣ص  ،٣ج  ،١٣٧٥،  نصيرالدين  مراحل  توصيف  به  نمط  اين  گانه  در 

سه مراحل  و  الحق)  الي  (سلوك  ميتخليه  االله)  في  (سلوك  تحليه  جنبه  پ گانه  اولي  ردازد: 

 ،ها و شواغل است و دومي جنبه ايجابي داشتهبه معناي تنزيه نفس از آلودگي  ،سلبي داشته

  ها و تخلق به صفات الهي است. به معناي تزيين نفس به پاكي

مي التفات  قدسي  عالم  به  تنها  الحق  الي  مرحله آخر سلوك  در  اين  سالك  از  و  نمايد 

حي اين  از  نه  را  خودش  شدهرهگذر  مزين  مقام  اين  به  كه  عنوان    ،ث  به  تنها  بلكه 

مي«ملاحظه «كننده»  فقط  بيند:  القدس  جناب  فيلحظ  نفسه  عن  ليغيب  إنه  لحظ  - ثم  إن  و 

بزينتها هي  حيث  من  لا  لاحظة  هي  حيث  فمن  الوصو   - نفسه  يحق  هناك    ، همان(ل»  و 

   .)٣٨٧-٣٨٦ص

الحق (مرحله وقوف)   در مرحله آخر سلوك في  به عنوان  همچنين سالك  را  نه خود 

فاني  واصف مي تعالي  به عنوان موصوف؛ چراكه خود را در حق  را  تعالي  نه حق  و  نگرد 
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به نامتناهي  كرده است. اين همان كمال توحيد است. با بودن حق تعالي، فنا در خدا  توجه 

مي ادامه  سلوك  به  همچنان  نيز  مرحله  اين  در  سالك  و  نداشته  نهايت  (همان،  دهد  نيز 

  .)٣٩٠-٣٨٨ص

به حق   اتصال  در  و  بالا  عالم  با  ارتباط  در  سينوي  انسان  كمال  مراحل  اوصاف  اين  با 

اما مراحل كمال انسان راجرزي تنها سير و سلوك آدمي در نفسانيت خودش    ؛تعالي است

اي براي نيل به مراحل كمال است. اين در حالي ترين حالت تنها مقدمهبوده و در خوشبينانه

كه وسعت   باست  نيست.  قابل قياس  الحق اصلا  الانسان و سلوك في  علاوه  ه  سلوك في 

توان در تمام موارد  هاي خويش را نميپذيربودن، احساس آزادي و اعتماد به تواناييانعطاف

 .)٥٨-٥٦، ص١٣٩٠(ر.ك: شولتس، حاكي از سلامت روان دانست  

  نتيجه
راجرز انسان  كارل  مكتب  مهم  اعضاي  از  يكي  عنوان  بهگرابه  كه  است  مييي  توان  جرأت 

در    يآرا   كرداذعان   آرا   مقايسهوي  همچون  روان  يبا  ديگر  غربي  مطرح  ، فرويدشناسان 

تا    راجرز كه  همچنان  ؛ قرابت بيشتري با تعاليم حكمت سينوي دارد  يونگ  و   پاولف،  اسكينر

روان مكاتب  معايب  توانسته  را  حدي  رفتارگرا  و  قرا  آشكاركاوي  اين  از جمله  ها  بتكند. 

توانايياند  عبارت به  انساناز: توجه  انسان  ؛هاي  به كرامت  انساني  ؛توجه  به فطرت    ؛توجه 

به خودشناسي توجه  و  اعمال خويش  به  نسبت  انسان  تعهد  و  رومسئوليت  اين  از    يآرا  . 

ب  راجرز به فلسفه سينوي    ؛توان مترقي دانستگرايي را ميتبع مكتب انسانهو  با توجه  اما 

  از: اند  عبارتبرخي از اين اشكالات  وارد است. راجرز يي بر آرا نقدهاي جد

  ؛ هابالاخص در نظام بايدها نبايدها و در همه ارزش ؛محوريت انسان در همه امور است

حد و مرزبودن اراده شود؛ بيطوري كه حتي خدا نيز در ارتباط با او توجيه و تفسير ميه  ب

  شأ بيولوژيكي. واجد من  ؛انسان؛ تمايل به خودشكوفايي

اما پرواضح است    ؛توجه به فلسفه سينوي است  اين اشكالات با   ،كه گفته شدهمچنان

شود. حال ضروري  حكمت متعاليه موارد ديگري نيز بدين اشكالات اضافه ميبر اساس  كه  

شناسي ديني،  است با توجه به ضرورت تأسيس علوم انساني اسلامي و از جمله توليد روان
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ي كه خود ريشه در تعاليم فلسفه  اشناسيروان  ؛ي غربي نقد شودختشناباني روانابتدا م  يباي

دارد مدرنيته  بالاخص حكمت    ؛سوبژكتويستي  و  مباني حكمت اسلامي  به  توجه  با  سپس 

  شناسي اسلامي فراهم آيد. متعاليه، زمينه تأسيس روان
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Role of Repentance in the Afterlife in 
Saving the Eternal Punishment from Hell 
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Abstract 

Paying attention to the verses and narrations shows that 
although in some parts of the worlds after death, the way of 
repentance is briefly closed; But in other stages of the hereafter, 
this chapter of God's mercy is still open; and people suffering from 
punishment can truly repent; rather, God, with His vast mercy, 
provides arrangements in the worlds after death so that the guilty 
people who did not become believers in the world can consciously 
and voluntarily repent and become believers, and in this way, they 
can even be freed from the eternal punishment of hell. Verses 85 to 
87 of surah Maryam and verses 22 to 24 of surah Furqan are among 
the verses that indicate the permissibility or the occurrence of 
repentance in life after death. And among the verses that indicate 
the end of the punishment and the removal of the eternal 
punishment, there are the verses that indicate that the punishment 
for the wrongdoings of the criminals in the resurrection is exactly 
the same as their practical or belief sins that were committed in the 
world; because the requirement of the unity of sin and punishment 
is that by repenting of this practical or belief sin, the punishment 
that is the same as sin is also removed. 
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Extended Abstract 
Introduction 
The discussion of the salvation of the denizens of Hell has been 

discussed in the first place in the Quran and hadiths; But on the other 
hand, the verses and hadiths regarding the eternal punishment of infidels 
and hypocrites are also clear about the lack of salvation; Therefore, the 
claim of saving or not saving non-believers has always been disputed by 
scholars; Some scholars, like the general public of theologians, have 
supported the non-salvation by preferring the verses of the eternal 
punishment. Even Allāma Ḥelli as claimed the consensus of Muslims on 
this issue; But some, like the general mystics and philosophers, have 
supported salvation by preferring the verses of the Divine mercy and 
forgiveness; But both groups, without paying attention to the fact that 
repentance after death is a possible, and this point changes the subject of 
the controversial propositions, with keeping the subject of the 
propositions the same, the judgement of the verses and hadiths regarding 
the opposite view is interpreted contrary to its appearance. 

The claim of this article is that, without the need for interpretation 
and justification, both sides of the claim of salvation and non-salvation 
are true; But with two different issues: the subject of “eternal 
punishment” is infidels with maintaining disbelief; But the subject of 
“the end of punishment” is the repentant infidel. 

Method 
In order to explain the role of afterlife repentance in the salvation of 

the denizens of Hell, it is necessary to explain philosophical and 
interpretation introduction which is stated in the article. 

Findings 
The accuracy of the verses and hadiths shows that although in some 

parts of the worlds after death, the way of repentance is briefly closed, in 
other stages of the afterlife, this chapter of God’s mercy is still open and 
people who are in torment can truly repent; Rather, God, with His vast 
mercy, provides arrangements in the worlds after death so that guilty 
people who did not believe in this world, consciously and willingly 
repent and become believers, and in this way, they can even be freed 
from the eternal punishment of Hell. Verses 85-87 of Surah Maryam and 
verses 22-24 of Surah Furqan are among the verses that indicate the 
permissibility or the occurrence of repentance in resurrections after 
death. Among the verses that indicate the end of the punishment and the 
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removal of the eternal punishment, there are verses that indicate that the 
punishment for the wrongdoings of the criminals in Hell in is exactly the 
same practical or convictional sin that was committed in the world; 
Because the requirement of the unity of sin and punishment is that by 
repenting and repenting of this practical or convictional sin, the 
punishment, which is the same as sin, is removed. 

Conclusion 
Although the arguments of the eternal punishment of infidels are true 

without any exception, because the subject of these proofs is the infidels 
with maintains disbelief and who maintains disbelief is eternal 
punishment, however, all the denizens of Hell with conscious repentance 
will sooner or later enter the worlds after death, after the finite period of 
punishment, they are removed from the title of "unbeliever" and 
forgiven, then they are subject to God's mercy and grace. According to 
the provisions of verse 20 of Surah Hadid, infidels actually go through 
three stages in the worlds after death: the stage of severe punishment, the 
stage of forgiveness is realized through repentance and the stage of God's 
pleasure and becoming heavenly: “and in the hereafter is a severe 
chastisement and (also) forgiveness from Allah and (His) pleasure”. 

 
 



 

 

 
 

نقش توبه اخروي در  يريتفس-ي فلسف ليتحل 
  نجات از خلود عذاب دوزخيان 

 حسين عشاقي * 

  چكيده 
آيات و روايات نشان مي  بسته  دقت در  بعد از مرگ، راه توبه اجمالاً  از عوالم  دهد گرچه در مقاطعي 

اب هاي گرفتار عذشود، در ساير مراحل آخرت، اين باب رحمت خداوند همچنان باز است و انسان مي

اش تمهيداتي را در عوالم بعد از مرگ فراهم  توانند توبه حقيقي كنند؛ بلكه خداوند با رحمت واسعه مي

توبه كنند و مؤمن شوند و از    ار ياند، آگاهانه و با اختهاي مجرمي كه در دنيا مؤمن نشده كند تا انسانمي

ه بر جواز يا وقوع توبه در نشئات  اين طريق، حتي از خلود عذاب جهنم رهايي يابند؛ از جمله آياتي ك

سوره فرقان است. از جمله آياتي   ٢٤- ٢٢سوره مريم و نيز آيات   ٨٧- ٨٥بعد از مرگ دلالت دارند آيات 

كه بر انقطاع عذاب و رفع خلود عذاب دلالت دارند، آياتي است كه دلالت دارند كيفر اعمال ناشايست 

عتقادي آنهاست كه در دنيا انجام شده است؛ چون لازمه  مجرمان در قيامت، عيناً همان گناه عملي يا ا

توبه و اعراض از اين گناه عملي يا اعتقادي، عذاب نيز كه عين گناه   ايگانگي گناه و كيفر اين است كه ب

  شود. است، برداشته مي 

  خلود عذاب، انقطاع عذاب، نجات دوزخيان، توبه اخروي، توبه دوزخيان.  كليدي: واژگان

 
  oshshaq@yahoo.com                .           دانشيار گروه فلسفه مؤسسه آموزش عالي آل طه *

 ١٠/١٤٠١/ ٠٨تاريخ تأييد:                 ٩٠/١٤٠١/ ١٤تاريخ دريافت: 

  ي اسلام تاريخ فلسفه

 ١٤٠١/ زمستان ٤سال اول/ شماره 
  مقاله پژوهشي نوع مقاله: 
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  مقدمه
سويي  بحث   از  ولي  است؛  بوده  مطرح  روايات  و  قرآن  در  اول  وهله  در  دوزخيان  نجات 

آيات و روايات ناظر به خلود كفار و منافقان نيز صراحت در عدم نجات دارند؛ لذا ادعاي  

بي نجات  عدم  يا  صاحبنجات  نزاع  مورد  همواره  برخي  ايمانان  است؛  بوده  نظران 

ترجيصاحب با  متكلمان  عموم  مثل  نجات  نظران  عدم  حامي  كفار،  عذاب  خلود  آيات  ح 

ص٥ج  ،ق١٤٠٩،  تفتازانى(اند  بوده  حليحتى    .)١٣١،  اجماع    علامه  ادعاي  مطلب،  اين  بر 

كرده حلي،    ستا  مسلمين  با  )٤١٤  ،ق١٤١٣(علامه  فلاسفه  و  عرفا  عموم  مثل  برخي  اما  ؛ 

؛ ولي هر  )٦٦٣، ص١٣٧٥(قيصري،  اند  ترجيح آيات رحمت و مغفرت الهي حامي نجات بوده

نكته،  اين  و  است  جايزالوقوع  مرگ،  از  بعد  توبه  كه  كنند  توجه  اينكه  بدون  دسته،  دو 

ها، حكم با حفظ يكساني موضوع گزاره  ،كندهاي مورد اختلاف را عوض ميموضوع گزاره

  اند.  كردهاي به خلاف ظاهر آن، تأويل ميگونه آيات و روايات ناظر بر ديدگاه مخالف را به

نوشتار  ادع باشد، هر دو سوي  آن ااي اين  تأويل و توجيه  به  بدون اينكه نياز  ست كه 

  ، موضوع «خلود عذاب»  :با دو موضوع متفاوت  لكن  ؛نداادعاي نجات و عدم نجات درست

  كافر تائب است.          ،كافر با حفظ كفر است؛ ولي موضوع «انفطاع عذاب»

لازم است كه    ان مقدماتي فلسفي و تفسيري براي تبيين نقش توبه اخروي در نجات دوزخي

  شود.ذيلاً بيان مي

    باب توبه در اكثر مراحل بعد از مرگ  الف) مسدودنبودن
مقتضاي برخي آيات و روايات است كه  چنانآيا در عوالم بعد از مرگ امكان توبه هست،  

ظاهر برخي  كه  انچن  ،كلي مسدود استيا اينكه با عبور از مرز بين دنيا و آخرت، راه توبه به 

  آيات ديگر است؟  

دهد گرچه در مقاطعي  بندي بين آنها نشان ميدقت در مستندات قرآني و روايي و جمع 

اجمالاً توبه  راه  مرگ،  از  بعد  عوالم  مي  از  در ساير    ،شودبسته  محدود،  موارد  اين  غير  در 

زم و  و  اهنامقاطع  است  باز  همچنان  خداوند  رحمت  باب  اين  گهاانسان،  عذاب ي  رفتار 

اش تمهيداتي  از عذاب نجات يابند؛ بلكه خداوند با رحمت واسعه  حقيقيتوبه  با  توانند  مي
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مي فراهم  مرگ  از  بعد  عوالم  در  تا  را  كهها انسانكند  مجرمي  دنيا  ي  نگشته  در  اند  مؤمن 

و مؤمن شوند و از اين طريق، حتي از عذاب جهنم و خلود    نندآگاهانه و مختارانه توبه ك

  : كنيمتي بيان مينكا را با ذكر   بخشتوضيح اين يابند. آن نيز رهايي در

  وعده رحمت و عفو عمومي                                            .١
اند، وعده داده كه همه گناهان  روي كردهاسراف و زياده  خداوند حتي به كساني كه در گناه

يا عبِادِيَ الَّآمرزد:  آنان را مي أَسْرَفُوا عَلى«قُلْ  تقَْنَطُوا مِنْ    ذينَ  اللَّهَ    رحَْمةَِأنَْفُسِهِمْ لا  اللَّهِ إِنَّ 

الرَّحيمُ» الْغفَُورُ  إِنَّهُ هُوَ  الذُّنوُبَ جَميعاً    گناه   طبق مفاد صريح اين آيه، همه  .)٥٣زمر:  (  يَغفِْرُ 

مي آمرزيده  ياگناهكاران  درصد  نود  شايد  اينكه  به  توجه  با  اما  از    شوند؛  دنيا،  مردم  بيشتر 

آيد كه آمرزش  اين سؤال پيش مي  ،روندتوبه از دنيا ميايمان و بياولين گرفته تا آخرين، بي

آيا خداوند    يابد؟الهي تحقق مي  است و به چه صورتي اين عفو عمومي  همه گناهان چگونه

بي مردم  درصد  نود  بياين  و  كفر  با حفظ  را  عين حا  شانايمانيايمان  در  همواره  و  كه  ل 

آنان را  در قيامت مي  كافرند، ابتدا  تمهيد شرايطي،  با  آمرزد يا اينكه در عوالم بعد، خداوند 

                                                                  آمرزد؟مي كند و سپس آنان رامؤمن مي

يست؛ زيرا در قيامت  ايماني در قيامت، آمرزشي براي كفار نروشن است با حفظ كفر و بي

عيناً ناصالح  اعمال  و  عذاب  كفر  براي  خودشان  مؤذي  موجودات  جلوه  در  گناهان  و  اند 

از آيات بسياري، اين ادعا ظاهر است مثل «يوَْمَ تَجِدُ كُلُّ  كه  چنانيابند؛  گناهكار تجسم مي

مِنْ خيَْرٍ محُْضَراً وَ ما عَمِلتَْ مِنْ سوُءٍ توََ بَيْنهَُ أَمدَاً بَعيدا»  نَفسٍْ ما عَملَِتْ  (آل دُّ لوَْ أَنَّ بَينَْها وَ 

تَعْمَلوُنَ»    ) ٣٠:  عمران كُنْتُمْ  ما  إِلاَّ  تُجزَْوْنَ  ما  وَ  الْأَليم؛ِ  الْعَذابِ  لَذائقِوُا  «إنَِّكُمْ   .)٣٩:  (صافاتو 

او در متن كفر و گناه خود    بدين معناست كه  ،پس اگر كافر در قيامت، كفرش را حفظ كند

اوست  عيناً كه   ميه  ب  ،همان عذاب  بنابراينسر  و  رحمت  برد  آيه  مشمول  در  كه  زمر    ٥٣ي 

شده داده  است؛    ،وعده  نگرفته  شكل  آمرزشي  عملا  و  نشده  آن   بنابراينواقع  گفت  بايد 

آمرزش و عفو عمومي كه خداوند به گناهكاران وعده داده كه «إنَِّ اللَّهَ يَغْفرُِ الذُّنُوبَ جَميعاً»  

  .ايماني خارج شده و مؤمن گردندبي ي است كه آنان در قيامت با توبه حقيقي ازدر صورت 

لطفي خداوند اسم    ياز اسما  يكي  اما نحوه توبه آنان چگونه است؟ پاسخ اين است كه 
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در دعاي عهد به »  الْأَوَّلُونَ وَ الْآخرُِون  بِهِ  يَصْلحُُ  «بِاسْمِكَ الَّذِي  ه«المصلح» است كه در جمل 

، از  هاانسان، خداوند همه  ي عهددعا  هبر اساس مفاد اين جمل  .ي آن اشاره شده استامعن

 ،اندكه در دنيا مؤمن نگشتهرا  ي  ياولين تا آخرين را، صالح خواهد كرد؛ بدين شكل كه آنها

برايشان فراهم مي تائب و مؤمن خواهد    آگاهانه و مختارانه  كند،با تمهيداتي كه در قيامت 

اين    .بخشدفعليت مي»  الأَْوَّلُونَ وَ الْآخرُِون  بهِِ  «يصَْلحُُ  هسيله به معنا و مفاد جملكرد و بدين و

مي  گناهكارانسازيِ  صالح انجام  مرگ  از  بعد  عوالم  همان  ؛ شوددر  روشن    چون  كه  گونه 

روند؛ بنابراين اين  توبه از دار دنيا ميايمان و بيبي  ،نگناهكارا  يت قاطع كفار واكثر  ،است

بعد از مرگ   ،نگناهكارا  كفار و، در دنيا و براي  دنيايي  سازي براي مؤمنانصالح در عوالم 

الْآخِرُون  بِهِ  «يصَْلحُُ  هدهد نه در دنيا و درين صورت است كه مفاد جملرخ مي  »الأَْوَّلُونَ وَ 

مي با   ،يابدفعليت  دنيايي    قلت  وگرنه  بيمؤمنان  قاطع  اكثريت  دنيا،  و  در  توان نميايمانان 

صالح   آخرين  و  اولين  ادعاي    د گردنميگفت  الْآخِرُون  بهِِ  «يصَْلُحُو  وَ  صادق    »الْأَوَّلوُنَ 

  نخواهد بود.  

  تمهيدات الهي براي توبه دوزخيان  .٢
:        است  ايمانان به قرار زيره بيآوري و توببراي ايمان  در قيامت  برخي از تمهيدات خداوند

اين نكته از آيه    .ق ايماني براي آنهايناظره براي دوزخيان و كشف حقااقامه جلسه م  )الف

«وَ نَزَعْنا مِنْ كُلِّ أُمَّةٍ شَهيداً فَقلُْنا هاتُوا برُْهانَكمُْ فَعلَِمُوا    :قصص قابل استنباط استسوره    ٧٥

يفَْتَرُونَ» كانُوا  ما  عَنْهُمْ  ضَلَّ  وَ  لِلَّهِ  الْحَقَّ  آ  .أَنَّ  اين  مفاد  گروهي  مطابق  هر  از  خداوند  يه 

كنند و  كند و بعد آنها هر يك، نسبت به دعاوي خود اقامه برهان ميشاهدي را انتخاب مي

يابند كه حقانيت  شود كه دوزخيان ناظر، آگاهي مينتيجه اين طرح برهان و مناظره اين مي

لِلَّهِ»  ،از آنِ خدا است الْحَقَّ  أَنَّ  بافته  «فَعلَِمُوا   :رودشان از دستشان ميفكريهاي دروغين  و 

                                                                                                   .«وَ ضَلَّ عَنْهمُْ ما كانوُا يَفْتَرُونَ»

هاي  در دنيا بسياري از جايگاه  .شدندهايي كه در دنيا موجب شرك و كفر ميرفع زمينه  )ب

بي  هاانساناجتماعي   اعتباري  امور  و  دروغين  پندارهاي  اساس  ميبر  شكل  گيرد؛  واقعيت 

كند و ديگري  شود و ديگري مرئوس؛ يكي مالك شده و ادعاي ربوبيت مييكي رئيس مي
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واقعيت و پندارهاي دروغين را  خدا در قيامت اين اعتباريات بي  .گرددمملوك و مربوب مي

 نحَْشُرهُُمْ جَميعاً ثُمَّ نَقوُلُ لِلَّذينَ أَشْرَكوُا مَكانَكُمْ أَنتُْمْ وَ شرَُكاؤُكمُْ «وَ يوَْمَ   :گيردمي  ها انساناز  

بيَْنهَُم»   معبودان    .)٢٨:  (يونسفَزَيَّلْنا  و  مشركان  به  قيامت  در  خداوند  آيه  اين  مفاد  مطابق 

لِلَّذينَ أَشْرَكُوا  نَقوُلُ  «  ،اش قرار گيرددهد كه هر يك در جايگاه واقعيشان فرمان ميدروغين

أَنْتُمْ وَ شُركَاؤكُُمْ شود آن  استقرار در مكان و منزلت واقعي آنها موجب مي  و اين  »مكَانَكمُْ 

بي و  اعتباري  برويدروابط  بين  از  آنان  بين  بَيْنَهُم»«  ،واقعيت  و   ؛فَزَيَّلْنا  باطل  افكار  لذا 

دنياييآميزِشرك اعتباري  روابط  آن  بر  مبتني  دس     از  ميرا  خداگرات  به  و  رو  يدهند  ي 

نَفْسٍ ما    ايت:رو در ادامه چنين آمده    ين  ؛ از يابندو هدايت مي  آورندمي كُلُّ  تَبْلُوا  «هُنالِكَ 

آنجاست كه هر كسى از  :  أَسْلَفَتْ وَ رُدُّوا إلَِى اللَّهِ مَوْلاهُمُ الحْقَِّ وَ ضَلَّ عَنهُْمْ ما كانوُا يَفْتَرُونَ

فرست  پيش  از  ميآنچه  خبر  بازگردانيده اده است  خود  حقيقى  مولاى  سوى خدا  به  و  يابد 

  .)٣٠: (يونس» روداز دستشان مي ،بافتندشوند و آنچه به دروغ ميمي

دوزخيان  )ج به  عذاب  منشأ  است  .تفهيم  انسان  قلب  بيماري  موجب  قُلوُبِهمِْ    «في  :گناه 

مَرضَاً»   اللَّهُ  فَزادَهُمُ  ندارند؛  بيمارياين    .)١٠:  (بقره مَرَضٌ  ناراحتي  و  درد  دنيا  در  هاي قلبي 

  دهد؛ ثانياًقلبي درد هشداردهنده قرار مي  يها خداوند براي اين بيماري  ولي در قيامت اولاً

ناراحتيبراي دوزخيان روشن مي و  اين درد  گناهان است؛  كند كه  آنها    مثلاًها منشأش  به 

يعني عذاب و ناراحتي را بچشيد و توجه    ؛تُمْ تَكْفُرُونَ»«فَذُوقُوا العَْذابَ بِما كُنْ  :شودگفته مي

شماست كفر  از  برخاسته  درد  اين  كه  آگاه  .كنيد  نظير  اين  به  آسازي  پزشك  كه  است  ن 

اين   - مثلاً- مربوط است    ،كنيگويد دردي كه احساس ميبيمارش مي و  تو   به سنگ كليه 

طي  سازيآگاه ا خود،  تا  زيرا  است؛  نجات  راه  نصف  دردكردن  و  ناراحتي  علت    را   نسان 

    ي بكند.  يتواند براي رهانداند كار مفيدي نمي

براي صحنه  پاكردنه ب  )د صلاحيتشان  عدم  به  دروغين  معبودهاي  اعتراف  براي  هايي 

در    شدند،معبوداني كه در دنيا مورد عبادت مشركان واقع مي  ،طبق برخي آيات  .معبوديت

گونه به  وقيامت  آنان را پرستش ميدر حضور مشركان  اي  را    ،كردندي كه  صلاحيت خود 

مي نفي  معبوديت  معبوديت،  براي  براي  صلاحيت  عدم  به  معبودان  اعتراف  همين  و  كنند 
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دو  .سازدشود و مسير آنان را از شرك به توحيد مبدل ميموجب تنبه و بصيرت مشركان مي

الَّذينَ أَشْركَُوا شُركَاءَهُمْ قالُوا   «وَ إِذا رَأَى  :نحل) به چنين مطلبي گواه است  سوره  ٨٧- ٨٦آيه  

لَكاذِبُونَ إِنَّكُمْ  الْقَوْلَ  إِلَيهِْمُ  فأََلْقوَْا  دُونِكَ  مِنْ  نَدْعوُا  كنَُّا  الَّذينَ  شُركَاؤُنَا  هؤُلاءِ  يعني ...رَبَّنا   »؛ 

گويند پروردگارا، اينها بودند آن  مي  ،چون كسانى كه شرك ورزيدند، شريكان خود را ببينند

را به    »يداگويانشما جداً دروغ«   ة جمل  ولى شريكان  ،خوانديمريكانى كه ما به جاى تو مىش

مي پرتاب  آنان  هدايت    كنندسوي  موجب  مشركان،  ادعاي  قبول  از  معبودان  اباي  همين  و 

آمدهمشركان مي آيه چنين  دنبال  لذا در  السَّلَمَ  «  است:  شود؛  يَوْمَئِذٍ  اللَّهِ  إِلَى  أَلْقوَْا  وَ ضَلَّ  وَ 

يَفْترَُونَ كانوُا  ما  روز   :عَنهُْمْ  خدا  مشركان  آن  برابر  كه  آندازميتسليم  بال    در  را  آنچه  و  ند 

    .»رودبافتند بر باد ميبرمي

مردگان در قيامت يك  خداوند به دل   .مردگان، طبق مفاد برخي آياتبخشي به دل حيات  ـ)ه

مي معنوي  حقاحيات  بتوانند  تا  بفهمنديبخشد  را  دست  گونهه  ب  ؛ق  غلط  مسير  از  كه  اي 

خداگرا به  و  رويكشيده  آيه  مي  ي  ادعاستسوره    ٣٦آورند  اين  به  مشعر  «إِنَّما    :انعام 

تنها كسانى دعوت تو را در  »  :يَبعَْثُهمُُ اللَّهُ ثُمَّ إِلَيهِْ يُرجَْعُونَ  يَسْتجَيبُ الَّذينَ يَسْمَعوُن وَ الْموَْتى

مي اجابت  گودنيا  كه  دل كنند  اما  دارند،  شنوا  زندهش  قيامت  در  خداوند  را  دل  مردگان 

  . »شوندسپس به سوى او بازگردانيده مي  ،كندمي

نمونه ايماناينها  براي  خداوند  تمهيدات  از  است  مجال  هايي  تفصيلش  كه  دوزخيان  آوري 

 طلبد. بيشتري مي

  نبودن توبه در رفع عذاب اوليهسود .٣ 
اي كه ناشي از گناهان  الم بعد از مرگ، گرچه در رفع عذاب اوليهآوري آنها در عواين ايمان

اند، كفري كه در درون آنها  چون آنها با كفر وارد اين عوالم شده  ،دنيايي است، نافع نيست

نهادينه شده است و كفر مايه عذاب، بلكه طبق مفاد آيات دال بر تجسم گناهان، كفر عين  

باقي است و بالتبع عذاب اخروي كه عين كفر است    ها اين كفرعذاب است و لذا تا مدت

بيانش   كه  تمهيداتي  و  شرايط  با  گناه،  با  مناسب  زمان  گذشت  از  بعد  اما  است؛  باقي  نيز 

اين توبه و ايمان آنها پذيرفته خواهد شد و به نجات آنها يا تخفيف   ،آنها توبه كرده ،گذشت
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كيفر و عذاب قيامت   ،گردددي روشن مياز آيات زياكه چنانشود؛ زيرا  عذاب آنها منجر مي

بريده بالتبع  و  است  كفر  و خود  گناه  بريدهعين  كفر، همان  و  گناه  از  از عذاب  شدن  شدن 

و   ابدي  به سعادت  و  قطع  زود عذابشان  يا  دير  كفرشان،  از  دوري  با  دوزخيان  لذا  است؛ 

  رحمت حق خواهند رسيد. 

  ت نبودن ايمان در قيامسودتقيد آيات دال بر  .٤
اند، از نظر زماني، مربوط به مطلق زمان  نبودن ايمان در قيامت وارد شدهآياتي كه درباره نافع

ند؛ لذا اين گونه آيات  اقيامت نيستند؛ بلكه به دوره خاصي از مراحل ابتدايي قيامت مربوط

  مَ يَأْتي«يوَْ انعام چنين آمده است:  سوره    ١٥٨آيه  در    مثلاًشده تنافي ندارند؛  با ديدگاه ارائه

در    .إيمانِها خَيْرا»  بَعضُْ آياتِ رَبِّكَ لا يَنْفَعُ نفَْساً إيمانهُا لَمْ تكَُنْ آمَنَتْ مِنْ قبَْلُ أَوْ كَسَبَتْ في

يأَْتياين آيه عدم نفع ايمان، مقيد به زمان خاصي شده است؛ زيرا تعبير   بَعْضُ آياتِ    «يوَْمَ 

نافع  رَبِّكَ» اين  ايمانظرف  ب  نبودن  است؛ هم  به حدودي  اين ظرف، محدود  ه  است؛ ولي 

ب  دليل خاطر  ه  حسب وضع اوليه براي زمان محدود وضع شده و هم به  اينكه كلمه «يوم» 

بيان متمم  جمله  اينكه  «يوم»،  اين  بَأتِ «يَكننده  وقايع    »كَبِّ رَ  اتِآيَ  عضُي  به  خود  كه  است 

نبودن ايمان كه در ظرف  بنابراين نافع  نهايت قيامت؛خاصي اشاره دارد نه به همه وقايع بي

نمي شامل  را  قيامت  مراحل  همه  و  است  محدود  نيز  است  آيات   .شودمحدودي  بقيه  در 

به ظرف خاص و  نفع محدود  يعني عدم  است؛  گونه  مسئله همين  نيز  نفع  عدم  به  راجع 

  محدودي است.

  جواز و وقوع عمل مؤمنانه در اكثر مراحل آخرت  .٥
لَا    عَمَلٌ  «اِنَّ الْيوَْمَدر روايت معروف  ا»  «غدهمچنين كلمه   وَ  وَ لَا حِساَبَ وَ إِنَّ غَداً حِسَابٌ 

همين گونه است؛ يعني محدود به زمان خاصي است؛ زيرا    )٨٤  ،ق١٤١٤(سيد رضي،    عَمَل»

دليل  ه  «اليوم» است كه هم به وضع اوليه، براي زمان محدود، وضع شده و هم ب  مانند «غدا»  

م حساباينكه  مسئله  حسابظروفش  و  است  مخصوصاًرسي  خداوند  مقتضاي    رسي  به 

انتفاالحسابسريع لذا  عمل كه در    ي بودن خدا، زمان كوتاهي دارد، كوتاه و محدود است؛ 

، مربوط به همان زمان  «غَداً حِسَابٌ وَ لَا عَمَل»اين روايت با زمان حساب يكي شده و گفته  
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محدويوم مرحله  كه  است  حسابالحساب  كه  نيست  چنين  اين  و  است  نفي  دي  و  رسي 

عمل در همه مراحل قيامت ادامه داشته باشد و بنابراين از نفي عمل در اين زمان محدود و  

  توان نتيجه گرفت كه در همه مراحل قيامت، اقدام به عمل مؤمنانه، شدني نيست. جزئي نمي

بر آن كنند كه در قيامت  مي  شواهدي از آيات و روايات هست كه خود دلالت  افزون 

شود؛ از جمله آيه  عمل مؤمنانه قابل تحقق است و احياناً اعمال مؤمنانه انجام مي  هم اجمالاً

قلم كه طبق مفاد اين آيه خدا در مقطعي از قيامت، گناهكاران را دعوت به سجود    سوره  ٤٢

فَ  :كندمي السُّجُودِ  إِلَى  يدُْعوَْنَ  وَ  ساقٍ  عَنْ  يُكْشَفُ  يَسْتطَيعُون»«يوَْمَ  آيه،    .لا  اين  مفاد  طبق 

از جانب خدا نشاندوزخيان گرچه نمي به سجده  كنند، همين دعوت  دهنده  توانند سجده 

كلي  هاين است كه اين كار مؤمنانه در قيامت امكان وقوع دارد؛ زيرا اگر عمل مؤمنانه آنجا ب

نباشدممكن دع  ،التحقق  به سجود ناممكن  ندارد كه خداوند  زيرا  معنا  كند؛  يُكَلِّفُ  وت  «لا 

؛ پس همين دعوت به سجده از جانب خدا دلالت دارد بر اينكه عمل  اللَّهُ نفَْساً إِلاَّ وُسعَْها»

مي آيه  آخر  در  اينكه  اما  است؛  قيامت شدني  در  يَسْتطَيعُون»«گويند  مؤمنانه    معنابدان    فَلا 

عرفي است كه بر اثر عادت به گناه،  ؛ بلكه اين نتوانستن، نتوانستن  داردامكان عقلي ن   نيست

سازد؛ نظير كسي كه عادت به بخل پيدا كرده و عرفاً قادر  توان عرفي انجام كار را منتفي مي

  به انفاق نيست؛ ولي اين چنين نيست كه انفاق براي بخيل، محال و ناممكن باشد.   

اسراء است:    سوره  ٥٢از شواهد جواز بلكه وقوع عمل مؤمنانه در قيامت آيه    همچنين

بر اساس مفاد اين جمله، در مقطعي از قيامت، خداوند از   .«يَومَْ يَدعُْوكُمْ فتََستَْجِيبُونَ بحَِمْدِهِ»

كند و آنها با حمد و ستايش خداوند به اين دعوت الهي دعوت به انجام كاري مي  ها انسان

مت، قبول دعوت خدا،  خوبي دلالت دارد كه در مقطعي از قيا هدهند و اين بپاسخ مثبت مي

مي انجام  گناهكاران  حتي  ناحيه  از  او  ستايش  و  با حمد  همراه  هم  است    .شودآن  روشن 

دعوت خداوند دعوت به قبول امر خيري است كه نزد خداوند قبولش مطلوب و پسنديده  

و   مي  ها انساناست  را  دعوت  اين  ميل  با  ستايش  هم  با  همراه  آنها  پذيرش  زيرا  پذيرند؛ 

كه خود حاكي از پذيرش آن دعوت از روي رغبت و   فَتَسْتجَِيبُونَ بِحَمدِْهِ»«   :ستخداوند ا 

ميل است؛ لذا بايد گفت استجابت و قبول دعوت خدا و نيز حمد خداوند هر كدام، يك  
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شود؛ بنابراين  انجام مي  هاانساناي از قيامت از ناحيه كار ايماني و عبادي است كه در مرحله

  طلق مراحل قيامت با خود قرآن نيز سازگار نيست.عمل در م يانتفا 

ماست ادعاي  درستي  شاهد  كه  مورد  يك  به  روايات هم  مي  ، از  در    .كنيماشاره  برقي 

مي  محاسنش روايت  صادق  امام  جهنم  از  دخول  به  محكوم  قيامت  در  شخصي  كه  كند 

عمل مؤمنانه،  كند و با اين  او با ابراز «حسن ظن به خدا» رضايت خدا را كسب مي  ،شودمي

به بهشت ميه  ب  شده،جهنم رفتش لغو     در آخر روايت چنين آمده است  .روددستور خدا 

گويد حسن ظن  خدا به او مي  :«فَيَقُولُ اللَّهُ تبََاركََ وَ تعََالَى لقََدْ نَفَعَكَ حُسْنُ ظَنِّكَ بِيَ السَّاعةََ

بخشيد نفع  تو  به  قيامت  ساعت  اين  در  من،  به  رواي  ».تو  بعداًاين  را  مفصلش  كه    ت 

مي  ،آوريممي بنشان  قيامت  در  به خدا»  ظن  «حسن  نهه  دهد  مؤمنانه  عمل  يك  تنها  عنوان 

  . گردد شود و موجب رهايي از جهنم و ورود به بهشت ميبلكه واقع مي  ،امكان وقوع دارد

ست  كلي منتفي است، ادعاي باطلي اپس ادعاي اينكه عمل مؤمنانه در عوالم بعد از مرگ به

است منتفي  خاصي،  مواقع  در  مؤمنانه  عمل  گرچه  گفت  بايد  نيز    ،و  مواقع  بسياري  در 

بعد از مرگ در اكثر مواقع    بلكه واقع خواهد شداست،  شدني  توبه در عوالم  بنابراين راه  و 

  قيامت باز است و اين كار انجام خواهد شد.  

ون فلسفي عليت و عدم منافات ادله خلود عذاب با نجات تائبان بر مبناي قان.  ٦
  معلوليت

ادله زيرا  ندارد؛  منافات  مقاله  اين  دعواي  با  كفار  عذاب  خلود  بر  دال  بر  آيات  كه  اي 

شكل گزاره حقيقيه اين ادعا    دلالت دارند، به   مثلاًجاودانگي جهنم يا عذاب آن براي كافر  

ابداًكنند و نتيجه آن ادله، اين گزاره است كه «كافر در آخرت، معذب  را بيان مي » و  است 

ن است كه وضع چنين موضوعي، ملاك كامل و علت تام است  آمعناي اين گزاره حقيقيه  

در آخرت، ملاك كامل    مثلاًبراي ثبوت محمول براي آن موضوع؛ به عبارت ديگر كفر كافر  

روشن است اگر چيزي ملاك كامل    .و علت تام است براي محكوميت به عذاب ابدي كافر

باشد،   ثبوت آن چيز، آن حكم، جداثبوت حكمي  از آن ملاك است و  ييدر فرض  ناپذير 

واجد ملاك،   موضوعِ  براي  آن حكم  در موضوع،  آن ملاك  بقاي  و  با حفظ  نيست  ممكن 
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الثبوت نباشد؛ زيرا بر اساس قانون فلسفي عليت و معلوليت، تخلف معلول از علت تام  دائم

است؛   ع   مثلاًناممكن  و  كامل  «مثلث» ملاك  سهحقيقت  براي  است  تام  و  زاويهلت  داشتن 

داشتن براي مثلث،  زاويهممكن نيست چيزي مثلث باشد و سه زاويه نداشته نباشد؛ بلكه سه

مثلث   نيست كه چيزي  در هيچ وضعي  هيچ زماني و  و در  ابدي و جاودانه است  حكمي 

داراي مثلث،  حقيقت  ابد،  تا  و  همواره  بلكه  نباشد؛  زاويه  سه  داراي  اما  زاويه    باشد،  سه 

است؛ چون  حقيقت مثلث، علت تام اين حكم است و تخلف معلول از علت تام، ناممكن 

براي كافر همين گونه است؛ كافر از آن جهت كه كافر است،    .است جاودانگي عذاب هم 

انقطاع كافر است و با حفظ كفر، انقطاع عذاب و رفع آن، محال و  ملاك تام براي عذاب بلا

حقيقت كفر، علت تامِ ثبوت عذاب است و تخلف معلول از علت تام،    ناممكن است؛ چون

امتناع  الذكر، عذاب عين كفر است و طبق قانون فلسفي  ناممكن است؛ بلكه طبق آيات سابق

خودش از  جداشيء  كفر  از  عذاب  كه  است  محال  در  ي،  «كافر  گزاره  درستي  اما  يابد؛  ي 

ابداً به شكلي كه گفته شدآخرت، معذب است  تائب در آخرت،    ،»  «كافر  با درستي گزاره 

است؛   شده  عوض  گزاره  اين  موضوع  زيرا  ندارد؛  منافات  منقطع»  عذاب  به  است  معذب 

موضوع اين گزاره «كافر تائب» است نه كافر با حفظ كفرش و توبه از كفر، كفر را از بين  

ها را از بين ها بدينيكي  :يِّئاتإِنَّ الحَْسَناتِ يُذْهِبْنَ السَّ«  :قرآن آمده است كه درچنان  ؛بردمي

و نيز در كتب معتبر روايات آمده است كه تائب از گناه همانند كسي    ) ١١٤(هود:  »  برند مي

روشن   . )٤٣٥، ص٢، ج١٣٦٢(كليني،    «التائب من الذنب، كمن لا ذنب له»  :است كه گناه ندارد

با دو موضو بود، هيچ دو حكمي  متفاوت  دو گزاره  با هم  است وقتي موضوع  متفاوت،  ع 

بين گزاره «مثلث، سه زاويه دارد» و گزاره «مثلثي كه به  كه  چنانناسازگار و متقابل نيستند؛  

گزاره   دو  هر  بلكه  نيست؛  تقابل  و  ناسازگاري  ندارد»  زاويه  شده، سه  تبديل  چهار ضلعي 

است  بودنش محفوظ  داشتن» مربوط به مثلثي است كه مثلثزاويهند؛ زيرا حكم «سهادرست

به   مثلاً  نونل شده و اكيبودنش زانداشتن» مربوط به مثلثي است كه مثلثزاويهو حكم «سه

  چهار ضلعي تبديل شده است.  

پس گرچه گزاره «كافر در آخرت، معذب است ابدا» كه آيات قرآني خلود عذاب بر آن 



78  

 

       

 

١٤٠١، زمستان ٤، سال اول، شمارهاسلامي تاريخ فلسفه     

كفر نه كافري   يدلالت دارند، درست است؛ اما اين گزاره مربوط به كافر است با حفظ و بقا 

  » و إِنَّ الحَْسَناتِ يُذْهِبْنَ السَّيِّئات « كه با توبه در آخرت از كفرش خارج شده و به مقتضاي  

  . شودمي مانند كسي است كه فاقد كفر و گناه» «التائب من الذنب، كمن لا ذنب له

كافر    كه  جهت  آن  از  كافر  و  است  عذاب  براي  تام  ملاك  كافر،  كفر  گرچه  بنابراين 

نمي  ،تاس نجات  عذاب  از  «كافر    ،يابدهرگز  اما  است؛  جاودانه  و  مخلد  در عذاب،  بلكه 

  يابد.  تائب» يعني كافري كه از كفرش در عوالم اخروي توبه كند، نجات مي

اي از عذاب، دير يا زود با تمهيدات  همه كفار در آخرت پس از دوره  از سويي عملاً

  ؛كنندو بدين وسيله زمينه نجات خود را فراهم مي  رونديادشده از كفرشان، آگانه بيرون مي

هيچ انساني در عذاب    - گرچه براي برخي، طولاني است- اي كه در زماني متناهي  به گونه

شود؛ چون همه هيچ انساني به عذاب ابدي و جاودانه گرفتار نمي  باقي نخواهد ماند و عملاً

مي خارج  آگاهانه  آخرت»  در  «كافر  موضوع  ماز  و  ميشوند  دوره ؤمن  از  بعد  و  گردند 

گيرند و در اينجا  متناهي از عذاب، آمرزيده و سپس مشمول رحمت و فضل خدا قرار مي

  ٢٠بنابراين مطابق مفاد آيه    .رسدبه فعليت مي  »إِنَّ اللَّهَ يَغفِْرُ الذُّنوُبَ جَميعاً«وعده  كه  است  

عملاًسوره   كفار  را    حديد  مرحله  سه  مرگ  از  بعد  عوالم  ميدر  عذاب    :كنندطي  مرحله 

ب  ؛شديد آمرزش  توبهه  مرحله  واقع  ؛وسيله  بهشتيمرحله مرضي خدا  و  فِي    :شدنشدن  «وَ 

  عذَابٌ شدَيدٌ وَ مَغفِْرَةٌ مِنَ اللَّهِ وَ رضِْوانٌ».  الآْخِرَةِ 

  آيات دالّ بر توبه و نجات دوزخيان  ب)
كنند كه كافران در قيامت  ت ميكه دلال را  در ادامه فقط براي نمونه چند مورد از آياتي  

نمي  انكفرش  كرده  ،يابدادامه  توبه  آگاهانه  نجات    ،بلكه  يادشده  روال  به    بندياميطبق  و 

  م: يكن ذكر مي ،شوندل مييبهشت نا

  دلالت آيات جزا بر انقطاع عذاب  .١
پس امروز چيزى بر كسى ستم   :مَلُونَ«فَالْيوَْمَ لا تُظْلمَُ نَفْسٌ شَيئْاً وَ لا تجُْزَوْنَ إِلاَّ ما كُنْتمُْ تَعْ

آنچه انجام مىنمى  ،گفتيم  قبلاًكه  چنان  .)٥٤(يس:    شويد »داديد، جزا داده نمىشود و جز 

كنند بر اينكه كيفر مجرمان در آخرت،  آيات متعددي در قرآن وارد شده است كه دلالت مي
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ني نفس گناهان اعتقادي و  نيست؛ يع  ،دادندچيزي جز عين همان عملي كه در دنيا انجام مي

اشيا  شكل  به  گناهكار    يعملي،  انسان  رنج  موجب  و  شده  حاضر  مجرم  براي  آزاردهنده 

  - كه همان كيفر اوست- كند اي كاش بين او و گناهانش  اي كه او آرزو ميبه گونه  ؛شودمي

مي برقرار  دوري  و  زياد  خَ  :شدفاصله  مِنْ  عَمِلتَْ  ما  نَفسٍْ  كُلُّ  تَجِدُ  ما  «يَومَْ  وَ  مُحْضَراً  يرٍْ 

  . )٣٠: عمران (آل عَمِلتَْ مِنْ سوُء توََدُّ لوَْ أَنَّ بَيْنهَا وَ بَيْنهَُ أَمَداً بَعيدا»

«وَ لا تُجزَْوْنَ إِلاَّ ما كُنْتمُْ  روشني جمله  يس است كه بهسوره    ٥٤از جمله اين آيات آيه  

  ها انسانكار چيزي جز همان عملي كه  ي گناه هاانساندر آن دلالت دارد كه جزاي    »تَعْمَلُونَ

هاي گوناگون در قرآن وارد شده است؛ گاهي  اين محتوا به صورت  .نيست  ،دادندانجام مي

لِيجَْزيَِ اللَّهُ كُلَّ نَفْسٍ  «به لحاظ ادبي پاداش و كيفر، بدون ورود حرف جر آمده است؛ مثل  

كَسَبَتْ  بِالسَّيِّئَ«و    )٥١(ابراهيم:    »ما  جاءَ  كانُوا  مَنْ  ما  إِلاَّ  السَّيِّئاتِ  عَمِلُوا  الَّذينَ  يجُْزىَ  فَلا  ةِ 

  ؛ مثل است  و گاهي اين پاداش و كيفر همراه با حرف جرّ (باء) آمده  ) ٨٤قصص:  (»  يَعْمَلُونَ

تَفْسُقوُنَ»  فاَلْيوَْمَ تجُْزَوْنَ عَذابَ الْهُونِ بِما كُنتُْمْ تَسْتكَْبِرُونَ فِي الْأَرضِْ بِغَيْرِ الحْقَِّ وَ بِم« ا كُنتُْمْ 

تَكْفُرُونَ»  و    )٢٠احقاف:  ( كنُْتُمْ  بِما  الْعَذابَ  بِما و    )٣٠انعام:  («فَذُوقُوا  جَهنََّمُ  جزَاؤُهُمْ  «ذلِكَ 

آياتي اتَّخَذُوا  وَ  رسُُلي  كَفَرُوا  فراوان    ) ١٠٦:  كهف(هُزُواً»    وَ  موارد  ولي  و  كه  چنانديگر...؛ 

؛ همچنين  )١٩٥، ص١، جق١٤١٢(راغب،  دارند    ار دو يك معن ه   ،گويدمي  مفرداتش در    راغب 

گاهي اين پاداش و كيفر، همان گناه اعتقادي است و گاهي همان گناه عملي است كه هر  

  جمع شده است.  )١٠٦كهف: (دو مورد در آيه اخير يعني 

دهند  آيات ديگري هست كه نشان مي - گذشت قبلاًكه چنان- كه است مقدمه ديگر اين 

ميخداو فراهم  را  تمهيداتي  قيامت  در  گناهان  ند  از  مختارانه  و  آگاهانه  گناهكاران،  تا  كند 

بردارند و در عوض به   زاري كنند و از آن گناهان، بريده شده و دستخود ابراز برائت و بي

قُلْنا  شَهيداً فَ  أُمَّةٍ«وَ نزََعْنا مِنْ كُلِّ    ، قصصسوره    ٧٥آيه  طبق    مثلاًاعتقادات درست رو آورند؛  

يَفْتَرُون» عنَْهُمْ ما كانوُا  للَِّهِ وَ ضَلَّ  الحَْقَّ  أَنَّ  فَعَلِموُا  برُْهانَكُمْ  براي گناهكاران    ،هاتُوا  خداوند 

مناظره بجلسه  را  ميه  اي  ميپا  دستور  گروهي  هر  نماينده  به  و  بر  كند  را  برهانش  دهد 

كند،   بيان  برُْهانَكُمْ»مرامش  هاتُوا  نتي  «فَقلُْنا  مناظرو  اين  گروه و برهان  ها هجه  براي  آوري  ها 
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فهمند كه حقانيت از  شوند و ميي آن گناهكاران آگاه مييشود كه از سودعاويشان، اين مي

هاي باطل اعتقادي و رفتارهاي  و از سوي ديگر بافته «فَعلَِمُوا أَنَّ الْحقََّ لِلَّهِ»  ،آن خداوند است

داشتند دنيا  را كه در  آنها دل دست مي  از  ، ناپسندي  از  و  بريده ميدهند  و  اين    .شوندكنده 

جمله   با  اينجا  در  يَفْتَرُون»معنا  كانوُا  ما  عَنْهمُْ  ضَلَّ  شده  «وَ  بريدن  است.  بيان  از  اين  شدن 

«لَقدَْ  مثل    ،و با تعبيرهاي گوناگون در قرآن آمده  بارهااعتقادات باطل و اعمال ناشايست كه  

«وَ ضَلَّ عَنهُْمْ ما كانُوا يدَْعُونَ مِنْ  ) و  ٩٤:  (انعام  ضَلَّ عنَْكُمْ ما كُنتُْمْ تزَْعُمُون»  تَقَطَّعَ بَيْنَكمُْ وَ

چون   ؛توبه آنهاستهمان    ،) و فهميدن اينكه حقانيت از آن خداوند است٤٨:  (فصلت  قَبْل»

رو و  گناه  از  بازگشت  يعني  حقاتوبه  به  بريدهيآوري  اين  نفس  و  ايماني  گناهق  از    شدن 

يافتهدلالت مي تخفيف  از گناهكاران  بين مي  نهايتاً  ،كند كه عذاب  رود؛ زيرا وقتي طبق  از 

گناه اعتقادي و گناه  سوره    ٥٤آيه  مفاد آيات مورد بحث مثل   يس، كيفر جرم، نفس همان 

باشد بريده  ، عملي  شد  ملتزم  عيناً بايد  نيز  رفتاري  و  اعتقادي  اعمال  چنين  از  همان    شدن 

ازيرها است  درد  ي  عذاب  و  درد كيفر  احساس  آن  از  و  شده  گرفتار  آن  به  كه  آوري 

ند، بر توبه مجرمان و انقطاع عذاب از آنان در شماركردند؛ بنابراين اين گونه آيات كه پر مي

  قيامت دلالت دارند.

توبه است و    ،خود  ،شدن از اعتقادات باطلهمچنين از جمله آياتي كه دلالت دارد بريده

انقطاع   در آنجا چنين آمده    .فرقان استسوره    ٢٤- ٢٢عذاب مجرمان است، آيات  موجب 

  وَ قَدِمْنا إِلى  - يَوْمَئِذٍ للِْمُجْرِمينَ وَ يقَُولُونَ حِجْراً مَحجُْوراً  لا بُشْرىالْمَلائِكةََ يوَمَْ يَرَوْنَ  «است:  

مَنثُْوراً   .يَوْمئَِذٍ خَيْرٌ مُسْتَقَرا وَ أحَْسَنُ مقَيلاً»  جنََّةِالْأَصْحابُ    - ما عَمِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجعََلنْاهُ هَباءً 

اما در آن هنگام كه    ؛بينندطبق مفاد اين آيات در مقطعي از قيامت، مجرمان، فرشتگان را مي

مي متوجه  و  دارند  بشارتي  انتظار  نيامدهگويا  بشارتي  آنان  براي  خداوند  ناحيه  از    شوند 

مي  است، فرشتگان  به  مَحْجُوراً  ندگويمجرمان  ناحيه    .»«حِجْراً  از  عربي  زبان  در  جمله  اين 

ب ميه  شخصي  روبكار  دشمنش  با  كه  ميهرود  امنيت  رو  احساس  او  ناحيه  از  ولي  شود؛ 

ميمي زيرا وجود شرايط خاصي سبب  نداشته  كند؛  اقدام خصمانه  انتظار  از دشمنش  شود 

مي او  به  لذا  مَحجُْوراً«گويد  باشد؛  مييعن  ؛»حِجْراً  توجه  دشمنش  به  خود ي  تو  كه  دهد 
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داني كه در آن شرايط خاص، هر اقدام خصمانه تو عليه من ممنوع و دور از انتظار است  مي

. بر اين اساس   )٧٤، ص٣تا]، ج(الخليل، [بيرساني ندارم  رو من از تو انتظار آسيب  ين  و از

ب  مجرمان  « هبا  تعبير  مَحْجُوراًكاربردن  فرشتگاحجِْراً  به  خداوند»  مأموران  كه  توجه    ،ندن 

عذابمي و  خصمانه  اقدام  انتظار  شرايط،  آن  در  خداوند  از  كه  بدين  دهند  و  ندارند  آور 

ظن حسن  ميوسيله  ابراز  او  مأموران  و  خداوند  به  را  به  .كنندشان  ظن  حسن  ابراز    اين 

كارگر مي فوري اقدام    خاطر اين عمل مؤمنانه آنها ه  اي كه خداوند بگونهه  ب  ؛شودخداوند 

گردد؛ چون نفس حسن ظن به كلي از آنان برطرف ميهكند كه عذاب بكند و كاري ميمي

ابراز چنين   به صرف  لذا  به خدا و صفات حسنه خداست؛  خدا مشتمل بر اعتقاد و ايمان 

  ؛باءً مَنْثوُراً»ما عَمِلوُا مِنْ عَمَلٍ فجََعَلْناهُ هَ  وَ قدَِمْنا إِلى«گويد:  حسن ظني، خداوند در ادامه مي

كنيم؛  ويم و سپس اعمال آن مجرمان را «هباء منثورا» ميريعني ما سراغ اعمال مجرمان مي

مي ريزريز  و  متفرق  را  مجرمانه  اعمال  آن  چنان  هوا  يعني  در  غباري  و  گرد  مثل  كه  كنيم 

نظير  كه  چنانآن اعمال مجرمان است؛    كردنشوند و اين كنايه از نابودپراكنده و متلاشي مي

  :گويدآنجا كه خدا درباره زلزله عظيم قيامت مي  ؛واقعه داريمسوره    ٦آيه  اين تعبير را در  

ها چنان متلاشي شوند كه به گرد و شود كوهيعني اين زلزله موجب مي  ؛فَكانَتْ هَباءً مُنْبَثا»«

  غباري تبديل گردند.  

نابود اين مي  كردننتيجه  آناعمال مجرمان  و عذاب آنها  شود كه عذاب  برود  بين  از  ها 

اي است كه در دنيا  همان عمل ناشايسته  كيفر مجرمان عيناً  ،بيان شدكه  چنانيابد؛ زيرا  پايان  

داده آورده   انجام  خود  همراه  قيامت  در  اكو  ولي  عذاب  نوناند؛  اعمال  آن  را خداوند  آور 

اش نابودي كيفر  انه، لازمه«هباء منثور» و كالعدم كرده است؛ چون عينيت كيفر با عمل مجرم 

همان انقطاع عذاب آنهاست كه با حسن ظني    ،و عذاب است به عين نابودي آن عمل و اين

مي ابراز  خدا  به  آنها  كه  توبه  را  آن  مهربان  و  رحيم  خداوند  ترحم  به    شمرده،دارند،  آنها 

  د. كنمي

ارائهروشنقرينه   تفسير  آيه بعدي، خداوند  اين است كه در    ، كندشده را تأييد ميي كه 

رهارا  مجرماني  اين   عذاب  از  يافتهيكه  مي  ،اندي  مقايسه  بهشت  اهل  ميبا  و  گويد كند 
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مي رخ  مجرمان  براي  يادشده  اتفاقات  كه  روزي  آن  در  بهتري    ،دهدبهشتيان  جايگاه  در 

ئِذٍ خَيرٌْ  يوَْمَالْجَنَّةِ  أَصْحابُ  «  :هستند و نسبت به مجرمان مذكور منزلت و مقام نيكوتري دارند

اند و  بيانش اين است كه تعبير «خير» و «احسن» هر دو افعل تفضيل .»مُسْتَقرَا وَ أحَْسَنُ مقَيلاً

شان خوب  دهد كه مجرمان مورد بحث آيه قبل نيز وضعيتاستعمال اين دو تعبير نشان مي

قبلاً  ،است كه  بهشتياني  منزلت  و  وضع  راه  گرچه  بهشت  به  ،انديافته  به  مجرمان    نسبت 

عليه در افعل تفضيل در اصل ماده «افعل» اشتراك  مذكور بهتر است؛ زيرا مفضول و مفضول 

يعني   مي  مثلاًدارند؛  گفته  از    زيدشود  وقتي  دو بدان    ،است  عمرواعلم  هر  كه  معناست 

مي  زيد گرچه    ،نداعالم خداوند  وقتي  بنابراين  است؛  بيشتر  كه  علمش  آن روزي  در  گويد 

مذكو مياتفافات  رخ  دارندر  بهتري  وضع  بهشتيان  آن  يمعنا  ،دهد  وضع  كه  است  اين  ش 

نيز خوب مي يادشده  بهمجرمان  اين چند  شود گرچه  خوبي بهشتيان نيست؛ پس مجموعه 

كنند و  اي توبه ميدهد مجرمان با اظهار حسن ظن به خدا به گونهآيه سوره فرقان نشان مي

مي موجب  اعمال اين  همان  كه  كيفرشان  آنهاست  شود  اين   ،مجرمانه  با  و  شود  زائل 

چون زوال عمل مجرمانه عين زوال عذاب    ؛شدن اعمال مجرمانه، عذاب نيز پايان يابدليزا

  است. 

يك  اشكال:   گفتن  با  است  ممكن  چگونه  كه  شود  گفته  مَحجُْوراً«اگر  تمام    »حجِْراً 

كه  است  اين  پاسخ  يابد؟  پايان  و عذاب  نابود  مجرمان  از    اعمال مجرمانه  روايات فراواني 

آثار  اناحيه معصوم  به خدا چنين  به خدا و حسن ظن  ن رسيده كه دلالت دارند كه اعتماد 

  : كندروايت مي محاسندر  برقي: كنيمآنها اشاره مياز در ادامه به برخي  .مهمي را دارد

يُؤتَْى بِعبَْدٍ يَومَْ    يَقُولُ  للَّهِبْدِ امَحبُْوبٍ عَنْ عَلِيِّ بْنِ رِئَابٍ قَالَ سَمعِْتُ أَبَا عَ عَنِ ابْنِ

بِطاَعَتِيالْقِيَامةَِ   آمُرْكَ  لَمْ  أَ  لَهُ  تَعَالىَ  اللَّهُ  فيََقُولُ  لِنَفْسِهِ  مَعْصيَِتيِ    ظَالِمٌ  أَنْهَكَ عَنْ  لَمْ  أَ 

لَكِنْ يَا رَبِّ وَ  بَلَى  فَبِ  شَهْوَتِي  عَلَيَ  غَلَبَتْ  فيََقُولُ  فَيَأْمرُُ فَإِنْ تُعَذِّبْنيِ  تَظْلِمنِْي  لَمْ  ذَنبِْي 

كَانَ ظَنِّي   قَالَ  بِي  كَانَ ظَنُّكَ  فَيَقُولُ ماَ  هَذَا ظَنِّي بِكَ  مَا كَانَ  فَيَقُولُ  النَّارِ  إِلَى  بهِِ  اللَّهُ 

حُسنُْ   ى لَقَدْ نَفعََكَفيََقُولُ اللَّهُ تبََارَكَ وَ تَعَالَ  لْجنََّةِبِكَ أحَسَْنَ الظَّنِّ فَيأَْمُرُ اللَّهُ بِهِ إِلَى ا

بِيَ   صادقاز    : السَّاعَةَظَنِّكَ  مي   امام  كه  بندهشنيدم  به را  اي  گفت  ستمكار  كه 
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را به طاعتم و  گويد آيا تخداوند به او مي   .آورنددر روز قيامت مي  ،ست اخودش  

ندادم ت  فرمان  آيا  ميو  و  جواب  در  نكردم؟  نهي  عصيانم  از  اي  را  بله  گويد 

به  ،پروردگارم كني  عذابم  اگر  بنابراين  غالب شد؛  من  بر  شهوتم  عذابم   اما  گناهم 

گويد  مي  .كند به آتش ببريدشاي؛ سپس خدا امر مياي و تو بر من ظلم نكردهكرده

گويد گمان  گويد گمانت به من چه بود؟ ميخداوند مي  .گمان من به تو اين نبود

بعد خداوند  .به بهشت ببريدشكند  من به تو بهترين گمان است؛ سپس خدا امر مي

ق،  ١٣٧١البرقي، ظن تو به من براي تو سودمند شد ( گويد در اين ساعت، حسن مي

  ).٢٥ص ،١ج

  كند:چنين روايت مي امام رضااز  كافيدر  كلينيهمچنين 

ظَنِّ عَبْدِيَ   عِنْدَ  أَنَا  يَقوُلُ  عَزَّ وَ جَلَّ  اللَّهَ  فَإِنَّ  بِاللَّهِ  الظَّنَّ  بِي إنِْ خَيرْاً  أَحْسِنِ  المُْؤْمِنِ 

فَشَرّا فَ شَرّاً  إِنْ  وَ  خدا    :خَيرْاً  ميبه  خداوند  زيرا  باشيد؛  داشته  نيكو  گويد ظن 

مي همانگونه تصور  خاطرش  در  مؤمن  بنده  كه  باشد  ام  خوب  تصورش  اگر  كند؛ 

  .)٧٢ص، ٢ج، ١٣٦٢(كليني، رش بد باشد براي او بد خواهم بود خوبم؛ و اگر تصو 

ر اين  بهاز  خدا  به  ظن  نقش حسن  استوايات  روشن  جا  ؛خوبي  كه  يتا  كسي  كه  ي 

جهنم به  استمحكوم  شده  مي  ،رفتن  خدا  به  ظن  حسن  اظهار  كه  خداوند    ،كندهمين 

كاملاً را  مي  حكمش  ميعكس  فرمان  و  هيچ  كند  بنابراين  ببرند؛  بهشت  به  را  او  كه  دهد 

ابشان قطع شود؛ چون حسن ظن به  بعدي ندارد كه مجرمان با اظهار حسن ظن به خدا، عذ 

خدا مشتمل بر ايمان به خدا و صفات  حسنه اوست و اين يعني بريدن از كفري كه عين  

  عذاب است.  

  دلالت آيات معاهده با خدا در قيامت بر انقطاع عذاب   .٢
إِلى الْمُجْرِمينَ  نَسوُقُ  وَ  وَفدْاً،  الرَّحْمنِ  إِلَى  الْمُتَّقينَ  نَحْشُرُ  يَمْلِكُونَ    «يوَمَْ  لا  وِردْاً،  جَهَنَّمَ 

  روزى را كه پرهيزگاران را به سوى خداى  ياد كن  :الشَّفاعةََ إِلاَّ مَنِ اتَّخَذَ عِندَْ الرَّحْمنِ عَهدْاً

گروه مىرحمان  مى  كنيمگروه محشور  به سوى دوزخ  تشنگى  با حال  را   ،رانيمو مجرمان 

از برحمان    خداى  يشگاهپدر  كه    يكس  مگر،  داشت  دنخواه  شفاعت  آنان  كسي  ه  تعهدي 

  .  )٨٧-٨٥مريم: (» دست آورد
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ي موجود در جهان آخرت را به دو دسته متقي و مجرم  ها انساندر اين آيات خداوند  

اعم  - كارشان با خداي رحمان است و مهمان اويند و مجرمان    متقيان سر  .تقسيم كرده است

همه با لبان تشنه به جهنم رانده    - ان نيستندكافر و فاسق يعني همه كساني كه از گروه متقي

داشت  .شوندمي نخواهند  رهايي  جهنم  از  و  بود  خواهند  جهنم  داخل  اينكه    ، آنها  مگر 

مگر اينكه با خداي رحمان تعهد    ، شان گردد و آنان شفاعتي نخواهند داشتشفاعتي نصيب

ببند پيماني  حقان و  به  ملتزم  و  گردنديد  ديني  يَمْلكُِونَ  «  :ق  عِنْدَ   الشَّفاعَةَلا  اتَّخَذَ  مَنِ  إِلاَّ 

  .»الرَّحْمنِ عَهْداً 

گفتني است كه اين تعهد در    »اتَّخَذَ عِنْدَ الرَّحْمنِ عَهدْاً«در مورد تعهد و پيمان در جمله  

اين آيات به روز قيامت اشاره دارد نه به    يكلمه «يوم» در ابتدا  گيرد؛ زيرا اولاً دنيا انجام نمي

عِنْدَ الرَّحْمنِ    الشَّفاعةََلا يَمْلِكُونَ  « اين تتمه عبارت از جمله عبارت  دنيا و بنابر إِلاَّ مَنِ اتَّخَذَ 

مي  »عَهدْاً مربوط  زماني  ظرف  اين  مظروف  ميبه  رخ  آخرت  در  همه  كه  ثانياً شود    دهد. 

جز  ولو در آخرين لحظه حياتشان باشد،    ،اندآنهايي كه در دنيا متعهد به تدين و ايمان گشته

اول  شمول  گروه  تحت  و  مي  »الْمُتَّقينَ« اند  آيه  قرار  از  بخش  اين  پس  يَمْلكُِونَ  «گيرند؛  لا 

رو   ين  اند و ازاست كه در دنيا ملتزم به تدين و ايمان نبوده   درباره كساني  »الشَّفاعَةَ إِلاَّ مَنِ...

اي  اي رحمان بهرهاز رحمت خد  ،گردندشوند و اينها كه گرفتار جهنم ميبه جهنم رانده مي

نصيب  ،برندنمي شفاعتي  نميمگر  نصيب  شفاعت  و  بگردد  آن   ،گرددشان  اينكه  مگر 

به كساني   اين استثنا مربوط  بيان ديگر  به  و متلزم به ايمان شوند؛  جهنميان در آنجا متعهد 

الْمجُْرِمينَ إِلى«يعني بعد از آنكه مفاد    ؛انداست كه در جهم قرار گرفته   »هَنَّمَ وِرْداًجَ  نَسُوقُ 

شده واصل  جهنم  به  آنها  و  يافته  فعليت  آنها  شفاعتي  مي  ،انددرباره  دسته  اين  گويد 

نمينصيب به    ،شودشان  منجر  كه  كنوني  غلط  مسير  از  كه  كند  عهد  خدا  با  كه  مگر كسي 

جهنمي شدن آنها شده، دست بردارد؛ پس طبق مفاد اين آيه همه جهنميان با توبه از مسلك  

گردد و از  ق ايماني، با شفاعت شافعان زمينة نجاتشان فراهم ميي شان و التزام به حقاييدنيا

  مند خواهند شد.   اين به بعد از رحمت رحماني بهره
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  آيات مخلصين در جهنم بر انقطاع عذاب     دلالت .٣
  ،ندرواز آياتي كه دلالت دارد كه مجرمان با توبه از گناه، عذابشان قطع شده و به بهشت مي

استسوره    ٤٩- ٣٨آيات   كُنْتمُْ    :صافات  ما  إِلاَّ  تُجْزَوْنَ  ما  وَ  الْأَليمِ،  الْعَذابِ  لَذائِقوُا  «إِنَّكمُْ 

مُكْرَمُونَ، في وَ هُمْ  مَعْلوُمٌ، فوَاكِهُ  رِزْقٌ  لَهُمْ  الْمُخْلصَينَ، أُولئكَِ  اللَّهِ  إِلاَّ عِبادَ  جَنَّاتِ    تَعْمَلُونَ، 

رُرٍ مُتَقابِلينَ، يطُافُ علََيْهِمْ بِكَأْسٍ مِنْ معَينٍ، بَيضْاءَ لَذَّةٍ لِلشَّارِبينَ، لا فيها غوَْلٌ وَ  سُ  النَّعيمِ، عَلى

  لا هُمْ عنَْها يُنْزَفوُنَ، وَ عِندَْهُمْ قاصرِاتُ الطَّرْفِ عينٌ، كَأَنَّهُنَّ بيَْضٌ مَكنُْونٌ».

اينكه حوادثي از  بعد  آيات  اين  بيكه در    را  خداوند در  مورد  در  اتفاق  قيامت  ايمانان 

گويد: شما مشركان، عذاب دردناكي را  دهد، خطاب به مشركان چنين ميتوضيح مي ،افتدمي

نمي مي داده  شما  به  كيفري  اما  ميچشيد؛  انجام  كه  كاري  همان  مگر  سپس  شود،  داديد؛ 

عبارت   با  الْمخُْلَصينَ«خداوند  اللَّهِ  عِبادَ  مشركان    »إِلاَّ  جمع  را  از  عده  يك  عذاب،  گرفتار 

به نعم    ،كند كه طبق مفاد آيات بعد، آنها در قيامت مورد عنايت خداوند قرار گرفتهاستثنا مي

شد خواهند  متنعم  في«  :بهشتي  مُكرَْمُونَ  هُمْ  وَ  فوَاكِهُ  مَعْلُومٌ،  رِزْقٌ  لَهُمْ  جَنَّاتِ    أُولئِكَ 

إِلاَّ عِبادَ اللَّهِ  «لحاظ ادبي، آيا استثنا در    اينكه بهآيد و آن  . در اينجا سؤالي پيش مي»النَّعيمِ...

اند؛ منقطع دانستنه  يمنقطع است يا متصل؟ عموم مفسران آن را استثنا  ياستثنا   »الْمُخْلَصينَ

در   جمله  از  و  قرآن  از  مواضعي  در  آمدهسور    ٨٢آيه  زيرا  چنين  فَبِعزَِّتِكَ  «:  است  ص 

إِلَّ أجَْمَعِينَ  الْمخُْلصَِين»لَأغُْوِيَنَّهُمْ  مِنْهُمُ   .»«عباد االله المخلصين و اين دلالت دارد كه    ا عِبادَكَ 

والا  مقامات  هستنديداراي  گونه  ،ي  هم  به  ابليس  اغواي  گرفتار  حتي  اخير  آيه  كه طبق  اي 

بنابراين   الْمُخْلَصينَ« نخواهند شد؛  اللَّهِ  نيز قطعاً  اين  در  »عِبادَ  از مشركاني كه    آيات  بخشي 

اين استثنا منقطع است  ،ار عذاب خواهند شدگرفت بالتبع  اين نظر عموم مفسران    .نيستند و 

اين   بايد گفت  است و  استثنا متصل  نگارنده اين  نظر  به  ولي  الْمُخْلصَينَ«است.  اللَّهِ    »عِبادَ 

اي گويد؛ ولي اينها با توبهند كه آيات قبل در مورد آنان سخن مياگروهي از همان مشركاني

و لذا از مجموع آن مشركان استثنا و    گردندگناه خالص مي  كنند، از ناپاكير جهنم ميكه د

ي كه  يهانوع بهشت و نعمت  دليل ادعاي ما اين است كه اولاً   .شونداز جمع آنان خارج مي

سوره    ٨٢ي است كه در آيه  مُخْلَصينَ مادون شأن    ،شماردخداوند براي آنان در اين آيات مي
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ه  ب  ؛ ند كه از مقام عصمت برخوردارنديزيرا آن مخلَصين در سطح انبيا و اولياند؛  اص مطرح

نداردگونه راه  آنها  در  اغواي شيطان  كه  او    يوسفمثل حضرت    ؛اي  مورد  در  خداوند  كه 

الْمُخْلَصين«  :گويدمي عِبادِنَا  مِنْ  است    .)٢٤(يوسف:  »  إِنَّهُ  حضرت  مخُْلصَينَروشن  مثل  ي 

جنت   )٣٠(فجر:  »فَادْخُلِي فِي عِبادِي. وَ ادْخُلِي جَنَّتِي«به مقتضاي  شانبهشت حقيقي يوسف 

خوراكي بهشت  نه  است  خود  ذات  با  معاشقه  جز  لذتي  هيچ  لذا  حيواني؛  شهوات  و  ها 

ناخرسندي   موجب  اموري  چنين  به  اشتغال  بلكه  نيست؛  آنها  مقام  مناسب  حق  حضرت 

روست كه آنها از هر گونه شادي و   ين ؛ ازشودآنهاست و نوعي گناه براي آنها محسوب مي

استغفار مي با خدا  انس  و  ياد خداوند  از  در  كه  چنان  ؛كنندلذتي جز  دعاهاي خمسه عشر 

است:    امام سجاد شده  كلّ  «روايت  كلّ    لذّةأستغفرك من  من  و  ذكرك،  بغير   راحةبغير 

ي كه  مُخْلصَينَمقام  پس بهشت حور و قصور در شأن و    .»انسك، و من كلّ سرور بغير قربك

تعبير    ،ص مطرح شدهسوره    ٨٢در آيه   در    »لَهُمْ«نيست؛ حال آنكه در آيات مورد بحث، 

دلالت بر اختصاص    »جَنَّاتِ النَّعيمِ...  أُولئكَِ لهَُمْ رِزْقٌ مَعلُْومٌ، فَواكِهُ وَ هُمْ مكُْرمَُونَ في«  جمله

ب  حث، شأن و مقامشان همين لذات  دارد و حاكي از آن است كه مخلصين در آيات مورد 

چنين   پس  است؛  نميمُخْلَصينَحيواني  آيه  ي  امثال  در  كه  باشد  مخلصيني  همان    ٨٢تواند 

  ند.اص مطرحسوره 

بحث، خداوند گفت  ثانياً مورد  آيات  ادامه  اينيگوودر  از  را  الْمُخْلَصينَ«  ي  اللَّهِ    »عِبادَ 

مي ديگنقل  به  آنها  از  يكي  كه  صورت  بدين  ميكند،  و  ران  قريني  دنيا  در  من  كه  گويد 

القاي كفر ميهم قالَ قائِلٌ مِنْهُمْ إِنِّي كانَ  «  :كردنشيني داشتم كه او نسبت به آخرت در من 

لَمدَينُون  لي إِنَّا  أَ  ترُاباً وَ عظِاماً  وَ كُنَّا  مِتْنا  إِذا  أَ  لَمِنَ الْمُصدَِّقينَ،  إِنَّكَ  أَ  معلوم    .»قرَين، يَقُولُ 

زخرف آمده است  سوره    ٣٦در آيه  كه  چنان  ؛» در اينجا يا اشاره به شيطان استقرَين«  است

قرَين«كه   لَهُ  لَهُ شَيطْاناً فَهُوَ  نقَُيِّضْ  الرَّحْمنِ  ذكِْرِ  يَعشُْ عَنْ  نشين انساني ملحد  يا هم  »وَ مَنْ 

ستند كه در  چنين ني  ،نداص مطرحسوره    ٨٢ي كه در آيه  مخُْلَصينَاست؛ ولي در هر صورت  

  ؛با ملحدان ارتباط دارند  مُخْلَصينَنشيني داشته باشند، بله  دنيا با شيطان يا انسان ملحد هم

هم قبيل  از  ارتباط  اين  همولي  در  زيرا  نيست؛  و  نشيني  فكري  هماهنگي  نوع  يك  نشيني 
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  نقش توبه اخروي در نجات از خلود عذاب دوزخيان  يريتفس-يفلسف ليتحل

است   معلوم  و  است  لازم  شخصيتي  چنين  مُخْلصَينَ تناسب  ملحدان  با  اوليا  و  انبيا  مثل  ي 

در آيات    مُخْلَصينشود كه  بنابراين روشن مي  هماهنگي فكري و تناسب شخصيتي ندارند.

مشركاني بحث، همان  توبهامورد  با  كه  ميند  جهنم  در  كه  ناپاكي  ،كننداي  خالص    از  گناه 

شوند و طبق مفاد آيات بعد، وارد بهشت خواهند هاي گناه خلاصي داده ميشده و از آسيب

  گردند.  مند ميدر بهشت متناسب با مقام خود بهره شد و از نعم الهي

شد كه معبودي جز االله  پس روشن گرديد حتي مشركاني كه اگر در دنيا به آنها گفته مي

برنمي  ،نيست را متكبرانه  اللَّهُ  «  ،تابيدندچنين سخن حقي  إِلاَّ  إلِهَ  لا  لَهُمْ  قيلَ  إِذا  إنَِّهُمْ كانُوا 

، در قيامت پس از ورود به جهنم، دير يا زود آگاهانه و مختارانه  )٣٥(صافات:  »  يَسْتَكْبِرُون

گناه خلاصي داده ميتوبه مي و چركي  از عفونت  و  وارد خواهند  كنند  بهشت  به  و  شوند 

قطع   عذابش  گناه خلاص شده،  از  توبه  با  كه  «مشركي  آيات،  اين  مفاد  بنابراين طبق  شد؛ 

مشركمي كه  جهت  آن  از  «مشرك  گرچه  و    گردد»؛  است  ابدي  عذاب  گرفتار  است، 

  شان تعارضي نيست.   ند و بيناالعذاب نيست» و اين دو گزاره هر دو درستمنقطع

به طريق   از اينجا روشن شد ساير كافران كه كفرشان در حد و پايه شرك نيست، نيز 

بلااستثنا    هاانسانشوند؛ بنابراين همه  بهشتي مي  ،اولي با توبه در جهنم، از عذاب رهاي يافته

مقتضاي   به  أَحقْابا«دير يا زود بهشتي خواهند شد؛ گرچه ممكن است  فيها  ها  قرن  »لابِثينَ 

  طول بكشد تا شرايط توبه حقيقي براي برخي آنها فراهم گردد.

  نتيجه
چون موضوع اين ادله    ،اندي درست و حقي گرچه ادله دال بر خلود كفار بدون هيچ استثنا

با اين حال همه دوزخيان با توبه   ،با حفظ كفر، عذاب ابدي است  كافر با حفظ كفر است و

ميآگاهانه زود  يا  دير  مرگ  از  بعد  عوالم  در  كه  عذاب  اي  از  متناهي  دوره  از  بعد  كنند، 

سپس مشمول رحمت و فضل خدا    ،درخور، از شمول عنوان «كافر» خارج و آمرزيده شده

در عوالم بعد از مرگ سه    حديد كفار عملاً  ورهس  ٢٠آيه  گيرند؛ بنابراين مطابق مفاد  قرار مي

وسيله توبه و مرحله مرضي  ه  مرحله آمرزش ب  ؛مرحله عذاب شديد  :كنندمرحله را طي مي

  .  مِنَ اللَّهِ وَ رِضوْانٌ» مَغْفِرَةٌعَذابٌ شَديدٌ وَ الآْخرَِةِ «وَ فِي  :شدنشدن و بهشتيخدا واقع
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  منابع و مآخذ 
    .ق١٣٧١، الاسلامية  دار الكتب :قم ؛المحاسن ؛احمد بن محمد  ،البرقي .١

  ق.١٤٠٩، الشريف الرضي ؛ قم:شرح المقاصد ؛سعدالدين ،تفتازانى .٢

  ضمن نرم افزار جامع التفسير نور قم.  ؛كتاب العين  فراهيدي؛ الخليل .٣

اصفهانى .۴ محمد  ،راغب  بن  القرآن  ؛حسين  غريب  في    - دمشق  ؛ المفردات 

  ق. ١٤١٢، الشاميةالدار   - العلم دار :بيروت

   .ق١٤١٤هجرت،  :قم ؛نهج البلاغة ؛سيد رضي .۵

حلى .۶ الاعتقاد  ؛علامه  تجريد  شرح  في  المراد  النشر    مؤسسة  :قم   ؛كشف 

   ق. ١٤١٣  الإسلامي

انتشارات علمى  تهران:    ؛ شرح فصوص الحكم ؛  محمدداوود  ،قيصرى .٧ شركت 

  . ١٣٧٥، و فرهنگى

 . ١٣٦٢اسلاميه،  :تهران ؛الكافي ؛محمد بن يعقوب ،كلينى .٨
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Abstract 
scholars of Islamic philosophy must determine their relationship 

with sense and experience so that they can achieve growth and in 
many cases production and recognize themselves as a living and 
dynamic stream in the world of philosophy. One of the topics 
discussed in the philosophy of knowledge is the relationship 
between the external senses and the judgment in proposition. This 
article, by using library resources and using descriptive, analytical 
and argumentative methods and historical and logical approaches, 
seeks to answer these questions, which are the views of Islamic 
philosophers regarding the relationship between the external senses 
and the judgment in proposition and also the analysis of the chosen 
theory in this matter. The result is that Islamic philosophers have 
not paid serious attention to the mentioned issue. One of the ways 
of knowing this relationship, which is also of interest to us, is 
analysis through the stages of affirmative and propositional 
knowledge. 
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Extended Abstract  
Introduction 
Islamic philosophers and logicians have presented various views 

on “judgment”. Briefly, it can be said that judgment consists of 
attributing something to another thing in a negative or positive way, 
and it is interpreted as the perception of the occurrence or its non-
occurrence of a relationship. So if we say that A is B, this judgment 
includes three components: 1) Subject: the object of judgment. 2) 
Predicate: What belongs to the judgment. 3)The relationship 
between these two parties. The perception of the occurrence or its 
non-occurrence of a relationship is called judgment or 
acknowledgement. 

The relationship between the external senses and the judgment 
in propositions has received less attention and has been raised by 
Islamic philosophers almost in the form of random, secondary and 
unimportant matters. When we understand the role and position of 
the senses in creating judgments, we will be easier and more 
confident in the circle of theorems related to the external senses, in 
order to reach truth, certainty and avoid errors; Also, if the senses 
are judged. unintentionally, the epistemology of Islamic philosophy 
will undergo fundamental changes, and empiricism and its 
connection with rationalism will be opened to the field of Islamic 
epistemological acknowledgement. 

The purpose of the article is to answer the following questions: 
1.What are the views of Islamic philosophers about the 

relationship between external senses and judgment in 
acknowledgements? 

2.What is chosen theory about the relationship between external 
senses and judgment in acknowledgements? 

Method: This article uses descriptive, analytical and 
argumentative methods and a historical-logical approach. 

Findings: Some Islamic philosophers, especially Mull Sara, 
have considered judgment only within the scope of reason. A 
number of other Islamic philosophers have drawn the role of be 
judgment in partial sense propositions for the external senses, and 
sometimes they have introduced the judgment as the result of the 
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cooperation of reason and sense, which of course is ambiguous. In 
general, sometimes a kind of confusion, distraction, inattention and 
insignificance to this important issue is observed in the history of 
Islamic philosophy. Of course, as we get closer to the new era of 
Islamic philosophy, the light of this becomes more striking. 

According to chosen point of view, in the stage of basic 
intellectual acknowledgement, the senses have no role in reaching 
acknowledgement, and it is the intellect that explains and clarifies 
the problem for itself and finally gives the judgment that "A is B". 
In the stage of partial sensory issues, the senses judge biologically, 
and for example, by withdrawing his hand very quickly, he shows 
that “this fire is hot”; But the matter does not end here, but then the 
intellect examines and analyzes the senses from the epistemological 
point of view of that judgment and declares its confirmation or 
denial. If the reason does not give an epistemological judgment and 
is satisfied with the biological judgment of the senses, we may fall 
into error. In biological judgment, there is no epistemological 
awareness and knowledge depends only on the judgment of reason. 
In the stage of logical acknowledgement, the mind produces new 
propositions based on the findings of the previous two stages and 
its reasoning power. 

Conclusion: The followers of Islamic philosophy should 
determine their relationship with sense and experience so that they 
can achieve growth, modernity and in many cases production and 
recognize themselves as a living and dynamic stream in the world 
of philosophy. One of the topics raised in the philosophy of 
knowledge is the problem of the relationship between the external 
senses and the judgment in acknowledgement, which Islamic 
philosophers have not paid serious attention to. One of the ways of 
knowing this relationship, which is also of interest to us, is analysis 
through the stages of affirmative and propositional knowledge.
 



 

  
 

 
 

  

 

  با حكم  يرابطه حواس ظاهر  ليو تحل  نييتب
  ي در فلسفه اسلام اي اقض  در
  ي منطق-يخ يتار  كرد يرو  با

 حسام الدين مومني* 

 احمد عابدي اراني  **

  چكيده 
پيروان فلسفه اسلامي بايد نسبت خود را با حس و تجربه مشخص نمايند تا بتوانند به رشد، روزآمدي  

به   پويا  و  زنده  جرياني  عنوان  به  را  خود  و  يابند  دست  توليد  به  فراواني  موارد  در  فلسفه و  جهان 

بشناسانند. يكي از مباحث مطرح در فلسفه معرفت، مسئله رابطه حواس ظاهري با حكم در قضاياست. 

كتابخانه منابع  از  استفاده  با  مقاله  بهرهاين  و  روشاي  از  و  گيري  استدلالي  و  تحليلي  توصيفي،  هاي 

پرسش اين  به  پاسخ  پي  در  منطقي  و  تاريخي  ديدگاهرويكردهاي  كه  در  هاهاست  اسلامي  فلاسفه  ي 

خصوص رابطه حواس ظاهري با حكم در قضايا چيست و نظريه مختار در اين مسئله چگونه است؟  

هاي شناخت  يكي از راه  .اندنتيجه اينكه فيلسوفان اسلامي به مسئله مذكور به صورت جدي توجه نكرده

  اي است. يقي و گزارهاين رابطه كه مورد توجه ما نيز هست، تحليل از طريق مراحل شناخت تصد

    ..ي فلسفه اسلام ،يراز نالدي ملاصدرا، قطب  نا،سيحس، ابن  :يديكل واژگان
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  ي اسلام تاريخ فلسفه

 ١٤٠١/ زمستان ٤شماره  /سال اول 
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تحل  نييتب ظاهر  ل يو  حواس  حكم  يرابطه  اسلام  ايقضا  در  با  فلسفه    ...با  يدر 

  يمنطق-يخيتار ...كرديرو
      مقدمه

 ، يي(ر.ك: بابااند  هاي گوناگوني در مورد «حكم» ارائه دادهفلاسفه و منطقيان اسلامي ديدگاه

چيز ديگر به  توان گفت حكم عبارت است از اسناد چيزى به  . به صورت اجمالي مي )١٣٨٦

گردد. نحو سلبى يا ايجابى و از آن به عنوان ادراك وقوع نسبت يا عدم وقوع آن تعبير مى

اگر بگوييم الف ب است، اين حكم شامل سه جزء است:   بر آن حكم شده    )١پس  آنچه 

  )٣شود.  آنچه متعلق حكم است كه محمول ناميده مى  )٢شود.  است كه موضوع ناميده مى

ين دو طرف. ادراك وقوع اين نسبت يا عدم وقوع آن را حكم يا تصديق گويند  نسبت بين ا

  .)٣٢٠، ص١، ج١٣٦٦ با،ي(صل

كمتر مورد توجه واقع شده و از جانب    مسئله رابطه حواس ظاهري با حكم در قضايا

گرديده   مطرح  مطالبي  مهم  و غير  به صورت جسته گريخته، فرعي  تقريباً  اسلامي  فلاسفه 

نقش وقتي  با   است.  مرتبط  قضاياي  دايره  در  بفهميم،  را  ايجاد حكم  در  و جايگاه حواس 

تر خواهيم  تر و مطمئنحواس ظاهري، جهت رسيدن به صدق، يقين و دوري از خطا آسان

اگر حواس حكم معرفت بود؛ همچنين  دنياي  ناخواسته  باشند؛  اسلامي    شناسي فلسفهكننده 

تجربه پاي  و  شد  خواهد  اساسي  تحولات  عقلدچار  با  ارتباطش  و  به حوزه  گرايي  گرايي 

  شناسي اسلامي باز خواهد شد.تصديقات معرفت

- هاي توصيفي، تحليلي و استدلالي و رويكرد تاريخيمقاله حاضر با استفاده از روش 

  هاي ذيل است: يابي به پاسخ پرسشمنطقي به دنبال دست

  با حكم در قضايا چيست؟ رابطه حواس ظاهري  هاي فلاسفه اسلامي دربارهديدگاه - ١

  نظريه مختار درباره رابطه حواس ظاهري با حكم در قضايا چيست؟ - ٢

تا جايي كه نگارنده بررسي نموده، مسئله فوق داراي پيشينه قابل توجهي نيست و تنها  

  مطالبي در اين خصوص بيان نموده است.  منابع معرفتدر كتاب  زادهمحمد حسيناستاد  

  قاتالف) نقش حس در تصدي
روشن ديدگاهبراي  و  مسئله  مطرحشدن  گوناگون  تاريخيهاي  رويكرد  اساس  بر  –شده 

  پردازيم. تا نوصدرائيان نسل دوم مي  سيناابنهاي فلاسفه اسلامي از منطقي به تبيين ديدگاه
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  سينا. ابن١
داند و حكم و تصديق را از آنِ  گاهي جايگاه حواس را تنها شهود مفردات مي  الرئيسشيخ

مي عق معرفي  حوزهل  به  رسيدن  براي  حواس  دست  او  باور  به  است  كند.  كوتاه   حكم 

؛ اما در مواردي حس را مفيد تصديقات جزئي  )١٤٨و    ٨٨،  ٦٨صصالف،    ق،١٤٠٤  نا،يس(ابن

كند كه حواس ظاهري به جهتي  دهد و بيان ميبودن ارتقا ميدانسته، آن را به جايگاه حاكم

مي حكمي، حكم  غيا  و  ميكنند  هوهويت حكم  به  يا  ادراك  را  چيز  دو  بين   كننديريت 

ص١٣٩٦  ،يجيي(نا صق،  ١٤٠٤  نا،ي سابن  /٤٢٥-٤٢٤،  و  ) ٢٤٩ج،  المشترك  الحس  أما  «و   .

تحكم    الظاهرةالحواس   المتحرك أسود و إن هذا    بجهةفإنها  بحكم ما، فيقال إن هذا  ما أو 

  .)١٤٧، ص٢ب، ج، ١٤٠٤ نا،يس(ابن الأحمر حامض» 

شان از  داند كه براي تصديقهايي مين در جايي ديگر قضاياي حسي را گزارههمچني 

است  شده  استفاده  ج١٣٧٥(همو،   حس  ص١،  همين    بهمنيار .  )٢١٥،  به  را  محسوسات  نيز 

تعريف نموده است  نظر در اينجا مشخص نيست كه  )٩٦، ص ١٣٧٥  ار،ي(بهمن صورت  . به 

ه عقل است يا اينكه تركيب عقل  كنندو حس كمك  حس صاحب حكم است يا عقل حاكم

  اند.دهندهو حس حكم

  . فخر رازي ٢
كنند. حكم توسط  حواس، حكم جزئي و عقل، حكم كلي صادر مي  فخرالدين رازي در نگاه  

مي ارائه  متواترات)  و  مجربات  (مانند  عقل  و  از حس  مركب  يا  عقل  يا  (فخر   گرددحس 

بر اين باور است  )٢٠٣و    ١٩٨صص،  ١، ج١٣٧٣  همو،  / ٣٤٥-٣٤٤، ص١، جق١٤١١  ،يراز . او 

مي صادر  جزئي  احكام  اگرچه حس  به  كه  بايد  با خارج  آنها  مطابقت  به  اعتقاد  براي  كند، 

گوييم تركيب حس و گاه كه ميبه باور ما آن  .)٢٦١، ص١، ج١٣٧٥  ،همو ( تأييد عقل برسند

  ذيل پاسخ داد. هايتر بيان نمود و به پرسشكنند، بايد مراد خويش را واضحعقل حكم مي 

كنند و فرايند آن به چه صورتي است؟ آيا  تركيب عقل و حس چگونه حكم صادر مي

تأثير حس و عقل يكسان است يا متفاوت؟ اگر متفاوت است، تأثير كدامشان بيشتر است؟  

حكم همدهندههمچنين  طول  در  همها  طول  در  اگر  هم؟  عرض  در  يا  دوم  اند  حكم  اند، 
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  يمنطق-يخيتار ...كرديرو
-تواند حكم اول را رد يا نقض كند؟ اگر بين حكمتي؟ آيا حكم دوم ميتأييدي است يا اثبا 

اند، چنانچه يكي گفت «[هر]  ها تناقض به وجود آمد، تكليف چيست؟ اگر در عرض هم

  الف ب است و ديگري گفت [هر] الف ب نيست»، حكم كدام يك را بايد پذيرفت؟ 

  . نصيرالدين طوسي٣
 *هاي حسي، عقل حاكم است.د و در گزارهكنمعتقد است حس حكم نمي   محقق طوسي 

مي  بيان  گاهي  او  گزارهالبته  به  راه حس  از  كه  گرم  كند  آتش  «اين  همچون  هاي شخصي 

به گزارهاست» دست مي اما براي رسيدن  از كمك  يابيم؛  البته  هاي كلي، عقل حاكم است؛ 

مبهم است؛    - كه حس مفيد تصديقات جزئي است- برد. اين بيان خواجه  حس نيز بهره مي

كننده به آن يا زيرا مشخص نيست حس حاكم است يا اينكه عقل حاكم است و حس كمك

فإن الحس لا يفيد إلا أن هذه  جزئية  جميعها    الحسيةاند: «الأحكام  تركيب حس و عقل حاكم

فحكم عقلي استفاده العقل من الإحساس بجزئيات    حارةو أما الحكم بأن كل نار    حارةالنار  

  . )٣٧٧، ص١٣٦١همو،  / ٢١٦، ص١، ج١٣٧٥(همو،   م»ذلك الحك

  . كاتبي قزويني ٤
قزويني گزاره  كاتبي  را  مشاهدات  مبهم،  عبارتي  مي در  و  هايي  ظاهري  حواس  با  كه  داند 

مي ارائه  آنها  قضايا حواس خود  باطني حكم  اين  در  كه  نيست  روشن  وي  مقصود  گردد. 

ميحاكم حكم  حواس  از  استفاده  با  عقل  يا  و  ده اند  عقل  تركيبي  فعاليت  حكم  ارائه  يا  د 

، كالحكم بأنّ الشمس باطنةأو  ظاهرة  حس است: «مشاهدات و هي قضايا يحكم بها بقوى  

  . )٤٥٧، ص١٣٨٤ ،ينيقزو ي(كاتب، و أنّ لنا خوفا و غضبا» مضيئة

   الدين شيرازىقطب. ٥
ان گفت او شأن  تواي سخن گفته كه هم مي در عبارتي چندپهلو به گونه   الدين شيرازى قطب

داند، هم اينكه حاكم  رسان عقل ميحكم را در دايره توان عقل قرار داده و حس را كمك

 
الحسّ حكم    * المراد من حكم  يكون  أن  إلّا  الكليّات،  الجزئيّات و لا في  له، لا في  أنّ الحسّ لا حكم 

أحكامه  في  للعقل  يعرضان  إنّما  الغلط  و  الصوّاب  كان  كذلك  كان  إذا  و  المحسوسات.  على   العقل 

 ). ٢١٤- ٢١٣، ص١، ج ١٣٧٥همو،   /٢٦و   ٢٢،  ١٤، ١٢صص، ق١٤٠٥ ،يطوس(
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داند و احكام كلي را در گستره توان عقل قرار داده است و هم  قضاياي جزئي را حس مي

  باشد: «فإنّها إنّما تستفيد بالحسّ أنّدهنده تركيبي از عقل و حس مياينكه معتقد است حكم

النّار   إنّما  حارّةهذه  لأنّه  كلّيّا،  يعطى حكما  لا  هو حسّ  الحسّ من حيث  فإنّ  نار،  كلّ  لا   ،

يشاهد الجزئىّ دون الكلّىّ، إذ لا اطّلاع له عليه، و ليس له حكم، بل الحكم للعقل بما أدرك  

 .)١١٨، ص١٣٨٣ ،يرازي(ش» الحسّ و أدّى إليه

  . علامه حلي ٦
ست كه در محسوسات، عقل حاكم است؛ اما به كمك حواس بر اين ديدگاه ا  علامه حلي

را  حكم مي توانايي صدور چنين احكامي  نباشد، عقل  آنها  كند و چنانچه حواس و كمك 

  ،يحل(علامه   گرداندمي ، «من فقد حساً فقد علماً»ِ را به اين نظر باز  ارسطوندارد. او اين گفته  

طوس، حواس را مفيد تصديقات جزئي  البته وي در شرح ديدگاه خواجه    .)٢٠٠، ص١٣٧١

  . )٢٠٥(همان، صداند مي

  الدين رازي . قطب٧
كند كه عقل در قضاياي حسي،  بيان مي  اشارتخويش بر شرح    در تعليقه  الدين رازيقطب 

است   تعل٢١٥-٢١٣، ص١، ج ١٣٧٥  ،ي(طوسحاكم  ديگرش  )يراز  نيالد قطب   قهي،  اثر  در  اما  ؛ 

ها نيز  اي از گزارهاند و در پارهكنندهواس ظاهري حكمهاي حسي، حمعتقد است در گزاره

 تركيبي از عقل و حواس را حاكم معرفي نموده است. 

إمّا العقل أو الحسّ أو ليقينيةّ  أمّا الضرورياّت فستّ: لأنّ الحاكم بصدق القضايا ا

منهما  هو    -المركّب  الحاكم  كان  إن  و  العقل...  و  الحسّ  في  المدرك  لانحصار 

فه الحواسّ  الحسّ  من  كان  فإن  «المشاهدات».  «حسيّّات»    الظاهرةي  سمّيت 

سميت «وجدانيّات»   لباطنة. و إن كان من الحواس امضيئةكالحكم بأنّ الشمس  

و إن كان مركّبا من الحس و العقل: فالحسّ إماّ أن   و غضباً   كالحكم بأنّ لنا خوفاً 

 نيالد(قطب   واترات»ان حسّ السمع فهي «المتيكون حسّ السمع أو غيره، فإن ك

  .  )٤٥٩-٤٥٨ص، ١٣٨٤ ،يراز

گرديد،   بيان  آنچه  بر  رازيقطب بنا  ابهام،    الدين  فضاي  اين  در  و  گفته  متشتت سخن 

نمي دقيق  طور  به  و  دارد  وجود  عقل  و  حواس  ميان  افراطي  اصلي  دوگانگي  نقش  توان 
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تحل  نييتب ظاهر  ل يو  حواس  حكم  يرابطه  اسلام  ايقضا  در  با  فلسفه    ...با  يدر 

  يمنطق-يخيتار ...كرديرو
  حواس در قضايا را مشخص و ديدگاه اصلي وي را معرفي نمود. 

  ألهين . صدرالمت٨
شيرازي  حكم  صدراي  را  نميحواس  ادراكي  كننده  قواي  حواس  وي  نگاه  در  بلكه  داند؛ 

هاي  كند. او در ادراكباشند كه نفس از طريق آنها به محسوسات جزئي شناخت پيدا ميمي

داند؛ بلكه اين شأنيت  حسي مانند ديدن، شنيدن و...، ابزارهاي حسي ظاهري را مدرِك نمي

قاي نفس  براي  است  را  جق١٤١٠،  صدرالمتألهين(ل  ج  ١٦٦، ص٦ج  و  ١٣٨-١٣٧، ص٤،  ، ٨و 

  .)٢٣٦، ص١٣٦١همو،  / ٣٤٥-٣٤٤، ص١٣٨٠همو،  / ٢٢٥-٢٢٤ص

كه    ملاصدرا است  عقيده  اين  حسي    هايادراكبر  ابزارهاي  انفعال  لازم    و حسي 

با انفعال ابزارهاي حسي و حصول    يادراك حس  بدين معنا كهند؛  امحسوسات  هايتصور

وجود  سمحسو صورت   جمهور  آيد.مي  به  نزد    ديدگاه  محسوس  صورت  كه  است  اين 

مي حاصل  حسي  صدرايي،مبناي  بر  د.  گردابزارهاي  دارد،    حكمت  كه  وحدتي  با  نفس 

بر   حس،  قو  تماممشتمل  مرحله  در  نفس  و  مياست  ادراك  را  محسوس    و  كندصورت 

  .)٤٩٨، ص٣ج، ق١٤١٠(همو، آيند به شمار ميحسي نيز مظاهر نفس  هايابزار

استعدادِ اي كه  لامسه   براي نمونه ؛  آيدبه وجود ميكننده  ماده قوه حس  ادراك به سبب 

انسان است، به سبب استعدادي كه در آن   آن را    گشته،ثر  أحرارت متا  ، ازهستدر دست 

مي در  ماي ناحساس  و  است.  د  به همين صورت  نيز  ابزارهاي حسي  مبناي  اساس  بر  ساير 

د و بر مبناي  ماينمي  دراكز قواي حسي با حصول صورت، محسوس را اا  كدام هر    مشهور،

را ادراك  صورت    ،احساسي  وهق  كه نفس مشتمل بر جميع قواست، خود نفس نزدنظر    اين

مرتبه  رويهر    به  كند.مي به  در  با  يعني  است؛  احساس  فقط  تنها    گيريكارحس  حواس 

، از آن گراحساس  س يا نفسِ ح   پس  .دگردصورت محسوس در آنها يا در نفس حاصل مي

به   و  دارد  را  تنها صورت محسوس    علم  ي محسوسخارج  وجودجهت كه حاس است، 

و ممكن دانسته  تجربه    تنها از راهبه وجود خارجي محسوسات را    علم  صدرابنابراين  دارد.  ن

  . )٤٩٨، ص٣(همان، ج اند نه شأن حس و خيالدآن را شأن عقل و نفس انديشمند مي

باور   را  ،  بزواريسبه  به وجود خارجي محسوسات  اگر حس شأنيت تصديق و حكم 
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  :  شأنيت را ندارداين   ياولطريق  خيال به  ،ندارد

أو  فيها  المحسوس  هو حصول صورة  و  فقط  الإحساس  إلا  للحواس  ليس 

حساسة  بما هي    -الحساسةاستعمالها فالحواس أو النفس    بواسطةفي النفس  

إنما ذلك مما يعرف بطريق     في الخارجليس لها علم بأن للمحسوس وجوداً

... فهو شأن العقل أو النفس المتفكر و ليس شأن الحس و لا الخيال  التجربة

  . )يسبزوار قهي، تعل٤٩٨، ص٣همان، ج(

  در   فرد ديوانه  يگاه بر اثبات ديدگاهش اين چنين است كه    صدرالمتألهينهاي  لال استد

مي را  مشترك خود صوري  خ  بيندحس  وجود  دربارهكه  و  ندارد  سخن    مشاهداتي  ارجي 

درحقيقت نسبت به او    بيند، جزم دارد و آن صورتبيند و نسبت به آن ه ميكه ميگويد  مي

  يابد؛ اما ديوانه هاي حسي را ميكه انسان ديگري، صورتچنانو براي او موجود است؛ آن

قدرت    چون ندارد،  جداكنندگيعقل  و  نمين   تميز  و  رادارد  آنچه  وجود مي  داند  بيند، 

ندارد را    پنداردمي  ،خارجي  موجود  هم  در خارج    به همان صورت ،  كندمشاهده ميآنچه 

  . )٤٩٩-٤٩٨(همان، ص  است

د يا از حرارت داخلي ناشي از  شوخارجي متأثر مي  ما از حرارت  دستهمچنين وقتي  

گرما  اس  چيزي فراتر از احسدست  كند. شأن  ي را احساس مي گرم  پذيرد،بدي مزاج اثر مي

اينكه   به  آگاهي  و  علتي    حرارتنيست  داخلي به  يا  دارد  خارجي  واسطه ،  تكيه  و  عقل  به 

آن   فكري  را  همچنين    .استنيروي  سنگيني  جسم  كه  ميهنگامي    احساس ،  كنيمحمل 

ميمي سنگيني   متأثر  آن  از  و  اما  شويمنماييم  به  فهم؛  شده،  احساس  سنگيني   دليل   اينكه 

ش حس نيست و نفس نيز به حسب ذات   به عهدهاست،    دهحاصل شجسم سنگين خارجي  

نفس    توان را ندارد؛ بلكهاين    - استحقايق كلي  مدرك  تنها  و  كند  جزئي را ادراك نمي  كه- 

به  سنگيني  يِتجربه به منشأ خارج  به واسطه نوعي علم پيدا  حس شده    آن سنگينيِ  سبب، 

باور    .)٤٩٩(همان، صكند  مي به  اين،  اساس  به  اگر  ين صدرالمتألهبر  و  حس  حكم  تنهايي 

  داد.  را تشخيص مي شهاي يافته بايد صدق و كذب گاهنمود، آنارائه ميتصديق 

گرديد،   بيان  كه  گونه  ويژگيهاانسانهمان  با  فوق،ي  دارند؛    هاي  قدرت    امااحساس 
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تحل  نييتب ظاهر  ل يو  حواس  حكم  يرابطه  اسلام  ايقضا  در  با  فلسفه    ...با  يدر 

  يمنطق-يخيتار ...كرديرو
غلط يا  درست  رابودن  تشخيص  خود  كه    صدرا  ندارند.  محسوسات  است  ديدگاه  اين  بر 

وجوح به  (معلوم)  واس  محسوس  نمي  معلد  يعني  كنندپيدا  تصور اگرچه  ؛  حس    كار 

محسوسات كار حس نيست، بلكه تصديق و حكم بر  وجود    تصديق بهاست،  سات  محسو 

  .  آنها كار و شأن عقل است

و ديگر راسخان حكمت را مانند ديدگاه خود    الرئيسشيخصاحب حكمت متعاليه نظر  

الفاظ توسط    صدراداند.  متألم را نفس مي  برنده ودانسته و مدرِك، حاكم، لذت اطلاق اين 

به باز ميآنان به حواس را  فخر  گرداند و معتقد است برخي متأخرين همچون  نوعي مجاز 

هايي براي  اند؛ پس حواس تنها ابزار و آلتو دچار اشتباه شده  اين مطلب را نفهميده  رازي

  *رسانند.ت كمك مياند كه آن را در ادراك، حكم و تصديق محسوسا عقل

  . علامه طباطبايي ٩
فقط صورت   طباطبايي علامه   كه حس  است  ديدگاه  اين  به چنگ    بر  را  خارجي  اعراض 

يا آثارشان تصديق داشته باشد.  مي آورد، بدون اينكه نسبت به ثبوت خارجي اين عوارض 

نمي است. چگونگي  حس  عقل  وظايف  حيطه  در  تنها  تصديق  و  كند و حكم  تواند حكم 

بدين نحو است كه عقل مي به وجود خارجي امور محسوس  آنچه  تصديق عقل  نگرد كه 

آن   در  انسان  و  نبوده  انسان  معلول  دارد،  او  از  خارج  آثار  و  نموده  كسب  حس  با  انسان 

  ،يي(طباطباتأثيري ندارد و هر چيزي اين چنين است، خارج از نفس انساني موجود است  

  .)٧٦، ص١، ج١٣٣٩همو،  / ٢٢٤-٢٢٦، ص١٣٧٩همو،  / ١٩٨، ص٢، ج١٤٢٨

  . استاد مطهري ١٠
د كه حكم از مجراى يكى نموتوان ادعا  يك نوع فعاليت ذهنى است و هرگز نمى  تنهاحكم  

 
فبأنا لا نسلم أن مذهب الشيخ أن المدرك للمحسوسات هي الحواس بل لا مدرك و لا حاكم و لا ملتذ   *

الراسخين في   متألم عند الشيخ و غيره من  الحواس  الحكمة  و لا  غير النفس و إطلاق هذه الألفاظ على 

س من أغلاط المتأخرين كالإمام الرازي و من اقتفى أثره إلا  بضرب من المجاز و إسناد معانيها إلى الحوا 

يدركها   منها ما  كالكليات. و  بذاتها  ما يدركها  المدركات  الآلات و هي  بواسطة  أن إدراكها يختلف فمن 

 ). ١٣٨، ص ٤همان، ج( الجزئيات 
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همچنين معنا ندارد نسبت و رابطه بين محمول و موضوع    ؛از حواس وارد ذهن شده است 

زيرا    ؛ن شده باشداز مجراى يكى از حواس وارد ذه  ،در خارج كه حكم ناظر به آن است

نسبت در خارج، واقعيتى جدا از واقعيت طرفين (موضوع و محمول) ندارد و آنچه از راه  

آن واقعيات    هر اثر تماس ويژبعبارت است از صور واقعياتى كه    ،شودحواس وارد ذهن مى

  .)٢٥٩، ص٦، ج١٣٧٦ ،مطهري( حسي در ذهن پديد آمده است ابزارهايبا 

از راه  ح  مطهرياز نظر استاد   ميان تصوراتى كه  كم فعاليت و قضاوت ذهن است در 

راه يا  است.حس  شده  ذهن  وارد  ديگر  و   هاى  حسي  جزئيِ  قضاياي  ارائه  براي  احساس 

كنند و آن را مستعد و  تجربه و آزمايش عملي براي قضاياي كلي به ذهن و عقل كمك مي 

  .)٣٣٤-٣٣٣ و ٢٥٩همان، صص(كند  آماده صدور حكم مي

  اد جوادي آملي . است١١
. او ضمن پذيرش  كار عقل است  ، بلكهحكم كار حس نيست  جوادي آمليبه اعتقاد استاد  

تصديقي  (  صدراديدگاه   مي  تنهامعلوم  شناخته  عقل  نميو  شود  با  به حواس  توانند 

پي  ودبودنموج خود  رابرهان  )،  ببرندمحسوسات  وي  استفاده  از   مورد  اشكال    خالي 

يز و نفي تصديق  ي، از خطاي حس براي نفي قدرت تممذكور  استدلال در   ملاصدرا .داندمين

تصديق و حكم قوه عاقله    ،اگر اين راه درست باشد  ؛ اماده استكر  برداريبهرهو حكم آن،  

  ايپارهكند و  نيز در بسياري موارد اشتباه و خطا مي   هعاقل  كهراچ  ؛دنموتوان نفي  را نيز مي

م نيست، موجود  آنچه را كه  ميياوقات  معدوم  آنچه را كه موجود است،  و    خواند پندارد 

ج١٣٨٢  ،يآمل  ي(جواد ص٢٠،  اد  صدرالمتألهين  .)٥٨٤،  آنكه  حس  با  كار  را  وجود  راك 

كند  طي مي  گري راراه دي  ونداشتن حس استفاده نكرده  از اين امر بر اثبات حكم،  داندنمي

  .)٥٧٩-٥٧٨(همان، ص ستسينا ابنكه مأخوذ از آثار 

باور است كه    جوادياستاد   اين  اثبات  بر  اين است كه    نداشتنحكمراه صحيح  حس 

ود، مانند هنگ نيست تا انسان آن را بشنآمفهوم هستي نظير    .محسوس نيست  ستي شيء،ه

و    بو شود  احساس  با شامه  تا  ديده شود  همچوننيست  با چشم  تا  نيست    صداق م  ؛رنگ 

از   غير  نيز  همان  سفيديو    سياهيهستي  ما  و  كه حس جوهرشنا   است  نداريم،  س  گونه 
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هستي نداريم.  حس  نيز  مفهوم    درواقعشناس  نيستيا  ادراك  كار حس  هستي   و   مصداق 

 .)٥٧٨(همان، ص  بر ادراك هستي است فقتصديق و حكم به وجود محسوسات متو 

اشيا پي به وجود  به كمك حس  با كمك حس سفيدبودن شيء    ؛بردمي  البته نفس  ما 

س و  حركت  يا  آن  خارجي  ميكون  متوجه  ادراك    شويم.را  حس  با  نيز  را  حركت  ما 

مي   ،كنيمنمي ادراك  حس  كمك  با  را  آن  عقل  شيء   همانندچشم    .كندبلكه  از  دوربين 

متوالي  متحرك عكس نمي  گيردمي هاي  در تصورات اخذشده رخ    چنان آن  ؛دهدو حركت 

كنيم؛  برداري ميحركت فيلمشود. ما از  شود، واقع نميهايي كه ديده ميكه حركت در فيلم

ه هم  گيريم و آنها را باز حركت فقط چند عكس مي  . مادگردحركت به فيلم منتقل نمي  اما

 ،چشم نيز از حركت  ايم.برداري كردهكنيم از حركت فيلمگاه گمان مييم، آننمايمرتبط مي

ميعكس متوالي  ميهاي  گمان  و  حركتگيرد  كه  مي  كنيم  دربينيمرا  حركت    يحال  ،  كه 

  ؛فهمدعقل به كمك حس حركت را مي  و  ديدني نيست. حركت حسي و محسوس نيست

هستي و حركت    .معلوم است  شنوايي يا    بيناييكند و كار  حس امر محسوس را ادراك مي

مانند   محسوسات  از  يك  هيچ  ادراك  و  هاشنيدني ،  هاديدنيدر  را  آنها  عقل  و  نيست   ...

 . (همان) كند مي

  باح يزدي . استاد مص١٢
استاد   نگاه  يزديدر  محض    مصباح  به  خارج  در  محسوسات  مصاديق  وجود  به  تصديق 

تجربه حاصل    تحقق  بلكهشودمينحسي  مي  ،  معلوم  دقت،  به با  حكم  اين  قطعيت  گردد 

دارد نياز  عقلي  با  زيرا صورت  ؛برهان  كامل  مطابقت  و  براي صحت  ضمانتي  حسي،  هاي 

ندارند. خارجي  اپس    *مصاديق  مي  ين در  تنها  قضايا  نقشي  گونه  تجربه حسي  براي  توان 

،  ١٣٦٦  ، يزدي(مصباح    بلكه نقشي ضمني و مقدماتي   ،كنندهاما نه نقش تام و تعيين  ؛قايل شد

ص١ج منطقي؛  )٢١٢،  اصطلاح  در  كه  كلي  حسي  قضاياي  در  يا    ها همچنين  «تجربيات» 

مي ناميده  ا  ،شود«مجربات»  براي  عقل  به حكم  نياز  بر  خارجيعلاوه  مصاديق  نياز    ،ثبات 

 
را   طباطباييه  و علام  صدرالمتألهين  ،سيالرئخ يشون  چبزرگان فلاسفه اسلامي هم   دگاهي د  مصباحاستاد    *

 . دانديم نيچنني ا
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دارد وجود  آنها  كليت  اثبات  و  تعميم  براي  عقلي  برهان  به  هم    همچنين  ؛ديگري 

بودن نقيضش نيازمند  شدن شناخت در هر قضيه و علم به ضرورت مفاد آن و محال مضاعف

محال  قضيه  يعني  القضايا»  است.  «امُّ  نقيضين  اجتماع  به    بنابراينبودن  يقيني  تصديق  هيچ 

نميصرف   حاصل  حسي  يقينيِ  اما  ؛دگردتجربه  فراوان  بي  قضاياي  حسي،  تجربه  از  نياز 

  .)٩و درس  ٢١٢، ص١(همان، ج  است

  زاده  استاد حسين .١٣
به (از نوصدرائيان نسل دوم) بر اين ديدگاه است كه پاسخ به اين پرسش    زادهحسيناستاد  

هرچند  و علم حضوري استفاده نمود.    تأمّل درونى  يد ازبلكه با  ؛اثبات و استدلال نياز ندارد

هر كس با    و  گسترده و همگانى است  ،قابل ارائه به ديگران نيست  و  اين دليل شخصى بوده

توانيم داورى كند. با مشاهده حضورى قواى ادراكى خود مى  خودشتواند  استناد به آن، مى

كه   بگذاريم  صحّه  امر  اين  حسى  در  بر  برميادراك  حواس  از  تصور  گيريمآنچه    صرف، 

 . )٦١، ص١٣٩٤زاده، ني(حسگردد تصديق يا قضيه يا حكم از راه قوّه عقل حاصل مى  و است

كه در مواجهه    مانها و تأثّرهاى درونىبه دليل آنكه معرفت ما به احساس  با وجود اين

اشيا  و    يبا  است  شده، حضورى  ايجاد  ما  نفس  در  ذهن  نيز  خارجى  آنكه  دليل    انسانبه 

از   يافتههمواره  از  خيال  قوه  مىطريق  تصويربردارى  خود  علم  - د  ماينهاى  اصطلاح  به  و 

براى نفس    راهكه از اين    ايهاى حصولىمعرفت،  كندحضورى را به علم حصولى تبديل مى

مى نيستند  ،شوندحاصل  مفاهيم  گونهبلكه    ؛صرفاً  قضيه  از  و  برايتصديق  با    اند؛  مثال 

(يافتن شيريني    كنيم. معرفت به اين احساسينى مىچشيدن عسل در كام خود احساس شير

 و  كند بردارى مى، معرفتى حضورى است. در عين حال قوه خيال از آن عكسدر كام خود)

تصديق و قضيه است    از گونهد،  گردآنچه از اين معرفت حضورى در خيال ما منعكس مى

حكم.   منهاى  شيرينى  مفهوم  رنه  احساس  و  حالت  اين  فوق،  مثال  بيان در  چنين  اين  ا 

ميمي خود  در  را  شيريني  حالت  من  يا  دارم  شيريني  احساس  خود  كام  در  من  يابم. كنم: 

اين    حواس ظاهري  بنابراين بر مفاهيم و تصورات، مفيد تصديق و قضيه    افزون،  جهتاز 

    .)٦٢-٦١(همان، صاند  ساز تصديق و قضيه منطقيتر، زمينه و با نگاهي دقيق است
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رأي اين  بر  با    او  عقل  ذهن،  در  احساس  به  علم حضوري  انعكاس  از  پس  كه  است 

متصرفه   به- ياري  خود  متخيله  آن    - تنهايييا  تفسير  و  تعبير  به  نموده،  تصرف  آن  در 

ميمي عقل حكم  مثال  براي  اين عسل  پردازد؛  كه  را  - كند  كامم  زبانم،  با  تماس  اثر  بر  كه 

اس، البته با كمك قواي ديگري چون  شيرين است. از اين جهت نيز آنچه حو  - شيرين كرد

  .)٦٢(همان، صاي است  دهند تصديق و معرفتي گزاره عقل، به ما مي

حسىبين   ذهن،ادراك  در  احساس  به  حضوري  علم  انعكاس  و  احساس  به  علم   ، 

بلكه    ،نيست  نفسه معرفتدارد. احساس حالتى نفسانى است كه فى  وجود  اساسى  مايزيت 

مى متعلّق معرفت قرار  از سنخ  گيردخود  آن  به  است.    و علم  انعكاس علم  علم حضورى 

اي و تصديق است؛ پس حواس از اين جهت  حضوري به احساس، معرفت حصوليِ گزاره 

اند. «ادراك حسي» تفسير و تعبير علم حضوري به احساس در صورت تماس  مفيد تصديق

هم و  خارج  حصوليبا  معرفتي  پس  است؛  خارجي  تماس  و  ارتباط  با  گونه   زمان  اي  و 

تصديق است. بنابراين بر خلاف احساس، ادراك حسي علم و معرفت است و البته معرفتي  

به   (تجربه حسي) است. بر اساس اين، حواس نسبت  حصولي كه تعبير و تفسير احساس 

اند و از طريق آنها به طور مستقيم  ادراك حسي و در ساحت آن تنها مفيد تصور يا مفهوم

يابيم. اما تصديق يا حكم در ادراك حسي از راه عقل  صور جزئي دست ميتنها به مفهوم و ت 

توان رسيد و حواس تنها زمينه  شود؛ بلكه به مفاهيم كلي حسي نيز از راه عقل مي حاصل مي

كنند. پس حواس نقشي غير مستقيم دارند و به كمك عقل است كه پيدايش آنها را مهيا مي

  . )٦٣-٦٢(همان، صيق، بلكه مفهوم كلي داشت توان حكم يا تصددر ادراك حسي مي

يافته ميپس  حضوري  علوم  انعكاس  كه  جهت  اين  از  ظاهري  حواس  و هاي  باشند 

ادراكات حسي از اين نظر كه تعبير و تفسير آنهايند، افزون بر تصور و مفهوم، مفيد تصديق  

ر روند انعكاس رسد. البته دنيز هستند و نفس از راه حواس ظاهري به چنين تصديقاتي مي

يا تبديل علم حضوري به حصولي و نيز در تعبير يا تفسير آن، قواي ديگري نيز نقش دارند  

آنچه با اين   :دارد ايويژهنفس، حكم و تصديق كنند. در ادراك حسي و به حواس كمك مي

و احساس  ظاهري  مى  حس  دارد.    ،كنمدرك  وجود  خارج  جهان  اين    كه   است  روشندر 
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بر  علّيت    حكم عمدتاً  از طريق  استدلال، خواه  راه  از  عقل  و  مبتنى است  از    و خواهعقل 

 .)٦٤(همان، صد گذار، بر تحقّق آن در خارج صحه مىطريق استدلال ديگري

يافته راه  از  مبنا  اين  تحقق  بر  نفس  در  ظاهري  حواس  كانال  از  كه  حسي  صور  و  ها 

تى كه از اين راه حاصل  شناخد.  نمور  از ذهن ارتباط برقرا  بيرونتوان با جهان  مى  يابند،مي

قضيه    ،گرددمى آنها  از  عقل  كه  است  از    ساخته،تصوراتى  خارج  مادى  جهان  توصيف  به 

در اين موارد از آنِ عقل است و تصورات و مفاهيم  و تصديق  پردازد. درواقع حكم  ذهن مى

رند و براى  مفيد تصوظاهري  ، حواس  جهتاز اين    بنابراين.  گردندحاصل مي  حواسراه    از

چون   افراديرسد  . به نظر مىكنندايفا ميگون  ، نقشى زمينهتصديق يا ادراك حسيپيدايش  

داده  طباطباييعلامه   اختصاص  عقل  به  را  تصديق  و  حكم  بحث    ،اندكه  به  منظر  اين  از 

 . )٦٥-٦٤(همان، ص  اندنگريسته

باب گزاره ظاهري در  در پيدايش ها و تصديقحواس  از    هيچ  ها، نقش مستقيمي  يك 

البته در برخي گزاره ها، حواس ظاهري صرفاً نقشي غيرستقيم دارند؛ از جمله  آنها ندارند. 

گزاره مانند  محسوسات،  پيدايش  است»،    در  شيرين  عسل  «اين  و  است»  سرد  آب  «اين 

بر  تواند اين گونه گزارهكار عقل بوده، عقل با استفاده از آنها مي كمك ها را درك نمايد و 

د آن صحه بگذارد. در متواترات و تجربيات نيز چنين است و افزون بر نقش حواس در مفا

كنند. درك موضوع يا محمول آن قضايا يا هر دوي آنها، حواس در حكم نيز مساعدت مي

يافته را تصديق  عقل به كمك حواس و  و مفاد قضيه  ايجاباً، حكم كرده  يا  آنها، سلباً  هاي 

استدلال مطوي در هر دو دسته گزاره، به عقل و كاركرد آن مستند  كه قياس و  كند؛ چنانمي

در همه گزاره بدين سان  مستقيم  است.  غير  و تصديق، حواس  به لحاظ حكم  هاي پسين، 

چنان دارند؛  گزارهنقش  از  يك  هيچ  در  تصديق، حواس  كه  و  لحاظ حكم  به  پيشين،  هاي 

نقشي   مستقيم- هيچ  غير  يا  مم  - مستقيم  اگرچه  يا  ندارند؛  موضوع  پيدايش  در  است  كن 

  .)٦٧-٦٦(همان، صمحمول، غير مستقيم دخالت داشته باشند 

  ب) ديدگاه مختار
مراحل   اساس  بر  را  آن  است  بهتر  پاسخ،  دقيق  تبيين  و  مسئله  وضوح  براي  ما  باور  به 
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شناخت مراحل  نماييم.  تحليل  قضايا  و  تصديقات  قضيه شناخت  و  تصديقي  اي  هاي 

قات و قضاياي عقلي پايه، تصديقات و قضاياي خيالي و حسي جزئي و  اند از: تصديعبارت

  تصديقات و قضاياي عقلي مستنتج.

  تصديقات عقلي پايه  -١
بديهي    بخسبه دو    يكي از تقسيماتي كه براي تصديقات و قضايا ارائه گرديده، تقسيم آنها

  ي استدلال احتياجبه فكر و    شانتصديق براي  ند كه  ابديهي قضاياييقضاياي  .  استو نظري  

  . استنياز  به فكر و استدلال   شانتصديقبراي  ند كه انظري قضايايي  قضاياي و يستن

بديهيات اولي تصديقي آن دسته از    شوند.تقسيم مي   بخش اولي و دوميدو    ربديهيات ب

مي ممكنبديهياتي  نه  و  بوده  نظر  و  فكر  محتاج  نه  كه  بديهيات  الاستدلال باشند  انكار  اند. 

اقامه گردد، در خودِ دليل به هماني مستلزم اثباتاول ها شان است و چنانچه دليلي بر آنها 

  اند؛ مانند قضيهالاستدلال مراجعه شده است؛ پس هم به استدلال نيازي ندارند و هم ممتنع

تصديق به «بديهيات  «اجتماع نقيضين محال است» و «ارتفاع نقيضين محال است». درواقع  

نياز از  بديهيات دومي اگرچه بي.  احتياج داردتصور دقيق موضوع و محمول  ه  تنها ب»  ياول

علاوه بر تصور موضوع و    »يدوم بديهيات  «تصديق به  الاستدلال بوده و  اند، ممكناستدلال 

  .ستنيز ههاي حسي يا چيزهاي ديگري اندام يري كارگدر گرو بهمحمول، 

تصديقات ديگر اعم از بديهيات دومي و    تمام قضايا و  براين بديهيات اولي زيربناي بنا

اند. درواقع مرحله تصديقات ها متفرع بر بديهيات اوليها و تصديقنظري بوده و ساير قضيه

تصديقي و قضيه مراحل  و اساس ساير  زيربنا  پايه،  به شمار ميو قضاياي عقلي  و  اي  آيد 

مرحل در  بنابراين  ندارند.  مرحله  اين  در  نقشي  هيچ  تجربه  و  پايه  حس  تصديقات عقلي  ه 

حواس هيچ نقشي در رسيدن به تصديق ندارند و اين عقل است كه براي خودش صورت  

 دهد.كند و درنهايت حكم به «الف ب است» ميمسئله را تبيين و واضح مي

  تصديقات حسي و خيالي جزئي -٢
حال است  رسد؛ مانند اجتماع نقيضين م انسان از تصورات عقلي به تصديقات عقلي پايه مي

اولي بديهيات  خياليكه  و  حسي  تصورات  و  تصديقات  اين  از  استفاده  با  عقل  كه اند.  اي 
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  كند. نمايد، به تصديقات حسي جزئي و تصديقات خيالي جزئي دست پيدا ميكسب مي

چهار   به  قضايا  تقسيم  دارد،  وجود  حملي  قضاياي  در  موضوع  لحاظ  به  كه  تقسيمي 

، ١٣٩٤همو،    / ٢١، ص١٣٧٨(ر.ك: ملاصدرا،  ي است  بخش محصور، مهمل، شخصي و طبيع

. قضاياي طبيعي ذهني (در برابر عيني) هستند  )٥٠-٤٩، ص١٣٧٥  ار،ي بهمن  / ١٢٥-١٢٢، ص١ج

قضيه جزئيو  حكم  در  هم  مهمل  به  هاي  نيز  كلي  محصور  قضاياي  تشكيل  براي  و  اند 

خياليِ شخصي    دخالت عقل نياز است. بر اين اساس در اين مرحله ابتدا قضاياي حسي و

گيرند و سپس قضاياي محصور جزئي؛ پس ما در اين مرحله با قضاياي شخصي و شكل مي

  ايم. بنابراين در اين مرحله حواس نقش مستقيمي دارند. محصور جزئي مواجه

كنند و براي  شناختي حكم ميدر مرحله قضاياي حسي جزئي، حواس به لحاظ زيست

دهد كه «اين آتش داغ است»؛ اما  ت خويش نشان ميكشيدن بسيار سريع دسمثال با عقب

نمي ختم  جا  همين  به  معرفتموضوع  جهت  از  عقل  سپس  بلكه  حكم  شود،  آن  شناختي 

كند. اگر عقل حكم  حواس را بررسي و تحليل كرده و تأييد يا تكذيب خويش را اعلام مي

ت دچار خطا  شناختيِ حواس بسنده كند، ممكن اسشناختي ندهد و به حكم زيستمعرفت 

گونه آگاهي معرفتي وجود ندارد و معرفت تنها در گرو  شناختي هيچ شويم. در حكم زيست

  حكم عقل است. 

  تصديقات عقلي مستنتج -٣
اولي و چنانآن  به  نيز  را  پايه  و  تقسيم  نظري  و  پايه  بخش  دو  بر  را  علوم  گرديد،  بيان  كه 

ي پايه اولي بار كرديم. سپس قضاياي  دومي تقسيم نموده و قضاياي پايه دومي را بر قضايا

بر مجموعه به خودي خود معلوم    نظري را  پايه قرار داديم؛ يعني علوم نظري كه  قضاياي 

پايه كسب مي بر اساس علوم  به  نيستند،  مرحله تصديقات عقلي مستنتج  گردند. انسان در 

قضاياي نظري    دومي (فطريات، حدسيات، متواترات و مجربات) و تمام  ساير قضاياي پايه

يابد. اين مرحله خود شامل دو مقطع گسترش و ارتقاست كه داراي دو حركت  دست مي

  باشد.سطحي و تعالي مي

  تعميم .٣-١
يك   درواقع  كه  است  گسترش  مقطع  را  مستنتج  عقلي  تصديقات  مرحله  نخست  مقطع 
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  يمنطق-يخيتار ...كرديرو
يات  يابي به ساير بديهمرادش از اين حركت افقي، دست  شود وحركت افقي محسوب مي 

آمده در مراحل اول (تصديقات عقلي  دستاست. در مقطع گسترش، عقل درباره قضاياي به

كند و بر اساس كاركرد  پايه) و دوم (تصديقات حسي و خيالي جزئي) تعمق و فعاليت مي

مي ترتيب  قياس  و  شده  كار  وارد  خويش  توليد  استنتاجي  را  اول  مستنتج  قضاياي  و  دهد 

  گسترش همان قضاياي مستنتج اول هستند.كند. بنابراين مقطع مي

ميتصديق شكل  مقطع  اين  در  كه  عبارتهايي  حدسيات،  گيرند،  فطريات،  از:  اند 

متواترات و مجربات. بدين ترتيب در اين مقطع فطريات، حدسيات، متواترات و مجربات  

و   شدند  افزوده  بودند،  شده  تشكيل  دوم  و  اول  مراحل  در  كه  محسوسات  و  اوليات  به 

  شوند.گانه گسترش يافته و تكميل مي ديهيات ششب

  ارتقا .٣-٢
توقف   اين  و  بديهيات محدود است  بديهيات نيستند؛ زيرا شمار  در  معارف انسان متوقف 

كوچك به  ميمنجر  معرفت  دايره  ميان شدن  به  نظري  قضاياي  پاي  اساس  همين  بر  گردد. 

نهايت قضيه نظري  توان به بيي مي هاي عقلي بر روي قضاياي بديهآيد كه از دل فعاليتمي

  دست يافت و بر اين اساس معرفت بشري را ارتقا داد.  

به معناي اعم مي  تمام قضاياي نظري كه شامل قضاياي عقلي و تجربي  در  پس  شود، 

نظري در يك رتبه  قضاياي    آيند.مقطع ارتقا كه مرحله پس از گسترش است، به وجود مي

ت و در  شدت و ضعف برقرار اس  ،موضوع و محمول آنها بين قرار ندارند و در كسب رابطه

ميانشان رابطه تشكيكيِ پيچيدگي و پيشرفتگي حاكم است. در اين مقطع عقل از آن جهت  

گر و خلاق است روي قضايايي كه از دو مرحله نخست (تصديقات عقلي پايه و  كه استنتاج

تصديق  مرحله  نخستِ  مقطع  و  جزئي)  خيالي  و  حسي  مستنتج تصديقات  عقلي  ات 

به ميدست(گسترش)  فعاليت  و  تعمق  نظريهآمده،  نوآوري،  تركيب،  به  و  به كند  و  پردازي 

  پردازد.  طور كلي ارتقاي بناي معرفتي مي

استدلال  آيهعقل  و  عمقي  حركت  يك  طبق  توليدگر  و  نوآور  قضاياي  گر،  درباره  اي، 

- د و از سطح اين قضايا عبور ميكنحاصل از مرحله اول و دوم و مقطع تعميم فعاليت مي
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- تر و پيشرفتهگري خويش به قضاياي عقلي و تجربي پيچيدهكند و بر اساس آنها و استنتاج

گري  اند. سپس همين استنتاجهاي جديد قضاياي مستنتج دوميابد كه اين قضيهتر دست مي

مستنتج  و  گسترش  مقطع  دوم،  مرحله  اول،  مرحله  تصديقات  روي  عقل  خلاقيت  دوم    و 

ترِ مستنتج سوم تشكيل شوند و اين  تر و پيشرفته گيرد تا قضاياي بازهم پيچيدهصورت مي

(ر.ك: گردد  نهايت ادامه دارد كه منجر به رشد، پيشرفت و ارتقاي دائمي علم ميمسير تا بي

هاي دو بنابراين در مرحله تصديقات عقلي مستنتج، عقل بر اساس دريافت  .)١٤٠٠  ،يمؤمن

  پردازد. قبل و قدرت استدلال خويش به توليد قضاياي جديد مي  مرحله

  نتيجه
به اسلامي  فلاسفه  دانستهبرخي  عقل  اختيارات  دايره  در  تنها  را  حكم  صدرائيان  اند.  ويژه 

بودن در قضاياي جزئي  تعداد ديگري از فيلسوفان اسلامي براي حواس ظاهري نقش حاكم

اند كم را نتيجه همكاري عقل و حس معرفي كردهاند و گاهي نيز ححسي را ترسيم نموده

گويي،  كه البته اين ديدگاه داراي ابهام است. به صورت كلي گاهي نوعي سردرگمي، پريشان

بيبي و  ميتوجهي  اسلامي مشاهده  فلسفه  تاريخ  در  مهم  مسئله  اين  به  البته  اهميتي  گردد؛ 

  شود. گيرتر ميچشم نور اين امر شويم، تر مي هرچه به دوران جديد فلسفه اسلامي نزديك 

بر اساس ديدگاه مختار در مرحله تصديقات عقلي پايه، حواس هيچ نقشي در رسيدن  

كند  به تصديق ندارند و اين عقل است كه براي خودش صورت مسئله را تبيين و روشن مي

است» مي «الف ب  به  درنهايت حكم  به و  قضاياي حسي جزئي، حواس  در مرحله  دهد. 

كشيدن بسيار سريع دست خويش  كنند و براي مثال با عقبشناختي حكم مي زيست لحاظ  

شود، بلكه سپس  دهد كه «اين آتش داغ است»؛ اما موضوع به همين جا ختم نمينشان مي

معرفت  از جهت  يا  عقل  تأييد  و  كرده  قرار  تحليل  و  بررسي  را  آن حكم، حواس  شناختي 

- شناختي ندهد و به حكم زيستحكم معرفت   كند. اگر عقلتكذيب خويش را اعلام مي

- شناختي هيچ  شناختيِ حواس بسنده كند، ممكن است دچار خطا شويم. در حكم زيست

مرحله  در  است.  عقل  حكم  گرو  در  تنها  معرفت  و  ندارد  وجود  معرفتي  آگاهي  گونه 

دريافت اساس  بر  عقل  مستنتج،  عقلي  استدلال  تصديقات  قدرت  و  قبل  مرحله  دو  هاي 
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  پردازد.به توليد قضاياي جديد مي خويش
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  و مآخذ  منابع
بيروت:  التعليقاتسينا؛  ابن .١ بدوي؛  عبدالرحمن  تحقيق  الاسلامى،    مكتبة؛  الاعلام 

  ق، الف، ١٤٠٤

(الطبيعيات)،  ـــــ .٢ زايدالشفاء  سعيد  تحقيق  المرعشي،   آيةاالله  مكتبة :قم  ؛؛ 

 ق، ب.١٤٠٤

(المنطق)،  ـــــ .٣ زايد  الشفاء  سعيد  تحقيق  المرعشي،   آيةاالله مكتبة :قم و...؛؛ 

  ق، ج.١٤٠٤

 .١٣٨٦ ، ٥ش ؛عقلي معارف ، »فلسفه و  منطق در حكم« مهدي؛ بابايي، .۴

دانشگاه  التحصيلبهمنيار؛   .۵ انتشارات  تهران:  مطهري؛  مرتضي  تعليق  و  تصحيح  ؛ 

 . ١٣٧٥تهران: 

 . ١٣٨٢؛ قم: اسراء، ؛ رحيق مختومجوادي آملي، عبداالله .۶

  . ١٣٩٤،  امام خميني ؛ قم: مؤسسهمعرفت  منابعزاده، محمد؛ حسين .٧

طوسي؛   .٨ نصيرالدين  و  يوسف  بن  حسن  حلي)،  (علامه  النضيدحلي  ؛  الجوهر 

 . ١٣٧١محسن بيدارفر؛ قم: انتشارات بيدار، 

فخرالدين؛   .٩ رازي)،  (فخر  عيون  رازي  محمد  الحكمةشرح  تحقيق  و  مقدمه  ؛ 

 .١٣٧٣الصادق،  موسسة حجازي و احمد علي سقا؛ تهران:

 ق. ١٤١١بيدار،   ؛ قم:في علم الالهيات و الطبيعيات المشرقية المباحث ؛ ـــــ .١٠

قطب  .١١ القواعد  الدين؛  رازي،  شرح    المنطقيةتحرير  الشمسيةفي  محسن  الرسالة  ؛ 

 . ١٣٨٤بيدارفر؛ قم: انتشارات بيدار،  

؛ عبداالله نوراني و مهدي محقق؛ تهران:  الاشراق  حكمةشرح  الدين؛  شيرازي، قطب .١٢

 .١٣٨٣فاخر فرهنگي،  انجمن آثار و م

المتعالي صدرالمتألهين؛   .١٣ الاربعةالاسفار    في  ة الحكمة  احياء  العقلية  دار  بيروت:  ؛ 

 ق.١٤١٠التراث العربي، 
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  الدين قطب  الاشراق  حكمة  شرح   ضمن  الاشراق»،  حكمة  بر  «تعليقات  ـــــ؛ .١٤

  ١٣٩٤ حكمت،تهران:  موسوي؛  سيدمحمد ؛شيرازي

  بنياد تهران:    ؛پورياسي  غلامرضا  تحقيق  و  تصحيح  ؛المنطق  في  التنقيح   ـــــ؛ .١٥

  ١٣٧٨ صدرا،  اسلامي حكمت

 .١٣٦١  ،مولى تهران: ؛تصحيح غلامحسين آهنى  ؛ةالعرشي  ـــــ؛ .١۶

 .١٣٨٠، دفتر تبليغات اسلامي حوزه علميه قم: ؛المبدأ و المعاد ـــــ؛ .١٧

  . ١٣٦٦تهران: حكمت،  ي؛منوچهر صانعترجمه   ؛يفرهنگ فلسف ؛ليجم با،يصل .١٨

محمدحسين؛  طباطبايي .١٩ مطهري،  «،  مرتضي  در:  رئاليسم»،  روش  و  فلسفه  اصول 

 .١٣٧٩، تهران: صدرا،  ٦؛ ج مجموعه آثار استاد مطهري

 . ١٣٣٩، قم: مؤسسه مطبوعاتي اسماعيليان، ١؛ جتفسير الميزان؛ ـــــ .٢٠

علي الزارعي السبزواري؛ قم:  جلدي، تحقيق و تعليق عباس ٢  ؛ نهاية الحكمة،  ـــــ .٢١

 ق. ١٤٢٨سلامي،  مؤسسة النشر الا

 . ١٣٦١؛ تهران: دانشگاه تهران: اساس الاقتباسنصيرالدين؛  طوسي، .٢٢
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ديگران؛  الدين مؤمني شهركي، حسام  .٢٨   در   تجربه  و  حس  نقش   تحليل  و  تبيين«   و 

-معرفت  پژوهشهاي   مجلهدو  ،»صدرالمتألهين  نگاه  در  تصديقي  شناخت  مراحل

 . ١٤٠٠  تابستان  و بهار ،٢١ش  ،١٠س  ؛شناختي

محمدحسين؛   .٢٩ شفاناييجي،  نفس  شرح  و  امام  ترجمه  موسسه  انتشارات  قم:  ؛ 

   . ١٣٩٦، خميني
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Investigations have shown that Allameh Tabataba’i has made 

philosophical foundations the main support of discussions in Quranic 
discussions and in some cases he has distanced himself from the 
method of interpreting the Quran to the Quran. Allameh Tabataba'i, 
following the Transcendental Philosophy, believes that the 
relationship between the soul and the body is intrinsic and real; in 
such a way that they can never be separated from each other. The soul 
and the body with all the nervous and hormonal structure are two 
substances with different natures. The soul is immaterial and the body 
is physical and has material interactions. The reality of a person is his 
ego and the body is a tool for the ego. Interactions in the realm of 
human beings are soul’s activities, and the body’s activities as tools 
and underlying causes are associated with the soul’s activities, not that 
there is an independent thing called the body’s activity. In the 
psychological analysis of the relationship between the soul and the 
body, many cases of the effects of the soul on the body and the body 
on the soul were mentioned.  
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Extended Abstract 
Introduction 

The discussion about the soul and its relationship with the body 
has a long history among thinkers. The soul has allocated a major 
part of the theological investigation of the philosophers and ethical 
scholar throughout human history. On the other hand, about the 
way the soul is related to the body, basic questions have been raised 
for thinkers in the field of psychology, psychiatry as applied 
sciences, and before that philosophy: Is the soul a substance other 
than the body? Can the soul exist independently of the body? Can 
the body, especially the brain, continue its activities without breath? 
The recent issue has also been discussed among Muslim 
philosophers. Questions such as whether the soul and the body are 
independent of each other in their actions and do not have any 
relationship with each other, or are they deeply related to each 
other, do they influence each other? If they do, is it mutual or only 
one is more effective than the other? In the case of bilateral 
influence, what are the examples of the influence of each on the 
other? How does the immaterial soul get affected by the purely 
material body and influence it? And the more serious question is 
that we experience our unity and each of us finds that our essence 
are one, However, how is it possible to create such a unity between 
immaterial and material substance? 

The most important issues that have always been studied in the 
soul can be mentioned the essence of soul, the essence of the body, 
the concept of the powers of the soul, and the relationship between 
the soul and the body. This article has been done to answer the 
problem of soul and body, with the aim of explaining how the soul 
and body are connected based on Islamic thought, emphasizing the 
Allāma Tabātabāī’s view along with psychological analysis. 

Method 
This article is theoretical in nature and information was 

collected by descriptive-analytical method. Descriptive research 
includes a set of methods that aim to describe the conditions or 
phenomena under investigation. 
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Philosophical-Psychological Explanation of the Truth of the Soul 

Findings 
From Allāma Tabātabāī’s point of view, the human soul is the 

same body that another creation took upon itself, without adding 
anything to it. In fact, the soul is an existential thing that in itself 
has a kind of union with the body, and that is that it belongs to the 
body, and at the same time, it has a kind of independence from the 
body, and when it is separated from the body, it is separated from 
it. According to the Allāma Tabātabāī’s view and Mulla Sadra, the 
soul continuously maintains the consistency of the body, heals 
diseases and even heals the wounds that are created on the body, in 
a causal manner and restores the body. 

Emotional transformations, such as the will to run or climb the 
stairs immediately and without a break, prepare the body in 
harmony with a specific mental activity, and return the body to its 
original state with the completion of a specific verb, in accordance 
with the new function. 

Although psychological disorders may have physical causes, 
they are psychological issues that always change the body along 
with them. 

Conclusion 
Allāma Tabātabāī has made philosophical foundations the main 

support of discussion in Quranic discussions and in some cases he has 
distanced himself from the method of interpreting Quran to Quran. 
Allāma Tabātabāī, following the transcendental philosophy, claims 
that the relationship between the soul and the body is intrinsic and 
real; in such a way that they can never be separated from each other. 
The soul and the body with all the nervous and hormonal structure are 
two essences of different nature. The reality of a person is his soul, 
and the body plays the role of an instrument of the soul. The 
interactions in the realm of the human being are sensual activities, and 
the activities of the body are associated with the activities of the soul 
as the underlying causes, rather than there being an independent thing 
called the activity of the body. In the psychological analysis of the 
relationship between the soul and the body, many cases of the effects 
of the soul on the body and the body on the soul were mentioned. 
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Correct understanding in this matter helps to find causes in behavioral 
phenomena and control them. The correct interpretation and analysis 
of the relationship between the soul and the body and the examination 
of different theories can be the basis for establishing scientific 
principles in this field.. 

 In fact, with the clarification of this doctrine, many problems in 
philosophy can be solved, including the importance of discovery and 
intuition in the view of Western philosophers and East, paid and 
reached a spiritual and well-founded worldview. 

 



 

  

 
نفس و  قتيحق يشناخت روان-يفلسف  نيتبب

   ييعلامه طباطبا  دگاهيرابطه آن با بدن از د 
 سيد هادي سركشيك* 

 محمد حسن فاطمينيا** 
 حميد رفيعي هنر*** 

  چكيده 
  د ي با تأك ياسلام شهي ارتباط نفس با بدن بر اساس اند يشناختروان - يفلسف نييپژوهش حاضر با هدف تب

مورد يلتحلي–يفي(توص  يفيك  يمحتوا  ليبه روش تحل  هاافتهي انجام شد.    يي علامه طباطبا  دگاهي بر د  (

تحل  هي تجز بررس   ليو  گرفت.  طباطبا  هايقرار  علامه  است  داده  قرآ  يينشان  مباحث   يمبان  زين  يندر 

قرآن به قرآن فاصله گرفته   ريموارد از روش تفس   يبحث قرار داده و در برخ  ياصل  گاههيرا تك  يفلسف

طباطبا  علامه  تبع  يياست.  متعال  تيبه  حكمت  ذات  ه،ياز  بدن  و  نفس  ارتباط  و  تعلق  دارد  و   ياعتقاد 

گونه  يقيقح به  تفك  يااست؛  قابل  ن  كيكه هرگز  هم  بدستندياز  و  نفس  عصب  ن.  تمام ساختار  و   يبا 

نفس    يهمان نفس اوست و بدن نقش ابزار  يآدم  تيمتفاوت است. واقع  تيدو جوهر با ماه  يهورمون

نوان  جسم به ع  يهاتياست و فعال  ينفسان  يهاتيفعال  يدارد. فعل و انفعالات در قلمرو موجود انسان

نام فعال  يامر مستقل  نكهي نه ا  شوندي نفس همراه م  يهاتيبا فعال  سازنه يزم  يهاعلت بدن وجود    ت يبه 

نفس بر بدن و بدن بر    راتيموارد متعدد تأث  زيرابطه نفس و بدن ن  يشناختروان  ليداشته باشد. در تحل

 يمبنا  توانديمتفاوت م  يهاهي نظر   يدرست رابطه نفس و بدن و بررس  ليو تحل  رينفس ذكر شد. تفس

  باشد.   نهيزم ني در ا ياصول علم يگذارهي پا

  .يي: نفس، بدن، ارتباط نفس و بدن، علامه طباطبايديكل واژگان
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  ي اسلام تاريخ فلسفه
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   مقدمه

  مقوله   دارد.  طولاني  ايپيشينه  متفكران  بين  در   بدن  با  آن  ارتباط  و  نفس   با  رابطه   در  بحث

  در   را  اخلاق  علم  دانشمندان  و  ن فيلسوفا  حكمت   الهيات  بررسي  از  ايعمده  بخش  نفس

  كه  پرسشي  بدن  و  نفس  رابطه  اهميت  بارهدر  .است  داده  تخصيص  خود  به  بشر  تاريخ  طول 

  و  نفس  موضوع  به  انديشمندان  چرا  كه  است  اين  كند،مي  مشغول   خود  به  همواره  را  ذهن

مجيد(رجب اند؟  داشته  خاصي  توجه  همواره  آن  به  مربوط  مباحث  همچنين  بدن، و  ي، نژاد 

  .)٢٤، ص١٣٩٨

ديگر بدن  نفس  ارتباط  نحوه  درباره  از طرف    انديشمندان   براي  اساسي  هايپرسش  با 

 بوده   مطرح  فلسفه  آن  از  پيش  و  كاربردي   علوم  عنوان  به  پزشكيروان   شناسي،روان  حوزه

  بدن   از  مستقل  صورت  به  تواندمي   نفس  آيا  است؟  بدن  از  غير  جوهري  نفس  آيا  است:

  ادامه   خود  هايفعاليت  به  نفس  بدون  تواند مغز مي  خصوصبه  بدن  آياباشد؟    داشته  وجود

  آيا   همچون  هييپرسش.  است  بوده  مطرح  نيز  مسلمان  فيلسوفان  ميان  در  مسئله اخير   دهد؟

  با   ندارنديا  ارتباطي  گونه هيچ    و با هم  بوده  يكديگر   از   مستقل  خويش  افعال   در  بدن  و  نفس 

هم  داشته،  عميق  ارتباط  همديگر   ارتباط  آيا  گذارند مي  تأثير  اگر  گذارند؟مي  تأثير  ديگربر 

  يي هانمونه  جانبهدو  تأثير  صورت  در  است؟  مؤثر  ديگري  به  نسبت   يكي   تنها  يا  است  متقابل

  متأثر  مادي صرفاً بدن از  چگونه مادي غير   و مجرد نفس چيست؟ ديگري بر  يك هر  تأثير از

  و   كنيممي  تجربه  را  خود  وحدت  ما  اينكه  ترجدي  پرسش  و  گذارد؟مي  تأثير  آن  در  و  شده

  بين   است  ممكن   چگونه  حال  اين   با   است؛  يكي  ما   حقيقت  و  ذات  كه  يابيممي  ما  از  يك  هر

  .)٣١-٢٩، ص١٣٩٢ شيرداغي،  عارفي(  شود؟ ايجاد  وحدتي چنين مادي و مجرد جوهر

  داشته   بدن  نفس  مقوله  با  رابطه  در  درستي  درك  آدمي  كه  است  ضروريات  جمله  از

 و  تعبير  است،  انجام شده  زيادي  تحقيقات  تا كنون  بدن  و  نفس  رابطه  درباره  باشد. اگرچه

  مسئلهاي  عده  براي   كه  ايگونه  به  باشد؛ مي  متفاوت   بسيار   مسئله  چيستي  و  ماهيت   از   تفسير 

  تواند مي  چيزي  چه  بدني  و  رواني  هايپديده  تعامل  علت  يعني  است؛  علّي  مشكل  يك

  از  بدن  و  نفس  جوهر  دو  مجزابودن  فرض  با  كه   است  اين  در  جدال   ديگر  عبارت  به  باشد؟
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  ...علامه  دگاهينفس و رابطه آن با بدن از د قت يحق يشناختروان-يفلسف  نيتبب

  كهآنجا  از    علّي دارد؟  تأثير  بر ديگري  يكي   چگونه  يا  داشت  خواهند   تعامل  چگونه   يكديگر 

  اين   فاقد  نفس   و  شده  قلمداد  علت   توسط  مادي  صفات  داشتن  به  مشروط  علّي  گذاريتأثير

  . )Patterson, 2000(شود   تواند مواجهمي  مشكل با بدن بر اشعلّي تأثير است، صفات

  مسئله   اولين  سازد؛مي  مطرح  را  عمده  مسئله  دو  بدن  و  نفس  مشكلاند  گفته  نيز  گروهي

  روي   مغز  در  آيااند  چنين  اگر  و  اندواقعي  ذهني  يها پديده  آيا  اينكه  است،  شناختيهستي  كه

ك  آن  است،  شناختيروش  كه  دوم  مسئله   ديگر؟  جاي  يا  دهندمي   امور   مطالعه  آيا  هاست 

گونه  عيني  روش  به  ذهني   است؟   پذير امكان  كند،مي  اقتضا   تجربي  علم  كه  آن 

)Bunge&Ardila, 1987(.    

  توضيحي   و  توجيه  نوع   چه   يعني   است؛  تبييني   مشكل  يك   مسئله   ديگر  برخي  براي 

  ارائه   است،  خود  خاص   دنياي  به  متعلق  هر كدام  كه  متفاوت  جوهر  دو  ارتباط  براي  توانمي

  گفت  توانمي  خلاصه  به صورت   .)Patterson, 2000(باشد    هماهنگ   معاصر  علوم  با  كه   داد

 و   رواني   هاي پديده  بين  تمايز  آيا  دارد،  وجودها  پديده  از  متفاوت   نوع  دو  انسان  در  اگر

  به  كه  است  پرسشي  اين  دارد؟  مادي  و   رواني  جوهر  دو  بين  تفاوت  از  حكايت  فيزيكي

  نفس  و معرفت به  فهم  آن  حل  كليد  و  گرددبرمي  شناسيانسان  به  و  است  آدمي  ماهيت  دنبال 

  ياها  پديده  بين  چگونه  است:  ارتباط   اين  ماهيت  است  مطرح  كه  ديگري  پرسش  باشد.مي

  . )Benner, 1999( گردد مي  برقرار ارتباط انسان وجود در فيزيكي و رواني جواهر

بدن  پژوهش  در به رابطه نفس و  از ديدگاه  ، ر)١٣٨٩(موسوي،  هايي  بدن  ابطه نفس و 

  ،)١٣٨٩(نصيري،    طباطبايي علامه    از ديدگاه  بدن  و  ، بررسي نفس )١٣٩٠(يوسفي،    ملاصدرا

نژاد (رجب  )طباطبايي و آملي جوادي ،ملاصدرا(  ايراني انديشمندان نظر  از بدن و نفس رابطه

مجيدي،   ديدگاه  )١٣٩٨و  بررسي  صدد  در  آنها  از  برخي  اما  است؛  شده  علامه    پرداخته 

پژوهش  طباطبايي آن  همه  و  بهنبوده    بحث  مورد  موضوع  شناختيروان   تحليل  و  تبيين  ها 

پژوهش  .اندنپرداخته انعكاس؛  در  «نظريه  مانند  بحث  با  مرتبط  موضوعات  ديگري  هاي 

 و  نفس   ارتباط  و تبيين  )١٣٨٩گلي،  (شهشناختي» به رابطه نفس و بدن  روان–رهيافتي فلسفي

  تحليل  و  رويكردها  بيان  و  ) ملاصدرا  نظر  بر  تأكيد  با(  اسلامي   بعمنا  اساس  بر  بدن
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نصرتي،  شناختي  روان ديدگاه علامه    )١٣٩٧(ناروئي  كه  مورد    طباطباييمطرح گرديده است 

  بحث و نظر قرار نگرفته است.

  به   توانمي  است،  بوده  واكاوي  مورد  همواره  نفس   مقوله  در  كه  ييهاموضوع  ترينمهم

اين  اشاره  بدن  و  نفس  ارتباطات  و  نفس  قواي  مفهوم  بدن،  قتحقي  نفس،  ماهيت   كرد. 

 بدن   و  نفس  ارتباط  چگونگي  تبيين  هدف  مسئله نفس و بدن، با  به  گوييپاسخ  براي  پژوهش

  شناختيروان  تحليل  همراه  به  طباطبايي  علامه  ديدگاه  بر  تأكيد  با  اسلامي   انديشه  اساس   بر

  است.   شده  انجام

  ي اطلاعات گردآور  يل يتحل- يفيبا روش توص  ي بوده ونظر   ت يبه لحاظ ماه  اين مقاله 

است توص  ييهاشامل مجموعه روش  يفي توص  قيتحق  .شده  آنها  كه هدف  كردن في است 

بررس  يها دهيپد  ا ي  ط يشرا اجرااست  يمورد  صرفاً يم  ي فيتوص  ق يتحق  ي .    ي برا   تواند 

  .)١٣٨٣مد و همكاران، سر( باشد يريگميتصم نديدادن به فراياري ا يموجود  طيشناخت شرا

  شناسي نفس مفهوم الف) 
  صورت  در  و  كندمي  معنا  آن  اليهمضاف   ضمن  در  را   نفس  لغوي  معناي  طباطبايي  علامه

  در  را   استعمالي  تطور  نوعي   وي   شمارد.ميبر  آن  براي  را  تأكيدي   نقش  اليه مضاف  نبودن

  به   «نفس»  لفظ   استعمال   موارد  در  تأمل  علامه معتقد است با  كند.مي  لفظ عنوان  اين   كاربرد

  بنابراين  شود؛مي  اضافه  آن  به  كهاي  كلمه  معناي  جز  ندارد  معنايي  كلمه  اين  كه  آيدمي  دست

 اين   استعمال  بعدي   مرحله   در  . است  انسان  همان   الانسان  نفس  و  شيء   همان  الشيء   نفس 

  هك  انسان  شخص  بر   اضافه  بدون  حتي  كه   آنجا  است؛ تا  يافته  كثرت  انسان  مورد  در  بحث

  .)٣٤٢، ص١٤، ج١٣٧٢طباطبايي، ( است شده اطلاق است، روح و بدن از مركب

اصلي   راسخ    طباطباييعلامه  راهبرد  فلسفي  است. عقيده  فلسفي  مباني  اين بحث،  در 

وي مباحث  است  ايشان به مجردبودن نفس چنان در اين بحث مشهود است كه سبب شده  

گونه به  را  نفس  و  معناي روح  درباره  تر خود  دراي  دهد كه  يا تيب  از روح  منظور  نهايت 

گونه كه از   روح آن معتقد است معناي  طباطباييمادي بداند. علامه    نفس انسان را امري غير

عبارت است از مبدأ حيات كه حيوان را بر احساس و حركت ارادي    ،آيددست ميه  لغت ب
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،  ١٣، ج١٣٧٤،  (همو   رودكار ميه  سازد. اين واژه هم به صورت مذكر و هم مؤنث بقادر مي

كار  ه  كند كه گاهي روح در قرآن در معناي مجازي بعلامه اين نكته را اضافه مي .)١٩٥ص

روح به معنايي كه در حيوان مشاهده    دو،  رود و در آيات زيادي از جمله سوره نحل آيهمي

حياتمي مبدأ  يعني  مي  - كنيم،  ناشي  آن  از  ارادي  حركت  احساس  نش   - شودكه  ده اراده 

 . )همان(  است

اعتقاد دارد روح در قرآن كريم هم به معناي روح انسان    طباطبايياز سوي ديگر علامه  

به معناي روح غيره  ب تعابيري    كار رفته و هم  با  انسان  به  متعلق  درباره روح  انسان. قرآن 

رُوحِي مِن  فِيهِ  وَنَفَختُ  سَوَّيتُهُ  «فَإِذاَ  فِ )٢٩  :حجر(»  نظير  «وَنَفخََ  رُوحِهِو  مِن    :سجده(»  يهِ 

گر هدايت خدا براي روح نوعي بيانسخن گفته و كلمه «من» را به كار برده است كه به )٩

  .)١٧٤، ص٢٠، ج ١٣٧٤(طباطبايي،  انسان است

  به  مرحله  سه طي  نفس  ايشان  نظر از  كه  آيد مي  دست به  طباطبايي   علامه آثار در  تأمل با

  : است رفته كار  به معنا سه

  طباطبايي، تأمل   بنا بر باور علامه:  شده است  اضافه  آن  به  نسبت  آنچه  هر  معناي  هب.  ١

  يعني  است؛  خود  اليه مضاف  معناي   به  نفس   واژه  كه  شودمي  معلوم  نفس  استعمال   موارد  در

 نشود،  اضافه  چيزي  كه  صورتي  در  رو  اين  از  است؛  شده  اضافه  آن  به  كه  ايكلمه  معناي  به

  .)٢٨٥، ص١٤ج همان،(رود مي  كار  به لفظي تأكيد براي و ت داش  نخواهد مشخصي   معناي

 به   اشاره  براي  نفس  كاربست  بعد  مرحله  در  علامه  به اعتقاد:  انسان  شخص  معناي  به.  ٢

 حتي  گاه  بستكار  اين  شد،  رايج  بدن  و  روح  از   مركب   موجود  يعني  انسان  شخص   فقط

  (اعراف:  واحده  نفس  من  خلقكم  يالذ   هو  آيه  نظير  رود،مي  كار  به  انسان  به  شدناضافه  بدون

  است.  واحد انساني شخص مقصود، كه )١٨٩

  استفاده   انسان  روح  معناي  به  اشاره  براي  نفس  واژه  اينجا از  در:  انسان  روح  معناي  به.  ٣

 به  هاانسان  قوام  كه  علم  و  قدرت  ،حيات  كه  است  آن  امر  اين  دليل  علامه  نظر  از  است،  شده

  .)٢٨٥، ص١٤، ج١٣٧٤طباطبايي، (يابند نمي  تحقق آن بدون و بوده نفس به قائم آنهاست،

 آن  از   روح  به  مربوط  مباحث  در  معمولاً  و  است  يكسان  روح  معناي  با  سوم   معناي
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  براي   نفس  واژه  از  فيلسوفان  از  ديگر  بسياري  سانبه  نيز  طباطبايي  علامه  و  شودمي  استفاده

  گاهي   و  گيردمي  كار  به  روح  معناي   به  ار  نفس  واژه  گاه  ايشان  كند.مي  استفاده  روح  به  اشاره

 كه  كندمي  تصريح   او  .)١١٣ص  ،٢همان، ج(گيرد  مي  كار  به  تفصيلي  صورت  به  را  دو  اين

 .)١١٨، ص١٠همان، ج(شود مي ناميده  نيز روح نفس

مجرد از ماده است  طباطبايياز نگاه علامه   ولي در مقام    ،نفس جوهري است كه ذاتاً 

در اين تعريف منظور از جوهر ماهيتي است كه  .  ق)١٤١٢  ،(همو د  ارتعلق د  آن مادهفعل به  

؛ يعني از باب سلب تحصيلي «تحقق لا  گيرداصلاً در موضوع قرار نمي  ،يابدوقتي تحقق مي

  .)٣٥٣ص ،٢، ج١٣٨٦،  (همو  في موضوع» خواهد بود

  حدوث نفس ب)  
به  نفس  قدم  مطرح است  درباره حدوث و  عمده  نظريه  پيروان    افلاطون  .طور كلي سه  و 

و حكماي    سيناابنو    فارابي،  ارسطو دانند. برخي هم مانند  نفس را قديم و روحاني مي  ،وي

و   سهرورديمشاء  و    شيخ  اسلامي  حكماي  اكوئيناساز  مغرب  توماس  حكماي  زمين  از 

بقاي روحاني نفس مي و  به حدوث  شيرازي باشند.  معتقد  دو    صدرالدين  اين  نقد  از  پس 

اس  بر  پيدايش،  نظريه  مرحله  در  را  نفس  درباره حركت جوهري،  ابتكاري خود  نظريه  اس 

مي روحاني  بقا،  مرحله  در  و  حركت  جسماني  با  جسماني  ماده  كه  توضيح  اين  با  داند؛ 

به ميجوهري  ديگري  از  پس  يكي  را  كمال  مراتب  تجرد  تدريج  و  ماده  مرز  به  تا  گذراند 

،  (جوادي آملي  گيردبه بدن جسماني تعلق ميرسد. در اين مرحله، نفس انساني حادث و  مي

 .)٣٢٤، ص ٨ج، ١٣٨٣، صدرالدين شيرازي / ٣٤٤، ص١٣٧٢

نحوه وجود نفس قبل از بدن و حدوث جسماني آن از مباحث كلامي و فلسفي است.  

نحوه وجود نفس قبل از بدن و حدوث جسماني آن   طباطبايياين است كه علامه    پرسش

تقرير كرده   به  طباطباييلامه  ع است؟  را چگونه  از بدن را  نحو وجود جمعي و    نفس قبل 

همچنين در بحث انسان در دنيا، علامه حدوث نفس در بدن را  است؛  ملكوتي اثبات كرده  

كرده   اثبات  را  نفس  جسماني  و حدوث  دانسته  نفس  به  بدن  مادي  نشئه  تبديل  معناي  به 

سه نشئه قبل از دنيا و بعد از    اساس مراتب وجود انسان در   مباحث نفس را بر   علامه .  است 
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از  است.  كرده  دنيا مطرح  در  و  فرض  دنيا  پيش  از: جمله  است  عبارت  مباني علامه  و  ها 

عاليه علل  مرتبه  در  نفس  ملكوتي  ؛وجود  و  ملكي  چهره  دو  از  موجودات    ؛ برخورداري 

  وجود نشئه ملكوتي در عالم امر و علم الهي. 

  طباطبايي   حدوث نفس از منظر علامه هايمؤلفه ج) 
از    طباطبايي علامه   استفاده  با  و  متعاليه  مباني حكمت  به  استناد  به   روش با  قرآن  تفسيري 

است.   كرده  اثبات  را  دنيا  در  نفس  جسماني  حدوث  مؤلفه  قرآن،  سه  به  ايشان  درمجموع 

  اند: حدوث نفس اشاره كرده

  صيرورت و تبديل بدن به نفس .١
تعالي انسان از خاك و نطفه و علقه و    درباره مراحل خلقت انسان خداي  بيان آفرينش  با 

أَنْشَأنْاهُ خَلقْا آخر«فرمايد:  مضغه مي ثُمَّ  طينٍ.  الْإنِْسانَ مِنْ سُلالةٍَ مِنْ  لَقَدْ خَلقَْنَا  (مؤمنون:    »وَ 

ديدگاه علامه    بنا.  )١٥-١٤ به    طباطباييبر  مرتبه مادي  «تبديل  معناي  به  ديگر  انشاي خلق 

اس نفساني»  خلاف    بر–  طباطباييعلامه    .)١٥٥-١٥٤ص،  ١٢ج،  ١٣٧٤(طباطبايي،  ت  نشئه 

دانسته مجرد  روح  و  مادي  بدن  از  مركب  را  انسان  كه  به    يانشا  و  كساني  را  ديگر  خلق 

تفسير كرده در بدن  نفخ روح    جسماني  حدوث  ملازم  را  گل  از  انسان  آفرينش  –اندمعناي 

  كه   است  آن  گربيان  شريفه  آيه  طبق  گل  از  انسان  آفرينش  دانسته است و باور دارد كه  نفس

  انشاي  از  مراد  و  است  جسماني  امر  و  خاك  سلاله  از  انسان  حدوث  مبدأ  و  آفرينش  اصل

نيست كه درنتيجه انسان موجود مركب باشد،   قبلي  ماده  با  مباين   وجود  آفريدن  آخر،  خلق

انسان در ا نظر علامه،  نشئه روحاني است. از  بدن قبلي به  تبديل  بتدا جسمي طبيعي  بلكه 

شود، سپس خداي تعالي همان جسم را داراي  هاي مختلف بر او وارد مياست كه صورت

  كند: شعور و اراده و فكر مي

به تفاوت نحوه ايجاد نفس و ربد  ،آمدن نفس را تدريجي دانستهوجودعلامه نحوه  اره 

مي نميبدن  پيدا  دفعي  صورت  به  طبيعت  موطن  در  نفس  بلكه  گويد:  وجود شود،  به 

شود. وقتي نطفه و جنين موجود شد، قوه و استعدادي در همين نطفه  تدريجي موجود مي

كه   دارد  و  بوجود  متعدد  مراحل  گذاشتن  سر  پشت  با  و  اشتدادي  جوهري  حركت  اثر  ر 
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ميفعليت وجود  به  نفس  استعدادها  پيدايش    اين  از  ؛آيديافتن  ابتداي  در  انساني  نفس  رو 

تواند بدون شود و ميهاي نوعيه بدن مادي است، سپس مجرد ميخود مانند ديگر صورت 

(صدرالدين شيرازي،  هم به آن تصريح كرده است    ملاصدرابدن مادي باقي باشد؛ مطلبي كه  

كاملاً  اين  از؛  )٢٩٠ص،  ١٣٨٥ مشي  اين مرحله  در  وي  دارد.  رو  اين رو  صدرايي  روح   از 

در مسير   بدن  از مراتب  تكامل  در مسير  «الروح  انساني  نهايي است:  به كمال  و نيل  تجرد 

  .)١٥٨ص، ٦ج، ق١٤١٧ ،(طباطبايي» الاستكماليةالإنساني إحدي مراتب البدن 

  حدوث روح در بدن به نفخه رباني  .٢
  حكمت  مباني  به  توجه  با  و  است   آن  كنايي   معناي   روح»  «نفخ  از  منظور  است  معتقد  علامه

  : حجر(  آمده  قرآن  در  كه  بدن»  در  انساني   روح  فخ «ن  از  منظور:  گويدمي  باره  اين   در   متعاليه

) علامه حركت تكاملي نفس انساني از مرحله مادي و پيدايش نفس مجرد از  ٧٢:  ص  /٢٩

را محسوس  از-   وجود مادي  به  معقول  تشبيه  از    - باب  نور  و  از درخت  پيدايش ميوه  به 

  نباتي   روح  . ترقي شودروغن تشبيه كرده كه با فرارسيدن مرگ، اين تعلق و ارتباط قطع مى

و ايجاد رابطه بين روح انساني و بدن است: «إيجاده تعالى  انسان   به ي به صورت اشتدادي 

  .)٣٥٢ص، ١و ج ١٥٤ص، ١٢ج، همان(و التعلق بالبدن»   الرابطةالروح الإنساني بما له من 

  تعلق تدبيري نفس به بدن  .٣
بر    طباطبايي علامه   تعليقه  تفاو   با   اسفاردر  به  درباره  توجه  ت وجود غيري و وجود ذاتي 

نحوه وجود نفس در   كند كه اين گونه مطرح مينحوه تحول وجود مادي به وجود مجرد  

آغاز با وضعيت آن پس از قرارگرفتن در حركت جوهري و رسيدن به مرتبه تجرد متفاوت  

گونه به  حدوث  ابتداي  در  نفس  نفس  است.  وجود  امكان  حامل  بدني  ماده  كه  است  اي 

امكان وجود آن را حمل   ،كه هر چيزي كه حامل وجود صورت يا عرض باشدچنان  ؛است

نفس  مي آنكه  از  پس  رسيدبكند.  تجرد  مرتبه  به  جوهري  حركت  اثر  مستقل    ،ر  موجود 

باشد  مي (صدرالدين  شود و در اين صورت ديگر نيازمند چيزي نيست كه حامل وجود او 

ه با توجه به آياتي كه خلقت انسان را از زمين  از اين رو علام؛  )١٢ص،  ٨ج،  ١٣٨٥شيرازي،  

    هرابط  اين  در  و    كندمي  استدلال     به عينيت نفس و بدن  و  )٢٥اعراف:    /٥٥(طه:  معرفي كرده  
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  كه  است  متحد  آن  با  نحوي  به  دنيايي  نشئه  اين  در  بدن  با  مغايرت  وجود  با  معتقد است روح

نقل نموده كه    علل الشرايعيتي از  وي در همين باره روا  كند.مي  صدق  آن  ميان   هوهويت

گويد به امام عرض كردم به چه علت هنگامي كه روح از  مشعر به اين معناست. راوي مي

در حالي كه در هنگام ورود روح به بدن انسان آن را احساس مي  ،شودبدن جدا مي كند، 

البدن عليه  نما  «لأنه  فرمود:  امام  نيست؟  احساسي  همين    :چنين  با  بدن  و  زيرا  رشد  روح 

  .)٣٠ص، ١٣٩٤(طباطبايي،   »تكامل يافته است

  تجرد نفس د)
  اثبات  به  را  آن  تجربه  هم  و   نفس  وجود  هم  مزجي  يها استدلال   با  طباطبايي  علامه

  نفس   دارد؛  طبيعت   عالم  از   غير  موطني   كه  داندمي  مجرد  موجودي  را   نفس  علامه   رساند.مي

  به  تواننمي  آزمايشگاهي  تجربه  با  و  نيست  درك  قابل  مادي  ابزار  با  ايشان  نگاه  در  مجرد

به دو   طباطبايي ادله علامه  .  )١، ص١٣٩٣(اكبري،  پرداخت    آن  بررسي در اثبات تجرد نفس 

 د.پذيرن نقلي) تقسيم  دسته (نقلي و غير

 تجرد نفس ادله هـ) 

يابيم و جاي هيچ شكي نيست كه ما در خود معنا و حقيقتي مي  :عدم غفلت از خويش .  ١

هر انساني در اين درك و » و  كنيم به «من كنيم كه از آن معنا و حقيقت تعبير ميمي  مشاهده

ها در اين درك مساوي هستيم و حتي در يك لحظه من و تمامي انسان  ؛مشاهده مثل ماست

كند، متوجهم كه  مادام كه شعورم كار مي  .از لحظات زندگي و شعورمان از آن غافل نيستيم

شود كه من از  به دليل اينكه بارها شده و مي.  ه خودم را از ياد ببرممن منم و هرگز نشده ك

به كلي غافل مي باطني هستم،  يا  بدني هستم يا داراي حواس ظاهري  شوم و اينكه داراي 

ليكن حتي براي يك لحظه هم نشده كه از هستي خودم غافل باشم و دائماً «من» نزد «من»  

مي معلوم  پس  است؛  «من»حاضر  اين  است  شود  بدن  اجزاي  غير  و  بدن  (طباطبايي،   غير 

 .)٥٥٠، ص١، ج١٣٧٤

از    همچنين خاصيتي  يا  آن  اعضاي  از  عضوي  يا  من  بدن  از  باشد  عبارت  «من»  اگر 

آثارش همه و همه مادي   و  اعضايش  و  بدن  معنا كه  اين  با حفظ  آن،  در  خواص موجود 
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رد و حكم ديگرش اين است  پذي تدريج تغيير مياست و يكي از احكام ماده اين است كه به

كه قابل قسمت و تجزيه است، بايد «من» نيز، هم دگرگوني بپذيرد و هم قابل انقسام باشد  

 .(همان) بينيم چنين نيستبا اينكه مي

هر اينكه  كه    به شهادت  را  مشاهده  همين  سپس  و  كند  مراجعه  مشاهده  اين  به  كس 

آن روز، يك «من» است و كمترين    ، با «من»بيند كه «من» امروزبه ياد بياورد مي  ها قبل سال 

در   بدنش و هم خواصي كه  به خود نگرفته ولي بدنش و هم اجزاي  تعددي  يا  دگرگوني 

بدنش موجود بوده، از هر جهت دگرگون شده، هم از جهت ماده و هم از جهت صورت و 

غير  شود «من»  شكل و هم از جهت ساير احوال و آثارش جور ديگري شده، پس معلوم مي

  ،اي نيمي از بدنش قطع شده، ولي خود او نصف نشدهاي بسا در حادثه  از بدن من است و 

 . )٢١، ص١٣٩٣(اكبري،  بلكه همان شخص قبل از حادثه است

همچنين اگر اين دو مشاهده را با هم بسنجد كه «من» معنايي است كه قابل انقسام و  

اجزا و خ انقسام هست،  قابل  بدنش  ولي  نيست،  انقسام ميتجزيه  نيز  بدنش  پذيرد؛  واص 

شود نفس، غير از پس معلوم مي  ؛طور است  چون به طور كلي ماده و هر موجود مادي اين

آن   ؛بدن است آن، نه  از خواص  از اجزاي آن و نه خاصيتي  نه جزئي  نه همه آن است و 

م  ايخواصي كه براي ما محسوس است و نه آن خواصي كه با استدلال به وجودش پي برده

  . (همان)ت و نه آن خواصي كه براي ما هنوز درك نشده اس 

نام ها هر طوري كه فرض كنيد مادي است و حكم ماده اين  بردهبراي اينكه همه اين 

پذيرد و مفروض ما اين است كه آن  است كه محكوم تغيير و دگرگوني است و انقسام مي

پذيرد، پس  اين احكام را نمي  كنيم، هيچ يك ازچيزي كه در خود به نام «من» مشاهده مي

 . )٥٥١ -٥٤٩، ص١طباطبايي، ج(  نفس به هيچ وجه مادي نيست

نفس .  ٢ در  تغيير  تبديل :عدم  و  تغيير  حال  در  كه  ماديات  همه  خلاف  بر  اند،  نفس 

هر نيست.  مادي  رو  اين  از  و  ندارد  كند  تغييري  مراجعه  خود  به  كه  كه  درمي  ، كس  يابد 

ت  خود باقي است و كمترين تغييري در آن به وجود نيامده اس هميشه واحد بوده و بر حال  

 . )٣٦٥، ص١همان، ج(



127  
 

   
    

 

  ...علامه  دگاهينفس و رابطه آن با بدن از د قت يحق يشناختروان-يفلسف  نيتبب

اين نكته، ساده است و اشتغال به كارهاي مادي روزمره و زندگي دنيوي سبب غفلت  

باشد و  ممكن است مادي .شودبودن نفس ميانسان از مجرد تغيير نفس نيز معتقد  انگار به 

سالي تفاوت  او در كودكي با «خود» يا «نفس» او در بزرگحتي بپذيرد كه «خود» يا «نفس»  

آساني تغيير در آن را  آورد، به  شمارانگار نفس را همين بدن به  كرده است. درواقع اگر مادي

گفته شود كه پس چگونه همه عقلا انسان بيست سال پيش را    نيز خواهد پذيرفت. اما شايد 

فعلي مي انسان  باش همين  اگر مجرم  و  مي  ،ددانند  اشكال  مجازاتش  اين  به  پاسخ  در  كنند. 

توان گفت پذيرش ساحت مستقلي به نام «نفس» و مجرددانستن آن، تنها تبيين ممكن از  مي

مي مثال  براي  نيست؛ چراكه  تغييرناپذيري  نميمسئله  تغيير  آنچه  گفت  «هويت»    ،كندتوان 

مي كه سبب  است  چيزي  همان  هويت  او؛  نفس  نه  است  انانسان  با  شود  سابق  زمان  سان 

هاست  اي از ويژگياي از مجموعهانسان فعلي يكي و اين همان شمرده شود. هويت آميزه

و از سلول  مرور زمان شكل گرفته  به  منتقل شده است. علامه  كه  به يكديگر    طباطبايي ها 

  دانداصل را بر وجود امر مجردي بنا نهاده و خلاف آن را ناشي از غفلت از اين اصل مي

 .)١٨٠، ص٦ج مان،ه(

بر اساس اين دليل همه امور مادي متكثرند، در حالي كه   س:بودن نفبسيط و واحد .٣

  .)٣٦٥، ص١، ج(همان يابيم ما نفس خود را واحد و بسيط و بدون هر گونه كثرتي مي

پرسش اين است كه واحد يافتن نفس به چه معناست؟ اگر منظور آن است كه «نفس»  

گرا اين نكته را نپذيرد و براي «خود» نيز اجزايي  چه بسا مادي  ؛دارديا «خود» هيچ جزئي ن 

توان اين اشكال را مطرح  يابيم، ميتصور كند و اگر منظور اين است كه خود را يكپارچه مي

 يابيم؟دست نمي كرد كه مگر ما بدن خود را يكپارچه و يك

بودن شعور و ادراك به  دگاه با توسل به مجر   طباطباييعلامه   :تجرد علم و ادراك .  ٤

اثبات تجرد نفس پرداخته است. از آنجا كه شعور و ادراك كار نفس است و اقسام و انواع  

ادراكات (حس، خيال و تعقل) از آن جهت كه مدرك هستند، در عالم و ظرف خاص خود  

تواند مادي و در حواس مادي بدن باشد؛ چراكه حواس بدن في  تقرر دارند، اين ظرف نمي

  . )١٩٢، ص٦همان، ج( بهره از حيات و شعورندسه بينف
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توان برداشت كرد كه  دليل ديگر را مي  طباطباييعلامه    آثاراز برخي   :علم به خويش.  ٥

به  اسناد  با  اين جز  و  دارد  علم  به خود  انسان  اينكه  از  است  عبارت  است كه  توجه  قابل 

گيرد و ز طريق نفس صورت ميبه تعبير ديگر علم انسان به خود تنها ا  ؛نفس ممكن نيست

 اساساً قابل استناد به بدن نيست.

  طباطبايي اند و علامه  گرايان در موارد گوناگون اين مباحث را بررسي كردهالبته مادي

گرايان  ها را رد كرده است. به اعتقاد علامه، ادله ماديبرخي از اين ديدگاه  الميزان در تفسير  

  ت. هاي علمي اسشرفتها و پيعمدتاً مبتني بر يافته

  ترك   از  پس  كه  داندمي  مجرد  گوهر  و  جوهر  را  نفس  نقلي  و  عقلي  دلايل  به  علامه

  به كه  را قرآن از  آيه هر ايشان. دهدمي ادامه  خود حيات به مجردات  نشئه  در بدن به تعلقش

  غير   نفس  تجربه  نيز  و  داندمي  بدن  و  نفس  دوگانگي  نوعي  دارد،  اشاره  خواب  به  يا  مرگ

  كامل  صورت  به  جسم  مطالعه  اينكه  دليل  به  خواب  يا  مرگ  كند. مي  استفاده  آنها  از  را  يماد

  از   را   بدن   و  نفس   جوهري  دوگانگي  توانمي  راحتي به  كه   پذيردمي  صورت   آن  در  ناقص   يا

  شده  اشاره  شريفه  آيات  ذيل  آنها   عمده  كه  فراوان  نقلي  دلايل  از  پس  علامه  نمود،   درك  آن

  معمولاً  عقلي  دلايل  آوردن  در  طباطبايي  علامه  پردازد.مي  نفس  تجرد  عقلي  دلايل  به  است،

بودن بسيط  است.  داده  ارجاع  خويشتن  به  را  خود  مخاطب  و  كندمي  تمسك  سليم  وجدان  به

  مقدمات   بر   علاوه  همگي   نفس  تغييرناپذيري  و  ادراك   تجربه  خويشتن،  از   غفلت   عدم   نفس،

  . است اشخاص مسلي باطن و  وجدان به اشاره  نوعي  به عقلي

  تعامل نفس و بدن و) 
 در   و  است  بوده  بحث  مورد  ديرباز  از  شخصيت  و  نفس  بر  بدن  ظاهري  يهاويژگي  تأثير

  حالات   و  فيزيكي  خصوصيات  اثرگذاري  شلدون  و  كرچمر  مانند  افرادي  نيز  جديد  تحقيقات

اساس    و  داده  قرار  خود  كار  مبناي  را  رواني   رواني   هايسنخ  مختلف  جسماني  سطوحبر 

  آنجا  از   ؛ همچنين)١٣٧٣  منصور،  از:  نقل   به  لي،  مال(اند  نموده   گذاري نام  و  معرفي   را  مربوط

  را  نفس  جسماني   صدمات   و  هابيماري  كند،مي  درك  را  جسماني  آسيب   و  درد   نفس  كه

 گيريممي  نظر  در  مسلم  امور  را  خود  هايبدن  معمولاً  سلامت  سازند؛ بنابراين هنگاممي  متأثر
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گاه  ولي  داريم؛  توجه  هايمانساحت  ديگر  هب  ندرتبه  و  شويم،مي  درد  بيماري  دچار  هر 

  همكاران،  و  كاوياني  :از  نقل  به  ديماتئو،(  كنيممي  بيشتري  دقت  من  ابعاد  ساير  و  بدن  به  نسبت

به    .)١٣٧٨ توجه  نمونه  تأثير با  به  بدن  و  نفس  تأثر  زيستيو  اين  روان- هاي    تأثير شناختي 

  پردازيم: طرفيني مي

 در   و  انگيزدبرمي  را  طعم  يا  صدا  احساس  مغز،  حسي  مناطق  الكتريكي  تحريك.  ١

  شودمي  موجب  مغز  جلوي   قسمت   تحريك  كند.مي  ايجاد   را  خاطراتي   طرفيني   هاي قسمت

  را   كلمات   يادآوري  نقاط   برخي  تحريك  كند.  بلند   را   دستش   ارادهبي  و  خود  به  خود   شخص

گونه  بدون   مغز  ترعمقي  يهاقسمت  تحريك  در  سازد.مي  ناممكن  تكلم  در  اختلالي  هيچ 

 بعضي  در  كنندمي  حس  خشم  يا  اضطراب  شادي  قبيل  از   مختلفي  احساسات  بيماران

  لرز  و  ترس  به  موش  ديدن  از  يا  ببرد  حمله  سگ  به  كه  كرد  دلير   را  گربه  توانها ميتحريك

  . )Campbell, 1970, pp.55-56(فتد ابي

  مقدار   است.  رواني  حالات  در  مؤثر  عوامل  از  غدد  ي هاهورمون  نوع  و  ميزان.  ٢

  ترشح  كاهش  دارد.  افسردگي  مانند  رواني  حالات  برخي  ايجاد  بر  زيادي  تأثير  مغز  سروتونين

 افسردگي   و  حافظه  ضعف  موجب  جسماني  آثار  بر  علاوه  سالانبزرگ  در  تيروئيد  غده

 & Glassman(د بر بين از افسردگي  ضد داروهاي  با را افسردگي توانمي همچنين شود؛مي

Hadad, 2009, pp.70-77 ( .  

  اغتشاش   با  خون  قند  كاهش  آلودگيخواب  با  آن  ارتباط  و  خون  شدناسيدي  تأثير.  ٣

  يها حالت  ايجاد  منگنز  كمبود  افسردگي  با   ارتباطش   و  خونيكم  يا  آهن  كمبود  شعور،

 ,Wulff(د  ان شناختيروان  سلامت  بر   بدن  داخلي  محيط  تأثير  از  ديگري  ي هانمونه  وسواسي 

1997, pp.73-74( .  

- شگفت  آثار  آزمايشگاه  در  توليد  از  پس  يا  گياهان  در  موجود  دارويي  مواد  برخي.  ٤

  بزم  نام  به  ايپديده  دي اسال  مصرف  از  پس   نمونه  براي  دارند؛  رواني  هايحالت  بر  آوري

 رسندمي  ظر ن   به  جاندار   اشيا   يابند.مي  شدت  زياد  ميزان  به   رنگ  و  نور   كه   دهد مي  رخ  بينايي

 و   واقعيت   مسخ   يا   وآيند  ميدر   حركت  به  ديد   ميدان  در  خيالي   ذهني  هاي صورت  و
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  . )Ibid, p.92(آيد مي  پديد شخصيت

  قابليت   دادنازدست  موجب  تواندمي  گيجگاهي  قشر  به  ديگري  آسيب  هر  يا  سكته.  ٥

حيوانات  ،هاچهره  تشخيص بشود  اشيا،    ناميده ي  اچهره  پريشيادراك  اصطلاح  به  كه  و... 

  . ) Bunge & Ardila, 1987, p.240(شود مي

  بدن   تدبير  به  نفس  اشتغال   و  آيدمي  پديد  بدن  اعضاي  و  قوا  در  اختلالي  گاه  هر.  ٦

 خود؛   اصلي   كار  از  ناطقه   نفس  درنتيجه  گردد،مي  شديدتر  آمده  پديد  اختلالات  جبران  جهت

  . )١٣٧٥ مصباح،( آيدمي دوجو به اشكالات آن كار در آنكه يا ماندمي باز تعقل يعني

صدمات ٧   ناهنجاري   مختلف  حالات   تواندمي  دارو  حد   از   بيش  مصرف   يا  مغزي  . 

 شود  باعث  را  اغما  تا  آشفتگيروان  از  و  گيجي  تا  گرفته  صرف  ابهام  از  آگاهي  و  هشياري

)Bunge & Ardila, 1987( .  

پاره٨  و   كرتكس  نندما  مغز  مناطق  از  بخشي  الكتريكي  تحريك  نيز  و  داروها  ازاي  . 

 درباره وي  يها انديشه  با اولي  طريق به  و شخصي  ذهني فرايندهاي  تواندمي ليمبيك دستگاه

 و  شود  مبتلا  بيماري  يا  شنوايي  توهم  به  است  ممكن  مثال   براي  سازد؛  مخدوش  را  آنها

  . )Ibid(  ندارد تسلطي هيچ آنها بر  كه گردد مزاحم افكار   گرفتار

  انجام   را  مشخصي  بسيار  كار   شخص  كه  هنگامي  در  غزيم  رويدادهاي  بررسي  راه  . از٩

  خاصي  ذهني  ي هاتوانايي  با  كه   رسدمي  اثبات  به   مغز  در  خاصي  ي هاحوزه  وجود  دهد،مي

  آسيبي  روينا  از  است؛  مرتبط  مغز  قشر  پشت  قسمت  با  بينايي  حس  مثلاً  باشند؛مي  بستههم

   .)١٣٨٢ مجيدي،( اهدك مي تخيل  و ديدن قدرت  از آيد،مي  وارد نقطه آن به كه

  كنيم: بدن اشاره مي بر نفس گذارياثر از  ييهادر ادامه به نمونه

  داشته   تأثير  بدن  سلامت  و   نشاط  شادابي  بر  مثبت  يهاهيجان:  بدن  بر  هاهيجان  تأثير.  ١

  غيره  و  گوارشي  هايناراحتي  و  اعصاب  ضعف  به  نسبت  منفي  هيجانات  به  منجر  و

  مشكل  با  را  غذايي  مواد  جذب  و  هضم  عمل  موارد  از  بسياري  در  هاغم  وها  طرح  گردند،مي

  افزايش   را   قلب   ضربان  و  تنفس  و  تند  را  خون  جريان  غضب  و  خشم  سازند،مي  روروبه 

 به  منجر  درنتيجه  و  گردندمي  ايمني  سيستم  كاركرد  كاهش  موجبها  تنش  همچنين  دهند؛مي
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  . )Glassman & Hadad, 2009, pp.90-92(شوند مي فيزيكي يها آسيب

  جسماني   امراض  و  دارند  درماني  آثار  تلقين  و  فكر:  تلقين  و  تفكر  نحوه  درماني  آثار.  ٢

 بيماري  دچار   را  فرد  است  ممكن  بيماري   تلقين  و   توهم  همچنانكه   بخشندمي  بهبود  را

  را  هيستري  مانند  جسماني  حاد  مشكلات  رواني  هايناهنجاري  برخي  همچنين  كند  جسماني

  . )Butcher, 2013, pp.266-270(دارند  پي در

 به صورت  را  غم  و  رنج  و  رواني  يهاآسيب  بدن  اوقات  گاهي:  تنيروان  يهابيماري.  ٣

  با   جسمي  بيماري  يك  درواقع  كه  را  تنيروان  بيماري  و  دهد مي  نشان  تنيروان  امراض

 در   العملعكس  صورت  بهها  اختلال   اين.  آورد مي  وجود  به  باشد،مي  رواني  يهاريشه

  هر  يا  پوستها  ماهيچه  ،هاشش  قلب،  گوارش،  يها دستگاه  از   يكي  در  عضوي  هايفعاليت

  گردش  دستگاه  شامل  ريزدرون   غدد  بيماري  اين.  شوندمي  ظاهر  گانهپنج  حواس  از  يك

  . )Ibid, pp.90-92(گردد مي  تناسلي و ادراري دستگاه خون

  توجه   كه  بدين صورت:  دن ب  از  بخشي  به  نسبت  هشياري  يا  توجه  ارادي  نابودسازي.  ٤

 ,Bunge & Ardila(شود مي تضعيف ارادي طور به توجه سركوب هايروش يا هشياري يا

1987, p.241 (  .از   بدني   ي هاحس  تلقين  با  كه  هم  مصنوعي   خواب   فرايندهاي  در   امر  اين  

  شود. مي مشاهده رود،مي بين

  براي :  ذهني  يها ياتعمل  برخي  هشيارانه  اجراي  طريق  از ها  بازتاب  برخي  تضعيف.  ٥

 كه  زماني  در  غذا  برگرداندن  بازتاب  يا  بماند  باز  چشم  بايد  چشم  در  قطره  ريختن  براي  مثال 

  .)Ibid(گردد  مهار شود،مي فرستاده  مري و حلق به سوند

  و   بدن  تدبير   از  آن  موازات  به  گردد،  ترقوي  تجرد  عالم  به   نفس  توجه  كه  چقدر  . هر٦

  بر   است،  نفس   تدبير  توجه  گرو  در  بدن  مزاج  قوام   كه   آنجا   ز ا  و  گرددمي  منصرف   آن  قواي 

 بدن  اعضاي  و  نفساني  قواي  كاركرد  در  و  مزاج  در  هايياختلال   نفس  توجه  كاهش  اثر

  ماده  عالم  از  را  خود  كامل  بهره  نفس  كه  يابدمي  ادامه  آنجا  تا  روند  اين  شود.مي  حاصل

  كه   وقايعي  و  مبدأ   سوي  به  و   گرددمي  قطع   كاملاً  بدن  به  توجه   آن،  دنبال   به  و  يابددرمي

  . )١٣٧٥ مصباح،( كندمي  سير اوست،  به توجه  مقتضي طبعش
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غير٧ به   و  شوندمي  كمردرد  يا  قلبي  بيماري  دچار  بيشتر  احتمالاً  شخصيت  انواع  از  . 

  باشند،  متمايل  جويانهمبارزه  بينانه خوش  فكري  طرز  به  كه  صورتي  در  سرطاني  بيماران

  كه   شودمي  داده  تعليم  آنان  به   اوقات  گاهي  دهند.مي  نشان  درمان  به  بهتري  واكنش

  او  با  دارند  كه  كنند  خيال   و  سازند  تصور  ذهن   در  دشمني  صورت  به  را  شانبيماري

  دهد. مي  ميدان  شوند،مي  بيماري  پيشرفت   مانع   اينكه  از  ييهاحالت  به  امر  اين.  جنگندمي

  .)١٣٨٢ مجيدي، از: نقل به مورتون،( بگذاريماثر  ذهن بر است لازم بدن بر تأثير  براي پس

  پردازيم. به تبيين رابطه اتحادي نفس و بدن مي  توجه به تأثير متقابل نفس و بدن،با 

 رابطه اتحادي نفس و بدنز) 

يگانه  وجود  اساسي  رويكرد  دو  بدن  و  نفس  رابطه  تبيين  در دوگانه  گراييدارد:  گرايي.  و 

  واحد  جوهر  از  انسان   جمله  از   هستي  جهان  كه   است  راستوا   پايه  اين  بر  گرايييگانه

  واقعيت   نفساني   امور   و  نفس  رويكرد  اين   اساس   بر  است.  شده   تشكيل  ماده  خصوصبه

  بخشتداوم  فعاليت  رويكرد  اين  طبق  اند.ماده  جانبي   محصولات  از  نداشته،  ماده  از  مستقل

  و   باشدمي  بدني   تتغييرا   و  مباني  و  دارد  فيزيكي  جنبه  بازپروري،  و  درمان  سلامت

 & Glassman(ارند  ند  اصالتي  و  نيستند  مستقل  چيز  نفساني  و  شناسيروان  يها فعاليت

Hadad, 2009, pp.70-72 (.  ماهيت   با  جوهر   دو  از  مركب  انسان  گراييدوگانه  ديدگاه  طبق  

  تعامل  ايبه گونه  يكديگر  با  كه   شده  تشكيل  همديگر  به  متعلق  و  پيوسته همبه  ولي  متفاوت

 دليل  اساسي  پرسش  دو  بدن  و  نفس  تعامل  با  رابطه  در  . )Eccles, 1994, p.9(رند  دا

  پرسش   دو  هر  كه  دارد  وجود  اثرگذاري   اين  چگونگي  و  بالعكس  و  بدن  بر  نفس  گذاريتأثير

  كرد. تبيين  طباطباييعلامه   نظريه چارچوب در توانمي را

نخست پاسخ  به  ملاصدرا  باور  در   درباره  علامه  و    بدن   و  نفس   تركيب   ييطباطبا تبع 

  صدمات  و  گذاردمي  اثر  جسم  بر  رواني  يهاآسيب  دليل  همين  به  است؛  حقيقي  تركيبي

  .)١٢، ص٨، ج١٣٨٣، صدرالدين شيرازي(دهد مي قرار  تأثير تحت   را نفس جسماني

دوم پرسش  را  دارد،  بدن   از  بالاتر  مرتبه  نفس  اينكه  دليل  به  درباره    مرتبه   كه  آن 

  اعدادي  علت  چون  بدن  اما  دهد؛مي  قرار  تأثير  تحت  مسببي- سببي  نحوه  به  دارد،  تريپايين
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  علت  ولي  شود؛مي  بدن  منسجم  نظام  در  تغيير  موجب  آن  تغييرات  است،  نفس  براي  مادي  و

باشد (همان،  مي  بدن  مواد  به  نسبت  تعلقي  ماهيت  بدن  در  تغيير   پيدايش  با  رواني  تغييرات

  : دارد وجود ثرتأ و تأثير  سنخ دو ). بنابراين٥٥- ٥٤ص

  شود.مي اعمال  بدن به نفس سوي از كه  مسببي- سببي تأثر و تأثير. ١

  است.   برقرار نفس با بدن از سوي همبستگي و  همراهي نوع  از تأثر و تأثير. ٢

  بدن   به  نفس   تعلق داشتن  به دليل  گذارند،مي  تأثير   همديگر   بر  بدن  و  نفس  هرچند  پس

مانندمي  وجود  به  نيز  همراهي  چنين  عدم  از  مواردي  نفس   براي  بدنبودن  اعدادي  و   آيد؛ 

 مشاهده  قابل  بدني  اختلال   ايجاد  هيچ   موجود  يها يافته  طبق  آن،  در  كه  هيستري  بيماري

  سطحي   هر  در  بدني  تغييرات  در   و  دارد  وجود  شناختيروان  اختلالات  حال   اين  با  نيست؛

  . )١٨، ص١٣٩٧ئي نصرتي، (نارورود نمي بين از  فرد شخصي  وحدت معمولاً بيفتد، اتفاق

  علامه   و  كندمي  حل  ديگر  چيز  به  چيز  يك  تعلق  انواع  بيان  با  را  مسئله  اين  ملاصدرا

  تعلق    نوع تعلق،  شش  توضيح  از   پس   وي  ندارد.  وي   با  مخالفتي  باره  اين   در  نيز   طباطبايي

  .)٣٢٧-٣٢٥ص ،٨ج ،١٣٧٤  طباطبايي،(كند مي  مطرح آنها از  نوع دو زير در را بدن به نفس

  حدوث   مرحله  در  است.  نفس  حدوث  مرحله  به  مربوط  بدن  به  نفس  تعلق  نوع  اولين

  در  فقط  البته  و  يافتنتشخص  و  وجود  لحاظ  به  متعلق  نوع  از  بدن  به  نفس  تعلق  نفس،

 آن   به  وجود  تداوم  در  ولي  است،  بدن  نيازمند  خود  حدوث  در  نفس  يعني  است؛  حدوث

  .)همان (ندارد  نياز

  بيشتر   است.  كمال   كسب  استكمال  لحاظ  به   تعلق  بدن،  به   نفس  تعلق   نوع   دومين

  به  چراكه  آوردند؛مي  حساب  به  اين گونه  را  بدن  و  نفس  رابطه  ملاصدرا  از  پيش  فيلسوفان

 نيازمند  خود  بالقوه  كمالات  كردنبالفعل  در  تنها   و  ندارد   بدن  به  نيازي   نفس  آنان   اعتقاد

  تعلق   تعلق،  اين  بر  افزون  طباطبايي  علامه  او  تبع  به  و  ملاصدرا  اما  است؛  بدن  از  گيريبهره

  .داند مي ثابت هم را قبلي  نوع از

  بدن   ويژگي  از  غير  و  بدن  از  غير   نفس  كه   حالي   عين  در  كندمي  تصريح   طباطبايي   علامه

  مقتضاي  به  تعلق  اين  و  شودمي  بدن  و  نفس  اتحاد  سبب  كه  تعلقي   دارد؛  تعلق  بدن  به  است،
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به) ٣٦٥ص  ،١ج  همان،(است    دبيريت   تعلق  سنخاز    عقلي  دلايل   نفسهفي  روح  وي  اعتقاد  . 

  با  پيوند روح  كه   يابد. هنگاميمي  آن  با   اتحاد  نوعي  بدن  به  تعلق  با  كه  دارد  لمستق  وجود

در انديشه علامه  . )١٥٤ص ،١٢ج  همان،(گردد  مي مستقل  شود،مي جدا بدن از آن و قطع بدن

است؛ حركتي عميق و جوهري كه در ذات  پيدايش نفس انساني، محصول حركت    طباطبايي

دارد جريان  اشيا  مبد  ؛تمام  اينكه  شكل  أچه  و  تكوين  آغاز  جسماني  و  ماده  نفس،  گيري 

ماده استعداداست؛  اين  كه  ماوراء    اي  در  موجودي  دامنش  در  كه  دارد  خود  وجود  در  را 

بپروران مجردات  و  ج١٣٧٣مطهري،  ( د  الطبيعه  ص١٣،  نف.  )٣٤،  رابطه  بدن    و  س بنابراين 

اي حقيقي و در نحوه ذات و وجود است نه اينكه امري اعتباري مثل ملوان با سفينه يا  رابطه

  خانه با خانه باشد. صاحب

آيد كه علامه علاقه و اتحاد نفس با بدن را اتحاد ذاتي و  به دست مي  ، از آنچه گفته شد

در طبيع  ددانميحقيقي   نيستند. نفس  از هم  تفكيك  قابل  براي  كه هرگز  ابزاري  ت محتاج 

و   است  طبيعي  مادي  جسم  و  بدن  همان  ابزار،  آن  كه  است  خويش  دنيوي  افعال  تحقق 

  ممكن نيست نفس بدون آن قادر به افعال خويش باشد. 

  نتيجه
منظر   گرفته   طباطبايي  علامهاز  خود  به  ديگري  خلقت  كه  است  بدني  همان  انساني  روح 

باشد. درواقع روح يك امر وجودي است كه في    است، بدون اينكه چيزي به آن اضافه شده

حال يك    عين  نفسه يك نوع اتحاد با بدن دارد و آن اين است كه متعلق به بدن است و در

  طبق  شود.از او جدا مي  ،نوع استقلال هم از بدن دارد كه هر وقت تعلقش از بدن قطع شد

ها  بيماري  بهبود   مستمر،  ورترا به ص   بدن   قوام  نفس حفظ  ملاصدرا  و  طباطبايي  علامه   باور

 آوردمي  پديد  مسببي- سببي  به صورت  شود،مي  ايجاد  بدن  روي  كه  يي هازخم  ترميم  حتي  و

  . كندمي ترميم را بدن و

 بدن   فاصله  بدون  و  درنگبي  بالارفتن   پله  از  يا  دويدن  اراده  مانند  نفساني  ي هادگرگوني

  به  خاص  فعل  يابيپايان  با  را  بدن  بارهدو  و  كندمي  آماده  خاص  رواني  فعاليت  با  هماهنگ  را

  . گرداندبرمي جديد كاركرد   با متناسب و اول حالت
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  اموري   باشند،  داشته  بدني  اندازيراه  است  ممكن  هرچند  شناختيروان  هاياختلال 

  بدني   تغيير  كه  ايگونه  به  دهند؛مي  تغيير  خود  همراه  به  همواره  را  بدن  كه  اندشناختيروان

  وسواس  و  افسردگي  به  مبتلايان  مغز  در  سروتونين   ميزان  مثلاً  است؛  رديابي  و  مشاهده   قابل

  وجود   متفاوت  نفس   دو  درواقع  اينجا  در  است.  رواني   سلامت  داراي   افراد  از  كمتر  جبري

  داروهاي   دليل  همين  به  .اندآورده  وجود  به  را   متفاوت   كاركرد  دو  با  بدن  دو  كه  دارد

  اين  در  زيرا  گذارند؛نمي  جاي  بر   خاصي  اثر  نيز  برخي  د.گذارن مي  اثر  كندي  به  شناختيروان

 به  هم  روان  تا  كندنمي  شناختيروان  تغيير  براي  تلاش  بدني  تغييرات  همراه  به  بيمار  موارد

  تغييرات   با  آن  اساس   بايد  رواني  اختلال   آورد. درمان  دست  به  را  مناسب  تغيير  بدن  همراه

  عنوان  به  بدن  اگر   اما  يابد؛   ادامه  شناختيروان  ت صور  به  پايان  تا  و   شود  آغاز   شناختيروان

  و  مدت  طولاني  يهااختلال   در   معمولاً  كه  باشد  كرده  تغيير  زيادي  ميزان  به   ابزار  و  متعلق

  شناسيروان  يهادخالت  با  زمانهم  طور  به  يا  قبل  بدني  تغيير   آيد،مي  وجود  به  شديد

  صورت   به  درمان  خودش،  بر   فرد   يابي تسلط  از  پس  نيز  اينجا  در  يابد.مي  ضرورت

  متناسب   را  بدن  تدريج  به  نسبت  شناختي،روان  درمان  استمرار  با  يابد.مي  ادامه   شناختيروان

  شود.  نياز بي  دارودرماني  از  تدريج به  تواند مي  فرد  و  كندمي  بازسازي  سلامت   حال   با

  كمك  پاك  فضاي  و  مناسب  تغذيه  ورزش،  مانند  كنندهتسهيل  بدني  تغييرات  ترديدبي

  يابد.  دست خود  نظر مورد شناختيروان حالت  به بتواند بهتر نفس، كه كنندمي
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  و مآخذ  منابع
  عبدالبارى   على  تحقيق  ؛روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم   ؛دوآلوسى، سيدمحم .١

  .ق١٤١٥، الإسلامي  دار الكتب بيروت: ؛عطية

«دلايل .٢ محسن؛    مجله   ،طباطبايي»  علامه  منظر  از  نفس  تجرد  نقلي  و  عقلي  اكبري، 

  . ٣٢- ٧، ص١٣٩٣، ١٩؛ شحكمت آيين  پژوهشي علمي

نصرت .٣ سيده  اصفهاني،  تفسير  ؛امين  در  العرفان  زنان    :تهران  ؛مخزن  نهضت  نشر 

  . ١٣٦١، مسلمان

  . ق١٤٢١دار الرشيد،  :بيروت ؛تفسير البيضاوى  ؛بيضاوى، قاضى ناصرالدين محمد .۴

  . ١٣٧٢تهران: نشر الزهراء، ؛ القواعد تمهيد  تحريرجوادي آملي، عبداالله؛   .۵

انسانيمقدمهنيا، محمدرضا؛  حافظ .۶ انتشارات  اي بر روش تحقيق در علوم  ؛ تهران: 

  .١٣٨٧سمت، 

ترجمه١ج  سلامت؛  شناسيروانرابين؛    .ام  ديماتئو، .٧   همكاران؛  و  كاوياني  محمد  ، 

  . ١٣٧٨ سمت، تهران: انتشارات

العلم،   دار  :بيروت  ؛قرآنالمفردات في غريب ال  ؛راغب اصفهاني، حسين بن محمد .٨

  . ق١٤١٢

محمدرضارجب .٩ «بررسي  و  نژاد،  مجيدي؛  و  رابط  اعظم  نفس    نظر  از  بدن  بين 

طباطبايي)»،   آملي  جوادي  (ملاصدرا،  ايراني  انديشمندان پزشكي  و  ،  ٤١؛ ش تاريخ 

  . ٣٢- ٢٤، ص ١٣٩٨

  ؛ رفتاري   علوم  در   تحقيق  ي هاروشحجازي؛    الهه  و  بازرگان   عباس  زهره،  سرمد، .١٠

  . ١٣٨٣آگاه،  انتشارات تهران:

علي .١١ بن  محمد  لاهيجي،  لاهيجى  ؛شريف  شريف  جلال   ؛تفسير  مير  الدين  تحقيق 

  . ١٣٧٣دفتر نشر داد،  :تهران؛ حسينى ارموى

«نظريهشه .١٢ احمد؛   و   نفس  رابطه  به  شناختيروان- فلسفي  رهيافتي  انعكاس؛  گلي، 
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  ...علامه  دگاهينفس و رابطه آن با بدن از د قت يحق يشناختروان-يفلسف  نيتبب

  .١٢٠- ٨٣، ص١٣٨٩، ٣؛ ش نظر و  نقد ،بدن»

مح  شيرازي .١٣ فلسفي    مد؛صدرالدين،  ناجي    ؛ صدرالمتألهينرسائل  حامد  تصحيح 

  .١٣٨٥ نشر حكمت، :، تهران٣ج  ؛اصفهاني

محمد؛  شيرازي .١٤ الاربع  الاسفار   في  المتعالية   الحكمة   صدرالدين،  ،  ٨ج  ؛ ةالعقلية 

  م.١٩٨١ العربي،  التراث احياء  دار بيروت:

؛  ةلعقلية الاربعا  الاسفار في المتعالية   الحكمةتعليقه بر ؛  محمدحسين سيد   طباطبايي، .١۵

  م.١٩٨١ بيروت: دار احياء التراث العربي،

  . ١٣٦٤صدرا،   ؛ قم:رئاليسم  روش و  فلسفه اصول؛ ـــــ .١٦

  مؤسسه   م:ق  سبزواري؛  زارعي  عباسعلي  تحقيق  و  تصحيح   ؛ الحكمة  بداية ؛  ـــــ .١٧

  . ق١٤١٢الاسلامي،  النشر

قم:    ؛الميزان  تفسير ؛  ـــــ .١٨ همداني؛  موسوي  محمدباقر  سيد  انتشارات  ترجمه 

  . ١٣٧٤، حوزه علميه قمجامعه مدرسين  اسلامى

القرآن؛  ـــــ .١٩ تفسير  فى  حوزه    :قم  ؛الميزان  مدرسين  جامعه  اسلامى  انتشارات 

  ق. ١٤١٧، علميه قم

  . ١٣٨٦،  مؤسسه النشر الاسلامي :قم  ؛ةالحكم ةنهاي؛ ـــــ .٢٠

  . ١٣٩٤،  ببوستان كتا :قم  ؛ترجمه صادق لاريجاني  ؛انسان از آغاز تا انجام؛ ـــــ .٢١

شاذان  ،طبرسي .٢٢ بن  القرآن  ؛فضل  تفسير  فى  البيان  ناصر    :تهران  ؛مجمع  انتشارات 

  . ١٣٧٢ ،خسرو

  اسلامي   علوم  دانشگاه  مشهد:  بدن؛  و  نفس  رابطه  محمداسحاق؛   شيرداغي،  عارفي .٢٣

  .١٣٩٢ رضوي،

  ق.١٤١٥تهران: صدر،    ؛تفسير صافى ؛فيض كاشاني، ملامحسن .٢٤

منصور؛    محمود  ترجمه  شخصيت؛  تحول   و  پديداييسافت؛  .  ريچارد  لي،  مال  .٢۵

  .١٣٧٣ تهران،  دانشگاه انتشارات تهران:
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 ١٤٠١، زمستان ٤ه، سال اول، شمارياسلام تاريخ فلسفه

قم:الاربعه  الاسفار  هشتم   جلد  شرح  محمدتقي؛  يزدي،  مصباح .٢۶   انتشارات   ؛ 

  .١٣٧٥اسلامي،  

  . ١٣٧٣ صدرا، تهران: ؛فلسفي مقالات  مرتضي؛  مطهري، .٢٧

ترجمه  هايپرسش  بر  مدخلي :  عمل  در  فلسفه  ادم؛  مورتون، .٢٨   رز فريب  عمده؛ 

  . ١٣٨٢مازيار،  تهران: انتشارات  مجيدي؛

  . ٥٦- ٤٣، ص١٣٨٩،  ٨؛ شدانش ،موسوي، حسين؛ «رابطه بين نفس و بدن» .٢٩

  تأكيد  با(  اسلامي  منابع  اساس  بر  بدن  و  نفس  ارتباط  ناروئي نصرتي، رحيم؛ «تبيين .٣٠

ملاصدرا  بر دينروان  ،شناختي»  روان  تحليل  و  رويكردها  بيان  ؛)نظر  و  ؛  شناسي 

  . ٢٠- ٥ص  ،١٣٩٧، ٤١ش

،  ٥٩ش  ؛نظر  و   نقد  مجله  ،نصيري، منصور؛ «نفس وبدن از ديدگاه علامه طباطبايي» .٣١

  .١٧٨- ١٥١، ص ١٣٨٩

از ديدگاه ملاصدرا» .٣٢ ، ٩؛ شدانش فلسفي  ، يوسفي، محمدتقي؛ «رابطه نفس وبدن 

 .١٨٠- ١٤٧، ص ١٣٩٠
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The Analysis of the Presupposition Rule and 
the Existential Propositions in Mulla Sadra's 

Thought and his Effectiveness of Dashtakī 
and Dawānī 
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Abstract 
In the Mulla Sadra’s expressions, we are faced with inconsistencies in 
the interpretation of the presupposition rule and its application. This 
article tries to find the root of these inconsistencies based on the 
arguments of Dashtakī and Dawānī in these two issues. In the 
following, we show what is the final basis of Mulla Sadra in the 
analysis of the presupposition rule, and of course it becomes clear 
how the Mulla Sadra’s inconsistencies in the cases of application of 
this principle can be analyzed. The existential propositions are one of 
the application cases of this Principle, and the difference in the 
interpretations of Mulla Sadra in the analysis of the existential 
propositions is due to the difference in his foundations in the analysis 
of the presupposition rule, and with the clarification of his final 
foundation in the presupposition rule, his final theory in the analysis 
of the existential propositions will also be clarified, and the it’s 
conflicting texts needs renovation. 

 Keywords: The Presupposition Rule, the Existential Propositions, 
Qualification, Dashtakī, Dawānī, Mulla Sadra.  
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Extended abstract 
Introduction 

The Shiraz's intellectual school is one of the main sources of Mulla 
Sadra in the foundation of transcendental wisdom. Mulla Sadra, based 
on his own reading of Shiraz's intellectual school, approved it or tried 
to criticize it. For a long time, the analysis of the existential 
propositions and its relationship with the presupposition rule has been 
discussed. Ibn Sina criticized the effectivity of essence in relation to 
being in his book al-Isharat wa al-Tanbihat, and claims that essence 
cannot be the subject of existence; because every cause has 
precedence over its effect, and essence cannot precede by being over 
being. Fakhr al-Dīn al-Rāzī considers the effectivity of essence in 
relation to being as the ability of being in relation to being and claims 
that if the ability of essence in relation to being is allowed, then the 
effectivity of essence in relation to being must also be allowed. The 
ability of essence to being means that if in the form of the existential 
propositions “man exists” man is supposed to accept existence and 
existence is proved to man, then this proposition is an example of the 
presupposition rule and requires the previous affirmation of essence. 
In this proposition, the previous affirmation of essence is provided 
either by the same existence that is placed in the form of the predicate, 
which leads to the precedence of a thing over itself, or it is obtained 
by another existence, which is the necessary endless chain. In Sharh 
al-Isharat wa al-Tanbihat, Nasir al-Din al-Tusi talks in detail about the 
difference between the effectivity and ability of essence in relation to 
being, and while rejecting the effectivity of essence in relation to 
being, he accepts the ability of essence in relation to existence. 
Focusing on the book of Tajrid, Jorjani, Esfahani, Ghoshchi, Daštakī 
and Dawānī seriously have pursued the whole issue of the ability of 
essence to being or the affirmation of being for essence. 

Method 
Mulla Sadra’s theory of primacy of being has had a profound 

impact on the type of relationship between being and the esence and 
analysis of the existential propositions; But the traces of the analysis 
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of the predecessors - especially Daštakī and Dawānī - can be found in 
this analysis, and in this article, we try to analyze Mulla Sadra's 
reading of the presupposition rule and the existential propositions by 
focusing on the texts of Daštakī and Dawānī. 

Findings 
The adoption of a theory about the presupposition rule is based on 

obtaining a basis in three areas: the necessity of affirmation in of 
affirmed it’s, the necessity of affirmation of constant, and the previous 
affirmation of affirmed it’s. The general inconsistencies in Mulla 
Sadra’s texts found in the analysis of the necessity or non-necessity of 
affirmation of constant. In the author’s view, the requirement of the 
affirmation of constant is the final basis of Mulla Sadr, and the cases 
of application of the presupposition rule should be reconstructed on 
the basis of necessity the affirmation of constant. One of the cases of 
application of this rule is Mulla Sadra's analysis of the existential 
propositions. He has two analyzes of the existential propositions. In an 
analysis, the existential propositions preserve the simple form in its 
natural form and expertly removes it from the presupposition rule; 
However, in some texts, based on the inclusion of the presupposition 
rule about the natural form of the existential propositions, he argues 
for the primacy of being. According to the author, the inconsistency of 
the above texts comes back to the inconsistency of Mulla Sadra’s 
statements in necessity the affirmation of constant. The texts that 
mention the inference the existential propositions from the 
presupposition rule, have based the presupposition rule based on the 
undeveloped model of qualification, and the texts that mention the 
inclusion of the presupposition rule in relation to the existential 
propositions, have based the presupposition rule based on the 
developed model of qualification. We have provided sufficient textual 
evidence for this conclusion. The second analysis that Mulla Sadra 
presents about the existential propositions is the conversion of 
predication of the existential propositions. Mulla Sadra considers the 
conversion of predication of the existential propositions to be an 
example of the presupposition rule. We will make clear by analogy 
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with some expressions what he wants that the presupposition rule 
based on the Dawānī’s developed qualification of Devani Murad. 
Whereas the conversion of predication, as the final basis of Mulla 
Sadra’s theory, should not be based on the presupposition rule which 
is not his final theory. Therefore, even the conversion of predication 
analysis of the existential propositions is specialized under the 
presupposition rule. 

Cunclusions 
The necessity the affirmation of constant in the presupposition rule 

will bring important necessities. A new interpretation of the secondary 
philosophical intelligible, a new analysis of the essential predication and 
a new analysis of the opposite of contradiction are examples of the works 
of this theory in philosophy. Allāma Tabātabāī has specified some of 
these requirements in his works.  



 

 

 
 شه يدر اند  طهي بس  اتي و هل   هيقاعده فرع  ليتحل 

  ي و دوان ياز دشتك  يو  يري ملاصدرا و اثرپذ
 سيداحمد حسين ي سنگچال * 

  چكيده 
تقر در  ملاصدرا  عبارات  فرع  ري در  ناسازگار  هيقاعده  متون  با  آن،  كاربست  امي امواجه   يو  نوشتار   ني . 

را به دست    هايناسازگار  ني ا  شهي دو مسئله، ر  ني در ا  يو دشتك  يدوان  يهادارد بر اساس جدال   يسع

ادامه نشان م فرع  ليملاصدرا در تحل  يينها  يمبنا  ميدهي دهد. در  اس  هيقاعده  بالطبع روشن    ت كدام  و 

ا  يناسازگارها  شوديم كاربست  قابل تحل  ني ملاصدرا در موارد    طه يبس  اتياست؟ هل  ليقاعده چگونه 

ا  يكي  كاربست  موارد  تعابقاعده  ن ي از  اختلاف  و  تحل  رياند  در  از    يناش  طه يبس  اتيله  ليملاصدرا 

  ه ي نظر  ه،يدر قاعده فرع  يو  يينها   يشدن مبنااست و با روشن   هيقاعده فرع  ليدر تحل  يو  ياختلاف مبان

تحل  يينها در  ن  زين  طهيبس  اتيهل  لياو  آن  خلاف  متون  و  شد  خواهد   است.   يبازساز  ازمنديروشن 

  ملاصدرا.  ،يدوان ،ياتصاف، دشتك طه،يبس  اتيهل ه،يقاعده فرع: يديواژگان كل

  

 
 مدرس و مدرس فلسفه.   تي دانشگاه ترب هيحكمت متعال يدكتر *

 hosseini.sangchal.ahmad@gmail.com 
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  ي تاريخ فلسفه اسلام

 ١٤٠١/ زمستان ٤سال اول/ شماره 
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  ١٤٠١، زمستان ٤اسلامي، سال اول، شماره ريخ فلسفهتا

 

                  مقدمه
اصلي   منابع  از  شيراز  فكري  پي  ملاصدراحوزه  ميدر  شمار  به  متعاليه  آيد.  ريزي حكمت 

در   ملاصدرا يا  تأييد كرده  را  آن  شيراز،  از حوزه فكري  خوانش خاص خويش  اساس  بر 

و    دشتكي  ويژهاز حوزه شيراز به  ملاصدراصدد نقد آن برآمده است. در برخي موارد تفسير  

 ٤٤، صص١م، ج١٩٨١(شيرازي،    دشتكياز نظريه مشتق    ملاصدرا قابل انتقاد است. نقل    دواني

همو،  ٢٥٨و   ص١٣٨٢/  اتصاف    ) ١٨٠،  نظريه  از  او  خوانش  ج١٩٨١(همو،    دواني و  ، ١م، 

مينمونه  )٣٢٧ص تفسيرها  اين  از  توسط هايي  متعاليه  حكمت  كه  زماني  ضمناً  باشند. 

آمد و  پژوهان به شمار ميحوزه فكري شيراز از كتب باليني حكمت  ريزي شد،پي  ملاصدرا

آنكه در برخي متون، بي  ملاصدرا  ي شيراز آشنا بودند؛ از اين روطالبان فلسفه با سنت فكر

كند. دهد، در آن سنت فكري مطلبي را نقل يا نقد مي  دوانييا    دشتكيارجاع مستقيمي به  

كه كتب   ما  ماندهبه صورت نسخه  دوانيو    دشتكي در روزگار  باقي  اند، درك  هايي خطي 

به عنوان يكي از منابع  - شدن به سنت فكري شيراز درست حكمت متعاليه جز از راه نزديك

متعاليه به    - انديشه حكمت  توجه  بدون  متعاليه  نيست و تلاش جهت فهم حكمت  ممكن 

  شود.حوزه شيراز، كوششي جهت فهم انديشه منهاي منابع آن محسوب مي

وگو از ديرباز تحليل هليات بسيطه و نوع رابطه آن با قاعده فرعيه مورد بحث و گفت

، فاعليت ماهيت نسبت به وجود را نقد كرده، معتقد  اشاراتدر كتاب    سيناابنبوده است.  

تواند فاعل وجود باشد؛ چون هر سببي از تقدم بالوجود بر مسبب خويش  است ماهيت نمي

ن ماهيت  و  باشد  ميبرخوردار است  مقدم  بر وجود  بالوجود  .  )٩٩، ص١٣٧٥سينا،  (ابنتواند 

داند و فاعليت ماهيت نسبت به وجود را مانند قابليت ماهيت نسبت به وجود مي  فخر رازي 

به   اگر قابليت ماهيت نسبت به وجود مجاز است، بايد فاعليت ماهيت نسبت  معتقد است 

باشد   اين  .  )٣٦١، ص٢، ج١٣٨٤(رازي،  وجود هم مجاز  به  به وجود  نسبت  ماهيت  قابليت 

معناست كه اگر در قالب هل بسيطه «الانسان موجود» قرار است انسان، وجود را بپذيرد و  

وجود بر انسان ثابت گردد، اين قضيه مصداق قاعده فرعيه است و ثبوت پيشيني ماهيت را  

با همان وجودي كه در يا  اين قضيه،  در  ثبوت پيشيني ماهيت  كسوت محمول    لازم دارد. 



147  
 

   
    

 

  ... ياز دشتك يو يريملاصدرا و اثرپذ شهيدر اند طهيبس اتيو هل هيقاعده فرع ليتحل

گرفته، فراهم مي نفسه ميقرار  تقدم شيء علي  به  منجر  با وجودي ديگر شود كه  يا  گردد 

مي ميحاصل  لازم  تسلسل  كه  شرح  شود  در  خواجه  ميان  به  اشاراتآيد.  فرق  از  تفصيل 

گويد و ضمن رد فاعليت ماهيت نسبت  فاعليت و قابليت ماهيت نسبت به وجود سخن مي

.  )٣٥٧و    ٢٦٢، صص٢، ج١٣٧٥(طوسي،  پذيرد  ماهيت نسبت به وجود را ميبه وجود، قابليت  

  .)٩٥ق، ص١٤٣٠(علامه حلي، هم بيان كرده است   تجريدخواجه اين بحث را در  

با جديتي تمام   دوانيو  دشتكي، قوشچي، اصفهاني، جرجاني، تجريدبا محوريت كتاب  

  اند.  اي ماهيت را پيگير شدهمسئله قابليت ماهيت نسبت به وجود يا همان ثبوت وجود بر

وجود   اصالت  و تأثير  ملاصدرا نظريه  ماهيت  و  وجود  ميان  رابطه  نوع  بر  ژرفي  ات 

 - دوانيو    دشتكيمخصوصاً  - تحليل هليات بسيطه نهاده است؛ اما رد پاي تحليل پيشينيان  

ز ا  ملاصدراكنيم خوانش  اين تحليل به دست داد و در اين نوشتار سعي مي  توان دررا مي

  تحليل كنيم.  دوانيو   دشتكيقاعده فرعيه و هليات بسيطه را با محورقراردادن متون 

  قاعده فرعيه و عناصر سازنده آن الف) 
ال لثبوت  فرع  لشيء  شيء  «ثبوت  صورت  به  فرعيه  قاعده  بيان له  مثبتعموماً  الثابت»  لا 

نظريهمي اتخاذ  اظهار نظشود.  بر  مبتني  در باب قاعده فرعيه،  ر در مورد سه نكته  اي جامع 

له. بسته به  له، لزوم ثبوت ثابت و لزوم ثبوت پيشيني مثبتاست: لزوم ثبوت في نفسه مثبت

ديدگاه مينوع  متفاوتي شكل  فرعيه  قاعده  موارد،  اين  درباره  تفكيك  مان  با  ادامه  در  گيرد. 

  م:پردازيحول اين موارد مي ملاصدراو  دواني، دشتكياين عناصر، به بيان نظريه 

  لهلزوم ثبوت في نفسه مثبت .١
  . ديدگاه دشتكي ١ـ١

  كند:دشتكي سه استدلال براي اين مهم اقامه مي

داند (دشتكي. له در قاعده فرعيه را امري بديهي ميالف) دشتكي ثبوت في نفسه مثبت

  ).  ١٣الف. برگ  

از   متني  به  او  مثبتاستناد مي  سيناابنب)  نفسه  ثبوت في  تا  نتي كند  را  بر  له  گيرد.  جه 

بيان   سالبة  سيناابناساس  قضاياي  در  محمول  اين  خصوصيت  خروج  به  منجر  المحمول 
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را   موضوع  نفسه  في  ثبوت  الوضع،  عقد  يا خصوصيت  نيست  فرعيه  قاعده  ذيل  از  قضايا 

برگ   (همان،  نفسه موضوع است  ثبوت في  قضيه موجبه مقتضي  بلكه صدق  ندارد،  اقتضا 

١٦ .(  

ضرور  سيناابن باب  مثبتدر  نفسه  في  ثبوت  «ان  ت  دارد:  عبارت  نوع  دو  حقيقة له 

الايجاب هو الحكم بوجود المحمول للموضوع و مستحيل ان يحكم علي غير الموجود بان  

. «انما اوجبنا ان يكون الموضوع في القضايا  )٧٦، ص١ق، ج١٤٠٤سينا،  (ابن شيئاً موجوداً له...»  

المعدولية نفس    الايجابية  لان  لا  لانموجوداً  لكن  و  ذلك  يقتضي  عادل  غير  الايجاب    قولنا 

  .)٨٢(همان، ص» يقتضي ذلك في ان يصدق

اول   متن  اساس  مقتضي    سيناابنبر  محمول،  براي  موضوع  وجود  به  حكم  و  ايجاب 

مبني بر انكار نسبت و ايجاب در حمل در    دشتكيوجود موضوع است. اين سخن با مباني  

. به همين  )٣١/ همو، د، برگ  ٥٢/ همو، ب، برگ  ٢٤و    ٢٠،    ٧، برگ  الف(دشتكي،  تنافي است  

دهد تا صدق در قضيه موجبه را مقتضي لزوم ثبوت  را مبنا قرار مي  سيناابندليل متن دوم  

مثبت نفسه  صدق  في  نظريه  با  متن  اين  و  بداند  الف،    دشتكيله  (همو،  است  موافق  نيز 

  ).٢٠برگ

س مركبه،  هليات  بر  بسيطه  هليات  تقدم  لزوم  استدلال  ج)  اثبات    دشتكي ومين  جهت 

له است. بر اين اساس الف، براي پذيرش هر وصفي، لازم است  لزوم ثبوت في نفسه مثبت

  .)٤٧/ همو، ب، برگ ٣٨و  ١٩(همان، برگ قبلاً وصف وجود را پذيرا باشد 

  . ديدگاه دواني١ ـ٢
  كند: له اقامه ميدو استدلال جهت اثبات لزوم ثبوت في نفسه مثبت دواني

مبتني بر نظريه ويژه او در باب انواع مطابقَ حمل است.   دوانيترين استدلال  الف) مهم

دهيم.  پردازيم و در ادامه استدلال او را شرح مياي از ديدگاه او ميدر ابتدا به ذكر خلاصه

ديدگاه   را لازم دارد. لازم    ب  و  الف  ميان  اتحاد  و  تغاير  ،»است  ب  الف«  ، حملدوانياز 

. )٣٣٠و    ٣٢٧، صص١، ج١٣٩٣(قوشچي،  الف و ب تغايري مفهومي برقرار باشد    است ميان

مي اتحاد در وجود را شرط  ميان موضوع و محمول،  متعلق اتحاد  به  درباره  مهم  اين  داند. 
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شود؛ چون اتحاد موضوع و  واسطه قضايايي مانند «زيد اعمي» و «العنقاء معدوم» نقض مي

بودن محمول  ي موضوع و محمول است و با معدوممحمول در وجود، مقتضي وجود خارج

  . )٣٢٨(همان، صيا موضوع و محمول سازگار نيست 

كوشد ضمن حفظ نظريه حمل خويش  نظريه حمل خويش را صحيح دانسته، مي  دواني

نقض اين  در  از  محمول  و  موضوع  «اتحاد  در  وجود  از  مراد  او  ديدگاه  از  گويد.  پاسخ  ها 

از وجود  اعم  وبالذا  وجود»،  آن، )٣٣٦(همان، صبالعرض است    ت  ذاتيات  با  اتحاد شيء   .

در   اتحاد  از  مراد  است.  بالعرض  اتحادي  آن،  عرضيات  با  شيء  اتحاد  و  بالذات  اتحادي 

مي بالعرض  يا  بالذات  اتحاد  از  اعم   الحمل  مطلق  معني  بل«.  )١١٠(همان، صباشد  وجود، 

  .)٢٢٨همان، ص( »بالعرض او  بالذات يكونان  من اعم  الوجودفي  الاتحاد مطلق

تبيين    زيد بر اين اساس قضيه « بر اساس نظريه حمل اتحاد در وجود قابل  نيز  اعمي» 

در خارج موجود   زيد باشند و هر گاه  و عمي داراي اتحادي بالعرض مي  زيداست؛ چون  

او   عرضيات  تمامي  و  بالذات  او  ذاتيات  عمي- شود،  جمله  در    - از  بالعرض  صورت  به 

در خانه است» از تعبير    زيدتوان به جاي تعبير «گردند. به همين دليل ميميخارج موجود  

  . )٢٠٠و  ١٥١، ١٢٥(همان، صص«اعمي در خانه است» بهره برد 

مي  دواني نميمتوجه  كه  بالعرض  شود  اتحاد  كلي  عنوان  با  را  عرضيات  همه  توان 

تفاوت ميان عرضيات   دوانيخورد. هايي به چشم ميتوضيح داد و ميان عرضيات نيز تفاوت

در باب انواع مطابقَ    دوانيكند. برايند ديدگاه  را در قالب مطابَق و مصداق حمل تشريح مي

  : داندمي نوع  چهار بر را حمل مصداق و مطابقَ توان چنين تبيين كرد كه ويحمل را مي

است    زيد  ذات  خصوص  - »انسان  زيد«  نظير-   ذاتيات  در  حمل  مصداق  و  مطابَق  ـ١

  .)٩٤برگ  الف، همو،/ ٢٣٣ص همان،(

  چون   نيست؛  ذات  خصوص  بالعرض   اتحادهاي  در  حمل   مصداق  و  مطابَق  طبيعتاً

  اين   و   است  الذات حيث من    محمول   با  ذات   عينيت  معناي   به  ذات   خصوص   بودنمطابقَ

  بالعرض   اتحادهاي  همه  در  اساس  اين  بر.  است  جاري  بالذات  اتحادهاي   در  تنها  فرض

  اموري  به  بسته.  كندمي  آفرينينقش  حمل  مصداق  و  مطابَق  در   ذات  خصوص  از   غير   امري
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  توان مي   دارند،  نقش  - بالعرض  اتحاد  معناي  به-   حمل  مصداق  و  مطابقَ  در  ذات  بر  علاوه  كه

  : كرد ياد آن براي مصداق و مطابقَ نوع سه از

براي  آن  در  حالّ   محمول   مبدأ  همراه  به  موضوع  حمل  مطابقَ  گاهي  ـ١   مثال  است؛ 

  . باشدمي بياض و جسم ذات »ابيض الجسم«  حمل قمطابَ

.  است  موضوع  با  مباين  ديگري   امر   همراه  به  موضوع  ذات  حمل،  مطابقَ  گاهي  ـ٢

    از اين دست است. »الارض فوق  السماء« مطابق حمل. اندگونه اين  اعتباري اضافات

  ت عدميا   حمل.  است  - موضوع  ذات  نه-   خاص  حالتي  با  موضوع  حمل  مطابقَ  گاهي  ـ٣

  حمل  براي  عقل  اما   در خارج موجود است؛  زيد  تنها .  انددست  اين   از   - »اعمي  زيد «  نظير - 

  به  و   نموده  مقايسه  بصر  با   را  زيد  تا  است   - بصر–  زايدي   امر  ملاحظه   نيازمند  زيد  بر   اعمي

 وجود«  ،»اعمي  زيد«  حمل  مطابَق  اساس  اين  بر.  كند  حكم  زيد   جسم  با  آن  مصاحبت  عدم

    .)٢٣٣، ص١(همو، جاست   »شتنبصرندا حالت در زيد

  در   دواني  توسعه   آيد؛مي  دواني   ياري   به  فراواني  موارد  در   فوق  تحليل  نگارنده  نظر  به

نظريه    تأثير   از   اي نمونه   مشتقات   از  او  تحليل   و   فرعيه  قاعده  از   او  تحليل  اتصاف،  معناي 

و اساس  دوانياست.    دواني  فكري  سازمان  در  حمل  مطابقَ  انواع  حمل    از  كه  يانواع  بر 

- ان  قطعاً  نعلم  انا  ...«  :داردمي   روا  اتصاف  معناي  در  ايتوسعه  شمرد،مي  حمل  مطابقَ

 بكونه   او  به  بقيامه  كان  سواء  باحدالوجهين   المشتقات  في  المحمول   بمبدا  اتصافاً  للموضوع

  .)١٤٥(همان، ص »منه  منتزعاً

  اتصاف   و  سمج  به  بياض  قيام  قبيل  از  را  »ابيض  الجسم«  در  موجود  اتصاف  دواني

  بيان   ديگر   به  .)٣٢٨ص  همان،(داند  مي  زيد  از  عمي   انتزاع  قبيل  از  را  »اعمي  زيد«  در  موجود

 الجسم«  مطابقَ   چون  گردد؛مي  حاصل   جسم  به  بياض   انضمام  با  بياض،  به  جسم  اتصاف

  زيد  استلازم    عمي   به  زيد   اتصاف   براي   اما  جسم است؛  در  حالّ   بياض  و   جسم  »ابيض

  .)١١٨ص همان،(است  آن از عمي  انتزاع به قادر  عقل كه  باشد وجود از  اينحوه داراي

  ، »انسان  زيد«  نظير  قضايايي  و  اتصاف  اول  نوع  قبيل  از   »ابيض   زيد «  نظير   قضايايي

  .باشندمي  اتصاف  دوم نوع از »اعمي زيد« و »الارض  فوق السماء«
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مثبتمهم نفسه  في  ثبوت  لزوم  اثبات  جهت  دواني  استدلال  انواع  لترين  به  استناد  ه، 

نفسه   في  ثبوت  لزوم  حمل،  مطابقَ  چهارگانه  انواع  جامع  قدر  اينكه  است؛  حمل  مطابقَ 

  .)٢٣٣-٢٢٨ص همان،(باشد له ميمثبت

نفسه مثبت اثبات لزوم ثبوت في  از  ب) استدلال ديگر دواني جهت  له، استناد به متني 

دسيناابن داشت.  قرار  نيز  دشتكي  استشهاد  مورد  كه  متن  ست  نقل    سينا ابنواني  چنين  را 

  غير  قولنا   نفس  لان  لا   موجود  المعدوله  الايجابيه  القضايا  في  للايجاب  موضوع  كل« كند:  مي

 .)٣٩٩ و ١٢٦صص همان،(ذلك...»  يقتضي الايجاب  لان لكن ذلك يقتضي عادل

متن اي در اين  ما را به اختلاف نسخه  سيناابناز متن    دوانيو    دشتكيمقايسه ميان نقل  

تعبير «في ان يصدق» در متن وجود دارد؛ ولي طبق   دشتكيكند؛ بر اساس نقل  راهنمايي مي

ندارد. طبق نسخه منقول    دوانينقل   تعبير وجود  ، صدق قضيه موجبه مقتضي  دشتكياين 

سازگار است؛ اما    - انكار نسبت و نظريه صدق او-   دشتكيوجود موضوع است كه با مباني  

نقل   ايجابدوانيطبق  نفسه    ،  في  ثبوت  مقتضي  محمول  و  موضوع  ميان  ثبوتي  ربط  و 

  موضوع است و اين مهم با مباني دشتكي ناسازگار نيست. 

  . ديدگاه ملاصدرا١ ـ٣
توان  له باور دارد. ميبه ضرورت ثبوت في نفسه مثبت  دوانيو    دشتكينيز مانند    ملاصدرا

  را چنين عنوان كرد: ملاصدراهاي برخي استدلال 

بداهت همانند    ملاصدرا:  الف)  مواضع  بسياري  مثبتدشتكيدر  ثبوت  لزوم  را  ،  له 

مي انساني    ) ١٨٥  و  ١٥٠صص  ق،١٤١٢  ،صدرالمتألهين(داند  ضروري  غريزه  تصديق  مورد  و 

كرده   مي  )٢٦٩ص  ،١ج  م،١٩٨١  همو،(قلمداد  تلقي  انصاف  و  وجدان  مطابق    همو،(كند  و 

  .)١١ص ،١٣٨٧

ايجابي:   حمل  صدق  مي  اراسفدر    ملاصدرا ب)  اشاره  وسط  حد  اين  به  كند: صرفاً 

  .)٢٦٩ص ،١ج م،١٩٨١ همو،(«صدق الحمل الايجابي يستلزم وجود موضوعه» 

  نقل   سيناابن  متن  با  همراه  را  وسط  حد   اين  الاشراق  حكمة  شرح   بر  تعليقه  در  ايشان

 ق، ١٤١٢  همو،(  دارد  حضور  نيز  ملاصدرا  منقول   نسخه  در  »يصدق   ان  في«  تعبير  وكند  مي
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  له، صدق حمل ايجابي را مقتضي ثبوت مثبتدشتكيدهد او نيز مانند  مي  نشان  كه  )٧٦ص

  ست.سيناابناز  دوانيخلاف تفسير  داند و نه خود حكم ايجابي را. اين خوانش برمي

توسعه  ملاصدرا  )ج اتصاف  از  مواضع  برخي  ثبوت    دوانييافته  در  لزوم  اثبات  جهت 

تعبير  كمك ميله  مثبت به الف يا    صدرا ملاگيرد. به  از انضمام ب  اتصاف الف به ب، اعم 

انتزاع الف از ب است و قدر متقين هر دو قسم، ضرورت وجود موصوف در ظرف اتصاف  

باشد؛ چون مادامي كه الف در خارج نباشد، انضمام ب به الف در خارج يا انتزاع ب از  مي

  .)٢٨٩، ص٢ج  م،١٩٨١(همو،  آن ناممكن است

اگرچ استدلال  ثبوت  اين  لزوم  ناحيه  در  نميله  مثبته  بار  به  را  قبول    ،آورداشكالي 

توسعه منش  دوانييافته  اتصاف  كه  آورد  خواهد  بار  به  را  ناسازگاري  ألوازمي  در  برخي  ها 

  پردازيم. ها مياند و به مرور به اين ناسازگاريشده  ملاصدرامتون 

  . لزوم ثبوت ثابت٢
  . ديدگاه دشتكي ٢ ـ١

مبتني بر    له»مثبتثبوت شيء لشيء فرع لثبوت ال«قاعده فرعيه مشهور    معتقد است   دشتكي

نظريه حملي است كه بر اساس آن «الف ب است» به صورت «ثبوت ب براي الف» تحليل  

كند و معتقد است بايد «الف ب  شدت از اين نظريه حمل انتقاد ميبه  دشتكياما    ؛شودمي

و طبيعتاً قاعده فرعيه نيز به صورت «اتحاد   است» را به صورت اتحاد الف و ب تحليل كرد

  * شود.الف و ب» بازسازي مي

كه    دشتكي دارد  ثابت  ثبوت  لزوم  نفع  به  دو استدلال  فرعيه مشهور،  قاعده  فضاي  در 

  ها قرار گرفته است. اين استدلال  تأثيرشدت تحت به ملاصدرا

دشتكي،  (  دارند اذعان نسبت وجود به حملي هر  در مشهور،: نسبت  راه از  استدلال  )الف

  حرفي   وجودات.  است  مستقل  غير  و  حرفي  وجودي  نسبت،  دشتكي  منظر  از  .)٢٠الف، برگ

  و  ذهني  نسبت  باشند،  ذهني  آن  طرفين  اگر  كه  ايگونه  به  باشند؛مي  خود  طرفين  تابع  و  فرع

 
نظريه حمل    * باب  آن  دشتكيدر  بديل  نظريات  مهر  و  چالسنگ  حسيني  :ر.ك  ،و    ، ١٣٩٩   ،سعيدي 

 . ١٣١ص
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  نسبت  يك   داشتن   براي   اساس   اين  بر.  است  خارجي   نسبت  باشند،  خارجي   آن  طرفين  اگر

  را  له مثبت  ثبوت  تنها  فرعيه  قاعده  در   مشهور.  باشند  خارجي  آن  طرفين   است  زملا   خارجي

  ،باشد  خارجي  نسبت  است   ممكن   چگونه.  دارندنمي  لازم  را  ثابت  ثبوت  و  دانندمي  الزامي

ثابت   از طرفينبه- اما  يكي  باشد  - عنوان    نسبت  يك  داشتن  براي   بنابراين.  فاقد خارجيت 

 :كرد  بازنويسي  چنين  را  فرعيه  قاعده  بايد  و  است  ت الزاميثاب  و  لهمثبت  خارجيت  خارجي،

  لا « :  گويدمي  چنين  باب  اين  در   دشتكي.  »الثابت  و  لهالمثبت  لثبوت   فرع  لشيء  شيء  ثبوت«

 يكن  لم  فاذا  ،فخارجاً  خارجاً  ان  و  فذهناً  ذهناً  ان  المنتسبين  فرع  النسبه  ان  عليك  يذهب

الف  ...»خارجیة  نسبة  ابينهم  يتحققلم  الخارج  في  احدالطرفين ب  /٤٢برگ   ،(همو،    ،همو، 

  *.)٥٣برگ

 به  را  فرعيه  قاعده  مقتضاي  مشهور:  »شودنمي  لشيء  موجود   نفسه،  في  معدوم«ب)  

اساس    كه  دهندمي  توضيح  ايگونه   معدوم  محمول   اما  ،موجود  تواند مي  موضوع  ،آنبر 

  براي   محمول   و  است  »لامر  امر  ثبوت«  معناي  به  ايجابي  حمل  سويي  از  ؛باشد  نفسهفي

  باشد؟  لشيء  موجود  و  نفسهفي  معدوم  چيزي  است  ممكن  چگونه.  است  موجود  موضوع

  في  المعدوم  يكون  فكيف  ،الصفة معدومة  كانتإن«.  ستسيناابن  آن  از  واقع  در  استدلال   اين

أن  نفسه، في  موجودا  لايكون  ما  فإن  لشيء؟   موجوداً  نفسه  »للشيء  موجوداً  يكونيستحيل 

  .)٢٨٩، ص١٣٧٥/ بهمنيار، ٣٣ق، ص١٤٠٤نا، سي(ابن

  . ديدگاه دواني٢ ـ٢
استدلال  مهم توسعه  دوانيترين  اتصاف  به  استناد  ثابت،  ثبوت  لزوم  اثبات عدم  يافته  جهت 

انواع چهارگانه مطابق حمل، در لزوم   دوانيباشد. از ديدگاه  برآمده از انواع مطابق حمل مي

مشتركله  مثبتثبوت   يكديگر  وبا  مثبت  اند  عنوان  به  الف  كه  نباشد،  مادامي  محقق  له 

اما در محمولات انتزاعي مانند    ؛توان از انضمام ب به الف يا انتزاع ب از الف ياد كردنمي

به عمي به اين معناست   زيدبلكه اتصاف    ،عمي، لازم نيست ثابت از تحقق برخوردار باشد

 
ج،   ،دشتكي(  است  در حاشيه جديد استدلالي شبيه به دليل فوق دارد كه قدري با آن متفاوت  دشتكي  *

 . ) ٢٢گه، بر ،همو /٢٣د، برگ  ،همو /٥٢برگ
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با ملا  زيدكه   از وجود است كه عقل  انتزاع  مي  حظه آنداراي نحوه خاصي  تواند عمي را 

بر   و  دارد  دلالت  خاص  وجهي  بر  موصوف  وجود  ضرورت  بر  صرفاً  مهم  اين  و  نمايد 

  . )٢٢٨(همان، ص ضرورت وجود صفت دال نيست

  :استمواجه   اصلي چالش  سه  با دواني ديدگاه

در ظرف    بوده  طرفين  به  قائم  و  نسبي   معنايي  اتصاف  .١ نسبت  طرفين  است  لازم  و 

م  محقق  نسبت  اتصاف  در ظرف  و صفت  موصوف  است  لازم  اساس  اين  بر  باشند.  حقق 

  مي ديد و تحقق صفت را لازم ندانست. اين ا توان صرفاً تحقق موصوف را الزنمي  باشند و

(همان،    استاتصاف    ظرف  در  اتصاف  طرفين  اثبات  جهت  دشتكي  بيان  همان  اشكال 

  .)٢٢٨و  ١١٩صص

  ميان   او  .)١٤٧(همان، ص  قرار دارد  جرجاني  أثيرت در پاسخ به اين اشكال تحت    دواني

 او   عقيده  به  .نمايدمي  تفكيك  ،باشد  اتصاف  ظرف  ،خارج  اينكه   و  اتصاف   خارجي   تحقق

ندارد و قانون اتصاف مربوط به    تحقق  خارج  در  اتصاف   ،است  اتصاف  ظرف  خارج  اگرچه

  .)٢٢٨(همان، ص ظرف تحقق اتصاف است 

  دواني   كه  جويدمي  استناد  بهمنيار   از  عبارتي  ابت بهدشتكي جهت اثبات لزوم تحقق ث  .٢

  لايكون   ما«  :است  قرار  اين  از   دشتكي  استناد  مورد  عبارت.  داندمي  سيناابن  آن  از  را  آن

،  ١٣٧٥/ بهمنيار،  ٣٣ق، ص١٤٠٤سينا،  (ابن  »لشيء  موجوداً  يكون  نا  يستحيل  نفسه في  موجوداً

  .)٢٨٩ص

  است، نفسه  في  وجود  فاقد  صفت  كه  اداميم  فوق،  متنبر اساس    است  معتقد  دشتكي

  انكار   معناي   به  صفت  خارجي  وجود  نفي   اساس  اين   بر.  بيابد  للموصوف   وجود  تواندنمي

  عقيده  به.  دارد  متن   اين  از  ديگري  روايت  دواني  اما  .است  غير  براي  صفت  وجود  و  اتصاف

«نمود  بازتعبير  چنين  بايد  را  سيناابن  مراد  او   ان   يستحيل  اصلاً  نفسهفي  موجوداً  لايكون  ما: 

  وجود  گونه  هر  فاقد  ب  ،»است  ب   الف«  حمل  در  اگر  يعني  ؛»لشيء  موجوداً  يكون

  وجود   انحا  از  نحوي  هيچ  به  كه  نشود  محسوب  مطلق  موجود  كليبه  و  باشد  اينفسهفي

  . بيابد آخر لشيء وجود تواندنمي نيست، نفسهفي  وجود داراي
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اساس     وجود   باشد،  الف  براي  لغيره   وجود  داراي  رجخا  در  ب   اگر   بازتعبير  اينبر 

  داراي   وجود  يانحا  از  نحوي  در  ب  است  لازم  بلكه  ،آيدنمي  لازم  خارج  در  ب  نفسهفي

  .نگردد محسوب  مطلق معدوم و باشد نفسهفي وجود

را  سينا ابن  عبارت  صدر  دواني  روايت  شاهد بحث  مطلق  معدوم  محوريت  با  كه  ست 

  .)٢٢٨(همان، ص سامان داده است

  نتيجه   را  محمول   نفسهفي  وجود  الزام  عدم  اتصاف،  معناي  تحليل  با  دارد  سعي   دواني  .٣

  :است نوع دو شامل و باشدمي اعمّي  معناي داراي اتصاف  دواني نظر از. بگيرد

  گردد؛ مانند «الجسم ابيض». مي موصوف به ضميمه وجود در صفتي اوقات  گاهي )الف

  ملاحظه   را  آن  عقل  اگر   كه   دارد   قرار   جودو  از  شكلي  در   موصوف   اوقات   گاهي   )ب

    .»اعمي  زيد« مانند ،كند انتزاع موصوف  از  را صفت آن تواندمي  ،نمايد

  : است معتقد ،داردمي  روا اتصاف  معناي  در كه تعميميبر اساس  دواني

به    چون  ؛است  ضروري  اتصاف  ظرف   در  موصوف  وجود  اولاً انتزاع صفت  انضمام يا 

  وصوف است.موصوف، فرع بر وجود م

 خارجي،   وجود  از  گاهي  عقل   چون  نيست؛  ضروري  اتصاف  ظرف  در  صفت  وجود  ثانياً

  اندخارجي  تحقق  فاقد  امور   اين   آنكه  حال  ؛نمايدمي  انتزاع   را   سلبي   يا  اضافي  اموري

  . )٢١(دشتكي، د، برگ 

  توان مي   باشد،  اتصاف  تعميم  بر  قرار  اگر   :گويدمي  دواني  بيان  نقد  مقام  در  دشتكي

  لازم  موصوف  وجود  و  آورد  الزام   به  را  صفت  وجود  تنها  كه  داد  تعميم  ايگونه  به  را  افاتص 

  :است گونه دو بر اتصاف: گفت توانمي مثلاً ؛نباشد

  اتصاف   مانند  ،گيردمي  شكل  وجود  در  موصوف  به  صفت  انضمام  به  اتصاف  گاهي.  يك

  .بياض به جسم

  تواند مي  ،نمايد  ملاحظه  را  آن  قلع  اگر  كه  باشدمي  وجود  از  شكلي  به  صفت  گاهي.  دو

  . فرس  به »الفرسيه  له ما« اتصاف مانند  ،نمايد انتزاع آن از  را موصوف

 وجود  و  طلبدمي  اتصاف  ظرف  در  را  صفت  وجود  اتصاف،  از  اخير  معناي  است  بديهي
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 /٤٦برگ    ،ج  همو،(  رفت  نخواهد  تالي  اين  بار  زير  دواني  آنكه  حال   ؛ندارد  لازم  را  موصوف

  . )٢٠برگ  ،همو، ه /٢١برگ  ،همو، د

  . ديدگاه ملاصدرا٢ ـ٣
عبارات   در  ناسازگار  صورت  به  ثابت  ثبوت  الزام  عدم  يا  يافته  ملاصدرا الزام  اند. بازتاب 

  دست داد: ه ب ملاصدراتوان بر هر دو نظريه شواهدي از متون مي

متن٢ ـ٣ـ١ نمي.  لازم  را  ثابت  ثبوت  كه  م  ملاصدراالف)    دانند:هايي  برخي  با  در  تون 

توسعه اتصاف  مثبت  دوانييافته  محوريت  دانستثبوت  الزامي  را  شيرازي،   له  (صدرالدين 

توسعه  .)٢٨٩، ص٢م، ج١٩٨١ اتصاف  قبول  است  محمولات  بديهي  پذيرش  معناي  به  يافته 

بنابراين لازمه استناد به اتصاف توسعه يافته  انتزاعي و درنتيجه عدم الزام ثبوت ثابت است. 

  لزام ثبوت ثابت در قاعده فرعيه است.عدم ا دواني

ياد ميفراواني از عدميهاي  در متن  ملاصدرا   )ب كند و قضيه  بودن برخي محمولات 

به شمار مياعمي» را نمونه  زيد« و   ٣٧٠، صص١(همان، ج  آورداي از اين محمولات عدمي 

  .)٧٦ق، ص١٤١٢/ همو، ٢٧٨، ص٧و ج ٤١٤

متن٢ ـ٣ـ٢ الز.  را  ثابت  ثبوت  كه  ميهايي  از    ملاصدرا  دانند:امي  اشكالي  مناسبت  فخر  به 

با تفكيك وجود رابط از رابطي و برقراري تصالح اتفاقي ميان مشاء و اشراق سعي در   رازي

از محمولات عدمي دارد ق، ١٤١٢/ همو،  ٣٢٧و    ١٣٩، صص١م، ج١٩٨١(همو،    ارائه تحليلي 

اين تحليل، لزو  .)٣٦١و    ١٩ق، صص١٤٢٠/ همو،  ٧٤ص ثلازمه  در    باشد كه بوت ثابت ميم 

/ ٢٣٥ق، ص١٤٢٢/ همو،  ٢١٤، ص٧و، ج١٩٨١(همو،  اشاره شده است    ملاصدرا برخي متون  

  .)١٩٩ق، ص١٤١٢همو، 

احصا اساس  صريح  يبر  دارد،  نگارنده  اشاره  ثابت  ثبوت  ضرورت  به  كه  متني  ترين 

از خارجيت محمولات فل  ملاصدرااست كه    اسفارمتني از   سفي  سعي دارد تحليل جامعي 

كند كه  اشاره و تصريح مي  دوانييافته  ابتدا به اتصاف توسعهدر  در اين متن    وي  ارائه دهد.

الزامي نيست. در ادامه ادله ثابت  اي در نقد اين ديدگاه مطرح  بر اساس اين نگرش، ثبوت 

  اند: بيان شده دشتكيكند كه از قضا تمامي اين ادله توسط مي
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نسبت ميان الف و ب است. نسبت، معنايي حرفي  اتصاف الف به ب به معناي    )الف

محقق   نسبت  ظرف  در  نسبت  طرفين  است  لازم  و  بوده  طرفين خويش  به  قائم  كه  است 

اين اساس نمي بر  ثبوت مثبتباشند.  را لازم    ،له را ضروري دانستتوان  ثابت  ثبوت  ولي 

  الاتصاف   رفظ   في  الوجود  بحسب   متغايرين  شيئين  بين  ةنسب  الاتصاف  ان  الحق  «و  نديد.

(همو،    »تحكم  فيه  الاتصاف  يكون  الذي  الظرف  في  الآخر  دون  الطرفين  احد  بوجود  فالحكم

جهت اثبات لزوم ثبوت   دشتكيبديهي است اين بيان، عين استدلال  .  )٣٣٦، ص١م، ج١٩٨١

  .)٥٣برگ  ،همو، ب / ٤٢برگ   ،الف ،(دشتكي  ثابت است

  نفسه في  موجوداً  لايكون  ما «   گويد:مي  سينابنا  .بهمنيارو    سيناابناستناد به متني از    )ب

  .)٢٨٩، ص١٣٧٥بهمنيار،   / ٣٣، صق١٤٠٤سينا، (ابن »لشيء موجوداً  يكون نا يستحيل

  ؛ بودن ثابت نيز سازگار استكند كه با معدوممي  اي تفسيرعبارت فوق را به گونه  دواني

ثابت مي  دشتكياما   ثبوت  الزام  بر  را شاهدي  عبارت    ملاصدراتفسير    داند.اين عبارت  از 

تفسير    سيناابن با  بر  دشتكيموافق  تحليل    و  را    دواني خلاف  ثابت  ثبوت  الزام  و  است 

  .)٣٣٦، ص١م، ج١٩٨١(صدرالدين شيرازي،  داندمقتضاي اين عبارت مي

نقضي    ملاصدرا   )ج پاسخ  توسعه  دشتكيعين  مدل  اتصاف  به  استنتاج    دوانييافته  و 

را ثابت  ثبوت  الزام  مي  عدم  توسعهمي  ملاصدراكند.  بازگو  اتصاف  گويد: مدل    دوانييافته 

بر  بيند كه بتواند صفت به آن ضميمه گردد يا از آن انتزاع شود.  اي ميموصوف را به گونه

توسعهاساس   مثبتمدل  ثبوت  اتصاف،  الزامي  يافته  به است  له  نيست.  لازم  ثابت  ثبوت  و 

در ناحيه صفت داد و گفت: در اتصاف الف به ب،    توان همين توسعه رامي  ملاصدراعقيده  

اي باشد كه الف بتواند به آن ضميمه يا از آن انتزاع گردد و اين مهم الزام  بايد ب به گونه

مثبت ثبوت  الزام  عدم  و  ثابت  داردثبوت  پي  در  را  نمي  ؛له  نتيجه  اين  كه  حالي  تواند  در 

  . )٣٣٨(همان، ص درست باشد

توان  در باب الزام يا عدم الزام ثبوت ثابت ناسازگارند. نمي  راملاصدديديم كه عبارات  

هايي كه  دست داد. متنه  ب  ملاصدراتحليل جامعي از نظريه    دواني و    دشتكيمنهاي عبارات  

داده تن  ثابت  ثبوت  الزام  عدم  توسعهبه  اتصاف  مياند،  قرار  محور  را  دواني  و  يافته  دهند 
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را مبنا    سينا ابناز متن    دشتكيند، قانون نسبت و تفسير  دانمتوني كه ثبوت ثابت را لازم مي

  دهند.قرار مي

متن،   دو  ميان  داوري  مقام  سبزواريدر  انهدام  حاجي  موجب  را  ثابت  ثبوت  الزام   ،

داند و معتقد است محمولات عدمي مانع  بسياري از قواعد فلسفي از جمله قاعده فرعيه مي

  .)٣٣٦(همان، ص  ندا از الزام ثبوت ثابت

علامه   ميبه  طباطباييدرمقابل  استقبال  نظريه  اين  از  ميشدت  و  هو    فرمايد:كند  «هذا 

الذي لا مري ان    ةالحق  فيهما  و  بطرفيه  الرابط موجوداً  الوجود  ان لازم كون  تقدم  قد  و  فيه 

احد طرفيها ذهني و الآخر  ةفلا معني لتحقق قضي ،يتحقق الطرفان معاً في ظرف تحقق الرابط

  .)٣٣٧(همان، ص  حد طرفيها حقيقي و الآخر اعتباري مجازي»خارجي او ا

درنهايت به لزوم    ملاصدراداند،  رغم متون فراواني كه ثبوت ثابت را الزامي نمي  آيا علي

دانند، مبنا قرار داده  ثبوت ثابت پايبند است يا بايد متون بسياري كه ثبوت ثابت را لازم نمي

  شود؟ 

باور   ميپي   فيلسوفان  ملاصدرابه  دوش  بر  را  عظيم  عاري  او  از  از  ش  اينكه  كشيدند؛ 

اما فلسفه به عنوان اشراف علوم    ،كردندق خارجي تعريف ميي سويي حكمت را علم به حقا

رود مسائل فلسفي ما  حكمي، داراي محمولاتي فاقد تحقق خارجي است. چگونه انتظار مي

  ق خارجي آشنا سازند؟ي را با حقا

ث  ملاصدرا الزام  اساس  ميبر  معتقد  ثابت  از  بوت  بايد  هم  فلسفي  محمولات  كه  شود 

نيز علم به حقا بر اين اساس مسائل فلسفي  ق خارجي  ي تحقق خارجي برخوردار باشند و 

مي مي  يابتنا  گردند.تلقي  نشان  ثابت  ثبوت  الزام  بر  مهمي  مسئله  در    ملاصدرادهد  چنين 

جاي  يد لوازم اين ديدگاه را در جايداند و باديدگاه نهايي خويش، ثبوت ثابت را الزامي مي

  كاربست قاعده فرعيه بازسازي كرد.

  له ثبوت پيشيني مثبت .٣
مثبت  دشتكي پيشيني  ثبوت  لزوم  و  فرعيت  به  مشهور  فضاي  است.  در  وفادار  با    دوانيله 

نقض به  فرعيت  استناد  جايگزين  را  استلزام  و  كشيده  دست  فرعيت  لزوم  از  فراواني  هاي 
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فرق  را ملاصدكند.  مي با  دارد  عارضسعي  ميان  عارضگذاري  و  برخي  الوجود  از  الماهيه 

قاعده فرعيه را حداقل به    ملاصدرا توجه به اين نكته الزامي است كه    *  ها پاسخ گويد.نقض

  دو صورت ناسازگار روايت كرده است: 

به صورت «ثبوت شيء لشيء فرع    ملاصدرابرخي عبارات، قاعده فرعيه مورد نظر  )الف

المثبتلث تحليل ميبوت  الثابت»  و  شيرازي،    گرددله  ،  ٤٣، صص١م، ج١٩٨١(ر.ك: صدرالدين 

  .)٢٣٥و  ١١٩، ٧٤ق، صص١٤٢٢/ همو، ٣٦١ق، ص١٤٢٠/ همو، ٢١٤، ص٧و ج ٣٣٦و  ١٣٩

فوق   فرعيه  قاعده  كه  بدانيم  اساس  بايد  و بر  يافته  تدوين  اتصاف  نيافته  توسعه  مدل 

له و ثبوت اين تقرير از قاعده فرعيه، ثبوت مثبتاس  بر اساست.    دشتكيبرآمده از تحليل  

  است. ثابت الزامي

به صورت «ثبوت شيء لشيء    ملاصدرادر برخي عبارات، قاعده فرعيه مورد نظر    )ب

لوجود   فرع  شيء  من  شيء  انتزاع  او  شيء  مع  شيء  اعتبار  او  شيء  الي  شيء  انضمام  او 

للمغايرالمثبت مستلزم  اقل  لا  او  في   ةله  بيان شده  بينهما  همو،    است   الثبوت»  ،  ١٣٦٣(ر.ك: 

  .)١٠ق، ص١٤٢٠/ همو، ١٠، ص١٣٧٨/ همو، ١٣ص

  هليات بسيطه  ب)
است.   بسيطه  هليات  تحليل  فرعيه،  قاعده  كاربست  موارد  از  فراخور    ملاصدرايكي 

الزام ثبوت ثابت در قاعده فرعيه داشت، در تحليل هليات   الزام يا عدم  ناسازگاريي كه در 

دو تحليل از رابطه هليات بسيطه    دست كم  ملاصدرا  ناسازگار سخن گفته است.  بسيطه نيز

  و قاعده فرعيه ارائه كرده است:

آن حفظ    )الف طبيعي  به صورت  را  است»  موجود  «الف  تحليل  معتقد    كرده،در يك 

لشيء   شيء  ثبوت  مصداق  و  است  الشيء  ثبوت  قبيل  از  ماهيت  براي  وجود  ثبوت  است 

 

آوري كرده  جمع   تجريدبر فرعيت را از مجموع حواشي او بر    دوانيهاي  براي اولين بار تمامي نقض   *

دواني» محقق  فكري  سازمان  در  فرعيه  «قاعده  مقاله  در  آورده ٧٣ص  ،١٤٠٠  ،(حسيني  و  اين  )  در  ايم. 

ت. اين بحث چندان در  تفاسير ناقصي از نظريه استلزام دواني ارائه شده اس  استمقاله نشان داده شده  

 پردازيم. تحليل هليات بسيطه تاثير ندارد و به بررسي تفصيلي آن نمي 
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م و  وجود  چون  نمينيست؛  و  واحدند  امري  خارج  در  ت اهيت  تقدم،  رابطه  از  خر، أتوان 

  / ٢٨، ص١٣٦٣همو،    / ٥٨و    ٥٥،  ٤٤صص،  ١م، ج١٩٨١(همو،    معيت و... ميان آنها سراغ گرفت

رابطه  ملاصدرا.  )١٨، ص١٣٧٨همو،   چنين  تبيين  از  براي  متني  به  ماهيت  و  ميان وجود  اي 

للجس  كند:مي  استناد  سيناابن الذي  موجودي«فالوجود  هو  و    ةم  البياض  كحال  لا  الجسم 

  .)٢٨٦ق، ص١٤٢٢(همو،  الجسم في كونه ابيض»

ند؛ چون موضوع قاعده  ابر اين اساس هليات بسيطه تخصصاً از ذيل قاعده فرعيه بيرون

  .اند»ثبوت الشيء«حال آنكه هليات بسيطه عبارت از  ؛است   »ثبوت شيء لشيء«فرعيه 

اي كه بر خروج تخصصي هليات بسيطه از ذيل  هرغم تصريحات عديد  علي  ملاصدرا

بسيطه   هليات  در  فرعيه  قاعده  جريان  محوريت  با  مواضع  برخي  در  دارد،  فرعيه  قاعده 

نفع اصالت وجود اقامه مي به  «الانسان  استدلالي  اين استدلال، صدق گزاره  اساس  بر  كند. 

مثبت ثبوت  احراز  گرو  در  ا  - انسان- له  موجود»  بر  مهم  اين  و  قاعده  است  جريان  ساس 

نفسه وجود ممكن است و  شود. ثبوت انسان تنها با قبول ثبوت و تحقق فيفرعيه بيان مي

نفسه وجود را باور داشت و اين  درنتيجه براي صدق گزاره «الانسان موجود» بايد تحقق في

،  ١٣٧٨همو،    / ١٨٨، ص١٤٢٠همو،    / ١٣، ص١٣٦٣(همو،    مهم چيزي جز اصالت وجود نيست

  * .) ٥٠، ص١ج ،١٣٦٦و، هم / ١٠ص

ها را واكاوي كرد. براي فهم ناسازگاري متون ملاصدرا لازم است ريشه اين ناسازگاري

به دليل تفاوت خوانشي كه در تحليل قاعده فرعيه داشت، در نسبت هليات بسيطه    ملاصدرا

  درا ملاص يابي، تعابير  و قاعده فرعيه نيز دچار اين تفاوت تحليل شده است. شاهد اين ريشه

  در دو موضع است. 

ياد    ملاصدرا فرعيه  قاعده  ذيل  از  بسيطه  هليات  تخصصي  خروج  از  كه  مواردي  در 

 
اي از تقرير مختار نگارنده از اين استدلال است. در تقرير اين استدلال  خلاصه   ،آنچه در متن ذكر شده  *

مخصوصاً   و  شيراز  فلسفي  حوزه  بر  مبتني  را  دقيقي  نكات  ب  دواني بايد  تا  كرد  كار  مراد  در  به  توان 

رساله    ،١٤٠٠  ،حسيني  :.ك (ر  دست يافت. تقرير اين استدلال خود تحقيقي مستقل خواهد بود  ملاصدرا

 . دانشگاه تربيت مدرس) ، له اتصاف ماهيت به وجود در حكمت متعاليهئ دكتري مس
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دشتكي  مي خوانش  با  متناسب  فرعيه  قاعده  موافق  لثبوت  - كند،  فرع  لشيء  شيء  ثبوت 

مي  - لهمثبتال همو،  ١١ق، ص١٤١٢(همو،    گويدسخن  همو،  ٢٢، ص١٣٦٣/  /  ١٧، ص١٣٨٧/ 

در تمامي مواضعي كه شكل طبيعي    ملاصدران در حالي است كه  اي.  )١١٧، ص١٣٠٢همو،  

مي قرار  فرعيه  قاعده  مصداق  را  بسيطه  اتصاف  هليات  از  برآمده  فرعيه  قاعده  دهد، 

ثبوت شيء لشيء او  - را مبنا قرار داده است و قاعده فرعيه را به شكل    دوانييافته  توسعه

ال علي وجود  متفرع  اعتباره معه  او  اليه  مي  - لهثبتمانضمامه  /  ١٣، ص١٣٦٣(همو،    كندذكر 

  .)١٠ق، ص١٤٢٠/ همو، ٥٠، ص١، ج١٣٦٦/ همو، ١٠، ص١٣٨٧همو، 

متون   اختلاف  ناسازگاري    ملاصدرابنابراين  به  بسيطه  هليات  طبيعي  شكل  تحليل  در 

گردد؛ ايشان با مبنا قراردادن قاعده فرعيه برآمده از اتصاف  روايت او از قاعده فرعيه باز مي

برخي  دوانييافته  توسعه در  و  نموده است  قاعده فرعيه قلمداد  مصداق  را  بسيطه  هليات   ،

هليات    - كه اعم از انضمام و انتزاع نيست- نيافته اتصاف  مواضع با مبنا قراردادن مدل توسعه

  بسيطه را تخصصاً از ذيل قاعده فرعيه خارج ساخته است. 

كه   ع   ملاصدراديديم  را  فلسفي  محمولات  خارجيت  ميعدم  عظيم  بر  اري  كه  نامد 

مي سنگيني  او  از  پيش  فلاسفه  ثابت،  گردن  ثبوت  الزام  با  دارد  سعي  او  خود  و  كرد 

چنين مسئله مهمي    ياين عار عظيم را دفع كند. ابتنا   ،محمولات فلسفي را خارجي ساخته

ثابت در قاعده فرعيه نشان مي ثبوت  الزام    تواند نمي  ملاصدرادهد قاعده فرعيه منتخب  بر 

توسعه اتصاف  نظريه  بر  بودهمبتني  دواني  شكل    ،يافته  بنابراين  نداند.  لازم  را  ثابت  ثبوت 

توان بر اساس مصداقيت  اند و نميطبيعي هليات بسيطه، تخصصاً از ذيل قاعده فرعيه بيرون

هليات بسيطه براي قاعده فرعيه استدلالي به نفع اصالت وجود اقامه كرد و چنين استدلالي  

  هد بود.جدلي خوا

تحليل دومي از هليات بسيطه دارد كه مبتني بر اصالت وجود بوده و آن   ملاصدرا  )ب

طبق    .)١١٧، ص١٣٠٢(همو،    كندرا بهترين تحليل بر اساس مباني حكمت متعاليه قلمداد مي

اين تحليل، شكل طبيعي «الانسان موجود» گزاره درست ساختي نيست و لازم است وجود  

موضوع   دادهرا  عكس  ،قرار  صورت  به  و  حمل  آن  بر  را  الوجود - الحملي  ماهيت  «هذا 
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الحملي هليات بسيطه  حداقل در سه موضع تحليل عكس  ملاصدرا  آن را بيان كنيم.  - انسان»

  .)٢٨٩، ص١ج و ٢٩، ص٢ج م،١٩٨١همو،  ان/ (هم آوردرا مصداق قاعده فرعيه به شمار مي

مصداق قاعده فرعيه مبتني بر مدل   تواندالحملي هليات بسيطه نميطبيعتاً صورت عكس

له، ثبوت  نيافته اتصاف باشد؛ چون در اين شكل از قاعده فرعيه، علاوه بر ثبوت مثبتتوسعه

حال آنكه ماهيت ولو از كسوت موضوع خارج شده و ثبوت پيشيني   ؛ثابت هم شرط است

نيست است  ،آن شرط  تحقق  فاقد  در كسوت محمول هم  اصالت وجود،  اساس  ل  حا   ؛بر 

  و هم ثبوت ثابت در قاعده فرعيه شرط است. له مثبتآنكه هم ثبوت 

مي  ملاصدرا تصريح  مواضع  برخي  توسعهدر  مدل  بر  مبتني  فرعيه  قاعده  كه  يافته  كند 

  الحمل براي قاعده فرعيه است.مبناي او در مصداق قراردادن عكس  دوانياتصاف 

ما بان  الحكم  من  اولي  انسان  الوجود  هذا  بان  لان فالحكم  موجود  الانسان  هيه 

يكون   او  الوجود  في  الموصوف  الي  الصفه  بانضمام  يكون  ان  من  اعم  الاتصاف 

وجود الموصوف بحيث ينتزع العقل منه تلك الصفه و كلا القسمين يستدعي وجود  

  .)٢٨٩، ص١م، ج١٩٨١(همو،  الموصوف في ظرف الاتصاف...

درمي فوق  متن  اساس  كه  بر  عكس  ملاصدرا يابيم  را  صورت  بسيطه  هليات  الحملي 

توسعه اتصاف  بر  مبتني  فرعيه  قاعده  متن  دواني يافته  مصداق  بايد  و  است  داده  هايي  قرار 

اي حمل كرد  ) را بر قاعده فرعيه١١٧، ص١٣٠٢(همو،  نظير «و ثبوته له متفرع عليه بوجه...»

  داند.كه ثبوت ثابت را الزامي نمي

الحملي هليات بسيطه را مبتني بر نظريه  عكستحليل    ملاصدرابيان شد كه    پيش از اين

تر از تحليل مبتني بر شكل طبيعي هليات بسيطه  داند و اين تحليل را دقيقنهايي خويش مي

دفع عار عظيم در تحليل محمولات فلسفي بر    ياز سويي ديديم كه ابتنا   ؛آوردبه حساب مي

توسعه مدل  بر  مبتني  فرعيه  اسقاعده  استوار  اتصاف  فرعيه  نيافته  قاعده  از  تقرير  اين  و  ت 

  ست. ملاصدرامبناي نهايي 

بود،   ملاصدرا مبتني  فرعيه  قاعده  از  بر خروج تخصصي هليات بسيطه  تحليلي كه  در 

تحليل عكس در  و  داد  قرار  مبنا  را  فرعيه  قاعده  از  خويش  مختار  هليات  مدل  از  الحملي 

نهايي  - بسيطه   مبناي  فرعيه  - ستملاصدراكه  قاعده  يا از  اومي  داي  نهايي  مختار  كه    كند 
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  بر اساس تحليل ذكرشده لازم است:  .نيست

گونه   اولاً صورت طبيعي هليات بسيطه را تخصصاً از ذيل قاعده فرعيه خارج كرد و هر

استدلالي به نفع اصالت وجود كه صورت طبيعي هليات بسيطه را مصداق قاعده فرعيه قرار  

  ست. ملاصدرا دهد، بر خلاف مبناي نهايي  

عكس تحليل  نهايي  ثانياً  مبناي  كه  بسيطه  هليات  مدار  ملاصدرا الحملي  بر  بايد  ست، 

يافته اتصاف  الحمل را مبتني بر مدل توسعهقاعده فرعيه مختار او تحليل گردد و نبايد عكس

  تحليل و آن را مصداق قاعده فرعيه قرار داد.  دواني

  نتيجه
اخذ مبنا در سه ساحت لزوم ثبوت في نفسه  اي در باب قاعده فرعيه مبتني بر  اتخاذ نظريه

يافته  هاي راهله است. عموم ناسازگاريله، لزوم ثبوت ثابت و لزوم ثبوت پيشيني مثبتمثبت

متون   است.    ملاصدرادر  ثابت  ثبوت  لزوم  عدم  يا  لزوم  تحليل  ثبوت    دشتكيدر  لزوم  بر 

مي اصرار  متن  ثابت  از  تفسيري  و  نسبت  قانون  راه  از  و  آن    سينانابورزد  اثبات  در  سعي 

توسعه  دوانيدارد.   اتصاف  از  حمل،  مطابق  انواع  مبناي  مييافتهبر  ياد  از  اي  اعم  كه  كند 

انتزاعيانضمامي يا  توسعهبودن محمول  با محوريت اتصاف  يافته خويش،  بودن آن است و 

ي با مبنا  در اين باب مختلف سخن گفته است؛ گاه  ملاصدراداند.  ثبوت ثابت را الزامي نمي

ثبوت ثابت  دوانييافته  قراردادن اتصاف توسعه الزام  بر عدم  ، محمولات عدمي را شاهدي 

استدلال مي مدار  بر  گاهي  و  مي  دشتكيهاي  داند  ثابت اصرار  ثبوت  الزام  نظر  بر  به  ورزد. 

ابتنا  نشان  ينگارنده  عظيم  عار  دفع  مهم  نهايي  مي  مسئله  مبناي  ثابت  ثبوت  الزام  دهد 

ست و بايد موارد كاربست قاعده فرعيه را بر مدار الزام ثبوت ثابت بازسازي كرد.  ملاصدرا

از هليات بسيطه است. او دو تحليل از    ملاصدرايكي از موارد كاربست اين قاعده، تحليل  

را  آن  و  حفظ  آن  طبيعي  به صورت  را  بسيطه  هليات  تحليل  يك  در  دارد.  بسيطه  هليات 

اما در برخي متون بر اساس شمول قاعده فرعيه    ؛كندارج ميتخصصاً از ذيل قاعده فرعيه خ

ميدربار استدلال  وجود  اصالت  بر  بسيطه،  هليات  طبيعي  شكل  نگارنده  ه  نظر  به  آورد. 

عبارات   ناسازگاري  به  فوق  متون  مي  ملاصدراناسازگاري  باز  ثابت  ثبوت  الزام  گردد.  در 
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كنند، قاعده فرعيه  فرعيه ياد مي  متوني كه از خروج تخصصي هليات بسيطه از ذيل قاعده

توسعه مبني قرار دادهمبتني بر مدل  اتصاف را  از شمول قاعده فرعيه  نيافته  اند و متوني كه 

ياد مي بسيطه  به هليات  توسعهنسبت  بر مدل  مبنا  كنند، قاعده فرعيه مبتني  را  اتصاف  يافته 

داده وجهقرار  اين  براي  كافي  متني  شواهد  و  ارائ اند  دادهالجمع  كه  ه  دومي  تحليل  ايم. 

  ملاصدرا الحملي هليات بسيطه است.  دهد، تحليل عكساز هليات بسيطه ارائه مي  ملاصدرا

داند. به قرينه برخي عبارات  الحملي هليات بسيطه را مصداق قاعده فرعيه ميتحليل عكس

در حالي كه    ؛مراد اوست  دوانييافته  روشن ساختيم كه قاعده فرعيه مبتني بر اتصاف توسعه

بر قاعده فرعيه  ملاصدراالحمل به عنوان مبناي نهايي  عكس باشد كه نظريه  نبايد  اي مبتني 

الحملي هليات بسيطه نيز تخصصاً از ذيل قاعده  بنابراين حتي تحليل عكس  ؛نهايي او نيست

  . است بيرنفرعيه 

تفسيري نوين از  الزام ثبوت ثابت در قاعده فرعيه لوازم مهمي را به ميان خواهد آورد؛  

نوين از حمل ثاني فلسفي، تحليلي  تناقض  معقولات  تقابل  از  تحليلي نوين  هاي ماهوي و 

در فلسفه است. علامه  نمونه نظريه  آثار اين  از  از   طباطبايي هايي  برخي  به  آثار خويش  در 

  *اند.اين لوزام تصريح كرده

 

  است   عنوان كرده  نهايهو    بدايهتحليل ويژه خويش از معقولات ثاني فلسفي را در    طباطباييعلامه    *

به تحليل حمل   .) ٢٦٣ص   ،١ج  ،١٣٨٦  ،همو  /٦٨ص،  ١٣٨٣  ،(طباطبايي مناسبت ايشان  به  ماهوي  هاي 

كتاب   از  وجود  اصالت  اول  و    . )٥٣ص  ،(همان  اندپرداخته   الحكمهة  نهايفرع  «نوع  مقاله  در  نگارنده 

)  ٧ص  ،١٣٩٦  ،سعيدي مهر و (حسيني هاي ماهوي از منظر علامه طباطبايي»گستره نقش وجود در حمل 

 كند اي از تقابل تناقض ارائه مي به اين لازم پرداخته است. علامه، مبتني بر الزام ثبوت ثابت تحليل ويژه 

 . ) ٥٥٩ص  ،٣ج ،١٣٨٦ ،(طباطبايي
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