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One of the wide-ranging and important topics is human and 
anthropology and his place in the geometry of the world of 
creation, which has been discussed from various perspectives 
throughout history, and this issue has also been considered in the 
intellectual literature of humanities and Islamic sciences. For 
this reason, the discussion of caliphate and the position of divine 
caliph of human is important in the thought system of thinkers, 
and in the intellectual system of Islamic philosophy and 
education, some thinkers have considered the final ascension of 
a human being as his divine caliph, which is associated with 
"knowledge to name". In this article on the truth of the caliphate 
of man and its realm in a descriptive-analytical way, 
emphasizing the thought of Allāma Tabātabāī, it has been led to 
the conclusion that the caliph is the perfect manifestation and 
reward of God which caliphate's territory includes all the worlds, 
and the sufficient condition and criteria for obtaining and 
holding the caliphate is the amount of benefiting from 
knowledge in the divine names, which includes all mans.   
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Extended Abstract 
Introduction 
Man is considered as an objective and external being in the world, and 
he has ups and downs in his heart and text, which need to be 
recognized and explored in the human-intellectual field throughout 
history, and idealistic and realistic explanations of man have been 
established. 
 One of the important issues of the intellectual-human field is the real 
perspective and accurate reflection of anthropology in scientific 
circles; In such a way that every school of thought and philosophical 
system has expressed a certain system and point of view to define and 
limit such a being. some people think of man as a modern two-legged 
animal (a complex machine) and some people think of man as a 
philosophical and interpretative claw. considered a supernatural being. 
However, everyone's worldview and worldview are not ineffective in 
the perception of human truth; Because some definitions and beliefs 
about humans are influenced and passive by the way of attitudes and 
presuppositions of religion and tendency, and it is considered the most 
adventurous and fundamental concern in the world; In such a way that 
most of the shoulds and don'ts and the moral goodness and ugliness of 
divine religions find meaning and come to life based on the centrality 
of man. 
Consequently, philosophers are not exempted from this flow, and from 
the past until now in their philosophical system, they defined the 
nature and truth of man in the light of reason concerning revelation. 
They consider man to be a divine and supernatural being, and they 
attribute different existences to man, such as material, ideal, and 
intellectual. They do not consider the real position of man and his 
dignity in the geometry of the world and the system of creation of the 
physical body, but they consider the honor and position of his soul in 
his soul and intellectual existence. 
Methods 
 Allameh Tabataba'i (as) has discussed the position and dignity of man 
and his divine Vicegerency in his philosophical system and 
interpretation system and has a comprehensive and comprehensive 
approach and scientific research in this regard        
This article tries to investigate and evaluate the philosophical and 
interpretative view of Allamah Tabatabai (as) in the discussion of 
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human Vicegerency on earth with the descriptive-analytical method 
and the method of collecting information in the form of a library from 
an information system such as books, thesis, and articles. 
Findings 
The findings of the research can be stated based on Allameh's point of 
view: 
 Allameh considers Vicegerency to be the circle of science by name, 
and Allameh disagrees with others in the interpretation of science by 
name, and Allameh's statement has a special time. He considers the 
realm of Vicegerency to include all human beings, and the container 
for the realization of this position is not only the earth, but all the 
worlds of existence. 
 Allameh does not consider this science to be of the type of acquisition 
and acquisition, but of the type of inspiration, illumination, and 
intuition, and the analysis and explanation of these materials felt out of 
place in his research. 
Conclusions 
 In this research, we tried to find the opinion of Allameh Tabatbaira 
about Vicegerency how to achieve it its criteria, and the science of 
names. The late Allameh has addressed this issue in his works. And 
what is obtained as the results of the research, we will discuss it below: 
Allameh Tabataba'i considers the caliphate to be the emergence of the 
Vicegerency and the Vicegerency in such a way that the caliph has all 
the measures, rulings, and qualities of the Vicegerency to the best of 
his ability. He does not consider the circle of Vicegerency exclusive to 
the person of Hazrat Adam (peace be upon him) but extends it to his 
children as well. 
On the other hand, the knowledge of names is different from what 
Adam taught to the angels of Anba knowing names leads to exaltation 
and ascension to the Holy province of the Vicegerency, not Anba. 
Also, the meaning of names is not words, but names indicate that 
rational beings are alive and omniscient, and behind the veil of the 
unseen heaven and earth are hidden. 

 
 

 
 



 

  

 

  يي علامه طباطبا   دگاه يبر د هيبا تك  نيخلافت انسان در زم ليو تحل نيي تب
    ٢ ان يرضا اكبر | ١  يرضوان رضايعل

  . مدرس تيدانشگاه ترب يفلسفه و كلام اسلام يدكتر يدانشجو.(نويسنده مسئول)، ١
      alireza.rezwani.786@gmail.com   

 dr.r.akbarian@gmail.com                            .                              مدرس تي استاد گروه فلسفه دانشگاه ترب. ٢

  چكيده  اطلاعات مقاله 
  نوع مقاله: 

  مقالة پژوهشي 

  : افتيدر خيتار
٠٥/١٠/١٤٠٢  
:  بازنگري  خيتار
٠٨/٠٢/١٤٠٢ 

:  رش يپذ خيتار
١٠/٠٢/١٤٠٢  
:  انتشار  خيتار
٠١/٠٤/١٤٠٢  

  واژگان كليدي: 
خلافت،    انسان، 

قلمرو خلافت، علامه  
  طباطبايي

و مهم،    يكي پردامنه  مباحث  انساناز  و  عالم    گاهيو جا  يشناسانسان  در هندسه  او 
  ات ي از منظر گوناگون بدان پرداخته شده و در ادب  خيتار  ياست كه در درازا  نشيآفر

انسان  يفكر ا   ي و  اسلام  يعلوم  ا  ستهينگر  زيمهم ن  ن يبه  از  است.  جهت   ن يشده 
خل مقام  و  خلافت  ح  ياله  فةيبحث  اند  تياهم  ائزانسان  نظام  ف  شهيدر   يكرو 

فكر  شمندانياند دستگاه  در  و  اسلام  ياست  معارف  و   شمندانياند  يبرخ  ،يفلسفه 
نها انسان  ييعروج  خل  يمقام  مقام  به دانسته  يو   ياله  فة يرا  «علم  با  ملازم  كه  اند 
م تحقباشدي اسما»  در  حق  شيپ  قي.  صورت    قتي رو  به  آن  قلمرو  و  انسان  خلافت 

 دهيرهنمون گرد   جه ينت  نيبر ا  ييه طباطباعلام  شهيبر اند  ديبا تأك  يليلتح-يفيتوص
او در   ياز صفات وجود يعنه و حاكمستخلف   اريعمظهر و مرآت تمام   فهياست كه خل

و   شودي است كه قلمرو خلافت آن تمام عوالم را شامل م  فهيخل  يحد استعداد امكان
 ياز علم به اسما   يمندبهره   زانيخلافت م  ياحراز و تصد  ي و ملاك برا  يشرط كاف

  .شودياست كه شامل همه فرزندان آدم م  ياله
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  رضواني  / ييعلامه طباطبا دگاهيبر د هيبا تك نيخلافت انسان در زم ليو تحل نييتب

و در بطن و متن خود    شوديقلمداد م   ي و خارج  ي نيموجود ع  كي انسان در عالم به عنوان  

فرود و  ن  يها فراز  كه  بازشناس  از ي دارد  كا  يبه  فكر وِو  حوزه  در  درازا   يبشر- يش    يدر 

از مسائل    يكي  است.از انسان اقامه شده    يستيالو رئ  يستيلئاد يا  نييتب  روو از ايندارد    خيتار

  يدر محافل علم  يشناساز انسان  قيو بازتاب دق  يقيحق  ييدورنما  يبشر - يمهم حوزه فكر

به فلسف  يفكر  اني هر جر  كهاي  نهوگ  است؛  برا  يو دستگاه  بصر  نظر و مطمح  امعان    يبا 

تحد  فيتعر ديموجود  نيچن  دي و  و  نظام  را    يبرخ  :ندا هدكرابراز    يخاص  دگاهي،  انسان 

پا  وانيح مدهي چيپ  ن يماش(  مدرن  يدو  عده  پندارندي)  فلسف  ي ا و  چنگه  و  پنجه  و    يبا 

  .داننديم يعيانسان را موجود ماوراءالطب ير يتفس

تلق  يكس  هر  ييآراو جهان  ينيبحال جهان  نيا  با ب  قتي از حق  يدر  ؛  يستن  اثريانسان 

انسان  في تعار  ي برخ  رايز خصوص  در  باورها  و    و  نگرش  نحوه  از  منفعل  و  متأثر 

موجود در عالم   دغدغه  نيترنياديو بن  نيترا پرماجر  است و  يشيو گرا  ينيد  يها فرضشيپ

  انياد  ياخلاق  يو زشت  يو خوب  دي و نبا  دي كه قسمت اعظم از با  گونه  آن  ؛شوديم  يابيارز

پ  تيبر محور  ياله معنا  م  داي انسان  فرديگيكرده و جان  بالتبع  ا  زين  ناف وسيل.    اني جر  نياز 

گذشته    و  ستند ين  امستثن كنوناز  فلسف  تا  نظام  ماه  ي فيتعر  ش يخو  ي در  مورد  و    ت يدر 

  يانسان را موجود ملكوت   آنان  .افاده نمودند  ياز وح  تمدادانسان در پرتو عقل با اس  قتيحق

برا   داننديم  عهيو ماوراءالطب بار    يو عقل  يمثال  ،يانسان وجودات گوناگون همانند ماد  يو 

جاكننديم آفر  يواقع  گاهي.  منظومه  و  عالم  هندسه  در  را  او  منزلت  و  بدن    نشيانسان  به 

  . دانندياو م  يو وجود عقل او را در نفس نيبر گاهيبلكه شرافت و جا دانند،ينم يكيزيف

فلسف  طباطبايي علامه     نظام  تفس  يدر  انسان و    گاهيجا  بهاش  ير يو دستگاه  و منزلت 

اله پو  عيداخته، نگرش جامع و مناو پر  يخلافت  ا  نيدر ا  يعلم   شيو   نيخصوص دارد. 

را در   طباطباييعلامه    يريو تفس  يفلسف   دگاهيد  كوشدمي  يل يتحل- يفينوشتار با روش توص

  ر يز  هايپرسشبه    قيتحق  فراينددر    كرده،  يابيو ارز  يبررس  نيخلافت انسان در زم  حثب

  پاسخ دهد:  زين

  ست؟يچ  طباطباييان از منظر علامه  و هدف از خلافت انس قتيحق - ١
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 ١٤٠٢، بهار ٥سال دوم، شمارهدر اسلام،  تاريخ فلسفه  

  ست؟يچ  طباطباييعلامه    دگاهيقلمرو و ملاك خلافت انسان از د  - ٢

  ؟  آدمتنها  ا ي ها خلافت تا كجاست؟ همه انسان تيو شمول تيعموم  - ٣

  شناسي مفهوم الف) 
و تبيين  علامه    جهت  ديدگاه  از  خلافت  و   طباطبايي توضيح   واكاوي  به  است  لازم 

چرخد و لاي آن ميهمايه تحقيق حاضر در لاببن  ها پرداخته شود؛ زيراخي واژهبر  يابيريشه

  از:  اند  عبارتترين اين مفاهيم  مهم

  خلافت و خليفه .١
افاده مي را  ديگري  به جاي  معناي جانشيني و نشستن  ريشه «خَلَف»  از  :  كندواژه خلافت 

ش شيءٌ  يجئَ  مقامَه»  يئاً«أنْ  تسميه    فارسابن.  )٢١٠، ص٢ج،  ق١٤٠٤فارس،  ابن(  يقوم  وجه 

إنَّما سُمِّيتْ  « داند:  خلافت را آمدن شخص دومي به جاي اولي و نشستن به جاي اولي مي

نيز خليفه را    خليل بن احمد.  )٢١٠همان، ص(  »ءُ بَعد الأوّلِ قائماً مقامَهلأنَّ الثَّانى يَجى  خلافةً

» نموده است:  معنا  همين مضمون  به  قرين  و  اسْمَ   لِيفةَُالخَقريب  قَمِ  انَكَمَ   فَلَخْ تَن   وَ   هِلِبْ ن 

جق ١٤٠٩فراهيدي،  (   »هُامَقَمَ  ومُقُيَ ص٤،  معناي  مفرداتدر    راغب.  )٢٦٧،  به  را  خلافت   ،

بنيابت ناتواني و چه  مرگ،  غيبت،  به سبب  ديگري، چه  از شخص  و ه  كردن  اعتلا  خاطر 

عنه و إمّا لموته و إماّ  المنوب غيبةلِن الغير إمّا ع  لخِلافةُ النّيابةا « داند: بالابردن مقام جانشين مي

المستخلف لتشريف  إمّا  و  اصفهاني،  (  »لعجزه  او همچنين خلافت  )٢٩٤، صق١٤١٢راغب   .

تشريف   همان  كه  اخير  حالت  جز  چهارگانه  حالت  هيچ  در  را  خداوند  به  نسبت  انسان 

  همان).( انددمقام و كمال جانشين و خليفه باشد، درست نمي يمستخلف، ارتقا 

نشستن كسي به جاي ديگر و    است به«استخلاف» گفته شده    «خلف» و  در مورد واژه

مي از خودش  قبل  و  ديگري  جاي  به  كه  مي  نشيندكسي  گفته  آن، «خليفه»  كه جمع  شود 

ق،  ١٤١٤منظور،  ابن(  خَلَائِف»  الذي يُسْتخْلَفُ ممن قبله، و الجمع  الخَلِيفةُباشد: ««خلائف» مي

من يقوم مقام الذاهب    الخَلِيفةَُنويسد: «معناي لغوي «خليفه» ميدرباره    طريحي.  )٨٣، ص٩ج

الهاء فيه   اللفظخُلَفاَءُ  و جمعه للمبالغة  و يسد مسده و  التذكير لا على  و يجمع     على معنى 

نشيند و مكان او را  خَلَائِف»؛ يعني خليفه كسي است كه در جاي  فرد رونده مي  اللفظ على
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و از لحاظ ساختار خلائف    ستتأكيد در معنا  » در خليفه براي مبالغه وء«ها  كند ومي  اشغال 

  . )٥٥، ص٥، جق١٤١٦طريحي، ( كندمعناي تذكير را افاده مي بوده،جمع «خليفه» 

«خليفه»  و مشتقات   ا واژه؛ ام)١٠، ص١٣٩٥رضازاده، ( واژه خلافت در قرآن نيامده است

قرآن   در  در    ١٢٧آن  و    ٤٠مرتبه  است  ١١٦سوره  شده  ذكر  و(  آيه  ،  ١٣٩٨ديگران،    طبيبي 

به معناي جانشيني و سلطنت و پادشاهي نيز استعمال شده است)١٤٨ص معين،  (  . خلافت 

  .)٦٣٣، ١، ج١٣٨٦

  يم: يروهبا تعاريف و تعابير گوناگون روب«خلافت» و «خليفه»  تعريف اصطلاحيدرباره 

د كه ممكن است با ساير تعاريف چندان فرق  ن براي مفهوم خلافت تعاريفي دارن امفسر 

  شود:مي بسندهاي از آنها جوهري نداشته باشد كه در ذيل به ذكر چند نمونه

به كسي گفته مي-  امور ديگران ميشود كه عهدهخليفه  تدبير امور  دار  شود و خداوند 

  . )٩٤، ص١٣٧٢طبرسي، ( بندگان را به دست او  سپرده باشد

به كسي گف  -  نمايدته ميخليفه  پُر  را  او  و جاي  ديگري شود  فخر  (  شود كه جانشين 

 .)٣٨٩، ٢، ج١٤٢٠رازي، 

شي  الخلافة«  -  قيام  هي  بكون  و  إلا  لاتتم  آخر  مقام  في    حاكياً  الخليفةء  للمستخلف 

،  ١ق، ج١٣٩٠طباطبايي(  »و آثاره و أحكامه و تدابيره بما هو مستخلف الوجودية  جميع شئونه  

تمام نميمقام خيعني  ؛  )١١٥ص باشد و  لافت  شود مگر به اينكه خليفه نمايانگر مستخلف 

البته آن شئون و آثار واحكام    تمام شئون وجودي وآثار او احكام و تدبير او را حكايت كند،

  تأمين آنها خليفه و جانشين براي خود معين كرده است.  رايو تدابيري كه ب

جانشين    -  معناي  به  دروا  است«خليفه»  خلافت  در و  خدا  نمايندگي  و  جانشيني  قع 

ى واقعى كلمه در مورد  ا خلافت به معن . البته)١٧٢، ص١، ج١٣٧٤مكارم شيرازي، ( زمين است 

بلكه    ؛صحيح است  ،زيرا تنها در مورد كسانى كه وفات يا غيبت دارند  ؛ندارد  اخداوند معن

فرمان و  اوامر  اجراى  و  بندگان  ميان  در  اوست  نمايندگى  آن  از  زمينها منظور  در  او   ى 

  .)٢٦٢، ص١٩، ج١٣٧٤همان، (

المذكور  الخليفة«  -  السابق  المراد من يخلف الخلق  : من يخلف غيره ويجوز أن يكون 
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كسي كه جانشيني و نمايندگي  يعني  ؛  )٨٣، ص١، ج١٤٢٠بلاغي،  (  في الروايات المشار إليها»

بقِ كه در روايات  كه امكان دارد هدف، نمايندگي از موجودات سا  از ديگري كند در حالي

  ذكر شده، باشد. 

و   معيندكتر   نفس  تزكيه  از  بعد  طريق  سالك  كه  است  مقام  خلافت،  است:  معتقد 

برداشتن پرده و حجاب و خلع از صفات بشري نيل به سوي حق و نفي خاطر، تعديل و  

و طي اعمال  و  اخلاق  است.   تسويه  نموده  تصفيه مشخص  را صاحبان  منازل  تمام  نمودن 

به فنا في االله گشته  سالك  و  نائل  باقي گشته  ،مبدا  احديت  بقاي  به  و    ، از خود محو شده 

است آن  انساني  كامله  نفوس  مقام  الهي  خلافت  است.  خلافت  شايسته  كسي  چنين    گاه 

. خليفه انسان كاملي است كه جانشيني خدا را در روي زمين به  )٦٣٣، ص١، ج١٣٨٦معين،  (

باشد داشته  و    .عهده  مقدس  مقام  صالحش  آن  و  پاك  بندگان  به  خداوند  كه  است  بلند 

  . )٧٣، ص١٣٨٣اميني، ( دهدمي

مستخلف  خلافت،  -  داراي  ظهور  و  تشكيكي  امر  ظهور  اين  كه  است  خليفه  در  عنه 

مي مختلف  زيراباشددرجات  مشك  ؛  حقيقت  نيز  الهي  حسناي  اسماي  به    است  كعلم 

  .)١٠٤و ٥٥صص،  ٣الف، ج، ١٣٩٨، آملي جوادي(

ب  -  ديگري  خلافت  طرف  از  نيابت  و  پادشاهي  و  سلطنت  معناي  خليفه    بودهه  و 

باشد اعم از آن كسي كه نائب او شده، غائب، مرده و  شخصي است كه نائب كسي ديگر 

ب آن شخص  يا  باشد  كند ه  ناتوان  معرفي  نائب  به حيث  را  او، وي  تعظيم  و  تكريم    خاطر 

  . )٩٨، ص١٣٧٤شرتوني، (

از مجموع تعاريف مذكور   كه خلافت مقام و منزلت  است    اين   ،آيددست ميه  بآنچه 

مي انسان  نوعي  و  وي  تكويني  غياب  در  را  ديگر  كسي  جاي  است  كسي  خليفه  و  باشد 

دار باشد. خلافت، يك رسالت بس مهم و فصل مميز وي به نسبت ساير موجودات  عهده

است؛  است منتفي  خداوند  درباره  غيابت  امر  البته  محيط    زيرا.  جا    همهدر    ه،دوبخداوند 

الهي است.    يحضور دارد. خلافت درباره خداوند مظهر قرارگرفتن انسان در صفات و اسما 

كه   داده  شرتونيتعريف  آيتارائه  تعريف  با  گلپايگانياالله  ،  هم    صافي  به  و نزديك  است 
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  دارد.   ملازمه

جامع  نگارنده  نظر  تعريفي  به  خليفه  و  خلافت  براي  تعريف  آيت  استترين    االله كه 

گلپايگاني ارائه    صافي  روشن  و  بيشتر  تفاصيل  استكربا  حاوي    زيرا  ؛ده  مذكور  تعريف 

دقيقي   مي  است؛مطالب  وي  جمله  نائباز  خليفه  است.  افزايد:  غير  از  يا  بودن  ديگري 

  نيست:  بيرونعنه  بر اساس برهان سبر و تقسيم از چند حالت منوب

 . غائب باشد .١

 . زنده نباشد .٢

 . ضعيف و عاجز باشد .٣

 . براي تعظيم و شرافت و تكريم خليفه و جانشين باشد .۴

شئون وي به واسطه نائب و   براي اجراي حكم و دستور خداوند و اظهار صفات و .۵

 .   استكه به صورت حتم موافق و سازگار با حكمت و غرض خداوند  باشدخليفه 

  ؛ جانشيني از خداوند باطل و قابل تصور نيست  در مورد خلافت و  نخستسه فرض  

  زيرا: 

خداوند محيط بر همه چيز بوده و حاضر و ناظر در تمام مكان و زمان نيز    فرض اول: 

قابل تصور نيست كه گفته شود فلان كس جانشين خداست و خود خداوند    باشد. اصلاًمي

  حاضر نباشد.  در فلان مكان و زمان فعلاً

دوم:   مي  فرض  الشمس  من  اظهر  تصوير  اين  داراي    اصلاًخداوند    زيرا  ؛باشدبطلان 

  ؛اثر تغذيه و تنفس و آثار ماده زنده باشد  رب حياتي همانند حيات موجودات زنده نيست كه  

ابدي   و  ازلي  اص  استخداوند موجود  نداردلاً  كه  را  بالذت    الوجودواجباو    ؛آثار ممكن 

ما  است همه  ممكن  و  هر  و  دارند  ذاتي  احتياج  او  به  بقاً  و  حدوثاً  االله    يوالوجودسوي 

فناپذير استسران زوال .جام  و  دارد  ابديت  الهي  ذات اقدس  تنها  «باشدناپذير مي،  مَن:    كُلُّ 

  . )٢٧-٢٦ الرحمن:( »عَلَيها فَانٍ * وَ يَبقَْي وجَْهُ رَبِّكَ ذُو الْجَلَالِ وَ الْإكِْراَمِ

يكي  باشد.  عقلي مي  الهي باطل و فاقد بنيهاين فرض نيز در مورد خلافت    فرض سوم:

صفا مطلق  الوجودواجبت  از  قادر  و  مطلق  واستبودن    غني  ضعف  صفات    .  از  عجز 
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  باشد. لاينفك موجود ممكن به خاطر فقر ذاتي و وجودي وي مي

عنه در فرض  جانشنيي خداوند درست است، خلافت از مستخلفدرباره  تنها فرض كه  

ي وجه درستي براي  تكريم و تعظيم انسان به عنوان خليفه اله   زيرا  ؛باشدچهارم و پنجم مي

الهي خلافت  اسما   است؛  صحت  و  صفات  مظهر  كامل  انسان  مي  يهمچنين   .گرددالهي 

خداوند را بربتاباند و   تواند در حد ظرفيت موجودِ ممكن صفات و شئوني ميچنين انسان

  احكام و ولايت خداوند را براي مخلوق اجرا كند.  

  انسان  .٢
احت  براي كلمه دو  لغت  از حيث  است:  «انسان»  اُنس گرفته    - ١مال متصور  از  انسان  كلمه 

انسان مأخوذ    - ٢.  )٧٦، صق١٤٠٤فارس،  ابن(  كنداُلفت و دوستي را افاده مي  ي شده كه معنا

  . )٩٨٧همان، ص( است فراموشي   يمعنا  به «نسيان» و از كلمه

ناطق»   «حيوان  به  را  انسان  انديشمندان،  قديم،  از  انسان  اصطلاحي  تعريف  مورد  در 

قواعد منطقي هم جامع و هم مانع است؛ يعني تعريف    اند. اين تعريف بر پايه ف كردهتعري

«حيوان» جنس قريب انسان    شود. در اينجا كه شامل ذاتيات يك شيء مي  است تام»    «حد  به

  متأخرين است.  باشد. اين تعريف بر مشرب و مسلك قدما و اكثرو «ناطق» فصل آن مي

انساپاره  انديشمندان  از  تعريف  اي  چنين  را  تيره دهكرن  از  است  جانوري  انسان  اند: 

از شاخه پستانداران،   آدمنخستينان  به سبب رشد كامل مغز از ديگر جانوران  ازگونه  ها كه 

كه   است  جانوري  تنها  و  دارد  را  خط  و  تكلم  وسيله  به  افكار  بيانِ  قدرت  و  است  ممتاز 

  .)٢٠٤، ص١٣٨٦ معين،( رودهميشه ايستاده راه مي

ترين مسائل معرفتي  گويد: يكي از پيچيدهدر خصوص تعريف انسان مي  آلكسس كارل 

بيني جهان  بر پايه  يملل و نحل  شناسي تعريف جامع از انسان است؛ هردر خصوص انسان

ترازوي كا  تعريف ارائه ميش و مطالعه قرار ميوخويش انسان را در  براي او  كند.  دهد و 

وقفه خويش را در پيوند با شناخت  هاي متفاوت تلاش بيهدانشمندان غرب و شرق در رشت

داده انجام  هم   اند؛انسان  آن  توصيف    هبا  ناشناخته  موجود  را  انسان  كارل، (  اند دهكربرخي 

قدم از بُعد مادي انسان فراتر نگذاشته، بعد روحي و مجرّد او   نيز  . برخي)٩  و  ٥ص، ص] تابي[ 
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  .)٧٨٦، ص١٣٦٥حسيني، ( اند دهكررا انكار 

  طباطبايي ب) خلافت انسان از ديدگاه علامه  
  تعريف و حقيقت خلافت .١

تفسير    طباطبايي علامه   آيه  الميزاندر  ذيل  رَبُّكَ«  در  قالَ  إِذْ  فِي    لِلْمَلائِكةَِ  وَ  جاعِلٌ  إِنِّي 

نَ  خَلِيفةًَالْأَرضِْ   وَ  الدِّماءَ  يَسْفِكُ  وَ  فِيها  يُفْسِدُ  مَنْ  فِيها  تجَْعَلُ  أَ  وَ  قالوُا  بحَِمدِْكَ  نُسَبِّحُ  حْنُ 

تَعلَْمُونَ لا  ما  أَعْلَمُ  إِنِّي  قالَ  لَكَ  خلافت    ) ٣٠بقره:  (  »نُقدَِّسُ  تعريف  و  حقيقت  مورد  در 

مياين شي  فرمايد:گونه  قيام  هي  و  بكون  «الخلافة  إلا  لاتتم  آخر  مقام    حاكياً   الخليفةء 

أحكامه   و  آثاره  و  الوجودية  شئونه  جميع  في  مستخلف»للمستخلف  هو  بما  تدابيره    و 

ج١٣٩٠،  طباطبايي( ص١ق،  نمي)١١٥،  تمام  خلافت  مقام  يعني  خليفه  ؛  اينكه  مگر  شود 

  ؛ مستخلف باشد و تمامى شئون وجودى و آثار و احكام و تدابير او را حكايت كند انندهنماي

براى خود    مين آنها خليفه و جانشينأ خاطر ت ه  البته آن شئون و آثار و احكام و تدابيرى كه ب

  . است معين كرده

  ود: زاف توان مواردي را نيز  ، ميكرده بيان طباطباييعلامه    ر نكاتي كهب علاوه

مستخلف  اولاً از  جانشيني  ميخلافت  براي  عنه  مرآتي  و  مظهر  خليفه  كه  باشد 

  او كند.    هايعنه باشد و حاكي از جميع شئون و احكام و دستور مستخلف

مظهربوحاكي  نكته: و  اين دليل  بودن  به  انسان  استدن  ندارند كه  كه  را  اين  قابليت  ها 

در اينجا نياز به واسطه فيض بين خالق و مخلوق   .از خداوند كسب فيض كنند بدون واسطه 

  .است. درحقيقت همان خليفه واسطه فيض  است

بايبين خليفه و مستخلف  ثانياً اگر تناسبي نباشد و    زيرا  ؛سنخيت و تناسبي باشد  دعنه 

  معناست.  عنه نباشد، خلافت لغو و بيفه حاكي و مرآت از مستخلفخلي

عنه غرض غايي از  قيد و شرط و آزادِ مطلق نيست؛ بلكه خود مستخلفخليفه بي  ثالثاً

بي خلافت  تعيين  و  است  نموده  معين  را  خلافت  بيان  تعيين  در  آنچه  است.  نبوده  هدف 

است  طباطبايي علامه   مشهود  و  كه   ،مملوس  است  جانب    اين  از  امر  يك  براي  خلافت 

  خاطر همان امر وجودي خداوند خليفه برگزيده است.  ه كه ب ستخدا
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  خلافت امر كمالي و وجودي .٢
به  ظهورات مستخلف  زيراخلافت درجاتي متفاوت دارد؛   نيز مراتب گوناگوني دارد و  عنه 

مي ارتباط  كمالي  انسان  روح  با  كمالي  وصف  اين  گوناگون  حد گا  ؛گيرددرجات  در   هي 

حد در  برخي  و  عده  «حال»  و  در«ملكه»  حد  حد  اي  در  پاره  و  ماهوي»  «تقويم   «تقويم 

وجودي». اگر كمالي در وجود شخص در حد تقويم وجود نائل گردد، كمال مذكور عين  

مي او  ميهويت  اتصاف  عنييت  به صورت  و  ماهيت  عين  نه  چنين  شود  جزئيت.  نه  شود 

خليفه خداست. خلافت كه يكي از كمالات است نيز همانند  انساني خليفه مطلق و برترين  

  جوادي (  شود نه عين ماهيتساير كمالات الهي از جمله علم و قدرت عين هويت خليفه مي

  .)٩٥-٩٤ص ،٣الف، ج، ١٣٩٨، آملي

نوع كمال  و يك  به وجود    خلافت خير است  خيري  و  گونه كمال  و هر  انسان  براي 

 تنها وجود   زيرا؛  است  پوچ و بيهوده  ،ج از دايره وجود باشدكند و هر آنچه خارگشت ميباز

اصالت ندارد   ،هر آنچه خارج دايره وجود باشد  ،در مقابل عدم) خير بالذات و اشرف بوده(

باشد؛ هر كمالي  و قطعاً مايه كمال نيز نيست. از ديگر سو خود وجود مقول به تشكيك مي

، همانند وجود داراي مراتب  باشد   د داشته ت گرفته و حظي از وجوئحقيقي كه از وجود نش 

وجود نسبت كه كمال حقيقي بوده و به    ؛ مانند كمال علم، قدرت و اراده...استو درجاتي  

بنابراين مقام خلافت الهي نيز نوعي  داده مي بالاترين درجه صعود كمالي  شود.  كمال بلكه 

ا تنها  عالم  موجودات  ميان  در  كه  متصور است  ممكن  بار  براي موجود  مقام  اين  در  نسان 

خلافت نيز كمال وجودي    ،به وجود بازگشت دارد  حقيقتاً  ابد. همان طور كه هر كمالييمي

  .)١٣٦-١٣٥، ص١٣٩٥ميرزايي، ( باشداست و همانند اصل وجود مقول به تشكيك مي

قطعاً كمالي  و هر  كمال است  و  مطلق خلافت يك صفت  برگشت    بنابراين  به وجود 

  از وجود دارد. درنتيجه آن كمال خودش نيز امر وجودي است.   يبهره ا دارد و آن كمال 

  عنهكيستي خليفه و مستخلف.٣
كيست  رهدربا خليفه  حضرت    ،اينكه  ابنا  آدم تنها  همه  انسان  ي يا  از  برخي  يا    يند، هااو 

آنها   بيان  از  و  نبوده  تحقيق حاضر  مطلوب  و  مقصود  كه  بيان شده است  گوناگون  ديدگاه 
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د. علامه  شوواكاوي  مي   طباطباييشود. در اينجا اين مهم فقط از ديد علامه  يخودداري م

خلافة  االله تعالى، لا    خلافةإنما كانت    الخلافة المذكورةفرمايد: «بأن  اين مورد مي  در طباطبايي

أن   تعالى  االله  أراد  ثم  انقرضوا  و  الإنسان  قبل  الأرض  في  كانوا  الأرضي  الموجود  من  نوع 

  .)١١٦همان، ص( نسان»يخلفهم بالإ 

نسناس  ( از موجودات ارضي  يداند و خلافت و جانشينعنه را خداوند ميوي مستخلف

داند. اين بيان ايشان حاكي از آن  درست نمي  ،قبل از انسان كه منقرض شدندرا  و جنيان)  

دانستند  است كه برخي خلافت انسان در زمين را جانشيني از موجودات قبل از انسان مي

آنها از زمين كاملاً  كه طوسي،    / ٣٨٩، ص٢ق، ج١٤٢٠رازي،    ر.ك: فخر(  منقرض شدند   نسل 

  .)٣٦، ص١ق، ج١٤٠٤قمي،  / ١٣١، ص١، ج] تابي[ 

  قلمرو خلافت  .٤
ها و زمين  باورمند است كه قلمرو علم الاسما تمام حقايق آسمان طباطبايياز آنجا كه علامه 

ي تمسك  خويش به استنادات چند   يم سخنجهت تحك  ،دارد  بر  و عالم غيب و شهود را در

اولاًمي آيه  جويد:  در  غيب  از  الْأرَْضِ«  مراد  وَ  السَّماواتِ  غَيْبَ  أَعْلَمُ  اسما    )٣٣  بقره:(   »إِنِّي 

وَ علََّمَ آدمََ ، «جمع محلي به الف ولام در الاسما  به اسما. ثانياً  آدمباشد نه علم حضرت  مي

«كلها»    باشد نه مفيد قيد و عهد؛ همچنين كلمه تأكيدمفيد عموم مي  )٣٢  بقره:(  »الْأسَْماءَ كلَُّها

مي معنا  عموميت  ثالثاًبه  مسميات    افزايد.  از  مقصود  كه  دارد  اِشعار  «عرضهم»  كلمه 

مي عاقل  و  زنده  پردهموجودات  پشت  در  كه  مستورندباشند  ج١٣٩٠،  طباطبايي(  ها  ،  ١ق، 

  .)١١٨-١١٦ص

وابستهگويمي  اكنون به اسما  به    يم خلافت  علم  از  پيمانه كه  هر  به  اسماست؛  به  علم 

تعليم اسما به حضرت    ،مند باشدبهره برخوردار است.  از خلافت  با    آدم به همان اندازه 

شوند، لابد گستره اين عموميت علمش شامل تمام غيب آسمان و زمين و تمام حقايق مي

از لوازم علم به اسما،    زيرا  ؛دارد  بر  بلكه تمام عوالم را در  ،خلافت وي نيز تنها زمين نيست

بين دو مقوله تلازم وجود   .علم به اسماست  نيز لازمه خلافت حقيقي الهي  خلافت است؛

برداري از خلافت فرق وجود دارد و نيز زمين در  دارد. گرچه در مصداق آن و درجه بهره
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  اينجا فقط قيد جعل است نه مجعول.  

  عموميت خلافت .٥
آيا اين كمال اختصاص به حضرت    ،گونه كه اوج كمال براي انسان است  خلافت الهي آن

مي  آدم بر  در  را  او  فرزندان  همه  يا  يك  دارد  از  بيشتر  وسعت  كمال  اين  دايره  و  گيرد 

  شخص دارد؟ در پيوند به اين مطلب نيز نظرات مختلف در جاي خودش بيان شده است.  

علامه جمله  دانسته  از  وسيع  را  خلافت  حقيقي    ،گستره  شخص  به     آدم منحصر 

اين عطيه خدايي مينمي او را شامل  على    مقصورةغير    فالخلافةداند: «كند و همه فرزندان 

  .)١١٦ص، ١ق، ج١٣٩٠، طباطبايي( »شخص آدم  بل بنوه يشاركونه فيها من غير اختصاص

بر عموميت خلافت اشكال وارد مي  طباطباييبر ديدگاه علامه    ابتدادر   كه    شودمبني 

انسان همه  حال  شامل  خلافت  گستره  و  خداست  خليفه  انسان  عموم  آيا چگونه  هاست؟ 

ريز و  چنين نيست كه اشكال فرشتگان وارد و درست باشد كه چنين موجود سفاك و خون

بود    يكه معصوم از خطا و گناه نيستند؟ اين در حال  هاهمه انسان  ؟ شرور خليفه خدا باشد

  د. انكه فرشتگان معصوم از گناه

  كند:  جهت تأييد عموميت خلافت به چند آيه قرآن اكتفا مي طباطباييعلامه 

الْأَرْ«  - ١ فِي  خَلائِفَ  جعََلْناكُمْ  جانشي  :ضِثُمَّ  را  شما  داديمسپس  قرار  زمين  در  » نان 

  ). ١٤(يونس: 

»  نوح خليفه كرد   كه شما را بعد از قوم  يهنگام  :إِذْ جعََلَكمُْ خُلَفاءَ مِنْ بَعدِْ قوَمِْ نُوحٍ«  - ٢

  . )٦٩(اعراف: 

    .)٦٢(نمل: » ها در زمين كردشما را خليفه  :وَ يجَْعَلُكُمْ خلَُفاءَ الْأرَْضِ« - ٣

باشد. با  توان يافت كه خلافت يك حقيقت تشكيكي و ذومراتب ميبا تأمل و تدبر مي

در اوج و  نمايد. برخي از حضيض و برخيها متفاوت مياين بيان، درجه خلافت بين انسان

عده  بعضي و  صرف  قوه  بهرهدر  فعليت  از  وارد  اي  علامه  بيان  بر  اشكال  بنابراين  مندند. 

علامه   ديدگاه  تقويت  جهت  خلافت    طباطبايي نيست.  كه  است  ضروري  نكته  اين  ذكر 

شود. حقيقت و كيفيت خلافت  نوعي) به صورت حقيقي مي(  هاوابسته و شامل همه انسان
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و جهت تسديد و تحكيم آن، ذكر چند نكته ضروري    ست استبه صورت نوعي درالهي  

داير مدار    :نمايدمي ثانياً حقيقت  اعتباري؛  اولاً خلافت الهي از سنخ كمال حقيقي است نه 

نه متواطي؛ رابعاً    استحقيقت هستي امر تشكيكي    ثالثاًهستي است نه مفهوم و نه ماهيت؛  

بر اشتراك در هستي، تمايز در رتبه دارد؛   او علاوه  يهويت وجودي جانشينان خدا و اوليا

درجه خاص بر  متوقف  سادساً    يخامساً خلافت  است؛  و مشترك  لازم  نصاب  و  وجود  از 

  .)١٧٨ص ،ب، ١٣٩٨، آملي جوادي( يابي حد نصاب لازم استتمايز درجه بعد از دست

آيه   «خليفه» شخص حضرت    ٣٠مطابق  از  بقره غرض  بلكه   آدمسوره  نبوده است؛ 

بهحقوقي او مي  شخص متعلق  در روي زمين  الهي  بنابراين خلافت  و   باشد.  نوعي  انسان 

انسان حدمطلقِ  انها  ميساناقل  كامل  خاصهاي  فرد  نه  از«مستخلف  باشد  منظور  عنه» و 

مي متعال  موجودات خداوند  يا  جنيّان  فرشتگان،  نه  نسناس    ي باشد  اسم  به  انسان  از  قبل  كه 

موج  اندزيستهمي مطلق  عالمنه  ا )١٨، ص٣ج   ،الف،  ١٣٩٨  ،همو (  ودات  اين جهت  از   صل. 

 كاملْ  و  تامّ  خلافت  هرچند  ندارد،  معصوم  هايانسان  به  اختصاص)  الجمله  في(  خلافت

  .)٥٩١، ص٩ج،  ج، ١٣٨٨ ،همو ( است آنان بهره

مي بيانهمچنين  با  را  ديدگاه علامه  عموميت  تقويت   صدرالمتألهيناز    يتوان  و  تأكيد 

ناقصاً  «كل  نمود: البشر  أفراد  من  كاملاً  واحد  حصة   أو  بقدر  الخلافة  من  نصيب  له  كان 

الْأَرْضِ فِي  خَلائِفَ  جَعَلَكُمْ  الَّذِي  «هوَُ  تعالى  لقوله  مشيراًإنسانية،  من    »  واحد  كل  أن  إلى 

أفاضل البشر و أراذلهم خليفة من خلفائه في أرض الدنيا، فالأفاضل مظاهر جمال صفاته... و 

حِالأراذ مرآة  في  بدائعه  كمال  و  صنائعه  جمال  يظهرون  ،  ١٣٦٠صدرالمتألهين،  (  هم»فِرَل 

  .)١١٠ص

و   است شمول و فراگير  ست كه تبيين كند خلافت يك مقوله همها   آن  در پي ملاصدرا

كه همه افراد بشر    كندمين  اذعاشود. او  همه فرزندان آدم را شامل مي  ،اي آندامنه و گستره

توانايي انساني خويش بهره  چه انسان كامل و مند است.  چه غير كامل از خلافت به مقدار 

استنباط مي آيه قرآن،  از  مقوله  هاكند همه انسانوي مستفاد  البته    برخوردارند؛  اياز چنين 

مانند   برخي  كه  است  مشهود  و  معهود  بشر  افراد  ميان  در  حياتي  و  اساسي  تفاوت  يك 
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نگر مظاهر جمال و صفات علياي خداوندند و متخلق به  سرشت نمايايكو و پاكن   هايانسان

كند و اخلاق الهي. خداوند سبحان با ذات و صفاتش بر قلوب انسان كاملِ از آنها تجلي مي

نوآفريني خدا، در كارها    ي فعل و كمال يگر زيباانگروهي همانند افراد فرومايه و پست نماي

  باشند. و هنرهاي خويش مي

   فرمايد:مي  ديمصباح يزا علامه  ام

نيز به   آدم افرادي ديگري از فرزندان    ،آيددست ميه  آنچه از آيات و روايات ب

باشند. خلافت در مي     چهارده معصوم  ،آن  . نمونةگردندل ميمقام خلافت ناي

اوليا    نمعصوما ساير  انسان  يو  بقيه  و  رسيده  فعليت  مرحله  به  ها  خدا 

نها به وديعه گذاشته شده است، ولي براي  اللهي در درون تمام آاستعداد خليفة

  . )٥٥-٥٤، ص١٣٩١مصباح يزدي، (رسد همه به مرحله فعليت نمي

    :توان با كمك دليل عقلي نيز استفاده نموداز اين جهت عموميت خلافت را مي

اول:   استمقدمه  خير  و  كمال  آنچه  برمي  ،هر  وجود  از    زيرا  ؛گرددبه  كه  چيزي  هر 

باشد و  خير بالاصاله مي  ؛ همچنين فقط وجود،پوج و باطل است  ،دقلمرو وجود خارج باش

  باشد. بيرون از دايره وجود چيزي اصالت ندارد و مايه كمال نيز نمي

دوم:   ميمقدمه  تشكيكي  حقيقت  يك  امر  وجود  كه  آنجا  از  حقيقي  كمال  هر  باشد؛ 

مي برگشت  وجود  به  و  بوده  تشكيكي  وجودي  امر  نيز  مرات  است، كند  گوناگون داراي  ب 

مانند علم،   و  استاست و مانند وجود قابل اتصاف به شدت و ضعف و زيادت و نقصان  

  پذير است.باشند كه اشتدادقدرت و حيات همه كمالي وجود مي

در ميان موجودات عالم همه از مقام ثابت برخوردارند و ظرفيت استكمال  مقدمه سوم:  

ندارند ثابت است  رحيوان از اول عم   ؛ مثلاً و تعالي را  تعليم قرار  .تا آخر   هر اندازه مورد 

نكرده پيدا  تكامل  هم  باز  ن  ،گيرد  فراتر  پاي  خويش  وجودي  دايره  همچنين    رد؛گذامياز 

وَ مَا مِنَّا  «  د و تنها مقام محدود و كمالات محدود را دارندنفرشتگان قابليت استكمال را ندار

لهَُ مَقامٌ معلومٌ ا)١٦٤  صافات:(  »إلاّ  تنها موجودي كه قابليت تكامل و تعالي را  . در  ين ميان 

د كه قابل تصور  يابكه با ابزار علم و عمل چنان ارتقا مي استيقف ندارد، انسان  دارد و حد
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در مسير    ياگر چنين موجود  كند.مينيست. با اشتداد وجودي حقيقت خويش را متحول  

خلاف آن   رود و اگر برنيز بالا ميمقامش از فرشتگان    ،ها و خوبي قدم برداردحق و ارزش

  شود.  تر مياز حيوان و شياطين نيز پست ،داردقدم بر

نيستند؛    مقدمه چهارم: به حد معين  كمالات خداوند همانند ذاتش محصور و محدود 

باشد و در ساحت  «فياض علي الاطلاق» مي  علم و قدرت و... . از آنجا كه خداوند  مانند،

خداوند بر مقتضاي فياضيت    اين مبنا  بخل و عجز تصور ندارد، بر  گونه  قدسي خداوند هيچ

بيابد،   وجود  كمالي  يا  وجود  استعداد  و  امكان  كه  كجا  هر  خود  يا  تام  وجود  افاضه  از 

  در فرض قابليت قابل، فاعليت او حتمي است.  ،كمالات لايق به آن خودداري نكرده

استدلال: بالاترين    اصل  انسان  الهي  خلافت  تمام  مقام  ميان  در  مخلوق  براي  كمال 

مي محسوب  بودموجودات  كمال  نوع  يك  الهي  خلافت  كه  آن جهت  از  و  تحقيق   ،شود.  اً 

برمي به وجود  متفاوت    مانند خود  ؛گردداصالتاً  مراتب  داراي  و  تشكيك  به  مقول  «وجود» 

ند  توامي  و  شدت و ضعف است. در ميان همه موجودات تنها انسان داراي رتبه ثابت نيست 

ه بن  بخشدشدتبه منازل بالاتري صعود و عروج نمايد. بنابراين هر انسان استعداد و امكان  

خلافت بالقوه الهي را كه در نهاد او نهاده شده  تواند  ميو    دارد  قابليت و كمالات خودش را

به اسما و صفات الهي متخلق گردد  ؛به فعليت برساند به    ،به اين صورت كه به هر پيمانه 

عكس به هر اندازه انسان در جهت پستي    اندازه از خلافت الهي برخوردار است. برهمان  

كه خليفه   ست بهره ا تنها از تحصيل خلافت الهي بينه  گام بردارد و متخلق به رذايل گردد،

مي شيطان  أَو:  شودبالفعل  إلِي  لَيُوحوُنَ  الشَّيَاطِينَ  ،  ١٣٩٥ميرزايي،    / ١٢١انعام:  (  »ليَِائهِِم إِنَّ 

  .)١٣٦-١٣٤ص

  ملاك و مناط خلافت  .٦
عنه  در مورد خلافت و قلمرو آن يادآور شديم كه حقيقت خلافت ظهور و تجلي مستخلف

آن دامنه  كه  است  خليفه  ابنا   آدم حضرت    ، در  تمام  را    ي و  براو  اكنون  گيرمي  در  د. 

    .آوردن آن چه خصيصه استدستهيم ملاك خلافت و عامل بگويمي

گو بين خداوند و ملائكه  وگفت كنندهاز سوره بقره كه تبيين   ٣٣- ٣٠آيات  با مراجعه به 
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تام از خداوند    ييابيم كه حقيقت خلافت جانشين مي  ،باشدو جعل خليفه و تعليم اسما مي

ب  اين  بهنه  اما  است،   الوهيت  و  ربوبي  امور  و  كند  ترك  كه خداوند صحنه را  باشد  ه  معنا 

بلكه همان وساطت   ؛ و حضور محض است  اشي اط بر تمام  بلكه او محي   ؛ دست خليفه باشد

باشد. اين مقام شامخ و اوج كمال را وابسته به ميزان برخورداري  فيض بين حق و خلق مي

ملائكه نيز از مظهريت برخي صفات مانند سبوح و قدوس    زيرا  ؛ده استكراز تعليم اسما  

  د نبودند. من ولي به صورت كامل و بالجمله بهره ند،برخوردار بود

اين اساسي  از  ايزدي  جهت،  كمال  و  معنوي  وادي  اين  به  رهيافت  جهت  عامل  ترين 

همه   از  برخورداري  وجودِ  لياقت  و  توانايي  ملائكه  الاسماست.  علم  از  برخورداري  همان 

،  اسما را نداشتند و خداوند جهت اقناع و كشف ابهام از ذهن آنها تعليم اسما را مطرح كرد

آدَ« عَلَّمَ  علََى  وَ  عَرضََهُمْ  ثمَُّ  كُلَّها  الْأَسْماءَ  كُنْتمُْ    الْمَلائِكةَِ مَ  إِنْ  هؤُلاءِ  بأَِسْماءِ  أنَْبِئُونِي  فقَالَ 

دانستند. وقتي  قدوس ديگر هيچ نمي  كه آنها به جز از صفات سبوح و  ) ٣١بقره:(  »صادِقِين

قالُوا سُبْحانَكَ لا عِلْمَ لَنا  « همه اعلان عجز كردند ،خداوند آنها را در معرض امتحان قرار داد

. ملائكه ادعاى شايستگى براى مقام خلافت )٣٢بقره: (  »إِلاَّ ما عَلَّمْتَنا إِنَّكَ أَنْتَ الْعَلِيمُ الْحَكِيم

ست كه خليفه  ا   لياقت اين مقام را ندارد و اينكه از لازمه مقام خلافت آن  آدم كرده، گفتند  

اطلاعى  وند متعال از ملائكه از اسما پرسيد و آنها اظهار بىاسما را بداند، در آن هنگام خدا

براى حيازت اين    آدم اين وسيله لياقت  ه  ب  او جواب داد و  پرسيد،  آدم و چون از    كردند

  .)١١٥، ص١ج ق، ١٣٩٠، طباطبايي( مقام و عدم لياقت فرشتگان ثابت گرديد

اسما همه  خداونده  كه  بود  و-   اينجا  آسمان  تما  غيب  و  عالمزمين  حقايق  به   - م  را 

و    آدمحضرت   به اسما ملاك  داد. اين علم  فرشتگان گزارش  براي  را  آنها  بعداً  داد.  تعليم 

  .  استمناك خلافت الهي  

مي طباطباييعلامه   علم  اين  تعليم  كيفيت  و  چگونگي  تعليم  در  معنى  «يكون  گويد: 

تدريج آثاره  منه  يظهر  بحيث  الإنسان  في  العلم  هذا  إيداع  إلى    دائماً   اًالأسماء  اهتدى  لو  و 

  .)١١٦ص، همان( السبيل أمكنه أن يخرجه من القوة إلى الفعل»

را تصريح و  - بودنحضوري و حصولي- اطلاق دارد و نوعيت تعليم  اين بيان وي ظاهراً
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به صورت حضوري و شهودي     آدمكند؛ اما از آنجا كه كيفيت تعليم اسما براي  تقييد نمي

 بودن شامل غير آدمكند. البته اين حصوليبودن ميحاكي از حصولي  اين بيان علامه  است،

نه خود آدممي تعليم شده    بلكه براي شخص آدم   ،شود  به صورت حضوري و شهودي 

است. چون فرزندان آدم در جبيلت و سرشتش اين علم به صورت بالقوه به وديعه گذاشته  

و   تلاش  نيازمند  فعل  به سوي  آن  تدريجي  مياست، خروجي  و حركت  اراده  با  كه  باشد 

  شود.  اكتساب دنبال مي

را به صورت    تمام علم الاسما    آدمنيز بياني دارد كه حضرت    جعفر سبحانياالله  آيت

آموخت دفعي  و  مي  بالفعل  آنكه  نمود  شود  تعبير  تعليم حضوري  به  در    ؛را   فرايند يعني 

نداشت، او    آدمتعليم   به فعل وجود  از قوه  ولي   ؛همه را بالفعل داشتحركت تدريجي 

ها با برخورداري از اصل امكان آن استعداد، محكوم به حركت تدريجي از قوه به بقيه انسان

شوند و ها در قدم نخست از «ابداع استعداد» مستفيد ميند نه دفعي. درواقع ساير انسانافعل

د و بر اسرار و رموز  رسانن ها را به فعليت ميآن قوه  سپس در بستر زمان و مكان، تدريجاً

  .)٢٩٥، ص٩، ج١٣٨٨سبحاني، ( آيندكائنات فائق مي

عالم    آدمحضرت   شهودي  و  غيبي  حقايق  اتمام  بدون يا  را  الهي  حسناي  سماي 

لِبَشرٍَ أَنْ يُكَلِّمَهُ االلهُ  ، «فرشتگان مستقيما از خداوند از راه تكلم خدا با بشر  واسطه  وَ مَا كَانَ 

از    .بردار نيستدريافت نمود. چنين علم لدنّي شاگرد از استاد تخلف )٥١:  شوري(  »إِلاَّ وَحْيًا

حضوري بوده است نه حصولي، از سنخ مفهوم و صورت   آدم براي    يآنجا كه چنين علم

مانند قياس از چيدن استدلال اشكال منطقي  آيد يا  از تصور و تصديق پديد  ، استقرا و كه 

نيست باشد،  شده  حاصل  ص ١٣٩٤،  آملي  جوادي(  تمثيل  ،  ٣ج  ،فلا،  ١٣٩٨همو    / ١٦٤، 

  . )٣٨، ص١٣٨٨همو،  / ١٦٩-١٦٧ص

كه مربوط    )٣٣بقره:  (   »إِنِّي أَعْلَمُ غيَْبَ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ«  در ذيل آيه طباطباييعلامه  

گويد: «و  در اين آيه مي«غيب»  در خصوص    ،گو بين خداوند و ملائكه استوآيات گفتبه  

غيب هو الأسماء لا علم آدم بها فإن الملائكة ما كانت تعلم أن هناك أسماء لا  المراد بهذا ال

(طباطبايي،   يعلمونها، لا أنهم كانوا يعلمون وجود أسماء كذلك و يجهلون من آدم أنه يعلمها»
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. به باور علامه هدف از «غيب» اسما همان مسمّيات خارجي و عيني  )١١٥، ص١جق،  ١٣٩٠

  مسميات خارجي) كاملاً (  ملائكه از اسما  راكهچ   ؛به آن اسما    آدم نه علم حضرت    است

  خبر باشند. به اسما بي آدمخبر بودند نه اينكه وجود اسما را دانسته باشند ولي از علم  بي

معتقد است هدف از اسما الفاظ و كلمه در علم لغت نيست كه واضع    طباطبايي  علامه

كند، بلكه مراد از اسما موجودات زنده  استفاده  براي افاده مفهوم در زندگي روزمره از آن  

كمال  به  اتصاف  ذوات  و  عالم  و  استا عاقل  پنهان  و  مكتوم  غيب  پرده  كه پشت  اين  ند   .

براي اين ذوات اشيا سما همان خزائن غيبياند. اين اكمالات ظهور  به صورت    اند كه همه 

) در  ءهم و هؤلا (  ه و ضميرو از اسم اشار  )٤٠، ص١٣٨٨همو،    / همان (  نامحدود وجود دارند 

الْمَلائِكَةِ«  آيه عَلَى  عَرَضَهمُْ  زندهعاقل  )٣١  بقره:(  »ثُمَّ  و  ميبودن  اثبات  اسما  آن  شود؛  بودن 

مي آدمي  به داشتن  گردد،  آنچه موجب خلافت  نه علمباش مي  ءاسما  علم  كه د  به    آدم  ي 

به    آدم بعد از تعليم    ،بود  آدم اگر اين علم سبب خلافت    زيرا  ؛ستا   ه فرشتگان آموخت

وجود نداشت.    آدم ديگر وجه امتيازي براي حضرت    و  دشدن دو مساوي مي  فرشتگان هر

  آدماما اين انبا و تعليم    ؛شدنددر اين صورت فرشتگان نيز واجد احراز مقام خلافت مي

نگرديد خلافت  عاقل    ،موجب  و  عالم  زنده  موجودات  حقايق  و  اسما  به  علم  همان  بلكه 

علمآسما چنين  داشتن  از  فرشتگان  كه  است  زمين  و  بودند   ين  وجودي    و  ناتوان  نقص 

و  و  ندداشت عالم حد  از  آنها  براي    وجود  علم  اين  قلمرو  و  دايره  بود.  نكرده  ترقي  تقدير 

وَ « در آيه    زيرا  ؛گيردمي  تمام غيب و حقايق آسمان و زمين را در بر  و  عموميت دارد  آدم

الْأسَْماءَ  آدمََ  كُلَّهاعلََّمَ  ولام  )٣١بقره:  (  »  مي  در  الف  مفيد عموم  تأكيد«الاسماء»  اسم  و    كند 

است شده  استفاده  عموميت  تشديد  براي  نيز  ج١٣٩٠،  طباطبايي(  «كلها»  ص١،   ،١١٧-١١٦ /  

  .)٤١ص ،١٣٨٨همو، 

  ست همان علم به اسما   ، شوديابي انسان به خلافت تلقي ميآنچه ملاك دست  بنابراين

از   فرشتگان  بودند. حضرت  كه  آنها عاجز  توانايي آموختن  و  او   آدماستعداد  و فرزندان 

قوه و استعداد اين ليافت را داشتند كه حائز اين مقام الهي در عالم خلقت شوند كه اين علم  

بني  به فعل  در درون  قوه  اين  تبديل  به وديعه گذاشته شده است كه  بالقوه  آدم به صورت 
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اعتقادات و  صالح  عمل  پرهيز  نيازمند  و  ميصائب  حضرت  گاري  به    آدمباشد.  را  آن 

  ده است. كرذات حق دريافت  بصورت دفعي و حضوري از جان

  نتيجه
نمايد. در عالم شاخص و برجسته مي  ،نسان با التفات به مقام منيع و جايگاه رفيع كه داردا

يق كوشيديم ديدگاه  هي را برايش ارزاني نمود. در اين تحقلال خداوند متعال مقام بلند خليفة

نحوه دست  طباطباييعلامه   و  باب خلافت  در  بيابيم. را  را  اسما  علم  و  آن  و ملاك  يابي 

از   مرحوم علامه نتايج حاصل  عنوان  به  آنچه  و  است  پرداخته  مهم  بدين  آثارش  ميان  در 

  پردازيم:  در ذيل به آن مي ،آيددست ميه تحقيق ب

به طوري كه تمام    ؛داندعنه ومرآتيت ميخلفخلافت را ظهور مست  طباطباييعلامه    - ١

  عنه را خليفه در حد توان امكاني خويش داشته باشد.تدابير و احكام و صفات مستخلف

را براي    بلكه آن  ؛داندنمي  آدموي دايره خلافت را منحصر به شخص حضرت    - ٢

مي تسري  و  تعميم  نيز  او  به  فرزندان  خويش  مدعاي  تسديد  و  تحكيم  جهت  دليل دهد. 

  قرآني اكتفا نموده است.  

  داند نه حصولي. به صورت حضوري ميرا  آدمبراي  علامه تعليم علم به اسماء - ٣

درحقيقت    .علم به اسما غير از آن چيزي است كه آدم به فرشتگان انبا و تعليم داد- ٤

  بعد وگرنه    ؛ شود نه انباستان قدس خلافت ميآاسما موجب تعالي و عروج به    به  داشتن علم

  وجود نداشت.   آدمديگر ترجيح براي  و شونديافتن فرشتگان هر دو مساوي ميآگاهي از

نيست  - ٥ الفاظ  اسما  از  از مسميات مي  ،مقصود  كند كه موجودات عاقل  بلكه حاكي 

  ند و در پشت پرده غيب آسمان و زمين مكتوم است. ا زنده و عالِم

  چيزي به ملائكه گزارش داد.   علم به اسما ملاك خلافت انسان است نه آن - ٦

  . نه موجودات قبل از آدم استاين خلافت فقط از خداوند در زمين  - ٧

اسم عليم) نتواستند شايسته مقام    عدم تماميت ظهور (  فرشتگان به دليل نقص وجود- ٨

 خلافت گردند.  
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  منابع و مآخذ 
  كريم  *قرآن    

م محمد هارون؛ قم: مكتب  بدالسلا؛ تحقيق عاللغةمعجم مقايس  فارس، احمد؛  ابن .١

 ق. ١٤٠٤سلامي، الإعلام الإ

مكرم؛  ابن .٢ بن  محمد  العربمنظور،  ميردامادي؛    ؛لسان  الدين  جمال  ،  ٣طتحقيق 

 ق.١٤١٤صادر،  دار - النشر والتوزيع و طباعةللالفكر  بيروت: دار

آدم .٣ حضرت  به  اسماء  «تعليم  محمدعلي؛  و اميني،  قرآن  ديدگاه  حديث»؛   از 

 .١٣٨٣، مدرسه عالي فقه و معارف اسلامي، كارشناسي ارشد

تحقيق واحد تحقيقات  ؛  آلاء الرحمن في تفسير القرآنبلاغي نجفي، محمدجواد؛   .٤

 .ق١٤٢٠قم: بنياد بعثت، ، ١چ، اسلامى بنياد بعثت

  سراء، قم: مركز نشر ا ،  ٩چقدسي؛    تنظيم احمد  ،٣ج  ؛تسنيم عبداالله؛    جوادي آملي، .۵

 الف. ،  ١٣٩٨

نشر  ،  ٣چديگران؛    ق حسن واعظي محمدي ويحقت   ،٩ج  ؛تسنيم   ـــــ؛ .۶ قم: مركز 

 ج.، ١٣٨٨سراء، ا

انسان در قرآنـــــ؛   .٧ دين؛    تحقيق ؛  حيات حقيقي  امين  قم: مركز  ،  ٩چغلامعلي 

 ب. ، ١٣٩٨نشر اسراء، 

قرآن ـــــ؛   .٨ در  پيامبران  اسلامي؛سيره  علي  تنظيم  اسراء،    ،٨چ  ؛  نشر  مركز  قم: 

١٣٩٤ . 

 .١٣٨٨قم: مركز نشر اِسراء، ، ٩چمحمد محرابي؛   تحقيق؛  قرآن در قرآنـــــ؛  .٩

 .١٣٦٥المفيد،  مكتبة؛ تهران: توضيح المرادحسيني، سيدهاشم؛  .١٠

بن محمد؛   .١١ القرآنراغب اصفهاني، حسين  تحقيق صفوان المفردات في غريب  ؛ 

 .ق١٤١٢، الشاميةالعلم الدار   عدنان داودي؛ دمشق: دار

رابطه آنها با يكديگر    امارت و  ت، ولايت و«چيستي امامت، خلاف  زاده، زهرا؛ رضا .١٢



٢٧  
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 .١٣٩٥البلاغه»؛ كارشناسي ارشد، دانشگاه معارف اسلامي، از منظر قرآن و نهج

 .١٣٨٨، ؛ قم: مؤسسه امام صادق منشور جاويدسبحاني تبريزي، جعفر؛  .١٣

الشواردشرتوني، سعيد؛   .١٤ العربية و  الموارد في فصح  داراقرب  تهران:   الأسوه،  ؛ 

١٣٧٤ . 

االله  مكتبة آية؛ قم:  منتخب الأثر في الإمام الثاني عشراالله؛  ي گلپايگاني، لطفصاف .١٥

 .١٣٨٠ ،العالمية النشر وحدة العظمي الصافي الگپايگاني،

محمد .١٦ شيرازي،  ابراهيم؛    صدرالدين  المتعاليةبن  الأسفار    الحكمة  العقلية  في 

 . م١٩٨١بيروت: دار إحياء التراث العربي، ، ٣ط ؛ الاربعة

البيناتـ؛  ــــ .١٧ أنوار  و  الآيات  اسلامي،  أسرار  فلسفه  و  انجمن حكمت  تهران:  ؛ 

١٣٦٠ . 

سيدمحمدحسين؛  طباطبايي .١٨ انجام،  تا  آغاز  از  ترجمانسان  لاريجاني؛  ه؛    صادق 

 . ١٣٨٨انتشارات دفتر تبليغات اسلامي حوزه علميه قم)، ( قم: بوستان كتاب ،٢چ

القرآنـــــ؛   .١٩ تفسير  في  للمطبوعات،  بيروت:    ،٢ط   ؛الميزان  الأعلمي  مؤسسه 

 ق. ١٣٩٠

 .١٣٧٢تهران: ناصرخسرو، ، ٣چ؛ مجمع البيانطبرسي، فضل بن حسن؛  .٢٠

واژه .٢١ «معناشناسي  ديگران؛  و  عليرضا  با   "خليفه"  طبيبي،  آن  ارتباط  و  قرآن  در 

همنشين  "امامت "  موضوع بر  تأكيد  كلاميپژوهشها»؛  با  اعتقادي  ،   ٣٦ش   ؛هاي 

 . ١٣٩٨، ١٧٠- ١٤٥زمستان، ص 

محمد؛  ط .٢٢ بن  فخرالدين  البحرينريحي،  اشكوري؛  تحقيق؛  مجمع    احمد حسيني 

 . ١٣٧٥تهران: مرتضوي،  ،٣چ

محمد .٢٣ حسن؛    طوسي،  القرآنبن  تفسير  في  دارالتبيان  بيروت:  التراث    ؛  احياء 

 .]تابي[العربي، 

 . ق١٤٢٠بيروت: دار احياء التراث العربي،  ؛مفاتيح الغيبفخرالدين رازي، محمد؛   .٢۴



٢٨  

 

     

 

 ١٤٠٢، بهار ٥سال دوم، شمارهدر اسلام،  تاريخ فلسفه  

 . ق١٤٠٩قم: نشر هجرت، ، ٢چ ؛ كتاب العينخليل بن احمد؛  فراهيدي،  .٢٥

  . ١٣٦٧الكتاب،  قم: دار، ٤چ؛ تفسير قميقمي علي بن ابراهيم؛  .٢۶

آلكسس؛   .٢٧ ناشناختهكارل،  موجود  ترجمانسان  مؤسسه    :تهران  ،٢چ   عنايت؛ه  ؛ 

 . ]تابي[انتشارات شهريار، 

محمدتقي؛   .٢٨ يزدي،  اسلامي پيشمصباح  مديريت  غلانيازهاي  تحقيق  مرضا  ؛ 

 .١٣٩١، قم: مؤسسه آموزشي و پژوهشي امام خميني، فر؛ متقي

تهران: انتشارات ادنا،   ،٤چ  عزيز عليزاده؛  ه؛ گردآورندفرهنگ معينمعين، محمد؛   .٢٩

١٣٨٦ . 

 . ١٣٧٤، الإسلامية الكتب    ؛ تهران: دارتفسير نمونهمكارم شيرازي، ناصر؛  .٣٠

هاي فلسفه  آموزهلهي»؛  ميرزايي، مصطفي و ديگران؛ «انسان و عموميت خلافت ا .٣١

  .١٥٢- ١٣١، ص ١٣٩٥  زمستان - ، پاييز١٩ش ؛اسلامي
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Allāma Tabātabāī has used the theory of i'tibārīāt in the analysis 
of various phenomena such as knowledge, the language of 
religion, and the relationship between the appearance and the 
interior of religion. According to Allāma Tabātabāī the language 
of religion is i'tibārī; That is, it forms a set of validity of the 
language of religion in the field of education, which goes back 
to the facts. The discussion of i'tibārī versus real has been raised 
in the works of the Allāma Tabātabāī in two different ways: 
Epistemological discussion and ontological discussion. In 
addition to these two, we can also talk about i'tibārī 
phenomenology. What is meant by “i'tibārī phenomenology” is 
the study of the emergence of human relationships with the 
world and other objects in the form of i'tibārī matters. Man's 
relationship with other objects is based on four types: real-real; 
real- i'tibārī; i'tibārī-real; i'tibārī - i'tibārīāt. This latter type is a 
i'tibārī relationship with something that a person accepts without 
going back to reality and simply based on the relationship with 
other baseless i'tibārīāt. We called this type of i'tibārīāt "absurd 
i'tibārīāt". One of the most important types of nihilism that can 
be seen in cyberspace is i'tibārī nihilism, and various forms of it 
can be seen in this space. Technology and virtual space have 
brought with them a lot of absurd i'tibārīāt and have trapped a 
person in the dungeon of i'tibārī nihilism. The only way to get 
rid of them is to return to real i'tibārīāt; i'tibārīāt that are rooted 
in reality.  
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Extended Abstract 
Introduction 
This article intends to use one of the innovations to define a special 
kind of nihilism that can be seen in cyberspace. Of course, in the 
Allameh Tabātabāī's era, there was no discussion of the philosophy of 
technology and nihilism, and this issue was not raised in the 
intellectual atmosphere of Iran during that period. Therefore, a 
discussion plan by him does not mean that he directly addressed this 
discussion. But this issue can be considered as one of the hidden angles 
of his point of view. 
To be able to use this discussion in the analysis of nihilism and the 
discussion of cyberspace and technology, a "phenomenological" look 
must be cast on it; In other words, one should take a phenomenological 
look at it by referring to some clues that Allameh gives in the 
ontological-epistemological analysis of the i'tibāri debate. 
Phenomenological analysis of i'tibārīāt will help us in two ways: 
1. Analyzing the relationship between humans and technology in 
general and cyberspace in particular; 
2. Analysis of a special type of nihilism in cyberspace and the use of 
technology. 
Another point is that opposition to nihilism and confronting it should 
be found first of all in religious thinking. The roots of this issue are 
found in religious thinking and perhaps the thinkers were influenced to 
some extent by religious texts and the tradition of religious thinking. 
By examining the themes of religious texts, we find that those who do 
not believe in them are described with certain characteristics that we 
can call a type of nihilism. 
The important issue is that the philosophical description of nihilism 
should go beyond the mere theoretical state and rely on some facts in 
human life; In other words, nihilism should not be returned to the 
theoretical foundations of this or that philosopher; This description 
should rely on some facts in the text of human life. Each of the 
philosophers who have theorized in this field has tried to pay attention 
to some facts in human society. But it should be seen how far these 
analyses can match the existing realities. 
Findings 
Cyberspace has created two major problems for humans: 
1) It has made them involved in "people" and "larger mass". People 
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who are present on the Internet are not just a few of a community; 
Rather, millions of users are from the global Internet village. 
2) It has given rise to many absurd i'tibārīāt. Therefore, this space has 
cut the link between man and real life in two ways. 
One of the common misconceptions in cyberspace is "being seen in 
any way". In the virtual space, there is a great desire to be seen in any 
way and to increase "likes". Being seen means that a person becomes 
famous and gets more attention, it must have an objective and real 
basis. Otherwise, it will be a meaningless and absurd phenomenon. 
Suppose someone has a lot of knowledge and specializes in a field and 
is a scientist. Seeing him tells us about a fact. 
Others who want to research in this field should get to know him; But 
if he doesn't have such a specialty, his being seen becomes an empty 
i'tibāri. 
Conclusions 
Human social life is tied with credits and without them, this life would 
be disturbed. Of course, the human i'tibāri system is based on a real 
system. As a result, human life has two layers: the outer layer and the 
inner layer. The external layer is the i'tibāri affairs and the i'tibāri 
system. It is the inner layer of the real system on which the first system 
is based. We called the beliefs that are not based on truth, "absurd 
beliefs". We defined i'tibāri nihilism as a type of nihilism that is based 
on absurd i'tibārīāt. One of the most important types of nihilism that 
can be seen in cyberspace is i'tibāri nihilism, and various forms of it 
can be seen in this space. Technology and virtual space have brought 
with them a lot of absurd credits and have trapped a person in the 
dungeon of i'tibāri nihilism. The only way to get rid of them is to 
return to real i'tibārīāt; i'tibārīāt that are rooted in truth. The existential 
relationship that new humanity has found with cyberspace and 
technology has replaced the relationship between the sacred and God. 
In Nietzsche's view, distancing from everyday life and having an 
important perspective is essential to get rid of nihilism. We see life 
from a close-up view and are therefore overwhelmed by details. We 
must have the art of looking after ourselves; It means looking at 
ourselves and our abilities from an external perspective. To become the 
"heroes" of our lives, we must learn the art of looking at ourselves like 
artists. The artist tries to look at the desired object from an appropriate 
external perspective. 



History of Islamic Philosophy/ Vol.2/ Issu.5/ Spring.2023                                                    34  

 

A person can follow the path of happiness with a kind of break from 
everyday life, and religions invite religious people to a kind of break 
from the everyday world with special programs. Distance is the 
decoding of meaning in life, But this point is still the first step. 
Religion takes two steps to give meaning to life: 
1) creating a distance with certain mechanisms; 
2) filling the human existential vacuum with certain beliefs and 
concepts. 
According to Heidegger, the meaning of life lies in authenticity. In the 
field of daily life, we follow the masses accept social roles, and 
become the same color as the congregation; We accept custom; We 
identify with the masses and mindlessly do what "the masses" do. We 
avoid things that people avoid. When faced with different options, we 
choose the way that people like. We follow people's orders. On the 
other hand, originality means that a person himself decides and 
determines the path of his life. 
In the critique of Heidegger's opinion, we said that whatever is among 
the famous among the people - which one follows - are not necessarily 
empty beliefs; But only some of them are empty i'tibārīāt. Among the 
famous people, there are also real i'tibārīāt. 
But Heidegger returns the originality to the person himself and 
believes that the authentic life depends on the person making his own 
decision, But the person himself may turn to absurd i'tibārīāt based on 
his own decision. As a result, the authentic life that Heidegger says 
may not be so authentic. A person can sink into empty credit in this 
life. 
Albert Camus, in the face of meaninglessness and emptiness, 
emphasizes accepting it and creating meaning by the person himself. 
The creation of meaning may also take place in an atmosphere full of 
empty values. Although the person himself created it, he created it 
based on beliefs that do not rely on the truth. 
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  چكيده  اطلاعات مقاله 
  نوع مقاله: 

  مقالة پژوهشي 

  : افتيدر خيتار
٠٤/٠٢/١٤٠٢  
:  بازنگري  خيتار
٢٨/٠٣/١٤٠٢ 

:  رش يپذ خيتار
٣٠/٠٣/١٤٠٢  
:  انتشار  خيتار
٠١/٠٤/١٤٠٢  

  واژگان كليدي: 
علامه    ات،ياعتبار

 ،ييطباطبا
 بر،يسا  ،يدارشناسيپد
  سميلينه

  ن، ي معرفت، زبان د  لياز قب  يمختلف  يهادهيپد  لي را در تحل  اتياعتبار  هيعلامه نظر
است؛   ياعتبار  ن يبه كار گرفته است. به نظر علامه زبان د  ن يطن دارتباط ظاهر با با

اعتبار  يامجموعه   يعني كه به    دهديم  ليرا در بخش معارف تشك  ن يزبان د  اتياز 
به   ييدر آثار مرحوم علامه طباطبا  يقيمقابل حق  ي. بحث از اعتبارگردنديبرم  قيحقا

است:   شده  مطرح  گوناگون  صورت  معرفت )  ١دو  بحث ٢  ؛يتشناخبحث   (
سخن گفت.   تواني م  زين  اتياعتبار  يدارشناسيدو از پد  ني. افزون بر ايشناختيهست

«پد از  و   يچگونگ  يبررس   ات»ياعتبار  يدارشناسيمراد  عالم  با  انسان  روابط  ظهور 
امور اعتبار  گريد  ياياش اش  يدر قالب  با  انسان  بر چهار نوع   گريد  ياياست. نسبت 

 ني. ا يـ اعتبار  ياعتبار  ؛يقيـ حق  ياعتبار  ؛يـ اعتبار  يقيحق  ؛يقيـ حق  يقياست: حق
و   قتياست كه انسان آن را بدون برگشتن به حق  يزيبا چ  ي رابطة اعتبار  ريسنخ اخ

اعتبار با  ارتباط  بر اساس  ارديپذي م  گرياساس دي ب  اتيصرفاً  اعتبار  ني.  را    ات يگونه 
 بري سا  يكه در فضا  سميليهين  يهاگونه   نيتراز مهم   يكي.  ميديپوچ» نام  اتي«اعتبار

فضا   نياز آن در ا  يمختلف  يهااست و صورت  ياعتبار  سميليهين  خورد،ي به چشم م
را به   وچپ  اتياز اعتبار  يبا خود انبوه  يمجاز  يو فضا  ي. تكنولوژخوردي به چشم م

آدم گرفتار كرده است. راه    ياعتبار  سميليهين  اهچاليرا در س  يهمراه آورده است و 
در    شهيكه ر  ياتياست؛ اعتبار  يقيحق  اتياز آنها تنها بازگشت به اعتبارشستن  دست

وجود  قتيحق رابطه  جد  ي دارند.  بشر  تكنولوژ  بريسا  يبا فضا  ديكه  كرده،   دا يپ  يو 
  .و خدا شده است يرابطه با امر قدس نيگزيجا

عليرضانياقائمي:  استناد ن  اتياعتبار  يدارشناسيپد).  ١٤٠٢(  محمدمهدي ،  مهر حكمت  ؛،  آرا   بر يسا  ي اعتبار  سميليهيو  اساس  علامه   ي بر 
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  مقدمه
اي خاص از  گونه  طباطباييهاي علامه  اين مقاله در نظر دارد با استفاده از يكي از نوآوري

ر عصر مرحوم  البته دخورد.  نيهيليسم را تعريف كند كه در فضاي مجازي هم به چشم مي 

مسئله در آن   نياو در كار نبوده است  سميليهي و ن ياز فلسفه تكنولوژ   يبحث ييطباطباعلامه  

  نيا  يبه معنا   شانياز ا  يرو طرح بحث  نياز ا  ؛مطرح نشده است  راني ا  يفكر   يدوره در فضا

  يكي از زوايايمسئله  . اما اين  بحث پرداختند  نيبه ا  ميبه طور مستق  شانيكه خود ا  ستين

  آيد. تواند به شمار ميپنهان ديدگاه ايشان مي

براي آنكه بتوان از اين بحث در تحليل نيهيليسم و بحث از فضاي سايبر و تكنولوژي  

به بيان ديگر بايد با رجوع به   ؛افكندبه آن    »پديدارشناختي«بايست نگاهي  استفاده نمود، مي

سرنخ هستيبرخي  تحليل  در  علامه  كه  به  تمعرف   - شناختيها  اعتباريات  بحث  شناختي 

مي آن  دست  به  پديدارشناختي  نگاهي  دو  كرددهد،  از  اعتباريات  پديدارشناختي  تحليل   .

  جهت به ما كمك خواهد كرد: 

  ؛ . تحليل رابطة انسان با تكنولوژي به طور عام و با فضاي سايبر به طور خاص١

  . از تكنولوژي . تحليل نوع خاصي از نيهيليسم در فضاي سايبر و در استفاده ٢

در تفكر    زياز هر چ  شيپ   دي و مواجهه با آن را با  سميليه ينمخالفت با    نكه يا  گر ينكته د

  شمندانيموجود بوده و چه بسا اند  ينيدر تفكر دمسئله    ني طرح ا  يها شهير  .جست  ينيد

ا طرح  حد   نيدر  تا  د  يبحث  متون  د   ي نياز  تفكر  سنت  بودأمت  ينيو    يبررسبا    . نداهثر 

  ي خاصي هايژگيدرواقع با و  ، ندارند  مانيكه ا  يانكس در آنها    يابيمدرمي  ي نيون دمت  نيمضام

  ناميم.  ب سميليه ين ايگونه آن را ميتوانيكه م شونديمتوصيف 

ميمسئله   نيهيليسم  فلسفي  توصيف  كه  است  اين  نظري صرف  مهم  حالت  از  بايست 

نيهيليسم را نبايد به   بيان ديگر؛ به  خارج شود و به برخي حقايق در زندگي انسان تكيه بزند

بايد اين توصيف به برخي حقايق موجود در متن    ؛مباني نظري اين يا آن فيلسوف برگرداند

نظريه به  زمينه  اين  در  كه  فلاسفه  از  يك  هر  بزند.  تكيه  انسان  پرداختهزندگي   ،اندپردازي 

كرده بايدتلاش  اما  كنند.  توجه  بشري  جامعه  در  حقايق  برخي  به  اين    اند  كجا  تا  ديد 
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  هاي موجود تطابق داشته باشد. تواند با واقعيتها ميتحليل

  از: اند عبارتطباطبايي   علامهبرخي از نكات محوري درباره اعتباريات در انديشه 

  ؛. تقسيم موجود به حقيقي و اعتباري١

  ؛ . اتكاي اعتباري به حقيقي٢

  ؛ . پيوند زندگي انسان با اعتباريات٣

    ؛ن و حقايق ديني با زبان اعتباري دين. پيوند دي٤

  در ادامه هر يك از اين نكات را توضيح خواهيم داد.

  هاي بحث اعتبارياتالف) جنبه 
: «أنّ الإعتبار هو إعطاء حدّ الشيء او حكمه  است در رساله اعتبار در تعريف اعتبار آمده

عتباردادن حد چيزي  ا   .)٣٤٧-٣٤٦، صق١٤٢٨،  طباطباييال(  لشئ آخر بتصرف الوهم و فعله»

يا حكم آن به چيزي ديگر از راه تصرف وهم و فعل آن است. اين تعريف، اعتباريات را به  

يا يك قلمرو را به شيئي ديگر يا به   يء دهد. در اعتبار ما حد يك شصورت كلي نشان مي

  دهيم. قلمروي ديگر مي

از   آثار علامه    اعتبارياتبحث  استم  مختلف  صورتدو  به    ييطباطبادر  :  طرح شده 

  شناختي. شناختي و هستيمعرفت

معرفت.  ١ رئال در    :شناختيبحث    ششم تحت عنوان   مقاله  سمياصول فلسفه و روش 

د.  است  ي»اعتبار «ادراكات   اعلامه  دو  ن ير  به  را  ادراكات  و    ي قيحقادراكات    دسته  مقاله 

ميتقس  ياعتبار ادراكات   ج(  كنديم  ص١٣٨٤،  ٦مطهري،  اد  شانيا  .)٤٥٦-٣٨٥،  مورد    نير 

معرفتبحثي   م  ي شناختكاملاً  مطرح  پ  همان  .كننديرا  مقاله  از  كه  با    شان يا  ، داستيگونه 

نو   ي و طرح گذارديپا فراتر م  اسلامي  مباحث رايج فلسفه هم از چارچوب ميتقس ن يطرح ا

و نقش    ي تبارعدم توجه به ادراكات اع  ، به فلسفه غرب  يانتقاد  يو هم با نگاه  افكنديمدر

انتقاد م  يضمن  تورص به  را  شناسي  تدر معرف   آنها . همچنين ايشان در كتاب  ردي گيبه باد 

گونه  الحكمة  نهاية به  را  تقسيم  و  اين  به حقيقي  «تقسيم علم حصولي  با عنوانِ  ديگر،  اي 

    . )٢٥٦، صق١٤٠٤الطباطبايي، ( كنداعتباري» مطرح مي
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غرب به عنوان يك نظريه مهم فلسفه    علامه نظريات اعتباريات را در مواجهه با دو جريان 

ادراك ميختشنامعرفت نوع  را يك  اعتباريات  داند و معتقد است ما يك  ي مطرح كرد. او 

عقل  اعتباري)(  ادراكاتنوع   كه  و  داريم  غرب  در  مسلمانگراها  توجه    فلاسفه  آن  به 

معرفتو  اعتباريات    ايشان  .اندنكرده مقام  را  شناختي  نظريه  تجربهدر  مطرح  گنقد  را  رايي 

  اند. برخي حقيقي و برخي اعتباري :اندكرد كه ادراكات ما دو دسته

هستي.  ٢ را  شناختيبحث  اعتباريات  بحث  علامه  عنوان    ية»الولا   ةرسال «در  :    ك يبه 

كند. مي  ميتقس  يو اعتبار   يقيحق   بخشبه دو   را  ده و موجودنمو مطرح    يشناختيبحث هست

مدخ عنوان  به  را  بحث  اين  دينعلامه  براي  پيش  لي  دين  زبان  نوع  تعيين  و  خود  شناسي 

را    .ستا   كشيده پديده  ندارند؛ چراكه يك  تنافي  با هم  بوده،  هم  نگاه مكمل  دو  اين  البته 

شناختي. درواقع در اين صورت  شناختي ديد و هم معرفتانداز هستياز چشم  هم  توانمي

نگري  پديده  يك  به  هم  با  مرتبط  ولي  مختلف،  حيثت  دو  مقاله ششم  علامه  ايم.  ستهاز  در 

فلسفه و روش رئاليسم  تحل  اصول  و    اتياعتبار  انيب  يبرا  يزبان  ي هااستعاره  يبرخ  لياز 

  :ميريگيها كمك مليها و تمثما همه روزه از استعاره .كند ياصول راجع به آنها آغاز م

ا  ميدانيمو   ب  نيكه  به  ،نبوده  هودهيكار  ادر  پ  قهيسل  نيكاربردن  راه    نيا  شيمايو 

و   ه ياست كه با عمل تشب يوناحساسات در ج ييهمانا ته ،و آن ميدار يغرض و هدف

منزله    هيعمل تشب  قت يو درحق  ديآياستعاره به دست م معادله است كه در   كيبه 

مشبه  انيم و  ممشبه  انجام  به    ردي گيبه  و  مشبه  اوصاف  و  خواص  ملاحظه  با  كه 

درون ي شده    داريب  ياحساسات  سو   ياحساس  يمعان  سلسله  كو  اضافه    يبه  مشبه 

ا  ،دينما احساسمثت  نياز  شود  يعمل  جهي نت  يل  تصور   ؛گرفته  را  ماه  رخسار  مثلاً 

احساس درون به رو  ينموده و  را  به معشوق    يزياحساس مهرآم  يتازه  نسبت  كه 

را ت  ،گذاشته  ،ميدار را    ريت و صلابت شئ جرو    ب هيا اندام مي  ميتر كنزيآتش مهر 

  تي موقعو  ه  دنمو   رجنگجو با  يمرد  يالي خ  يمايحساسات تازه را به سا  و  دهيشياند

   ).٣٨٨-٣٨٥، ص٦، ج١٣٨٤مطهري، ( منمايي ميرا در دل تحك عتششجا

طرح ديدگاه خود را آغاز    ،ي كه در استعاره و تمثيل وجود داردفرايندعلامه از تحليل  

ره در علوم  ر باب استعاهاي شناختي است كه امروزه دكند. تحليل ايشان مشابه تحليلمي
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به طرح    ،دهدها رخ ميذهني كه در اين پديده  فرايندايشان با تحليل  شناختي رايج است و  

  پردازد.نظريه اعتباريات مي

  الف) اعتباريات اجتماعي و فردي
مختلف   اتياعتبار جهات  مهميكي    .دارند  يمات يتقس  از  علامه   يمات يتقس  نيتراز    كه 

  است:   بخشبه دو  آنها  ميتقس ،كنديمطرح م طباطبايي

  ؛ اعتباريات فردي)( از اجتماع  شيپ  اتياعتبار. ١ 

  .اعتباريات اجتماعي)( بعد از اجتماع اتياعتبار. ٢ 

پ   ميتقس  نيا آنجا  اعتبار  شوديم   داياز  علوم  ساختن  اقتضا   ي كه    لي عف  يقوا   يمعلول 

ا محدود و بسته به اجتماع  از آنه  يا پاره  ايقوا    نيا  تفعالي  و  انسان است  ينيو تكو  يعيطب

ا  .نيست پ  ش يپ  اتي صورت اعتبار  نيدر  انسان قوا  ؛شوديم  داياز اجتماع  مدركه و   ي مثلاً 

تغذ   نيهمچن انداخت  ه يدستگاه  خواهد  كار  به  را  مخواه    ، خود  در  خواه  و  باشد    ان يتنها 

ديگر.  گرانيد بيان  مي  به  را  اجتماع  از  پيش  اعتباريات  تنها  انسان  خواه  با  سازد،  يا  باشد 

نيست.   ديگران  با  بودن  به  آنها مشروط  ادراكات اعتبار   يا اما دستهديگران و ساختن    ي از 

؛ يعني ساختن آنها مشروط به اين فرض است كه  ستندين   ريپذ صورت  ياجتماع  ض بدون فر

گردد. لحاظ  اجتماع  به صورت  و  ديگران  با  به  انسان  مربوط  افكار    ياجتماعمسائل    مانند 

بعد از اجتماع    اتي هم اعتبار  ه دست  نيافعال اطفال و مانند آنها و ا  ت ياج و تربازدو  همچون

  . )٤٣٠ص  ،همانر.ك: ( نام دارند

  »بايستي«وجوب) و نيز اعتبار حسن و قبح كه بدون واسطه از  (  د نمونه اعتبار باي  رايب

همه از   شود و اعتبار اجتماع و اعتبار اصل حيات اجتماعي و اعتبار واقعيت علم،ناشي مي

اما اعتبار ازدواج و اعتبار ملكيت، اعتبار سخن و    ؛فردي) هستند(  اعتباريات پيش از اجتماع

  ند.  ااجتماعي)( كلام، اعتبار وضع، اعتبار رياست و غيره همه اعتباريات پس از اجتماع

اجتماعي اجتماع  اعتباريات  فرض  به  به    ؛ندامشروط  مشروط  فردي  اعتباريات  ولي 

  كند.  يستند و خواه اجتماع باشد يا نباشد، فرد آنها را اعتبار ميفرض اجتماع ن

  ي دي رو آنها نقش كل  نياز ا  ؛شوديم  ميتنظ  اتيانسان بر اساس اعتبار  ياجتماع  يزندگ
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زندگ ب  ؛دارند  ي اجتماع  يدر  اولاً  كه  زندگ  يمعان  شتر يچرا  به  انسان    ياجتماع  ي مربوط 

و احكام معاشرت و   استير  ،تي مانند ملك  يمعان   ن يا  يگروهارتباط درون  اً يثان  .اندياعتبار

  . است  ياعتبار  زين  گريكديبا  رهيغ

كنار   جامعه  در  اينكه  براي  آدميان  و  است  اجتماعي  اعتباريات  به  بشري  جامعه  قوام 

كنند زندگي  نهاده  ،همديگر  بنا  را  ملكيت  نمونه   رايب  ؛انداعتبارياتي  كه    اعتبار  ازدواج  يا 

كند. زندگي بشر درواقع  ها با اشيا و با زوج خودشان را مشخص مينرابطه و نسبت انسا

گيرند، بلكه به تنها اين اعتباريات در اجتماع شكل ميچرخد. نهدر دايره اين اعتباريات مي

  يابد.     كنند و بدون آنها اجتماع بشري تداوم نميقوام آن نيز كمك مي

  ب) اتكاي اعتباريات به امور حقيقي 
قيقي مربوط  به نسبت اعتبارات با امور ح  طباطبايي نكات كليدي در انديشه علامه  يكي از  

هرمي اعتباريات  انسانشود.  فعاله  قواي  مياچند ساخته  تكيه  واقعي  امور  به  بر  ند،  و  زنند 

آنها استوار مي باره گفته    اصول فلسفه و روش رئاليسمدر متن  علامه  شوند.  پاية  در اين 

را كه به    يهر حد وهم  يعني  ؛ استوار است  يقتيحق  يرو  يوهم  يمعان  نياز ا  كي هر  «  است:

  را  ير انسانگكه از آنجا گرفته شده؛ مثلاً ا  دارد  ز ين   يواقع  يگريمصداق د  ،ميدهيم  ي مصداق

داد  »ريش« ش  زين  يواقع  ري ش  كي  ،ميقرار  كه حد  اوست  ريهست  آن  - ٣٩٣، صهمان(  »از 

  هم در توضيح گفته است: مطهريشهيد  .)٣٩٤

 م يخواه  ،ميريرا كه در نظر بگ  هياعتبار  مياز مفاه  كياست كه هر    نيا  قت يحق

دارد    يالامرو نفس   يمصداق واقع  كي  يعني  ؛استوار است   يقتيحق  يبر رو  ديد

ذهن از راه   يشدن آن مفهوم برااست و عارض  قت ي و نسبت به آن مصداق، حق

واقع مصداق  چ  يهمان  برا  يز ياست،  ما  هست  م  يكه  به  و    رنظو وصول 

را مصداق آن مفهوم   يگريد  زيخود در ظرف توهم خود چ  يعمل  يمقصودها

و    ستيو آن مصداق جز در ظرف توهم ما مصداق آن مفهوم ن  ميافرض كرده

ما نامش را  ي عمل خاص ذهن  نيا  قت يدرحق   ك ي   نيا  ايم،گذاشته  »اعتبار«  كه 

  ر د   يتايح  يو دواع   يعوامل احساس   ياست كه ذهن رو  ينوع بسط و گسترش

است كه ذهن   يو تصرف  ت ي نوع فعال  كيخود    نيدهد و ايم  يقيمفهومات حق
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  ي با تصرفات   يو تصرف ذهن  ت يفعال  نيو فرق ا  دينمايم   يعناصر ادراك   يبر رو

مقال در  ا  ناي  ،رفت   آنها  شرح  پنجم  ةكه  كه  ت  نياست  تحت   ر يثأتصرف 

احت  يدرون  لاتيتما اراد-  يزندگان  اجاتيو  طور    قع وا  -يادار  ريغ  اي  يبه 

تغيم با  و  تغ  رييشود  ا  ؛كنديم  رييآنها  نفوذ  از  كه  تصرفات  آن  خلاف    نيبه 

است. آزاد  اعتبارهذا    علي  عوامل  مفاه  يمفاهيم  اقتباس    يقيحق  مياز  و  اخذ 

  ميمطلق ندار  يشد كه خطاگفته    چهارمكه در مقاله    يطور  شده است و همان

تمام    ؛ميو فرض مطلق هم ندار  شده است، اعتبار  داي پ  يحياز صح  ييو هر خطا

مفاه  ياعتبار  ميمفاه ا  يانتزاع  اي  يحس  ي قيحق  مياز  و  است  شده    ن ي اقتباس 

مع متن:  ينااست  ا  كي هر  «  جمله  استوار    يقتيحق  يرو  يوهم  يمعان  نياز 

  ). ٣٩٥، صهمان( »است 

  ج) دين و اعتباريات 
  : ديآيمهم به دست م نكتهدو  نيدرباره د »ه يرساله الولا «علامه در  سخنانبا توجه به 

  .ستي ااعتبار نيزبان د. ١ 

  . زنديم  ه يتك ي قتيزبان به حق . اين٢ 

با زبان    اي و احكام و معارف مربوط به پس از دن  نش يدر خصوص آفر  نيهمه معارف د

ب   ي اعتبار  يمثال نماز امر  يراب  ؛است  يزبان اعتبار   نيرو زبان د  نياز ا  ؛اندشده  انياعتبار 

نام نماز در خارج ن  يزيچ  يعني  ؛است آنچه در خارج    ؛ستيبه  مانند    ياعمال  ،ستهبلكه 

سخن  ستادنيا و  نشستن  غو  و  و    رهيگفتن  تصور  واحد  صورت  به  آنها  كه مجموع  است 

  و ديگرروزه و حج    ليعبادات از قب  گر يدبر آنها نهاده شده است.    »نماز«اعتبار شده و نام  

 .دارد  يق يحق  يگاههيتك   ياحكام اعتبار  نياز ا  كيهر  اما    .نداگونه  نيهمه ا  يزن  يفيامور تكل

  ،كه اجتماع و تعاون نباشد  ييو در جا  ستيظرف احكام، اجتماع و تعاون مطرح ن  ريدر غ«

بود  زين  ياعتبار   نيعناو تمدن است.   يي ايدن  يتنها زندگ  نيهمچن  ؛نخواهد  و  اجتماع  بستر 

به زبان    ايانسان در دن  اتين حو ئ ره شاصلاح امور و ادا  يخود را برا  قيحقا  نيد  نيهم  يبرا

انسان و   يو قبل از وجود اجتماع  اياز دن  شي سخن، عوالم پ  گر يبه د  كرده است.  انيب  اراعتب 

  ست، يدر آنها نبوده و ن  يتياجتماع و مدن  چي ه  نكهيا  ليپس از مرگ به دل  يهانشئه  نيهمچن
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ا  كي  چيه  شكيب اعتبار  يمعان   نياز  امور  شرانيب  يو  در  موطن  زين  عتيشده  آن  ها در 

  .)١٢١، ص١ج ،١٣٩٣جوادي آملي، (  »مطرح نخواهد بود

كند و اين اعتباريات به حقايقي  دين معارف خاص خود را به زبان اعتباريات بيان مي

مي ميتكيه  ارتباط  آن  حقايق  با  دين  اعتباري  زبان  طريق  از  آدمي  نكته  زنند.  اين  يابد. 

پس از مرگ اجتماع و مدنيتي وجود ندارد تا اعتبارياتي    اختصاص به دنيا دارد و در دنياي

  در آنجا باشد.  

شود، آنها  يعني در اين دنيا، انسان با اعتباريات رو به رو مي  چند در موطن اعتبارياتهر

زنند. خود آن حقايق در اين دنيا تنها از  اعتباريات پوچ نيستند؛ چراكه بر حقايقي تكيه مي

چراكه نحوة ادراك اين معارف و دريافت حقيقت آنها از راه   ؛ندال بيانراه اين اعتباريات قاب

ادراك غير راه  از  تنها  و  نيست  قابل دركحصولي    علم حصولي  معارف  او فكري  اين  ند. 

مرتبه بيان مفهوميداراي  از  بالاتر  لفظ و عبارت درنمياي  به  اين رو  از  و  بيان  اند  به  آيند. 

از اين رو عقول عادي آنها را خلاف ضرورت و اموري  ؛اندديديگر اموري فراتر از عقل عا

مي باطل  و  مينامعقول  گمان  و  ناهماهنگ  پندارند  آنها  عقلي  مقبولات  با  معارف  آن  برند 

مردم عقول  از  فراتر  معارف  اين  كه  جاست  همين  مشكل  اما  حضرت  ااست.  خود  ند. 

الناس فرموده  پيامبر  نكلّم  الانبياء  معاشر  «نحن  در    اند:  سخن  اين  عقولهم».  قدر  علي 

صورتي نيكوست كه چيزهايي بالاتر از عقول و فهم مخاطبان و شنوندگان سخن انبيا وجود 

كرده تلاش  آنان  درنتيجه  نكنند.  ادراك  را  آنها  مردم  كه  باشد  تا  داشته  را  خود  سخنان  اند 

؛ به بيان ديگر  نندسازي كنند، نه اينكه بخشي از آنها را كاهش دهند يا كتمان كحدي ساده

نه «كمّ». حقيقتي كه اين معارف ظاهري بر پاية آنها استوار   واژه «نكلّم» ناظر به «كيف» است

  .)١٣٧-١٣٦ر.ك: همان، ص( فراتر از عقل عادي است ،اندشده

مي روشن  فوق  سخن  اجتناببا  كه  به  شود  معارف  بيان  در  اعتباري  زبان  ناپذيري 

فراعقلي و  آغيرمفهومي  بربودن  قابل  مينها  عقلي  و  مفهومي  بيان  با  معارف  اين  اگر  گردد. 

بودند نبود  ،بيان  به زبان اعتباريات  نيازي  انبياا   ؛ديگر  به    ما قصور فهم و عقل مخاطبان  را 

اعتباري است.  داده  سوق  اعتباري  زبان  ميسمت  نكته  بدين  دين  زبان  كه  بودن  انجامد 
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اما درنهايت به عالمي از   ،كنيماري ارتباط برقرار ميهرچند در زبان دين با تعدادي امور اعتب

  كند.دران را به عالم ديگري وصل ميشويم. اين ارتباط دينحقايق وصل مي

بدين علت كه او را ساكن    ؛بخشدارتباط با اين گونه اعتباريات به زندگي آدمي معنا مي

مي حقايق  از  نميعالمي  رجوع  حقيقت  به  كه  اعتبارياتي  وادي  كسازد.  در  را  آدمي  نند، 

بي و  ميسردرگمي  البته علامه  معنايي گرفتار  با    طباطبايي كنند.  را  اعتباريات  مسئله  ارتباط 

است نكرده  بحث  زندگي  اعتباريات،    ؛معناي  هويداست.  ايشان  سخنان  از  ارتباط  اين  اما 

اثرند منشأ  برنگردند،  خواه  و  برگردند  حقيقت  به  نيستند؛    خواه  عدمي  با  نم  راي ب و  ونه 

تأثير  آيد يا از حركت باز ميلشكر به حركت درمي  ،دستور يك امير ايستد. عنوان اعتباري 

هيچ گونه    ،در حالي كه اگر معدوم صرف بودند  ؛گذارددارد و بر ارادة افراد جامعه تأثير مي

چند  اي از وجود، هردهد امور اعتباري از مرتبهتأثيري بر جامعه نداشتند. اين نكته نشان مي

  .   )١١١ر.ك: همان، ص( ضعيف، برخوردارند

هاله را  بشر  اجتماعي  اعتباريات زندگي  اين  و  است  كرده  احاطه  اعتباريات  از    اي 

مي( تأثير  او  زندگي  ابعاد  تمام  بر  با هميناجتماعي)  بشر  زندگي  اعتباريات پيش    گذارند. 

از نزاعمي بورود. بسياري  آنها  به  بشري در تاريخ مربوط  بر سر    ؛ده استهاي  آدميان  مثلاً 

كردند. يا آنها بر سر ازدواج با يك زن يا  مالكيت يك زمين يا يك سرزمين با هم نزاع مي

چرخد و جنگيدند. زندگي بشر به دور اعتباريات ميبراي رسيدن به مقام و غيره با هم مي

  آنها بالاترين تأثير را بر زندگي او دارند.

اعتبار به  بشر  زندگي  دريچه  قوام  از  زندگي  در  را  چيز  همه  او  بسا  چه  است.  يات 

آنها را مياعتباريات خود مي به بيان ديگر اعتباريات در جهان بشر به جاي    ؛ سنجدبيند و 

جهان بشر را تشكيل  امور حقيقي نشسته و بر همه چيز سايه افكنده است. اعتباريات زيست

دهد. بدين معنا  بيند و به آن معنا مين ميدهند. او عالم تكوين را هم از دريچه اين جهامي

  انسان موجودي «اعتبارگر» است.  

  اعتبارياتبر اساس  رابطه انسان با اشياد) 
به    ي ظام اعتبارن قائم  ب  ؛است  يقينظام حق   ك ي بشر  اساس    او   ي نظام اعتبار  گريد  اني به  بر 
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حق  كي م  يق ينظام  لا   يزندگ  جهيدرنت  .شودياستوار  دو    هيلا   و  يظاهر   هيلا   :دارد  هيبشر 

نظام    يباطن  لايه  .دهنديم  ليرا تشك   يو نظام اعتبار  ياعتبارامور  همان    ي ظاهرلايه    ي.باطن

  .گرددياست كه نظام نخست بر آن استوار م يقيحق

  كند ينكته اشاره م  ن به اي  ي قيبر امور حق  اتياعتبار  يدر خصوص ابتنا  ي مطهر  دي شه

از    ،تي لوكمو م  تيمانند مفهوم مالك  ياعتبار   ميه پندارند مفاب   نيچن  يكه ممكن است بعض

  ياختراع  يميصرفاً مفاه  ،ندارند  يخارج  يند و مابازاايو قرارداد  ي فرض  ي ميآنجا كه مفاه

ابداع  ن  نيا  اام   .ندايو  درست  مدركه  ؛ستينكته  قوة  پ  يقدرت   نيچن   زيرا  از  كه    ش يندارد 

تصو تصو  ،بسازد  ير يخود  آن  آنكه  از  خارج  رياعم  باشد  يمصداق    اي   )قيحقا(  داشته 

نكند    دايپ  ياتصال وجود  يتي واقع  كيكه قوه مدركه با    تا زماني  ).اتي اعتبار(  نداشته باشد

فعال  ي ري تواند تصوينم و  بسازد  م  يتياز آن  نشان  از خود  ذهن  از    دهديكه  است  عبارت 

تعم  دي حكم و تجر  لياز قب  ،دينمايم   راتيكه در آن تصو  يانواع تصورات  و   هيتجزو    ميو 

  .    )٣٩٤، صر.ك: همان( زاع و انت  بي ترك

ا كه  است  طب  نيروشن  واقع  نيتريع يادعا  م  نيتريو  نشان  را  ممكن    .دهديصورت 

ما نظام  اعتبار  ياست  باش  ياتاز  به  ميداشته  ا  .زندينم  ه يتك  قتيحق  كه  در    نيدر  صورت 

اعتبارمملو    ييفضا   يهمچو سرابو  دارند  ن  يقيپشتوانه حق  چيهكه    ميكنيم  يزندگ  اتياز 

م تشنه  و  سرگردان  را  ما  كه  ميگذارنديهستند  حقيقي  .  پشتوانه  كه  را  اعتبارياتي  توان 

  «اعتباريات پوچ» ناميد.   ،ندارند

حائ  مينكته  اعتباريات  تعريف  در  كه علامه  است  آن  ديگر  اهميت  اعتباردادن  ز  گويد 

به تصرف وهم و فع و  به چيزي ديگر در پندار  از  حد يك چيز  اين حد  ل آن است. اگر 

پوچ چيزي جز اين نيست   اعتبار مذكور وهم صرف خواهد بود. اعتبار ،حقيقتي گرفته نشود

  كه وهم خودش بدون توجه به واقعيت چيزي را از پيش خود ابداع كرده است. 

و  بخشيديم  پديدارشناختي  معنايي  حقيقي»  امر  به  اعتباري  «رجوع  به  ما  است  گفتني 

ايشان به دو    ،كه گفتيم  ورد به كار نگرفته است. همان طورآن را در اين م   ايي طباطبعلامه  

هستي معرفتصورت  و  كردهشناختي  بحث  اعتباريات  از  ميشناختي  هرچند  توانيم اند، 
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هايي از نگاه پديدارشناختي به اعتباريات را هم در مجموع مباحث ايشان در اين باره  سرنخ

توان  نياز دارد. وجود اعتباري ساحتي از وجود آدمي است كه ميبيابيم و آن به مجالي ديگر 

مراد  «عالم و با تكنولوژي دريافت.    يآن را در نسبت با عالم و آدم، در نسبت انسان با اشيا

ديگر چگونه    ياز پديدارشناسي اعتباريات هم همين است كه روابط انسان با عالم و اشيا

  ديگر بر چهار نوع است: ي نسبت انسان با اشيا .»كنددر قالب امور اعتباري ظهور مي

  ؛حقيقي- . حقيقي١

  ؛ اعتباري- . حقيقي٢

  ؛ اعتباري- . اعتباري٣

  . حقيقي- . اعتباري٤

«حقيقي تكويني  - رابطه  و  حقيقي  رابطة  چيزي  با  انسان  كه  است  موردي  در  حقيقي» 

ك دست من  مال   نفس من  براي مثال   ؛زنددارد و آن هم به يك رابطة حقيقي ديگر تكيه مي

مي و  دهداست  حركت  خودش  ارادة  به  را  آن  چراتواند  و  ؛  است  نفس  قواي  از  بدن  كه 

رابطة   به  دست  با  نفس  حقيقي  رابطة  بنابراين  است.  بدن  از  جزئي  و  بخشي  هم  دست 

  گردد. حقيقي بدن با دست برمي

را    ولي آن  ،اعتباري» در جايي است كه ما با چيزي رابطة حقيقي داريم- رابطة «حقيقي

مي كاهش  اعتباري  رابطة  يك  ميبه  تفسير  اعتباري  رابطة  يك  به  را  آن  يعني  كنيم.  دهيم؛ 

ولي در دورة جديد به يك    ؛درواقع يك رابطة حقيقي است   ،اي كه انسان با خدا داردرابطه

تفسير شده است اعتباري محض  و   ؛رابطة  دارد  تعالي  به حق  تقوم وجودي  انسان  چراكه 

  خداوند است. اين رابطه بنا به تفكر اسلامي يك رابطة حقيقي است.  اش بهقوام وجودي

اعتباري» در جايي است كه آدمي رابطة اعتباري با چيزي دارد و آن هم - رابطة «اعتباري

تكيه نمي اعتباري» يا اعتباري پوچ استبه هيچ امر حقيقي  اين رابطه «اعتباري اندر    ؛ زند. 

داند، اما در مقابل هيچ چيز ديگري كه  زي يا جايي ميبراي مثال كسي خودش را مالك چي

كرد خريد  آن  با  بتوان  يا  باشد  داشته  صورت    ،ماليت  اين  در  است.  نداده  قبلي  مالك  به 

زند و او تنها مالكيت خودش را  به امر حقيقي تكيه نمي  ،مالكيت كه يك امر اعتباري است
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  د.    داناز اين رهگذر خود را مالك آن مي ،اعتبار كرده

حقيقي» هم در جايي است كه رابطة انسان با چيزي اعتباري باشد و آن - رابطة «اعتباري

  اعتباري هم به حقيقتي برگردد.  

  روابط انساني در فضاي مجازي     هـ) 
رابطة انسان با ديگر امور در فضاي مجازي هم از اين چهار قسم بيرون نيست. وقتي انسان  

  ،گويدل و از طريق فضاي مجازي با كسي در دورست سخن ميهاي ديجيتا از طريق ابزار

مند با اين فضا برقرار كرده است. فضاي مجازي به مثابة  بدن  وحقيقي»  - يك «رابطه حقيقي

چون    ، دهدگفتاري را انجام ميكنش گفتاري شده است. او اين كنش    بدن او در انجام اين

  است. ظهور سايبري با اين ابزار ديجيتال پيدا كرده 

«حقيقي برقرار كرده - رابطه  با چيزي  رابطة حقيقي  انسان  است كه  در جايي  اعتباري» 

باشد، ولي آن را به يك رابطه وهمي يا مجازي برگرداند. فرض كنيد كسي در واقعيت به  

برد اين خود خواب و وهمي بيش شود، اما گمان ميمثلاً ثروتمند مي  ،يابدچيزي دست مي

اين صورت در  رابطه حقيقي  نيست.  به جاي  و  است  شده  اعتباري    ،او دچار خلط  رابطه 

  گذاشته است.  

اي اعتباري را حقيقي  شود كه آدمي رابطهحقيقي» در صورتي پيدا مي- رابطة «اعتباري

نقش  آن  در  كه  بازي جنگي است  درگير  فضاي مجازي  در  كنيد كسي  كند. فرض  تفسير 

كند. اين امر ، ولي در اين بازي اين نقش را ايفا ميقهرمان نيست  قهرمان را دارد. او واقعاً

اعتبار است. او حد قهرمان را در اين بازي به خودش داده و خودش را   فرايندحاصل يك  

مي شمار  به  قهرمان  بازي  اين  در  بازيواقعاً  رايانهآورد.  كه  هاي  دارند  را  قدرت  اين  اي 

اعتباري  رابطه  آن  در  م- كاربران  برقرار  را  شخصيتيحقيقي  را  خودشان  آنها  هاي  كنند؛ 

بازي اين  ميحقيقي  شمار  به  بازيها  اين  گويا  زيستآورند.  آنهها  حقيقي  است.  جهان 

زيستچنان تقليل  از  رابطه  اين  پيداست،  زيست كه  به  اعتباري  پيدا  جهان  واقعي  جهان 

پشتوانهمي بدون  اعتباريات  رابطه جهان  نوع  اين  در  فرد  ديگر  بيان  به  به   شود.  را  حقيقي 

  اي از واقعيت دارد. گيرد بهرهگرداند و فرض ميميجهان حقيقي بر
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اعتباري» در موردي است كه آدمي يك رابطة اعتباري با چيزي دارد و  - رابطه «اعتباري 

بي اعتباريات  با  ارتباط  اساس  بر  صرفاً  و  حقيقت  به  برگشتن  بدون  را  ديگر  آن  اساس 

  ات را «اعتباريات پوچ» ناميديم.      پذيرد. اين گونه اعتباريمي

  اعتباريات پوچ در سايبرد)  
«ديده سايبر  فضاي  در  رايج  پوچ  اعتباريات  از  فضاي  يكي  در  است.  نحوي»  هر  به  شدن 

ديده به  زيادي  تمايل  و  مجازي  نحوي  هر  به  ديدها زيادشدن    »لايك«شدن  به  ست.  شدن 

توج بيشتر مورد  و  اينكه فرد مشهور گردد  بگيردمعناي  قرار  يقي  بايد مبناي عيني و حق  ،ه 

معنا و پوچ خواهد بود. فرض كنيد كسي علم  اي بيپديده  داشته باشد. در غير اين صورت

شدن او از يك واقعيت  ديده تخصص دارد و دانشمند است.  زياد دارد و در يك زمينه واقعاً

اما    ؛بايد با او آشنا شوند  ،خواهند تحقيق كنندديگران كه در اين زمينه مي  .كندحكايت مي

  شود. شدن او اعتباري پوچ ميديده ،او اگر در واقع چنين تخصصي را نداشته باشد

رسانه ا  ياجتماع  يها تولد  ظهور  ز  نترنتيو  بازارها اديموجب  تعداد    ي شدن 

  سنفتبار    نيخاص خود را داشت. اول  يها يت يكروسلبريكدام م  شد كه هر  يا گوشهستيز

زنان جوان با   نيرا ابداع كرد. ا  يتيكروسلبريكلمه م  ينيدختران دوربموضوع  در كتابش با  

ا از  دورب  خودشان  يشخص  يزندگ  نترنتياستفاده  پشت  از  كنندگان  دنبال   يبرا  نيرا 

رسانه هوادار  تك  كيدر    يمعناست كه فرد  نيبد  يتيكروسلبري. مكردنديخودشان پخش م

باشد دورب  يمفصل   خچهيتار  فتسن .  وبيوت يكانال    كي مانند    ،داشته  دختران  در   ينياز  را 

 وني و مخاطبانش مد  ينيدختران دورب  نيب  يياي. درك ارتباط و پوددهيم  شيكتاب خود نما

و مردم  امروزه  اوست.  در    يدئوهايكار  مختلف  موضوعات  در  را  خود    وبيوت يساخت 

 ور،ي است.ك:  ر(  مشهور شوند  دئوهايهمان و  ليبعد به دل  يمكن است مدت مو    كننديپخش م

  .)١١٠، ص١٣٩٩

جذاب  يكي ام  ن يا  ياجتماع  يها رسانه  يهاتياز  كاربر  كه  كمدارد    دياست  در    دست 

مقدار   يكنج به  جهان  شهرت    ياز  بهترمعروف  اياز  برسد.  دائم    ليدل  نيشدن  كاربرد 

ب  ياجتماع  ي هارسانه م  نيدر  د  لي افراد،  ادهي به  است.  كاربرد    ل يتما  ني شدن  با  ارتباط  در 
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  ي دستاوردهارا بايد  در جامعه ما  يكي از دلايل تمايل به شهرت    شده است.  دهيد  يت يلبرس

اقتصاد  يماد افراددانست  ي و  پس  تما  ي .  جز  ليكه  مشهور« افراد    و دارند  و  به   »پولدار 

  .)١١١ر.ك: همان، ص( رسديبه نظر م يهدف منطق كي شهرت   افتني ،نديايحساب ب

در اين فضا، «امنيت با جماعت است». كاربران گمان   يكي ديگر از اعتباريات پوچ رايج

ترين راه است. گفتني است اين قبيل چراكه اين امن ،برند كه بايد همرنگ جماعت شوندمي

  قواعد به دو صورت ممكن است به كار روند:

قاعده١ عنوان  به  ب.  حقيقت:  يك  بر  مبتني  مي  راياي  بهتر  جماعت  يك  نمونه  توانند 

يا كاري اجتماعي را    - مثلاً يك سنگ بزرگ را بردارند-   انجام دهند تا فرد  فعاليت فيزيكي 

مثلاً دست به تغيير قوانين حاكم بر يك كارخانه بزنند. چراكه ماهيت اين قبيل  -   انجام دهند 

  امور با رفتار جمعي بيشتر تناسب دارد.

قاعده٢ عنوان  به  مي.  موجه  ظاهر  در  كه  حقيقتاي  بر  مبتني  اما  در   نمايد،  نيست: 

ميشبكه القا  افراد  به ذهن  قاعده  اين  اجتماعي  زيادي  هاي  فالوور  چيزي  قدر  هر  كه  شود 

  ، دهندكنند يا ترجيح ميبهتر است يا اگر همه دوستانتان چيزي را پيشنهاد مي  ،داشته باشد

  ها دارد. همين نقش را در اين شبكه نيزشما هم همان طور باشيد. «امنيت با حماعت است» 

كه    يكسان   .شده است  تال يجيد  ي و فضاها  ياجتماع   هايشبكهقاعده اساس توسعه  اين  

ا م  نيوارد  م  ،شونديفضا  امنيگمان  ا  تيبرند  و  است  جماعت  قاعده    نيدر  را  اصل 

است كه    ليدل  نياحتمالاً به ا  ، بپرند  نيياگر همه دوستان شما به پا  .دنكنيم  يتلق  زهوشانيت 

نسبت به   ،ديگروه باش  كياگر در    نيهمچن  ؛است  قيعم  يدازه كافپل به ان  ريدانند آب زيم

اما كاربران    .شما كمتر خواهد بود  ير يپذ بي احتمال آس  ،ديكنيحركت م  ييتنهاكه به  يزمان

  ي خصوص  ميحر  بي اندازه در معرض آس  كي تمام افراد    ابندييها درنمفضاها و شبكه  نيا

سوء استفادة برخي بدافزارها از عكس پروفايل    م. اين همان اتفاقي است كه هنگاقرار دارند

  .  )٣٧، ص١٣٩٥ويتكاور، ( دهدكاربران بدون اجازه آنان و براي اهداف تبليغاتي روي مي

  ي دي جد  ياجتماع  يهابافتبه  واتساپ    و  تلگرام  ،سبوكيها مانند فشبكه  نياز ا  يبرخ

وشده  ليتبد مثابه  به  كه  م  يشخص   ميحر  يبرا  روسياند  همان    رايب  ؛ندكنيعمل  نمونه 
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به  همچنين    ،كننديبه دوستان را آسان م  يشخص  يها اميبوك كه فرستادن پسي ف  يسرورها 

م اجازه  دوستان  كپ يآن  را  شما  كلمات  كه  در    ي دهند  و    ا يكنند    الصاق  ل يميا  كيكنند 

  افتني  كه  ليپروفا  يوجوجستساده    نهيهمان گز  .به اشتراك بگذارند  گرانيرا با د  يعكس

را    رهيو غ  سي و ماموران پل  اني و كارفرما  اني شكارچ  ،سازديم   ري پذ را امكان  ديستان جددو

منيز   پروفايقادر  كه  بررس  ليسازد  را  شما    كنند  يشما  اطلاعات شخصي  از  بخشي  به  و 

  دست بيابند. 

م  ات ياعتبار را  نوز  .كرد  هيتشب   ك يوزن  »تجربه  نيماش«به    توان يپوچ    ك ي رابرت 

)Robert  Nozick(   دهد ما يكند و با آن نشان ميساده را را مطرح م   ي ذهن  شي آزما  كي

واقع وجودمان  اعماق  در  حقا  تيچگونه  به  را  ترجيمهندس  قيروزمره    .ميدهيم  ح يشده 

آن    يرا كه شما آرزو  يا تجربه  رتواند ه يتجربه اختراع شده باشد كه م  ن يماش  دي رض كنف

اعصاب    كي دارو و تحر  قيمثال از راه تزر  يبرا  ؛شما را برآورده سازد  ال ي و همه ام  ديرا دار

نوشتن    ديو فكر كن  ديكند كه شما حس كن  يكار در   اي  دي رمان شاهكار هست  كيدر حال 

ثروتمند هستفرد فوق  كي   اي  دي جالب هست  اريكتاب بس  كي حال مطالعه   تمام    .ديالعاده  در 

تمام    ،اندشده  متصل  اشم  مغز  به  يي كهو الكترودهاهستيد    يمخزن شناور   كيمدت شما در  

القا مو    ريتصاو  نيا  نيا  ريواقعاً درگ  دي كنيشما تصور م  .كنندياحساسات را به ذهن شما 

دهند و يواقعاً رخ م  ،دي كنيو حس م  ديشنويمو    د ينيبيكه م  ييزهاي و چ  ديهست  اتيتجرب

نم فكرتان خطور  به  داخل  يهرگز  كه  هست  كيكند  ا  .د يمخزن  آ  نيبا    دي حاضر  ايحساب 

ا  تانعمر   يباق در  تجرب  نيرا  حال  در  و  جهانلذت  اتيمخزن  در    ي سپر  يمجاز  يبخش 

را تجربه    ييانجام كارها  خواهند مي  آنها  .است  يپاسخ اكثر افراد منف  د يگويم  ك يوزن   ؟ديكن

ا  ،كنند انجام  نكهينه  احساس  باشندصرفاً  داشته  را    ي ها لذت  ي،مجاز  يهالذت  .دادنشان 

ر.ك:  (  ميرا از آنها داشته باش  ي واقع  يها هرچند ما احساس لذت  ،ستندين  معنا  نيبه ا  يواقع

  .)٣٠، ص١٣٩٥ ،نيكلا

كنند  ، مانند اعتباريات پوچ، در ظاهر انسان را به حقيقت وصل مينوزيكماشين تجربه  

مشابه هم به اين ماشين وصلا و از اين جهت  برند  واقعا گمان مي  ،نداند؛ يعني كساني كه 
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برند  واقعا گمان مي  ،كنندعي دارند. كساني هم كه با اعتباريات پوچ زندگي ميتجاربي واق

مي حقيقي  امور  درون  از   ؛ندا زيكه  اگر  دارد.  وجود  دو  اين  ميان  اساسي  تفاوت  يك  اما 

دهيد، بيشتر آنها واقعيت را ترجيح  ديگران بپرسيد آيا واقعيت را بر ماشين تجربه ترجيح مي

دهيم.  فضاي مجازي ما اعتباريات پوچ را بر اعتباريات واقعي ترجيح مياما در    ؛خواهند داد

گونه به  را  ما  فضا  مسخاين  انسان  مياي  ترجيح  كه  ساخته  مبدل  اعتباريات  شده  در  دهيم 

  كنيم.    پوچ زندگي كنيم و به آنها افتخار هم مي

ن كه  است  عالمي  است؛  حقيقي  پشتوانه  بدون  اعتباريات  عالم  جديد  يهيليسم  دنياي 

خورد. اعتباري بر آن حاكم است. اين نكته در فضاي مجازي بيشتر از همه جا به چشم مي

اعتبار پوچاموري در آن اهميت پيدا مي كنند كه  ند. اعتبارياتي در آن معنا پيدا مياكنند كه 

  اي ندارند.  هيچ اساس و پايه

اعتباري يا پوچ قرار دارند؛   سمتمام تفاسير سكولار از زندگي و معناي آن در دام نيهيلي

ميچرا تلاش  آنها  ارجكه  در  را  معنا  تمام  زندگي كنند  درون  در  امور  برخي  به  نهادن 

  آيد.   حاصل نمي ،زنندبازگردانند. معناداري صرفاً با اعتباريات صرف كه به حقيقتي تكيه نمي

  نيهيليسم اعتباري نيچه و)  
هاي  با نفي ارزش  نيچههيليسم اعتباري است.  صورت ديگري از ني  نيچهمدل ديونوسيوسي  

داند. او در مخالفت با  هاي خود زندگي دنيوي مينهايي، نيهيليسم را در بازگشت به ارزش

ارزش منكر  اساس  از  نهايي  مسيحيت  ارزشوشميهاي  ارزشد.  به  اگر  زندگي  هاي هاي 

نزنند تكيه  مي  ،نهايي  پوچ  اعتباريات  ا  ؛شوندخود  ديگر  بيان  بايد  به  هم  زندگي  عتباريات 

  اساسي داشته باشند.  

مي تلاش  راه حل  اكنون  تحليل  به  نخست  كنيم.  تحليل  بيشتر  را  نكته  اين    نيچه كنيم 

بر    نيچه م. او در اشاره به ديدگاه واپسين  يكنرجوع مي  يانگ براي غلبه بر نيهيليسم به تفسير  

  كند كه: اين نكته تأكيد مي

بايست به قهرمان زندگي خويش  مي  ،زندگي خود باشيم  ما براي آنكه خالق معنا در

» شويم.  ا  »قهرمانمبدل  معنا  نجا يدر  يرقهرماناَبَ«  يبه  قهرمانانه  فاگريا«  ا»    » اعمال 

خاص خود من   ي ماجرا  ت يممكن است به شخص  ييگراالبته گرچه قهرمان-  ست ين
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معنا  - شود  ليتبد به  صرفاً  شخص  يبلكه  كه  يتيآن  رمان«  است    اي »  قهرمان 

م  ي اصل  ت يشخص محسوب  برايداستان  برا  ي گردد.    يهايزندگ   قهرمانان  ي آنكه 

 ، ميكه خود ما هست  يقهرمان  دنيتا به د  ست يبايم  ش ياز پ  شيب  ،ميمبدل شو   شيخو 

هر روزه ما پنهان مانده   ت يكه در شخص  ميرا نظاره كن  يقهرماني «عني؛  ميتوانا گرد

برا  »است  ا  يو  م   نيانجام  ب  از«  ست يبايامر  حال  مياموزيهنرمندان  در    كهي  در 

كه    شانفيدر قدرت ظر  ميتواني. اما ممياز از آنها خردمندتر باش  گريد  يموضوعات

 م؛يبا آنها همراه شو  ،گردديآغاز م  يرسد و زندگ يم  اني معمولاً آنجا كه هنر به پا

  .)٢٢٦، ص١٣٩٦يانگ، ( »ميمبدل شو  شخوي يبه شاعران زندگ  ميخواهياما م

اين جهت درست است كه آدمي خودش زندگي خودش را مياين   از  سازد و  سخن 

زندگي خو باشد. هر كسي قهرمان داستان  امر  يبايد قهرمان زندگي خودش  ش است. اين 

اما   در زندگي است.  توانايي خود و مسير درست  را    نيچهمستلزم ديدن  اين مسير  چگونه 

  دهد؟  نشان مي

كه بايد هنر نگريستن به خود را داشته باشيم؛ يعني   ن استآنخستين نكته در اين مسير  

هاي خود بنگريم. براي اينكه به «قهرمانان» زندگي  اندازي بيروني به خود و توانايياز چشم

سعي   هنرمند  بياموزيم.  را  خود  به  نگريستن  هنر  هنرمندان،  مانند  بايد  شويم،  تبديل  خود 

انداز كه در نسبتي از  رد نظر بنگرد. اين چشمانداز بيروني مناسب به شيء موكند از چشممي

ميفاصله پيدا  واقعيت  با  وسيعچشم  ،شودگرفتن  اين  اندازي  دور  از  نگريستن  است.  تر 

  دهد. انداز را وسعت ميچشم

نظر   پيش  نيچهبه  چشمما  چنين  به  نداشتيمتر  نياز  هنري  چنين  و  در    ؛اندازي  چراكه 

ق  زندگي  از  تصوري  مسيحيت  قديم  ميدوره  ما  به  را  از  هرمانه  دورنمايي  مسيحيت  داد. 

قهرمان    يداد. در اين روايت معناابديت انسان و روايت كلاني از زندگي بشر به دست مي

آن را دوره «مرگ   نيچهاما در دوره جديد كه    ؛و جايگاه آن در زندگي از پيش مشخص بود

دهد و اين بر عهده خود  ما نميداند، ديگر مسيحيت معناي قهرمانانه زيستن را به  خدا» مي

  نه خاص خودمان شكل بدهيم.  نا ماست تا به خود قهرما

فاصله چشم اين  داشتن  و  روزمره  زندگي  از  نگاه  گرفتن  در  مهم  اهميت    نيچهانداز 
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نزديك مي نماي  از  را  زندگي  ما  دارد.  از  اساسي  و  به   .غرق جزئيات هستيم  رو  نايبينيم 

ر كوه  تمثييل، يك  ميعنوان يك  گونه  دو  ديد:  ا  نزديكالف)  توان  اين صورت    كه  از  در 

بر  ها و با چه رنگكدام سنگاينكه  مثلاً    ؛شويمغرق جزئيات كوه مي هايي و چه گياهاني 

زمينه و  در اين صورت كليت كوه و پس  كه  از نماي دور  . ب)روي دامنه كوه هست و غيره

  ما معمولاً  كند.يصدق م  زيما ن  يهايره زندگامر دربا  نيهمبينيم.  ارتباط آن با اطراف را مي

براي    ؛شويمبينيم و در اين صورت غرق جزئيات زندگي ميزندگي را از نماي نزديك مي

مي فكر  اين  به  كارمثال  برم،  كجا  بعد  بدم، كي  درسي  هايكنم ساعت  انجام  را چگونه  ام 

اين امور جزئيات زندگي من اما وقتااستراحت كنم و غيره.  نماي  ند.  ي زندگي خود را از 

بينم و ارتباط آن را  گيرم، كليت زندگي را مييعني از زندگي روزمره فاصله مي  ،بينمدور مي

تا چشمبا گذشته و آينده مي نيازمند فاصله از زندگي هستيم  ما  به  سنجم.  را  انداز مناسب 

  دست بياوريم. 

افتد؟ ما كليت زندگي خود را  مي  گيري هنرمندانه از زندگي چه اتفاقياما با اين فاصله

آدمي با اين    ،چه تحولي در زندگي ما رخ خواهد داد؟ اگر توفيق نصيب باشد  ،نيمياز دور بب

آورد. اين روايت كه كار تصويري بسيار عظيم و روايتي كلان از زندگي خود به دست مي

روا افلاطون  تيمانند  مي  زيسه چ  ،است  يحيمس  ا ي  يكلان  بيان  تارا  كند:را  از  فرد    خي ول، 

شراگذشته   دوم،  حاضر    طيتاكنون؛  كل  فرد؛حال  طرح  اول،  مورد  دو  به  توجه  با   يسوم، 

برد و  فرد با اين كار به «هويت» خودش پي مي  .ندهيآ  يفرد به سو  يزندگ  نياستمرار راست

عبارت است از    يزيچ  نيچن  چراكه   ؛بخشدعلم به اين هويت به زندگي او معنا و غايت مي

  خود.» سرنوشت«، دانستن ديگر يبه زبان ايرفتن شيپتن چگونه بهدانس

هم در اين ميان به تأثير تكنولوژي و فضاي مجازي در گرفتارشدن آدمي در    يانگ البته  

  كند: تصوير دروني از خودش اشاره مي

الكترون  يتكنولوژ در  يايزندگ   يبرا  ليتما   يكيمدرن  كاملاً  كه   ينما«  را 

فراس   »كينزد چ   يو باشد،  آن  درآورد، يم  چهينكه    يزيهر  تصور  به  توانست 

همراه، به شكل    يهاو خصوصاً تلفن  نترنت يداده است. استفاده ما از ا   شيافزا

جزئ   يانبوه زندگ   يسطح  اتيشمار  در  مبتذل  رانه  مانيو  تعداد  كه    ييهاو 
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  افتيبه در  يآساندهد و ما به يم  شيافزا  ،كننديرا مطالبه م  عيظاهراً واكنش سر

ا به  نسبت  واكنش  مرانه  نيو  معتاد  تعب  ميشو يها  به  بنا  متمايريو  بدان   لي، 

نما «كه    ميشو يم كس...ميباش  »كينزد  يمعتاد به  شكل    يپس چگونه است كه 

  يآنچه آدم  ست؟ يبرد كه قهرمانش ك يم  يفهمد و پ  يخود را م  يزندگ   ياساس

گونه نسبت  سواساز كسب و كار و  »گسست « عبارت است از    ،دارد  ازيبدان ن

  نكه يبود. صرف نظر از ا  يحيمس  كشنبهيكاركرد    ي زيچ  ن ي. چنروزانه  يبه زندگ 

از كار به عنوان   يعار  يروز  دهيدر ا  م،يكنيچگونه فكر م  يحيدرباره آموزه مس

افاصله  يبرا  يزمان از  و  فاصله  ني گرفتن  برارو  كل أت  يگرفتن  شكل  بر    ي مل 

برده بودند كه   يپ  ساينظر من پدران كلبه    وجود داشت.  يخود، حكمت  يزندگ 

كل شكل  به  برا  يتوسل    ؛ است  يضرور  »متمركز«  وسالم    يايزندگ   يآن 

با چ  يايزندگ  ايب  ت ي اهميب  ي زهايكه  نشده است.  ملزم   نكه يشكل  مسلمانان 

روز   در  كه  هستند  كنند  ٥بدان  عبادت  برا   يگريد  كيتكن  ،بار    ي است 

ا  افتنيدست  كاركرد    نيا  چهين.  يريثأت  نيدادن به چنلو شك  ير يگ فاصله  نيبه 

  ). ٢٢٩، ص١٣٩٦يانگ، ( شناسديم ت يرا به رسم نيد يدرمان

دنبال كند  را  تواند راه سعادت  درست است كه آدمي با نوعي گسست از روزمرگي مي

برنامه با  درواقع  اسلام،  و  مسيحيت  مانند  هم  اديان  نوعي  و  به  را  متدينان  خاصي  هاي 

گيري رمز گشودن معنا در زندگي است. اما كنند. فاصلهروزمره دعوت ميگسست از دنياي  

  دهد: اين نكته هنوز گام نخست است. دين دو گام براي معنابخشيدن به زندگي انجام مي

  ؛ . ايجاد فاصله با سازوكارهاي خاص١

  .. پركردن خلأ وجودي انسان با باورها و مفاهيم خاصي٢

گام دو  اين  زند  ،بدون  در  نميمعنا  پديد  انسان  شودگي  پيدا  معنايي  هم  اگر  و   ،آيد 

كند. اما اين  شدن از دنيا و مظاهر دنيا نهي مي دين از دنياپرستي و غرق ًمثلا  ؛است  زودگذر

ولي اين خلأ بايد   ؛كردن درون از توجه به امور روزمره در زندگي استنكته به معناي خالي

  شود.  معنا با اين دو گام در زندگي پيدا ميدر گام دوم با خدا يا امر مقدس پر شود. 

فاصله براي  صرفاً  نيستعبادت  هم   ؛ گيري  خود  درون  كه  است  مكانيسمي  عبادت 
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گيري از دنيا و هم پركردن خلأ وجودي را با هم دارد. در عبادت انسان وجودش را  فاصله

ر  ظ بيان ديگر از ن  كند. عبادت درون خود هر دو گام را دارد. بهبا خدا يا امر مقدس پر مي

پديده «عبادت»  آنپديدارشناختي  در  كه  است  امور    ،اي  و  دنيا  از  را  خود  وجودي  جهت 

  دهد.  دنيوي به سمت خدا يا امر متعالي تغيير مي

بايد ميان دو نوع معنا در زندگي فرق بگذاريم: معناي ذاتي و معناي بالعرض. برخي از  

معنادارند. معناداري آنها به خاطر اين نيست كه    ذاتاًامور در زندگي معناي ذاتي دارند؛ يعني  

بر ديگري  چيز  ميميبه  تكيه  آن  به  يا  دستهگردند  درمقابل  ذاتي  كنند.  معناي  امور  از  اي 

بلكه از اين جهت معنا دارند كه به اموري ديگر    ؛يعني ذاتاً براي بشر معنادار نيستند  ،ندارند

گردند. امور اعتباري هم در زندگي بايد درنهايت  ها برميكنند يا به آنكه معنادارند تكيه مي

نشوند منتهي  حقيقي  امور  به  درنهايت  اعتباري  امور  اگر  شوند.  منتهي  حقيقي  اموري    ،به 

مي اگر آدمي  شوند. فاصلهاعتباريات پوچ  منتهي شود.  امور حقيقي  به  بايد  درنهايت  گيري 

هدفش اين است كه  اق خواهد افتاد؟  چه اتف   ،تصويري كلي از زندگي خود به دست آورد

  نيچهنه زندگي كند. باز چه اتفاقي خواهد افتاد؟  نا او اين تصوير را به دست بياورد و قهرما

گرفتن سرنوشت  دستتأكيد دارد كه آدمي بايد سرنوشت خود را به دست بگيرد. اما تنها به

پوچ اعتباريات  فضاي  در  مسير  اين  در  اگر  نيست.  كافي  آدمي  گيرد  براي  مسير    ،قرار  در 

  زندگي هم مشكلي را حل نخواهد كرد.

هاي والا و . كنارنهادن ارزشاز جهت ديگر با اعتباريات پوچ ارتباط دارد  نيچهديدگاه  

بر    نيچه يعني بازگشتن به زندگي دنيوي، آن گونه كه    ها در زندگي دنيويبازتعريف ارزش

به اعتباريات پوچ ب  كند؛ اعتبارياتي كه ريشه در حقيقت  از ميآن تأكيد دارد، خود مسيري 

ارزش چه  و  چيست  زندگي  خود  ارزشندارند.  اين  است؟  حاكم  آن  بر  كجا  هايي  از  ها 

مي پيدا  ارزشاعتبار  اگر  تكيهكنند؟  بدون  زندگي  ارزشهاي  به  تعريف  زدن  والا  هاي 

كند؟    ،شوندمي دنبال  را  آنها  بايد  آدمي  چرا  و  دارند  حقيقي  پشتوانه  به    نيچهديدگاه  چه 

نيهيليسمي ديگر در لباس مبدل    - تر گفتيمكه پيشچنان-  انجامد و خوديهيليسم اعتباري مين

  بخشيدن به نيهيليسمي بدتر در پرتو رد نيهيليسم ديگري است.       بلكه مشروعيت
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  هيدگر و نيهيليسم اعتباري ز)
لوژيك به طور كلي و نيهيليسم  براي خروج از نيهيليسم تكنو  هايدگرحل    آيد راهبه نظر مي

  - يا وجود انسان-   دازاين  هايدگربه نظر    هاي او دنبال كرد.سايبري را بايد در برخي انديشه

اش با كيفيت بنيادي زندگيدرباره  است. او  مسئله  تنها موجودي است كه هستي برايش يك  

مي مواجه  انتخاب  مييك  انتخاب  كه  است  دازاين  تنها  موجوشود.  نه  ديگركند  ؛  دات 

ديگر، گل  موجودات  قبيل  حيواناتاز  و  نيستند.  ،ها  گونه  نظر    اين    يمعنادار  دگريهابه 

در اين خصوص به تبيين   هايدگرو بحث  نهفته است )Eigentlichkeit( در اصالت يزندگ

موضوعات    اي ازمجموعهبه اصالت و    اونحوه پرداخت    شود.معناداري زندگي مربوط مي

ترديد طرح  بي  و زمان است.  ي در هست   مباحث  نيترجالب  و  نيتراز مهم  يكي  مرتبط با آن،

به برخي نكات در اين زمينه   كامل اين بحث بايد در مجالي ديگر صورت گيرد و ما تنها 

  .)٢٧٧-٢٧٩، ص١٣٩٨ چ،يلر.ك: ( كنيماشاره مي

توده از  زندگي روزمره  در ساحت  ميما  پيروي  نقشها  قكنيم و  را  بول  هاي اجتماعي 

شويم و آنچه ها يكسان ميبا توده  ؛پذيريمعرف را مي  ؛شويمكنيم و همرنگ جماعت ميمي

مي انجام  «مردم»  كه  مي  ،دهندرا  انجام  فكر  مردم    ؛دهيمبدون  كه  چيزهايي  از  همچنين 

رو هستم، راهي را انتخاب  هاي مختلف روبهكنيم. وقتي با گزينهدوري مي  ، كننداجتناب مي

نه من كه  و  ند  ا«مردم»  نياكنيم.  مورد پسند مردم است. از احكام مردم پيروي ميكنم كه  مي

و دست    كنمرا بايد ب  يي هاو چه انتخاب  بايد باشم  يو چه كس  ي زي من چه چ  كنند يم  نييتع

كارها چه  بزنم  ييبه  غير  هايدگرمراد    .بايد  وجود  عدم    از  است.  وجود  نوع  اين  اصيل 

آدمي   كه  معناست  بدين  زندگينمياصالت  مسير  خودش  گزينهتواند  و  مورد  اش  هاي 

م تعيين  او  براي  ديگران  همواره  و  كند  تعيين  را  باشد. ينظرش  چه  و  بكند  چه  كه  كنند 

  ش را تعيين كند. ا مقابل اصالت اين است كه خود انسان تصميم بگيرد و مسير زندگيدر

جاي اين كار اشتباه    كند يك عدم اصالت دو جنبه دارد: از يك جهت آدمي احساس مي

باشد از    ؛ است. خود آدمي بايد تصميم بگيرد كه چه بكند و چه  اما از جهت ديگر حالتي 

درواقع امنيتي با جماعت پيدا    ،شودآورد. وقتي آدمي با توده همراه ميامينت و آرامش مي
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يم از  كناي تلاش ميكند. زندگي غيراصيل حسن ديگري هم دارد. در اين زندگي به گونهمي

كنيم فرار  مي  ؛مرگ  ما  به  فناناپذيري  حس  ميچراكه  آدميان  ميدهد.  و  كه  ميرند  دانند 

ميرند. ما از طريق همانندسازي خودمان توهم فناناپذيري  خواهند مرد. اما «مردم» هرگز نمي

  كنم.كنيم و از اين طريق مرگ خودم را فراموش ميپيدا مي

نظر   غير  هايدگربه  زندگي  كسي    ،لاصي  مشخصه  اصيل  فرد  و  است  مرگ  فراموشي 

به ياد داشته باشم    ستيبايمانديشد.  شود و به آن مي رو مياست كه با مرگ روبه همواره 

من«   قتاًي كه مرگ من حق داد  ؛است  »از آنِ    ر يناپذ اجتناب  ؛امري است كه حتماً رخ خواهد 

او بايد  .  استمرگ  ر انتظار  همواره د  لي . فرد اصفتدياتفاق ب  ي اهدر هر لحظ  تواندياست و م

در انديشه و با «مرگ به سوي مرگ»  به اصالت زندگيبا «دويدن  اش كمك كند.  انديشي» 

به امكاناتي روياين آگاهي از مرگ، او را متوجه محدوديت و تناهي وجودش مي   كند و 

گشودهمي او  روي  به  كه  باارزشآورد  به  او  زندگيباند.  ميودن  پي  ت اش  با  و  كردن  باهبرد 

اصالت در گرو    كند. به طور خلاصهرفتن پيدا ميهدرخودش در زندگي روزمره احساس به

هاي خود شخص است. خود فرد بايد تصميم بگيرد چه باشد و چگونه زندگي كند. انتخاب

فرد شكل و وحدت    يبه زندگ  نيااو بايد با عزمي راسخ مطابق خواسته خود زندگي كند.  

  دهديو اضطرار م  تياهم  ،يدار از هدف  يبه فرد احساس  ؛كنديم  جاديا  كزتمر   و  بخشديم

    .سازديمعنادار م  نيراست ي فرد به نحو  يزندگ جهينتو در

مس  هايدگر طرح  پوچئبا  به  اصالت  بيلة  دارد.  توجه  «مردم»  با  همرنگي  ترديد  بودن 

وارد بسياري  فروافتادن فرد در جريان روزمره زندگي و در جريان تصميمات همگان در م

  كنيم:اما بايد دو مفهوم را از هم جدا   ؛دهدآدمي را به سوي اعتباريات پوچ سوق مي

  ؛به معناي هايدگري)( اصيل  . زندگي غير١

  .. اعتباريات پوچ٢

كه فرد آنها  -   نسبت اين دو تساوي نيست؛ يعني هرچه جزو مشهورات ميان مردم است

مي پيروي  پ  - كندرا  اعتباريات  نيستندالزاماً  اعتباريات پوچ  ، وچ  آنها  از  برخي  در  ابلكه  ند. 

حقايق  با  كه  دارد  وجود  اموري  دارد.  وجود  حقيقي  اعتباريات  هم  مردم  مشهورات  ميان 
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اعتباريات پوچ    ، توان گفت هرچه ميان مردم وجود داردخورد. به طور مطلق نميپيوند مي

بر  هايدگراما    ؛است خود شخص  به  را  ومياصالت  اين    گرداند  گرو  در  را  اصيل  زندگي 

د. خود فرد هم ممكن نغلتداند كه فرد خودش تصميم بگيرد و در جريان تصميم «مردم»  مي

به اعتباريات پوچ روي بياورد به   ؛است بر اساس تصميم خودش  از اين رو زندگي اصيل 

كه   مي  هايدگرمعنايي  درن  ،كنداراده  باشد.  داشته  بر  در  پوچ  اعتباريات  است  تيجه ممكن 

كه   اصيلي  فرورفتن    ،گويدمي  هايدگرزندگي  امكان  نباشد.  اصيل  هم  چندان  است  ممكن 

  فرد در اعتباريات پوچ در اين زندگي هم هست. 

دهد و براي يك زندگي اصيل  مرگ هم به زندگي انسان جهت ميمسئله  رويارويي با  

ي كند؟ آيا همرنگ  لازم است. اما فرد پس از اين رويارويي چه بايد بكند و چگونه زندگ

كه فرد خودش تصميم بگيرد و در جريان كند؟ اين ن در اين مورد كفايت ميجماعت نشد

ترديد دوره بعد از اين آگاهي هم اهميت  كافي نيست. بي  ،تصميم توده و مردم قرار نگيرد

با    ؛دارد رويارويي  اين  از  پس  فرد  كندمسئله  اينكه  انتخاب  بايد  را  راهي  چه  مهم    ،مرگ 

نمياست حل  را  مشكلي  هم  آگاهي  اين  صورت،  اين  غير  در  قدمي    هايدگركند.  .  ديگر 

  گذارد.      نميمسئله فراتر از اين در حل  

ديدگاه    هايدگرسخن   با  مقايسه  كاموقابل  كه    كسي  نينخست  كامواست.    آلبر  بود 

فلسفه    يو اساس  ياصل  جهان را مسئله  ييمعناي و ب  يبا پوچ  بشر جديد  ييارويمواجهه و رو

 ي از تضاد و ناهنجار  ي انگارچياشاره كرد كه ه به اين نكته    في زيافسانه س اعلام كرد. او در  

برا  يعيطب  ليم  نيب زندگ  افتني  يانسان  در  غ  اشيمعنا  به  رممكنيو  معنا  آن  كشف  بودن 

عقلان  ي منطق  ي اوهيش م  يو  هرديگيسرچشمه  منطق  شهي ر  ي انگارچي.  تناقض  ندارد،    يدر 

  ا معن  افتني  ياست. ما برا   يبشر  اتيح  ياصل  يمعما   ؛است  انهيگراياقض هستتن   كيبلكه  

  به نظر او آدميان  .ميابيياما سرانجام به آن دست نم  ،ميكنيوجو م و جست  ميكشيانتظار م

  . رشي پذ   ؛به خدا مانيا ؛يخودكش دارند: و راه ها سه واكنشانسان ي در مواجهه با پوچ

را به انسان    مرز  و  حديب   يآزاد  ن يا  يپوچ  رش ي رد. پذ مورد را انتخاب ك   نيسوم  كامو 

به نظر او آدمي نبايد كاشف معنا    خلق كند.  يزندگ  يخود را برا   يشخص  يتا معنا   دهديم
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چگونه بايد آن را    ،باشد، بلكه بايد آن را خلق كند. اما اگر قرار است معنايي در كار نباشد

  .)٨٢، ص١٣٩٥ ن،يكلار.ك: ( خلق كرد؟

تواند به زندگي انسان معنا ببخشد و آدمي معنايي چگونه ميش اين وضعيت بياما پذير

مي مقيم چگونه  و  ساكن  تا  كه  است  موجودي  انسان  كند؟  خلق  خودش  را  معنا  تواند 

نشود حقيقت  نمي  ،سرزمين  دست  معنا  ببه  حقيقت  به  كه  هم  اعتباري  امور  ازگشت  يابد. 

زندگي  نمي  ،ندكننمي به  معنايي  زندگيتوانند  براي  بشر  كه  معنايي  ببخشند.  خلق  ا او  ش 

  افتد.  ا در دام نيهيليسم اعتباري ميالّ، وشدابايد با واقعيت هم مطابقت داشته ب ،كندمي

فلسفه در  توجه  قابل  فلسفهنكته  اين  است كه  بيستم همين  قرن  در  زندگي  از  هاي  ها 

حل كنند. آنها براي رسيدن به    معنايي و پوچي در زندگي بشر رالة بيئخواهند مس سويي مي

ها  ند. گويا اين نوع فلسفهنكنند از راهي غير از ايمان به خدا آن را حل كاين هدف سعي مي

دانسته  نيچهسخن   بشر  تاريخ  آينده  اساس  را  خدا»  «مرگ  باب  در همين  مي  ، در  خواهند 

مور اعتباري سير  اي از ا اما همة آنها در فضاي پاره  ؛چارچوب به زندگي بشر معنا ببخشند

مجموعهمي را  بشر جديد  زندگي  دارند.  تهافت  بشر  زندگي  معناي  با  خود  كه  از  كنند  اي 

اند كه معناي  اعتباريات جديد احاطه كرده است. گويا اين اعتباريات زنداني براي او ساخته

  اند.زندگي او را هم از او ربوده

مي تأكيد  نكته  اين  بر  ديني  تفكر  تنهادر  كه  پوچي    شود  از  را  انسان  خدا  به  ايمان 

ديگري ندارد. تلاشرهاند و به زندگي او معنا ميمي كه  بخشد. اين نكته هيچ بديل  هايي 

اي او را هرگز معنايي به زندگي به بشر نداده است. تنها به گونه  ،اندانجام داده  هااين فلسفه

  در برابر اين وضعيت تسليم كرده است.  

ن اگزيستانسياليست به بينيم. متفكراوزه تنها در ادبيات و سينما نميبازتاب پوچي را امر

پيش از    دادن اين پديده در ادبيات و تئاتر و سينما بودند. اما امروزه اين پديده رادنبال نشان

بينيم. پوچي امروزه سبك هاي اجتماعي ميدر فضاي مجازي و در شبكه  و بيش از همه جا

ه و در جهان واقعي شده است. هيچ معنايي براي زندگي در او  زندگي بشر در جهان روزمر

گفت، اين وضعيت را پذيرفته است.  مي  كامويابيم. گويا انسان مجازي، همان طوري كه  نمي
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انسان تلاش مي با همين اموري كه در فضاي مجازي هستاين  با    ،كند  با ارتباط مجازي 

  ديگران و غيره معنا را در زندگي خود خلق كند.

آكنده فضايي  در  ممكن است  هم  معنا  هر  خلق  گيرد.  پوچ صورت  اعتباريات  چند  از 

خود شخص آن را آفريده، ولي بر اساس اعتبارياتي آن را آفريده است كه به حقيقت تكيه  

خورد. فرض كنيد فردي در سرتاسر  نيز به چشم مي  كاموزنند. اين مشكل در ديدگاه  نمي

ث كه  فرض  اين  با  را  خودش  استعمرش  فرد  به   ،روتمندترين  امر  اين  كند.  خوشحال 

نمي معنا  او  ميزندگي  سرگرم  توهمي  فضاي  يك  در  را  او  بلكه  پذيرش  بخشد،  كند. 

كردن معنا به دنبال آن، بايد بر اساس اعتبارياتي صورت بگيرد كه  معنايي و پوچي و خلقبي

  با حقيقت گره بزنند.  

زن ما  نكته ضروري است كه  اين  بر  زندگي ميتأكيد  بر  دگي اصيل را  دانيم كه علاوه 

گيرد، درگير اعتباريات پوچ هم نشود. اصالت با حقيقت  اينكه فرد در آن خودش تصميم مي

اي با حقيقت ارتباط داشته باشد. فضاي مجازي دو  ارتباط دارد. بايد زندگي انسان به گونه

تر» كرده است.  دم» و «تودة بزرگلاً او را درگير «مراومشكل عمده براي انسان آفريده است:  

ها  بلكه ميليون  ،اندكي از يك جامعه نيستند  عده  صرفاً  ،مردمي كه در اينترنت حضور دارند

اينترنت جهاني  دهكده  از  بزرگبربنا  ؛نداكاربر  بسيار  «مردم»  اين  يك  اين،  «مردم»  از  تر 

بنااجامعه است.  زده  دامن  بسياري  پوچ  اعتباريات  به  ثانياً  دو جهت برند.  از  فضا  اين  اين، 

يدن به دنياي اعتباريات پوچ، پيوند  لتشدن در اراده «مردم» و از جهت غيعني از جهت گم

  انسان را با زندگي حقيقي بريده است.  
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  نتيجه   
شود. زندگي اجتماعي بشر با اعتباريات گره خورده است و بدون آنها اين زندگي مختل مي

ن  اعتبارالبته  به  ب  يظام  قائم  لا   يزندگ  جهي درنت  .است  يق ينظام حق  كيشر  دو    :دارد  هي بشر 

اعتبار   ي اعتبارامور  همان    يظاهر لايه    ي.باطن  هيلا   و  ي ظاهر  هيلا  نظام  تشك  يو    ل يرا 

. اعتبارياتي را  گرددياست كه نظام نخست بر آن استوار م  يق ي نظام حق  ي باطن  لايه   .دهنديم

نمي تكيه  حقيقتي  بر  عنوان  «اعت  ،زنندكه  به  را  اعتباري  نيهيليسم  ناميديم.  پوچ»  باريات 

ميگونه شكل  پوچ  اعتباريات  اساس  بر  كه  كرديم  تعريف  نيهيليسم  از  از  اي  يكي  گيرد. 

نيهيليسم اعتباري است    ،خوردهاي نيهيليسم كه در فضاي سايبر به چشم ميترين گونهمهم

د. تكنولوژي و فضاي مجازي با  خورهاي مختلفي از آن در اين فضا به چشم ميو صورت

نيهيليسم   در سياهچال  را  آدمي  و  آورده است  به همراه  را  پوچ  اعتباريات  از  انبوهي  خود 

شستن از آنها تنها بازگشت به اعتباريات حقيقي است؛  اعتباري گرفتار كرده است. راه دست

فضاي با  جديد  بشر  كه  وجودي  رابطه  دارند.  حقيقت  در  ريشه  كه  و    اعتبارياتي  سايبر 

  تكنولوژي پيدا كرده، جايگزين رابطه با امر قدسي و خدا شده است.

داشتن چشمفاصله و  نگاه  گرفتن از زندگي روزمره  در  از    نيچهانداز مهم  براي رهايي 

مي نزديك  نماي  از  را  زندگي  ما  دارد.  اساسي  اهميت  اين نيهيليسم  از  و  غرق   رو  بينيم 

اندازي بيروني به خود  خود را داشته باشيم؛ يعني از چشم  يم. بايد هنر نگريستن بهاجزئيات

توانايي مانند  و  بايد  «قهرمانان» زندگي خود تبديل شويم،  به  براي اينكه  بنگريم.  هاي خود 

مي سعي  هنرمند  بياموزيم.  را  خود  به  نگريستن  هنر  چشمهنرمندان،  از  بيروني  كند  انداز 

  مناسب به شيء مورد نظر بنگرد. 

ن با  ميآدمي  روزمرگي  از  گسست  سعادتوعي  راه  هم   را  تواند  اديان  و  كند  دنبال 

كنند.  هاي خاصي متدينان را به نوعي گسست از دنياي روزمره دعوت ميدرواقع با برنامه

استفاصله زندگي  در  معنا  رمزگشودن  است  ؛گيري  نخست  گام  هنوز  نكته  اين  دين اما   .

معنا  براي  گام  دو  زندگدرحقيقت  به  ميبخشيدن  انجام  با    )١  دهد:ي  فاصله  ايجاد 

  .  دي انسان با باورها و مفاهيم خاصپركردن خلأ وجو )٢؛  سازوكارهاي خاص
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ما در ساحت زندگي روزمره از    .در اصالت نهفته است  يزندگ   يمعنادار   دگر ي هابه نظر  

ميتوده پيروي  نقشها  و  ميكنيم  را  اجتماعي  ميپذيرهاي  جماعت  همرنگ  و    ؛شويميم 

توده  ؛پذيريمرا مي  عرف  «مردم» انجام ميها يكسان ميبا  بدون    ،دهندشويم و آنچه را كه 

هاي  كنيم. وقتي با گزينهدوري مي ،كننددهيم. از چيزهايي كه مردم اجتناب ميفكر انجام مي

روبه مييرومختلف  انتخاب  را  راهي  مردم  يم،  احكام  از  است.  مردم  پسند  مورد  كه  كنيم 

ش  ا م. درمقابل اصالت اين است كه خود انسان تصميم بگيرد و مسير زندگيكنيپيروي مي

  را تعيين كند. 

نظر   نقد  است  هايدگردر  مردم  ميان  مشهورات  جزو  هرچه  فرد  -   گفتيم  آنها  از  كه 

ند. در ابرخي از آنها اعتباريات پوچفقط  بلكه    ؛الزاماً اعتباريات پوچ نيستند  - كندپيروي مي

مردم مشهورات  اما    ميان  دارد.  وجود  حقيقي  اعتباريات  خود    هايدگرهم  به  را  اصالت 

 ؛داند كه فرد خودش تصميم بگيردگرداند و زندگي اصيل را در گرو اين ميميشخص بر

بياورد.   روي  پوچ  اعتباريات  به  تصميم خودش  اساس  بر  است  ممكن  هم  فرد  خود  ولي 

كه   اصيلي  زندگي  چن   ،گويدمي  هايدگردرنتيجه  است  امكان  ممكن  نباشد.  اصيل  هم  دان 

  فرورفتن فرد در اعتباريات پوچ در اين زندگي هم هست. 

كامو بي  آلبر  با  مواجهه  خود در  توسط  معنا  خلق  و  آن  پذيرش  بر  پوچي  و  معنايي 

شخص تأكيد دارد. خلق معنا هم ممكن است در فضايي آكنده از اعتباريات پوچ صورت  

ب آفريده،  را  آن  شخص  خود  هرچند  به گيرد.  كه  است  آفريده  را  آن  اعتبارياتي  اساس  ر 

  زنند.حقيقت تكيه نمي

است: آفريده  انسان  براي  عمده  مشكل  دو  مجازي  و    )١  فضاي  «مردم»  درگير  را  او 

اينترنت حضور دارند«تودة بزرگ از يك    عده  صرفاً  ،تر» كرده است. مردمي كه در  اندكي 

نيستند ميليون  ؛جامعه  دهكدهبلكه  از  كاربر  اينترنت  ها  پوچ    )٢  ند.اجهاني  اعتباريات  به 

بنا است.  زده  دامن  حقيقي  بربسياري  زندگي  با  را  انسان  پيوند  دو جهت  از  فضا  اين  اين، 

  بريده است. 
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  منابع و مآخذ   
  * قرآن كريم.               

عبداالله؛  ابن .١ بن  حسين  شفاسينا،  قوام  ؛برهان  مهدي  تفسير  و  صفري،  ترجمه 

علمي   چويراستار  وكيلي؛  اسلامي،  ١هادي  انديشه  و  فرهنگ  پژوشگاه  تهران:   ،

١٣٩١ . 

بدو؛  التعليقاتـــــ؛   .٢ عبدالرحمن  بيروت:تحقيق  الاسلامى مكتبة   ي؛  ،  الاعلام 

 . ، الفق١٤٠٤

،  ق١٤٠٤،  المرعشى  آيةاالله  مكتبةد؛ قم:  تصحيح سعيد زاي؛  الالهيات)(  الشفاءـــــ؛   .٣

 ب.

زايت  ؛الطبيعيات)(  الشفاءـــــ؛   .۴ سعيد  قم:  صحيح  آيةد؛  المرعشىمكتبة  ،  االله 

 ، ج.ق١٤٠٤

  .، دق١٤٠٤، االله المرعشىمكتبة آيةقم:  ؛تحقيق سعيد زايدمنطق)؛  ( شفاـــــ؛  .۵

الرازى؛ شارح  عيون الحكمه مع شرح عيون الحكمهـــــ؛   .۶ مقدمه و ،  فخرالدين 

 .١٣٧٣، قموسسة الصاد، تهران: ١چ  ا؛احمد على سق و تحقيق محمد حجازى

الضلالاتالنجاة  ـــــ؛   .٧ بحر  فى  الغرق  محمدتقى  ؛  من  تصحيح  و  مقدمه 

 .١٣٧٩، انتشارات دانشگاه، تهران: ٢ه، چپژودانش

شاه  ؛شهرت  يشناسروان  ل،يگ  ور،ياست .٨ احسان  انتشارات    ي؛قاسمترجمه  تهران: 

  . ١٣٩٩سوره مهر، 

 .١٣٨٢، تهران: سخن، ٢؛ چشناسيبنيادهاي روانپارسا، محمد؛  .٩

عبداالله؛ .١٠ آملي،  الوح  يةالولا  ةرسال  ريتحر   جوادي  اسرا  ؛يز يتبر  ي شمس  ،  ءقم: 

١٣٩٣ . 

؛ تهران: سازمان  شناسي و نقد آنهاي روانمكتبدفتر همكاري حوزه و دانشگاه؛   .١١

  . ١٣٧٢ها،  مطالعه و تدوين كتب علوم انساني دانشگاه
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  يعلامه طباطبائ يبراساس آرا بريسا ياعتبار سميل يهي و ن اتياعتبار يدارشناسيپد

  . ١٣٨٨ران: رشد، ؛ تهشناسي شخصيتها در روانها و نظريهمكتبشاملو، سعيد؛   .١٢

دوآن .١٣ شولتز؛    و  شولتسس،  الن  سيدني  شخصيتنظريهپي  يحيي  هاي  ترجمه  ؛ 

  . ١٣٩١، تهران: ويرايش، ٢١، چ٩سيدمحمدي؛ ويراست  

دوآن؛   .١۴ كمالروان شولتسس،  گيتي  شناسي  ترجمه  سالم؛  شخصيت  الگوهاي   :

 .  ١٣٩٠، تهران: نشر پيكان، ١٧خوشدل؛ چ

 .ق١٣٩٨،  سينجامعه مدر، قم: ١؛ چالتوحيدصدوق؛  .١۵

محمدحسين؛    .١۶ الشيخ  الطباطبايي  العلامةرسائل    مجموعة الطباطبايي،  تحقيق  ؛ 

  ق.١٤٢٨م/ ٢٠٠٧فدك لإحياء التراث،   مكتبةصباح الربيعي؛ قم: 

 ش. ١٣٦٢ق/  ١٤٠٤،  نيالمدرس ة جامع؛ قم: نهاية الحكمةـــــ؛  .١٧

ترجمه    ؛كردند  عوضش  دميرا فهم  يزندگ  يبار كه معن  هر  ؛نيمارت   ليدان  ن،يكلا .١٨

 . ١٣٩٥تهران: نشر چشمه،  ي؛عقوبي نيحس

ها؛  : اطلاعات زياد و فهم كم در عصر كلان دادهاينترنت مالينچ، مايكل پاتريك؛   .١٩

  . ١٣٩٨ترجمه حامد قديري؛ تهران: نشر اسم،  

 .١٣٦٩؛ تهران: انتشارات صدرا،  فطرتمطهري، مرتضي؛  .٢٠

  . ١٣٨٤، تهران: صدرا، ٦؛ جمجموعه آثار؛ ـــــ .٢١

ر .٢٢ دي؛  ناي،  روانابرت  مكتب  ديدگاهشناسيسه  راجرز؛  :  و  اسكينر  فرويد،  هاي 

 . ١٣٨١پادرا،   ، تهران:١ترجمه سيداحمد جلالي؛ چ

الطوسى .٢٣ محمد؛  نصيرالدين  بن  محمد  مع  ،  التنبيهات  و  الاشارات  شرح 

 .١٣٧٥، نشر البلاغة، قم: ١؛ چالمحاكمات

(ويراستار)؛   .٢۴ اي.  دي.  فلسفه؛  فيِسويتكاور،  و  ذهنبوك  ميدر  چه  ؛ گذرد؟تان 

 . ١٣٩٥زاده؛ تهران: بنگاه نشر سيفتال،  اصغر رئيسترجمة علي

هوردرن؛   .٢۵ پروتستانويليام  الهيات  ترجمة طاطهراهنماي  ميكائيليان؛  تهران: وس   ،

 .١٣٦٨ي، و فرهنگ يشركت انتشارات علم
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جوليان؛   .٢۶ قارهيانگ،  زندگيفلسفة  معناي  و  تهراي  خداپناه؛  بهنام  ترجمة  ان:  ؛ 

 . ١٣٩٦انتشارات حكمت،  
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Philosophers consider scientific, passionate and practical 
principles as the beginning of human actions. From Allāma 
Tabātabāī's point of view, will is an independent principle in the 
process of action from scientific and passionate principles. This 
research deals with Allāma's innovation in this field with an 
analytical and descriptive method. Farabi and Ibn Sina, 
believing in the efficacy of the subject, consider science as the 
main source of action, and they consider passion and will as the 
prerequisites of science, the principles of action. Believing in the 
efficacy of manifestation, Mulla Sadra analyzed abstract 
knowledge as the main source of action while discovering detail, 
and considers will as a prerequisite for passion, the origin of 
action, in this way that with the intensity of passion, will results. 
and the will is of passion. Allāma does not consider science and 
enthusiasm as the main sources of the verb. From his point of 
view, existence is the origin of action; Science and passion are 
inherent traits, not current; As an incomplete cause, they 
influence the realization of the action, but the complete cause of 
the realization of the action is existence and it reaches the stage 
of action with the will, according to Allāma's point of view, the 
will is the main source in the realization of the action..   
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Extended Abstract 
Introduction 

Islamic philosophers consider action imagination, recognition of 
benefits, initial desire, will and muscle stimulation as the origins of 
action, and will is considered intense desire. 

 Action imagination and recognition of benefit are perceptual 
origins, initial desire and will are SHAWQI origins and muscle 
stimulations are practical origins. Allameh Tabatabaei is innovative 
about the origins of the action. The problem of the upcoming work is 
that, How can Allameh’s principles about the origins of the action 
prove his innovation? In other words, how does Allameh reread 
Sadra’s theory about the origins of the action to distinguish will from 
other origins? 
The current research method is based on descriptive analytical data and 
the method of collecting information is library. According to Allameh, 
in the process of action, the will is an independent origin from 
conceptual and SHOWQI origins. Farabi and Ibn Sina, believing in the 
efficacy of the subject, consider preception the main source of action, 
and they consider desire and will as the prerequisites of perception, the 
origins of action. Believing in the efficacy of manifestation, Mulla 
Sadra analyzed abstract knowledge as the main source of the action 
while discovering the details, and considers the will as a necessary 
element of desire, the origin of the action. In this way, with the 
intensity of desire, the will is achieved, and the will is from desire. 
Allameh does not consider perception and desire as the main sources 
of the action.  
From his point of view, existence is the source of action. Perception 
and desire are inherent qualities, not actual. As an incomplete cause, 
they affect the realization of the action, but the complete cause exists 
and reaches the stage of action with the will, according to Allame’s 
point of view, the will is the main source in the realization of the 
action. 

Findings 
 This theory is considered to be a reinterpretation of effectiveness in 

manifestation, which is one of the aspects of innovation. In addition to 
rereading the efficacy of the ego, Allameh’s innovation can be 
approached from three angles. including the analysis of credit 
perceptions, the analysis of partial will in the light of the supreme will 
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and its adaptation to the absolute existence and reasoning referring to 
all three origins. From all the mentioned angles, will is proved as the 
original origin and contrary to perception and desire.  
First: Analysis of Credit Perceptions: The process of willful action 
from Sadra’s point of view begins with real things as forms issued by 
the self and ends with real things as realized actions (existing in 
material, exemplary and sometimes rational existences). 

However, the process of willful action in Allameh’s theoretical 
framework starts from credit and unreal matters and leads to actions 
realized in the form of reality. The connection between credit matters 
and real matters in Allameh’s theoretical framework leads to the proof 
of will as an original origin independent of perception and desire. By 
analyzing credit perceptions as Allameh’s innovation about the origins 
of action, we come to the conclusion that how his innovation about 
will as an origin independent of perceoption and desire is proven. This 
analysis takes place through the three axes of epistemology, ontology 
and anthropology.  

The common core of these analyzes is that the ego has three modes 
of existence. There are certain limitations in each of them, and there is 
gradation between these areas. What causes the formation of credit 
perceptions is the will of a person to free himself from restrictions or to 
be surrounded by them. 

Conclusion 
The theory of credit perceptions connects the perceptual origin and 

desire. It describes the human being in the perceptual origin in relation 
to the material world and world of ideas. But these connections are not 
enough to lead to the facts, this is where the will is proven as an 
independent and original principle in the process of acting with 
intention. Credit perceptions are Allameh’s  inventions and Sadra did 
not propose them.  
Second: Analysis of partial will in the light of the Supreme Will: 
Human will is a bound existence and the Supreme Will is an absolute 
existence. For this reason, entities that are considered as the principles 
of partial will, find unity with each other and with the will of the 
Almighty and the existence of the worlds. The expansion between 
them should be found in being. This type of analysis is also specific to 
Allameh and Sadra does not explain the God will and human one in 
terms of restriction and releasation.   
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Third: An argument related to all three principles: action that reach the 
stage of realization have an abstract reality and a physical appearance. 
This spiritual reality constitutes the reality of action. This purity reality 
is realized in the world of ideas or the intellectual world. What is the 
origin of these real things must have an intellectual truth. Not 
imaginary or material one.  

Among the principles, abstract will is complete and has the 
authority to originate effect. In the process of action, the soul is related 
to the material and imaginary world in the context of perceptual and 
desire origins, and it is related to the abstract world for the realization 
of the action. In the relationship between the soul and the spirtual 
world, the will is realized. In this way, the will is considered 
independent and original. 

  
 
 

 
 



 

  

 

  ي فعل اراد  يدر مباد ييعلامه طباطبا  ينوآور
     ٢ سانيخوشنو  ميمر | ١  يزهرا فلاح

 123az45b6@gmail.com  يران.       تهران، ا  السلام  هيدانشگاه امام صادق عل يدكتر يدانشجو.(نويسنده مسئول)، ١

 m-kh-58@yahoo .com                                .                 آل طه يمؤسسه آموزش عال  يعلم ئتيعضو ه. ٢

  چكيده  اطلاعات مقاله 
  نوع مقاله: 

  مقالة پژوهشي 

  : افتيدر خيتار
١٤/٠٢/١٤٠٢  
:  بازنگري  خيتار
٢٦/٠٣/١٤٠٢ 

:  رش يپذ خيتار
٢٨/٠٣/١٤٠٢  
:  انتشار  خيتار
٠١/٠٤/١٤٠٢  

  واژگان كليدي: 
مباد  فعل،    ياراده، 

ادراكات   علم،  شوق، 
علامه    ،ياعتبار

  ييطباطبا

انسان برم  يو عمل  يشوق  ،يعلم  يمباد  لسوفانيف آغاز افعال  از دشمارندي را    دگاهي. 
است.   يو شوق  يعلم  يمستقل از مباد  يفعل، مبدائ  ندياراده در فرا  ييعلامه طباطبا

تحل  نيا روش  با  نوآور  يفيتوص-يليپژوهش  ا  يبه  در  . پردازدي م  نهيزم  نيعلامه 
فعل را علم دانسته، شوق و   ي منشأ اصل  ة،يبالعنا  تيلبا اعتقاد به فاع  نايسو ابن   يفاراب

مباد علم،  لازمه  عنوان  به  را  م  ي اراده  فاعل دانندي فعل  به  اعتقاد  با  ملاصدرا   تي. 
اجمال  ،يبالتجل ع  يعلم  تفص   نيدر  ع  يليكشف  به  اصلرا  منشأ  تحل  ينوان    ل يفعل 

م فعل  مبدأ  شوق،  لازمه  عنوان  به  را  اراده  ا  داند؛ي كرده،  با    بيترت  ن يبه  كه 
م  افتنيشدت  حاصل  اراده  و    شودي شوق،  علم  علامه  است.  شوق  جنس  از  اراده  و 

وجود، منشأ فعل است. علم و   شان يا  دگاهي. از دداندي فعل نم  ي اصل  يشوق را منشأها
 گذارند؛ ي م  ريو به عنوان علت ناقصه در تحقق فعل تأث  ينه فعل  انديشوق صفات ذات

علامه اراده،    دگاهي. پس از درسدي با اراده به مرحله عمل م  ،اما علت تامه، وجود بوده
  .در تحقق فعل است  يمنشأ اصل

  

زهرا:  استناد طباطبا  ي نوآور).  ١٤٠٢(  مريم،  سان يخوشنو  ؛فلاحي،  مباد  يي علامه  اراد   ي در  اسلامي،  ي فعل    ٩٤- ٦٥)،١(  ٢،  تاريخ فلسفه 
.https://hpi.aletaha.ac.ir/article_176450.htmlDOI:     

طهموسسه آموزش عالي آل  ناشر:     نويسندگان.                                                               ©                                 
DOI: https://hpi.aletaha.ac.ir/article_176450.html 
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      مقدمه
به واسطه اين    . اوريزي بر دنيا و آينده خود تسلط داشته باشدكند با برنامهمي  تلاش  انسان

ند و باور دارد كه بهترين كار ممكن را انجام داده است  گزيميبر  يري را براي خودمس  افعال 

مي  خود  در  همچنين  رسيد.  خواهد  نتيجه  به  مسير  اين  از  آگاهانه  و  را  كارهايش  كه  يابد 

با شوقانجام مي اينكه  به شرط  آگاهي  اين  و  فعل مي  ،همراه شود  دهد  اين  به  به  انجامد. 

  رود.مي شمار  روع فعل ارادي بهترتيب آگاهي و شوق، ش

،  دانسته   مبادي فعل ارادي   ترتيبتصور فعل، تصديق به فايده، شوق و اراده را بهسينا ابن

قا آنها  استيميان  طولي  رابطه  به  مبد   ؛ل  بعيد،  مبادي  علمي،  مبادي  كه  صورت  اين    أبه 

شمار   قريب به  أشوند، مبد متوسط و قوايي كه در بدن، منجر به حركت آن مي  أشوقي، مبد

مبدمي هرچه  است.  طولي  مبادي،  بين  رابطه  در    أ روند.  بيشتري  وجودي  اثر  باشد،  دورتر 

دارد   فرايند ب  . )٢٨٥-٢٨٤، صق١٤٠٤سينا،  ابن  ر.ك: (  فعل  مبادي  در  ه  همين  طولي  صورت 

 .)٢٥١، ص٢م، ج١٩٨١ك: صدرا، . ر( شودبيانات صدرا يافت مي

تشكيك  ملاصدرا اصالت،  از  استفاده  ارائه    با  انسان  از  تصويري  وجود،  وحدت  و 

دست آورد. تا قبل  ه  توان تحليل فلسفي جديدي از مبادي فعل بكه به واسطه آن مي  دهدمي

نمي  ملاصدرااز   محسوب  اشتدادي  سيال  وجود  وانسان  درجات    يارتقا   شد  به  انسان 

مجردوجودي   عوالم  با  او  اتحاد  و  نداشت.    بالاتر  نقشي  او  فعل  تحليل  با    لاصدرامدر 

وجود اصول  در  بهختيشنانوآوري  را  حصولي  ادراك  قبل  گونه  ،  فيلسوفان  با  متفاوت  اي 

اين نوآوري در تحليل او از مبادي فعل تأثيرگذار است؛ به اين ترتيب كه از    .تحليل نمود

ست؛ علمي كه در عين اجمال  تجلي علم او  ديدگاه ايشان علم منشأ فعل بوده و فعل انسان

ميتفصيلاتي   كشف  قابل  آن،  ديدگاهاز  اين  در  شديد    باشد.  شوق  اين    است اراده،  به  و 

مبادي،   ميان  و  مبادي  علمي جايگاه ويژه  مبدأترتيب ظهور علم است  به ساير  تري نسبت 

  دارد. 

مستقل از علم و    مبدائيتصريح آن را  به  ،اراده را شوق شديد ندانسته  طباطبايي   علامه

كرده مطرح  ج١٣٩٢بايي،  طباط (  است   شوق  ص ٣،  نظر    .)٣١٩،  اختلاف  كه  است  آن  مسئله 
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چگونه  مطرح فعل  مبادي  درباره  اساس  شده  علامه  بر  مي  طباطبايي مباني  به  اثبات  شود؟ 

كند تا به تغاير  درباره مبادي فعل را بازخواني مي  ملاصدراعبارت ديگر علامه چگونه نظريه 

ي  گويه فاعل بالقصد مطرح است. مسير پاسخرسد؟ اين مسئله درباراراده از ساير مبادي مي

ها آغاز  به اين پرسش از ترتيب مبادي فعل، رابطه آنها با اراده در قالب مسئله تسلسل اراده

  مبدأسپس به ديدگاه علامه راجع به    ؛كندفاعليت نفس نسبت به اراده را بررسي مي  ،شده

  د. شومي  طي آن نوآوري علامه بررسي ،علمي، شوقي و عملي پرداخته

  الف) مبادي فعل ارادي 
علامه   نظر  از  عمل  مي  ملاصدراو    طباطباييالگوي  تبعيت  مشتركي  روند  اين    ؛كنداز  به 

اي در  سپس شوق اوليه  ؛كنداش تصديق ميترتيب كه ابتدا فاعل، فعل را تصور و به فايده

ضلات بدن را براي  و ع  بدياميوجود آمده، با استحكام اين شوق، اراده و اجماع قوام  ه  او ب

وا تحريك  به  فعل  متصف  مي  انجام  نزديكي  و  دوري  به  فعل  به  نسبت  مبادي  اين  دارد. 

اراده  مبدأشوند.  مي و  عضله  تحريك  كه  اقريب،  مي  مبدأند  تشكيل  را    مبدأدهند.  عملي 

اراده را غير    ملاصدرا خلاف    شوقي و دورتر از همه فكر و تخيل است. علامه بر   مبدأمياني  

   .)٣٨٨، ص٦م، ج١٩٨١ملاصدرا،  ر.ك:( شماردعلم و شوق برمي از 

«الارادة غير الشوق المؤكد الذي    ،غيريت اراده از شوق مؤكد تصريح  به  طباطبايي  علامه

كند: «ثم يتبع و شوق را از اراده تفكيك مي  )٤٦٩، ص١، ج١٣٩٢طباطبايي،  (  عرفها به بعضهم»

  غير  ةنفساني  كيفية  د: «الشوقكن ميديگري تصريح  در جاي    .)٤٧١، صهمان(  الشوق الارادة»

  غير   و  - السابق  العلم  غير  نفسانية  كيفية  هي  و  - الإرادة  ذلك  أعقب  و  - قطعاً  السابق  العلم

صهمان(  »قطعاً  الشوق مي  . )٣١٨،  انسان  اراده  درباره  «فهوهمچنين    نفسانية  كيفية  گويد: 

  ،كند اراده مغاير شوق و قوه عامله است كه اثباتبراي آن وي  .)٣٢١، صهمان( »للعلم مغايرة

داند و شوق انجام  است. شخص ناتواني كه خود را قادر به انجام كاري مي  مثالي طرح كرده

نمي اراده  را  آن  اما  دارد،  ج١٣٩٢،  همو (  كندرا  ص١،  فعل    .)٤٧١،  بحث  مقدمه  در  علامه 

براي فعل ارادي   - شامل اراده و تحريك عضلات-   علمي، شوقي و عملي  مبدأگزاف سه  

كرده را    ،ذكر  برمي   مبدائياراده  سه  اين  ج١٣٦٧،  همو (  شماردمغاير  ص٢،  اين    .)٧٥،  راز 
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تحليلي بررسي  در  مغايرت،  و  نهفته - استقلال  فعل  مقدمات  با  اراده  نسبت  درباره   فلسفي 

  اند. است كه فلاسفه بعد از طرح شبهه تسلسل به وضوح آن پرداخته

  ب) شبهه تسلسل 
بيان   رابطه در  فعل  فلاسفه  مبادي  با  اراده  اراده  تسلسل  شبهه  به  اشاره  يافته با  وضوح    ها 

 اگر اراده، خود، فعلي ارادي باشد، به قصد ديگري نياز دارد و اين،   ملاصدرا  از نظر  است.

اراده  مستلزم تسلسل است؛ اين صورت همه  در  مزيرا  ارادهؤهاي سابق  از  ند. وجدان  اخر 

انمي بعضي  كه  ارادهپذيرد  باشز  فعل اختياري  نباشندنها  ملاصدرا،   ر.ك:(  د و بعضي چنين 

تر  گيرد. پيشها شكل مينهايت از ارادهاي بيدر اين صورت زنجيره  .)١١٤، ص٤، جم١٩٨١

  .)٧٠١، ص١٣٧٩سينا، ابن ر.ك:(  است  نيز طرح شده سيناابناين شبهه در بيان 

طرح   و  دارد  وجود  نيز  غرب  فضاي  در  شبهه  روشناين  به  با  آن  اراده  نسبت  شدن 

ي از تسلسل در تبيين فعل سخني از اراده  يبراي رها  ديويدسناست.    مقدمات فعل انجاميده

نمي ميان  ذهني  به  را حالات  او علت عمل  عمل    نه   داندميآورد.  ذاكري،    ر.ك:(از جنس 

فعل دخيل ميبرخي ديدگاه  .)١٧، ص١٣٩٤ تبيين  اراده را در  ديگر  را   ؛دانندهاي  آن  يا  اما 

كنند يا صرفاً آن را  صرفاً تحت تأثير عوامل بيروني تحليل نموده و عامل دروني را انكار مي 

كنند. گروهي نيز اراده را مقدمه  عوامل بيروني را انكار مي  ،تحت تأثير عوامل دروني دانسته

به شمار مي علّ  ؛آورندفعل  رابطه  به  بيرواما  فعل و عوامل  با  قاي ميان اراده  اراده  با  ل  يني 

  . )٤٢-٢٤همان، ص ر.ك:( نيستند

تبييني فراگير ارائه مي اراده را هم تحت    ؛دهنداما فيلسوفان اسلامي  ترتيب كه  اين  به 

مبادي فعل انسان   ملاصدراو    سيناابنكنند هم عوامل دروني.  تأثير عوامل بيروني تحليل مي

، م١٩٨١ملاصدرا،  ر.ك:( ند اليه رابطه طولي قا دانند و ميان آنها برا فعلي مسبوق به انفعال مي

محقق و علت تامه فعل فراهم شود، فعل    ور آنان وقتي مبادي فعل اب؛ به  )٢٥٢-٢٥١، ص٢ج

  يد. آبدون اينكه تسلسل لازم  ،دهدرخ مي

ي است و ضرورت چنين  اين عقيده است كه رابطه ميان مبادي فعل رابطه علّ  بر سيناابن

توجه به سرشت انفعالي تصور كه نخستين مقدمه    بستگي ندارد. با   فاعل  اي به ارادهرابطه
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مي  است،  خود، اراده  اراده،  كه  داد  تعميم  چنين  اراده  مقدمات  به  را  مذكور  حكم  توان 

نهايت به تسلسل  تواند به اراده ديگري بستگي يابد و اگر غير از اين باشد، علت تا بينمي

به   ؛شودحاصل مي  انسان است كه توسط مبادي و عللي  جوداي در وانجامد. اراده واقعهمي

ثير عوامل  أها هم تحت ت تهاي فاعل است كه اين دريافي دريافتبرخعبارت ديگر حاصل  

انسان وجود  از  انسان. چون تصور فعل،  ا بيرون  درون  عوامل  است،    مبدائي ند هم  انفعالي 

اراده به  نياز  و  بوده  انفعالي  مبادي  معلول  تسلسلدي  اراده  تا  نيست  آيد  گري    ر.ك: (  لازم 

  . )٧٠٢-٧٠١، ص١٣٧٩ سينا،ابن

بيان   در  معنا  اين  به  مي   ملاصدرانزديك  يافت  رها  صدراشود.  هم  براي  از  ينيز  ي 

داشتن مجبور  انسان را در اراده  ،تسلسل، اراده انسان را به عوامل بيروني و دروني بازگردانده

اراد  ددان مي بيروني  عوامل  مورد  در  نسبت  و  تعالي  واجب  مشيت  به  را  بشر  جزئي  هي 

به امور    ملاصدرا از ديدگاه    .)٣٨٨، ص٦، جم١٩٨١ملاصدرا،  (  دهد مي افعال اختياري  مبادي 

مي منتهي  مياضطراري  صادر  حيوان  از  بالايجاب  اضطراري  امور  اين  كه  و  شوند  شوند 

  .)١١٤، ص٤، جهمان ر.ك:( ندامبادي فعل بالضروره بر يكديگر مترتب

 ،٦، جهمانر.ك:  (  گرداند مي  عوامل دروني مؤثر بر اراده را به فاعليت نفس باز  ملاصدرا

به عنوان فاعل الهي و    .)٣٨٨ص دروني افعال، فاعليتش به ملاك    مبدأاو معتقد است نفس 

   .)٢٥٢-٢٥١، ص٢ج ،همان( گرددمي  فاعليت خداوند در صدور موجودات باز

بيرون  طباطبايي علامه   عوامل  را  نيز  انسان  فعل  مبادي  و  دانسته  اثرگذار  اراده  بر  را  ي 

مي عبارتانفعالي  انسان  عمل  بر  مؤثر  عوامل  جمله  از  از:  اداند.  و    - ١ند  خلقت  نوع 

مزاج تركيب  اس  :خصوصيات  متوسطي  كيفيت  كيفيتمزاج  انفعال  و  فعل  از  كه  هاي  ت 

ناحيه عوامل خارج از  خلق: از    - ٢شود.  متضادي كه مربوط به جهاز بدني است، حاصل مي

مي پديد  غرامجموعه  - ٣آيد.  ذات  خارجيي  عوامل  و  ج ١٣٧٤طباطبايي،  (  يز   ،١٣  ،

شوند. هم شدن، از عالم خارج منفعل ميتلقي  اين عوامل به فرض دروني  .)٢٦٣- ٢٦٢ص

 مبدأدر مرحله تصور فعل و هم تصديق به فايده، عالم خارج به عنوان فعل خداي تعالي،  

  ست. به اين ترتيب اراده به اراده ديگري نياز ندارد.فعل انسان ا
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نگاه   از  طباطبايي  ملاصدرا،  سيناابندرنتيجه  علامه  فعل  و  شرا  مبادي  تأثير  ط  يتحت 

شود. اما عوامل دروني هم  منجر به اراده مي ،محيطي، تحريكات دروني و بيروني قرار گرفته

شكل تأثيربر  اراده  فلسفي  گذارندگيري  تبيين  با  نفس  و  فاعليت  مي   از  به   ؛شوندروشن 

عبارتي فاعل بالقصد نسبت به اراده، فاعل محسوب شده و نسبت مقدمات فعل با اراده در 

  شود.پرتو تبيين اين فاعليت تحليل مي

  ج) فاعليت نفس 
اصلي در    مبدأ  ،كنند و در پرتو آنصورت متفاوتي تبيين ميه  دروني فعل را ب  مبدأ  فيلسوفان

مبادي   ميميان  تعيين  علامه  فعل  زمينه  اين  در  خود  فيلسوفاناز    طباطباييشود.  از   پيش 

گرفته فاعليت،    ،فاصله  از  متفاوتي  تبيين  مي  مبدأبا  اراده  را  فعل  و  اصلي  آن   برايداند 

  ل است. يقا ت مستقلي از علم و شوقمبدائي

به اين معنا كه    ؛دانندمشائين نفس را نسبت به افعالش از جمله اراده، فاعل بالعناية مي

دي  ي آنكه انگيزه زادر اين ديدگاه، خود صورت علمي حصولي، منشأ صدور فعل است، بي

  .)١١٢، ص٢، ج١٣٩٢، همو ر.ك:( واسطه شود.

  د) نوآوري علامه نسبت به حكما 
باز  طباطبايي  علامه بالقصد  فاعل  به  را  بالعنايه  و  مي  فاعل  بالعنايه  فاعل  يكساني  گرداند. 

ط از  نشده  ملاصدرارف  بالقصد  علامه    مطرح  تفسير  در  بالعنايه  فاعل  به    طباطبايياست. 

وسيع معنايي  آنچه  عنوان  از  مي  ،است  دهكراراده    ملاصدراتر  كار  مانند    ملاصدرا رود.  به 

مي فردي  بالعنايه را  مثال فاعل  به  ساير حكما  او منجر  بلندي در  از  داند كه تصور سقوط 

    .)٢٢٥، ص٢، جم١٩٨١ ر.ك: ملاصدرا،( شودسقوط مي

كند  هاي بالعنايه و بالقصد، اين مثال را نقد ميفاعل  يكسانيدادن  علامه به منظور نشان

مي بلكه  و  نيست؛  بلندي  تصور  تنها  است،  بلندي  از  مذكور  فرد  آنچه سبب سقوط  گويد: 

اراده علم،  بر  علاوه  بنابراين  است؛  تأثيرگذار  نيز  سقوط  از  وحشت  آن،  بر  د  ي زااي  علاوه 

طباطبايي،  (  آيدلازم مي مثال    .)١٢٥-١٢٤، ص٢، ج١٣٩٢ر.ك:  بر  نقدي  وارد    ملاصدراچنين 

است. ايشان در توضيح فاعل بالعنايه علم را همان اراده و درواقع علمي را منشأ فعل ارادي  
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باشددانسته ارتسامي حصولي  از طريق صور  كه  مي  ؛اند  نظر  به  كه  لكن  را  رسد مصداقي 

مند است.  اند، بر مفهومشان قابل اطلاق نيست و از اين باب نقد علامه ارزشردهبراي آن آو

؛ با  ستتري اراده كرده اعلامه در مورد فاعل بالعنايه معناي وسيع  رسداز طرفي به نظر مي

بالعنايه مطرح كردهياين توضيح كه اراده زا حال    ست؛ا  د بر ذات را هم جزء معناي فاعل 

  كند.  دور مي صدراا را از مراد اصلي  آنكه چنين توسيعي م

تصوير مشائي از فاعل بالعنايه اين فاعل به ماهيت دون جعل من حيث هي  بر اساس  

عينيت   به  تبديل  اين علم  است كه  او موجب آن  و فاعليت  دارد  به حمل شايع، علم  هي 

قسام فاعل  از ا   هيفاعل بالعنا  يول  ست،يمعتقد است علم، منشأ فعل ن  طباطباييشود. علامه  

سه ركن علم، سببيت و رضا    ملاصدرا   او ناسازگار است.  يباور با مبان   نيرود. ايبه شمار م

مي  بالعنايه  فاعل  در  ميرا  علم  لازمه  را  اراده  و  چنين    طباطباييعلامه    اما  ؛داندپذيرد 

د بر ذات، يگرداند كه در آن اراده زااي ندارد و فاعل بالعنايه را به فاعل بالقصد باز ميعقيده

  ركن مهمي است. 

يعني آن را نسبت به فعل    ؛كندعلامه هر فاعل بالقصد را فاعليت بالتجلي محسوب مي

او    كند.اما هر فاعل بالتجلي را فاعل بالقصد لحاظ نمي   ؛داندو اراده خود فاعل بالتجلي مي 

تبع   هشت  ملاصدرابه  فاعلاقسام  ب(  گانه  بالرضا،  بالجبر،  بالقسر،  بالعناية،  بالطبع،  القصد، 

مطرح   را  بالتسخير)  و  برمي  ،دهكربالتجلي  نفس  براي  را  بالتجلي    ملاصدراگزيند.  فاعليت 

  ر.ك: (  داندعلم اجمالي در عين كشف تفصيلي و شوق را مبادي اصلي در صدور فعل مي

صهمان است  .)١١٩-١١٨،  بالتجلي  فاعليت  حاصل  جزئي،  اراده  علامه  ديدگاه  ولي    ؛از 

  اين مباني، با معناي صدرايي آن تفاوت دارد.  بر اساس ليت بالتجلي معناي فاع 

  هـ) نوآوري علامه در معناي فاعليت بالتجلي 
مراتبي است كه هر  ذو  در فاعليت نفس، متجلي، حقيقت عينيه واحده  ملاصدراطبق ديدگاه  

ري،  ر مرتبه با حركت جوه اش داراي ماهيت جوهري متفاوت از مراتب ديگر است. همرتبه

و شده  متحد    وسيع  ذهنيه  صورت  وجود  خودميبا  در  را  ماهيت  و  مي  گردد  كند. انشا 

  يافته صورتي است كه ظهوري به نام ماهيت دارد. تجلي



٧٦  

 

     

 

 ١٤٠٢، بهار ٥در اسلام، سال دوم، شماره تاريخ فلسفه      

  مبدأ به اين معنا كه آن را بسيط و    ؛داندنيز نفس را فاعل بالتجلي مي  طباطبايي علامه  

لحاظ مي ثانوي خود  آنجا كه خوهمه كمالات  از  بهكند.  نفس  اين كمالات  د  وجودآورنده 

؛ استاست، در مرتبه ذات، واجد آنها و علم نفس به ذاتش علم به تفاصيل كمالات افعال  

نيست متمايز  برخي  از  كمالات  از  برخي  ذات،  مرتبه  در  بر    .)١٢٠-١١٩، صهمان(  اگرچه 

علامهاساس   نيس  ديدگاه  واحد  عيني  تشكيكي، حقيقت  و  امر وجودي  عنوان  به    ،تنفس 

معتقد است وجود انسان مركب از  علامه    ؛ به عبارت ديگر بلكه داراي كثرت تشكيكي است

سه عوالم  با  متناظر  وجود  عالم سه  با  حواس  توسط  كه  است  آفرينش  جهان  گانه 

مي برقرار  ارتباط  عقل  عالم  با  عقل  توسط  و  مثال  عالم  با  خيال  توسط    كند محسوسات، 

تعيين مي  .)٢٧ص،  ١٣٩١گلستانه،    و  اكبريان  ر.ك:( با عوالم  را  انسان  ارتباط  اراده آنچه  كند، 

علامه اراده  است.  به  را  ميانسان  تعريف  امر    .)٤١، ص١٣٧٠طباطبايي،    ر.ك:(  كنداش  اين 

مبادي فعل در ديدگاه علامه  نشان با  است  طباطباييدهنده جايگاه ويژه اراده ميان ساير    و 

ن گفت علامه اراده وجودي سيال را منشأ اصلي  تواانگاري تشكيكي نفس مينظر به كثرت

  داند نه علم را.فعل مي

فهذه أفعال منتزعة  «  كند.ر اينكه فعل را در پرتو وجود تحليل مي بعلامه تصريح دارد  

سبحانه إفاضاته  و  أفعاله  هي  التي  الموجودات  وجود  أنحاء    . )١٢٨ق، ص١٤٢٨،  همو (  »من 

شوند، از نحوه وجود موجودات  ه خداوند نسبت داده ميافعالي مانند اضلال با اينكه به اراد

است،  برآمده وجود  آنچه مساوق  مبادي  ميان  از  مي   مبدأاند.  تلقي  و   ملاصدراشود.  اصلي 

آن را مساوق    صدرادانند.  فعل مي  مبدأعلامه هر دو، علم اجمالي در عين كشف تفصيلي را  

مي قرار  حصوليوجود  علوم  از  برخي  علامه  ولي  مساوق   دهد،  و  واقعيت  بر  منطبق  را 

  افعال دنيايي از اين دسته ادراكات ناگزيرند.  داند و معتقد استوجود نمي

فعل  ملاصدرادرواقع   و  فاعل  ميان  بالتجلي،  فاعليت  به  اعتقاد  با  علامه  اينجا  -   و  در 

را با اين تفاوت كه معيار شمول و انبساط    ؛كنندثابت ميرا  وحدت، شمول و انبساط    - اراده

مساوق علم و وجود) و از ديدگاه علامه بايد در  (  بايد در ناحيه نفس  ملاصدرااز ديدگاه  

مساوق اراده، غير مساوق علم و وجود) جست. راز اين اختلاف را بايد در (  ناحيه وجود
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  علمي و شوقي دانست.   مبدأنوآوري علامه درباره 

  علمي  مبدأها علامه در و) نوآوري
يعني صدور فعل از انسان    ؛شودافعال ارادي از روي علم انجام مي  فاعليت نفس نسبت به

به اين معنا كه   ؛كننده در صدور فعل ندارداما اين علم نقشي تعيين  ؛مستلزم وجود علم است

با عدم علم، فعل صادر نشود يا  بلكه علم زمينه را براي    ؛با حضور علم، فعل صادر شود 

تركا يا  فعل  به  اراده  تعلق  و  مي  يجاد    . )٧٣، ص١٤٠٠موسوي،    و  حسني  ر.ك:(  كندفراهم 

ارادي   فعل  تحليل  در  متافيزيكي  وضعيتي  نظريه  اين  است.  علامه  ابداع  اعتباري  ادراكات 

در پرتو اين نوآوري، اراده    شود.آن، فعل ارادي از چنين ادراكاتي آغاز مي بر اساس  دارد و  

اي  كنندهور فعل داراي جايگاه تعييندر صد  ملاصدراخلاف    بر   ،به گونه ديگري تحليل شده

  است.  

مي پرداخته  آن  تحليل  به  زاويه  از سه  ادراكات،  درباره اين دسته  توضيح  از    : شودپس 

هستيمعرفت  نفسشناسي،  و  در  شناسي  ادراكات  اين  پيدايش  منشأ  اول،  زاويه  شناسي. 

ات چگونه ايجاد  شود كه اين ادراكي آشكار ميشناختدستگاه معرفت است. از منظر هستي

شناسي  كنند؟ از زاويه نفسشوند، از كدام هويات حكايت دارند و كدام امور را تبيين ميمي

  ادراكات اعتباري چگونه است؟  فرايندارتباط نفس با عوالم در 

  ز) ادراكات اعتباري
ه  كند. در افعال انساني هموارعلامه علم حصولي را از جهتي به حقيقي و اعتباري تقسيم مي

در تحليل مبادي   به عنوان ابداع علامه شوند. تبيين اين ادراك واقع مي  مبدأادراكات اعتباري 

ب  اصطلاح «اعتباريات»جايگاه مهمي دارد.   معاني مختلفي  بر  كار ميه  به  معنا  رود. در يك 

مورد    تواند در چنين مي  هم  ؛شود كه بار ارزشي دارند مفاهيم حقوقي و اخلاقي اطلاق مي

بمفاهي نداشته كار  ه  مي  ذهني  و  خارجي  مصداق  كه  ساخته    ،رود  خيال  قوه  كمك  با 

  . ) ٢٠١، ص١، ج١٣٨٣مصباح،    ر.ك: (  ند، مانند مفهوم غول اشوند. اين دسته مفاهيم، وهميمي

منطقي و فلسفي) اشاره دارد. حيثيت معقول ثانوي فلسفي  ( در معنايي ديگر به معقول ثانوي

بودن و نبودن خارجي و ح  اين  در  ذهني است.  يثيت معقول ثانوي منطقي، بودن و نبودن 
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مي  موجود  ذهن  و  خارج  در  كه  دارد  قرار  ماهوي  مفاهيم  مقابل  در    ر.ك: (  شوندمعنا 

  . )١٤٣، ص٣، ج١٣٩٢طباطبايي، 

  محمدحسين مبدع معناي ديگري از اعتباريات است.    اصفهانيعلامه با الهام از محقق  

م  اصفهاني به  را  اعتبار  فرد  اصطلاح  ايجاد  و  ديگر  شيء  به  واقعي  شيء  حد  دادن  عناي 

برد. علامه  كار برده و از آن براي تحليل مسائل فقهي و اصولي بهره ميه  اعتباري براي آن ب

فروغي،   ر.ك:( است اي شكل دادهاستفاده فلسفي كرده و بر آن اساس، نظريه   ين اصطلاحاز ا

ص١٣٩٩ سبزواري،    / ٣٣،  ص١٣٨٧شريعتي  ارادي  اي  .)٢٧٦،  فعل  مبادي  تحليل  در  نظريه  ن 

افعالي چون رياست به  تأثير بسزايي دارد. ممكن است در نگاه اوليه، مبادي  بيروني  كردن، 

ند. در اين معنا ادراكات اعتباري، معناي  كنظر برسند. علامه اين مبادي را دروني معرفي مي

اعتبار به اين معنا به آن ند كه وراي ظرف عمل، تحقق ندارند. بازگشت  ا تصوري و تصديقي

الامري با همان حدود و مشخصاتشان براي انواع گوناگون است كه مفاهيم حقيقي و نفس

مي تشكيل  را  مختلفي  حركات  كه  قصد  اعمال  به  اعمال  اين  متعلقات  براي  نيز  و  دهند 

ميدست استعاره  زندگي،  در  مطلوب  اهداف  سلسله  يك  به  از  يابي  رياست  مفهوم  شوند. 

ه سر با بدن، مالكيت از رابطه نفس به قوا و ازدواج از رابطه زوجيت عددي استعاره  رابط

   .)١٣٧، ص١٣٩٢طباطبايي، ( شوندمي

اعتباريات اول  وجوبدسته  اعتبار  مانند  ادراكاتي،  نيست،  اجتماع  به  وابسته  كه  .  اند 

متابعت    اعتبار وجوب، حسن و قبح، انتخاب اخف و اسهل، اصل استخدام و اجتماع، اصل

اول  دسته  مصاديق  از  غايت  و  فايده  اعتبار  و  علم  دوم  ند.ااز  اجتماع،   دسته  فرض  بدون 

از  صورت بعد  ملك، رياست، ازدواج و تربيت فرزندان از مصاديق اعتباريات  پذير نيست. 

  .)١٦٠، ص١٣٨٧، همو ( باشنداجتماع مي

اولين    مبدأ  مي   مبدأ علمي  آن  كيفيت  و  است  تقفعل  منشأ  انسان  سيمتواند  افعال  بندي 

بندي جديدي  توان تقسيماز طرفي علامه درباره ادراك، صاحب نوآوري است و مي  ؛باشد

ديدگاه علامه افعال انسان  بر اساس  توان گفت  ديدگاه ايشان ارائه داد. مي بر اساس  از افعال  

. افعال  شود: افعال ساده و افعال پيچيدهتقسيم مي  بخشعلمي به دو    مبدأاز جهت كيفيت  
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دادن دست  . تكان»ب« مثل رفتن به نقطه  ؛دهندساده در پي احتياجي جزئي و مادي روي مي

خوردن غذاي خاص. افعال پيچيده براي كسب كمالات ثاني نفس شكل گرفته و    و  خودم

عمل حقيقتي    آغاز شده و وراي  اي تخيلات و توهماتاز كليات و جزئيات، از جمله پاره

  كردن. ، مثل خريد ادراكات اعتباري نام دارندندارند. اين دسته 

نوآوري   فايده،  به  تصديق  ناحيه  در  هم  و  فعل  تصور  ناحيه  در  هم  اعتباري  ادراكات 

  شوند.علامه محسوب مي 

تصديق به فايده در همه اقسام افعال دنيايي قائم به اجتماع و قوانين عالم طبيعت است  

ارادي   افعال  ابتداي  از  نفس  كه  آنجا  از  كاملاً و  افعال  متعلق  مواد  مي  با  اين  منطبق  شود، 

  وجود ممكنات است كه منشأ فعل است. 

خود    ،قوانيني بر ماهيات خارجي منطبق با نفس مترتب است كه نفس با اعتبار وجوب

مي سازگار  قوانين  آن  با  ميرا  دست  مصالحي  به  و  كه چشمكند  ممكن  يابد  آن  از  پوشي 

عتبارها و ادعاهايي تصديق به فايده فعلي خاص دارد. البته  نيست. در اين حالت، نفس با ا 

ر آن راه دارد و خدا  زيرا عبارت است از چيزي كه خطاي ذهني د  ؛ادعا در خدا راه ندارد

خط از  استمنزه  اجتماع  به  قائم  و...  حرمت  وجوب،  عناوين  ، ٨ج  ،١٩٨١  ،همو (  است. 

  .)٦٧-٦٦ص

  پوشي از آن ممكن نيست.  مصالحي كه چشم      اوامر و نواهي             نتيجه      

وعيد   و  وعده  نهي،  و  امر  حرمت،  و  ادعا   >>>>وجوب  و  و  (  يياعتباري  شرعي 

     .عرفي)

  ) تصديق به فايده١( نمودار

جهات حسن و مصلحت، خارج از ذات و افعال ما هستند و از جهت اينكه ما فاعل  

ومي عالم و روابط ند كه از نظم عمانين عموميقوا  گذارند. اين مصالحدر ما اثر مي  ،هستيم

آزادي    . به اين ترتيب)٢٢٨، ص١٠، ج١٣٧٤همو،  (  اندشده  خلقت گرفته  موجود بين اجزاي

مت اجتماعيأانسان  حيات  و  اسباب  عوامل،  از  است  عبارت    .)٥٥٣، صهمان(  مدني- ثر  به 

و اين به معناي آن است    دانست  بيرونتوان مبادي فعل را از ابتدا منفعل از عالم  ديگر مي 
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  شود. كه فعل انسان از آغاز با اراده واجب تعالي تبيين مي 

مترتب   آنها  بر  كه  مصالحي  با  اعتبارات  و  دارد  وجود  هدفي  و  غايت  اعتباري  هر  در 

اگر اعتبار، اعتبار خيالى و وهمى است، مصالح و اهداف آن قوه    مثلاً ؛است، هماهنگي دارند

و اگر اعتبار، اعتبار عقلى است، مصالح و اهداف آن قوه را بايد در  را بايد در نظر گرفت  

 اهمچنين فرق است بين اعتبارات قانونى يك نفر بشر و اعتبارات قانونى كه ب  ؛نظر داشت

  .)١٦٨، ص٢، ج١٣٦٤، همو ( شودوحى الهى تعيين مى

ن «اعتبار وجوب،  دارد.  افعال وجود  در همه  و  اعتباري است  فايده  به  خستين  تصديق 

عملى اعتباريات  از  اعتبارى  مى  است  ادراك  انسان  بار  كه  نخستين  در  انسان  بسازد.  تواند 

وجوب  به و  ضرورت  نسبت  خود  فعاله  قواى  ميان    "بايد"كارانداختن  و  خود  ميان  را 

گذارد و حال آنكه اين نسبت  مى  ،نمايدصورت احساسى خود كه به نتيجه عمل تطبيق مى

پس نسبت    ؛ن قواى فعاله و حركات حقيقى صادره آنها جاى داردبه حسب حقيقت در ميا

با  نام انسان در ميان فعاليت خود  اين اولين حلقه دامى است كه  بود.  برده اعتبارى خواهد 

شود. اعتبار وجوب، اعتبارى است عمومى كه هيچ فعلى از  تحريك طبيعت گرفتار وى مى

  شود»با اعتقاد وجوب صادرمى  ،شودادر مىآن استغنا ندارد. پس هر فعلى كه از فاعلى ص

  . )١٢٦، ص١٣٨٧، همو (

  شناسي ح) تحليل معرفت 
ترسيم سامانه ديگر قواي  اعتباريات در صدد  با  تعامل  اي است كه طي آن عقل عملي در 

زمينه  واهمه،  از جمله  ميانساني  فراهم  عالم  اين  در  را  هستي  از  نوعي  پيدايش  كند.  هاي 

كارك از  را  آن  بهعلامه  عملي  عقل  مي  ردهاي  ،  ١٤٠٠موسوي،    و  حسني  ر.ك:(  آوردشمار 

ثانوي  .)٧٨ص يا  اولي  معقول  ادراكات،  نمي(  اين    ر.ك:(  شوندفلسفي و منطقي) محسوب 

  اتصافشان ذهن است.   ظرف عروض  ،ندارند ءدر خارج منشأ انتزاع و مابازا  )١١٧همان، ص

 نقش واهمه .١

عق   ملاصدرا و  وهمي  ادراك  بين  نميفرق  بالذات  را  خارج  لي  از  ناشي  را  آن  بلكه  داند؛ 

به اين ترتيب كه در ادراك وهمي، اضافه و در ادراك عقلي، عدم اضافه به جزئي    ؛داندمي
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  .)٣٦٢-٣٦١، ص٣، ج] تابي[ ، ين شيرازي دلصدرا( »مرتبته عن ساقط  عقل كأنه الوهم «و :داريم

دا  طباطباييعلامه   ديگري  نظر  واهمه  قوه  را  درمورد  عقل  به  وهم  تحويل  او  رد. 

به رسميت مينمي را  وهم  آثار، قوه  برخي  در  ،  ١٣٨٨طباطبايي،    ر.ك:(  شناسدپذيرد. ايشان 

  ر.ك:(  دبرگاهي وهم را به حس مشترك و گاهي به خيال تحويل مي  اين  با وجود  .)٥١ص

  .)٣٦٢، ص٣تا]، جصدرالدين، [بي

ها به دليل روحيه فطري انسان  ن غايتدر افعال پيچيده غايت فعل در خارج نيست. اي

مي غايتشكل  چنين  به  رسيدن  براي  انسان  جزئي گيرند.  حقيقي  ادراكات  ميان  اش  هايي 

كند اين  ذهن توهم مىوهمي است.    بلكه  ،يستكند. اين ارتباط حقيقي نارتباطي فرض مي

به وى بهمى  معنا از معانى حقيقيّه است و به عبارت ديگر حدّ امور خارجيّه را    دهد. پس 

توان گفت نشئت اين معانى از اين باب است كه ذهن حدّ امور حقيقيّه را به  ى مىطور كل 

آن است فاقد  كه عادم آن استاعطا مى  ،آنچه  در محلّى  نهد.  مى  ،كند و معانى حقيقيّه را 

اند و حالشان نسبت به معانى حقيقى حال سراب در پس اين معانى، معانى سرابى و وهمى

كنند  هايي فراهم ميقواي فعاله ماهيت  .)٥١، ص١٣٨٨طباطبايي،  (  يان حقايق و اعيان استم

  شود. دنبال آن فعلي تصور ميه و ب

معاني توهم  اين  و  تخيل  ظرف  تا    نهمطابق    در  معاني  اين  مصاديق  خارج.  ظرف  در 

احساسات    رفتن موجود باشند، داراي اين حدودند و با ازبين  ها اعييي كه احساسات و دجا

داعي مي  ها و  ميان  مياز  متبدل  و  وهميروند  معانى  اين  غير    شوند.  كه  حال  عين  در 

يكى از اين معانى وهميه اثر    فرض كنيم  توان گفت اگرند، آثار واقعيه دارند. پس مىاواقعى

از نوع اين معانى نبوده و غلط    ،خارجى مناسب با اسباب و عوامل وجود خود نداشته باشد

بودحقيقى   دروغ حقيقى خواهد  هيچ  ؛يا  معانى  اين  بود.    پس  نخواهند  لغو  اين عمل  گاه 

برده اين است كه با عوامل  و گفت عمل نام  توان تحديد كردفكرى را طبق نتايج گذشته مى

احساسى حد چيزى را به چيز ديگرى بدهيم، به منظور ترتيب آثارى كه ارتباط با عوامل  

  . )١٦١-١٥٦، ص٢، ج١٣٦٤، همو (  احساسى خود دارند

با وهم ساخته افعال  به  مي   نوآوري علامه در اين است كه اين  را  اگر آن  شوند. حتي 



٨٢  

 

     

 

 ١٤٠٢، بهار ٥در اسلام، سال دوم، شماره تاريخ فلسفه      

با نظر   بازگردانيم،  به   ملاصدرامتفاوت است؛ زيرا    ملاصدراحس مشترك يا خيال  وهم را 

  است. ي را طرح نكردهفرايند دهد و چنين عقل تحويل مي

 همه مناسبات عقل عملي با نيروي وا .٢

به شمار مي عملي  عقل  كاركردهاي  از  اعتباري  و  ادراكات  نظري  عقل  تفاوت  رود. علامه 

داند. در اولي اين موطن معاني حقيقي بوده و در دومي عمل عملي را در موطن كاركرد مي

ميكچنان  ؛هاستانسان علامه  آن  ه  در  ما  كه  «عقلى  عملى    ،كنيممى  وگوگفتگويد:  عقل 

از جهت اينكه آيا    ؛آن عمل آدمى است، آن هم عمل نه از هر جهتاست كه موطن عمل  

باشد امورى اعتبارى    ،صحيح است يا نه، جايز است يا باطل و هر معنايى كه از اين قبيل 

ندارد واقعيتى  تحقق و  در خارج  كه  بود  و    .خواهد  تعقل  تحققش همان موطن  تنها محل 

معناى حكم و   .ست و قائم به خود عقلهمين ثبوت ادراكى بعينه فعل عقل ا  .ادراك است

است. همين  اعتبارى   قضا  غير  و  حقيقى  معانى  آن  عمل  موطن  كه  نظرى  عقل  به خلاف 

آنها باشد و يا تصديق  ؛است چون اين گونه مدركات    ؛چه اينكه عمل عقل در آنها تصور 

راك  عقلى براى خود ثبوت و تحققى مستقل از عقل دارند و ديگر براى عقل در هنگام اد

باقى نمى و اين هماآنها عملى  و حكايت  اخذ  و  ماند جز  نه حكم  ادراك است و بس،  ن 

  .)١٣٣، ص١٤، ج١٣٧٤طباطبايي، (  »قضاء

توجه به نقش عقل عملي در ساخت اين    اين است كه با  ،رسدپرسشي كه به ذهن مي

قل عملي  آن است كه ع  توان آنها را برساخته وهم دانست؟ پاسخ دسته ادراكات، چگونه مي 

نميبراي عهده كارداري افعال آدمي  با معاني حقيقي و ضروري  به همين دليل   ؛كند  تواند 

تواند او را در ساخت چنين معاني غير حقيقي كمك كند. در  ي است كه مييواهمه تنها نيرو

انسان نيروي واهمه در خدمت عقل عملي بوده و عقل عملي در خدمت عقل نظري است.  

مياعتبار  نظريه  شكل  مادي  جهان  با  عقلي  احكام  ميان  اتصال،  نقطه  در  انسان  يات  گيرد. 

براي رفع نيازها و تكامل خود نيازمند انجام كنش در جهان مادي است. در اين موقعيت،  

نفس مي  از  تناسب داشته  بخشي  با سازوكارهاي جهان جسماني  وارد عمل شود كه  تواند 

اي از بدن است كه در دنياي فيزيكي قرار داشته  باشد. وهم در خدمت عقل عملي در مرتبه
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است  فيزيكي  جهان  و  نفس  ميان  ارتباطي  پل  - ١٢٨، ص١٤٠٠موسوي،    و  حسني  ر.ك:(  و 

١٢٩(.   

  شناختي ط) تحليل هستي 
ي حول محور ادراكات اعتباري ناظر به دو مقوله است. از جمله نحوه  شناختمباحث هستي

از ادراكات  اين  اينكه  و  آنها  دارند  پيدايش  حكايت  هوياتي  تبيين    چه  را  اموري  چه  و 

  كنند. مي

  نحوه پيدايش .١
مي شكل  انسان  نيازهاي  از  ادراكات  مياين  علامه  و گيرند.  حوائج  از  انسان  «فعل  گويد: 

كردن اين  آورند و راه برطرفشود و جهازاتي كه اين حوائج را به ياد او مينيازها آغاز مي 

مي نشان  او  به  را  مي نيازها  باعث  نيازها  كثرت  چشمدهند.  حريت  از  و شود  كند  پوشي 

بدهد تشكيل  گذاشت  ؛اجتماع  احترام  ديگران  حقوق  به  كه  ترتيب  اين  حقوق به  از  و  ه 

شود برخوردار  ج١٣٧٤طباطبايي،  (  »مشابهي  علامه )٥٥٤ص،  ١٠،  اعتقاد  به  به    .  فعاله  قواي 

درك اين نيازها مقدمه ادراكات    .ل دارنددنباه  ي مادي، نيازهاي متكثر را بيهاعنوان واقعيت

است اين    .)١٢٢ص  ،١٣٨٧  ،همو   ر.ك:(  اعتباري  به  است.  ارادي  نيازها  اين  به  نفس  توجه 

  ت دارد. مبدائيترتيب اراده نسبت به علم 

يك   در  اراده  وجود  مستلزم  اول  درجه  در  اعتباري  معاني  پيدايش  علامه  ديدگاه  از 

اراده مستلزم علم و  بوده  را حكايت  ملاصدرااست.    موجود  علوم  از خارج    كنندهضرورتاً 

به دليل همين ضرورت جايداندمي نمي.  باقي  اراده  به چنين ي براي اعمال  اما علامه  ماند. 

ضرورتاً حاكي از جهان    ،شودكه لازمه اراده محسوب مي را  علمي    ؛ضرورتي معتقد نيست

مري ممكن باشد و با اعمال اراده، ضروري  تواند ا داند. از ديدگاه او اين علم ميخارج نمي

نوعي علم شويم كه  ند. اراده وقتي معنا پيدا مياشود. معاني اعتباري، ممكن كند كه واجد 

ي براي اعمال اراده  د. صرفاً با وصف امكان است كه جايحصول آن براي ما ضروري نباش

به واسطه علم به نسبت غير حقيقي و غير ضرمهيا مي به  دست ميه  وري بشود. اراده  آيد 

بوده يا دست كم   شرط اينكه يا دو طرف نسبت، غير حقيقي يا  داراي كيفيت غير حقيقي 
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 .)٣٤٦-٣٤٤ق، ص١٤٢٨، همو  ر.ك:( يكي از آنها غير حقيقي باشد

  هويت مورد حكايت .٢
نمي  واقعي حكايت  امور  از  واسطه  بدون  آنهااعتباريات  بر  مبتني  اما  عملي  يكنند،  عقل  ند. 

سازد. درواقع معاني  ن ادراكات را براي رفع نيازهاي انساني از روي مفاهيم عقل نظري مي اي

معاني   اشتراك  است.  اشتراك  و  اختلاف  مستلزم  اتحاد  متحدند.  حقيقي  معاني  با  اعتباري 

به ارت ااعتباري و حقيقي در اين است كه هر دو مبتني بر واقعيت باط  ند. اين اشتراك ناظر 

ناظر به تصرفات قوه واهمه و از ارتباط عقل عملي با    لي است. اختلافعقل نظري و عم

و به   كندميشود. عقل عملي با حكم ضرورت، فعل ممكن را واجب  قوه واهمه حاصل مي 

مي  واقع  عالم  وارد  انساني  كنش  ترتيب  عبارتي  ؛شوداين  و    به  اصلي  هويت  وجوب، 

  ؛ناشي از اراده است نه امور خارجي  بخش مفاهيم اعتباري است. تصرفات قوه واهمهتعين

همچنين اراده است كه موجب ارتباط عقل عملي با عقل نظري يا ارتباط آن با قوه واهمه يا 

مي اعتباري  ادراك  قالب  در  دو  ص١٤٠٠موسوي،    و   حسني  ر.ك: (  شودهر   ،١٣٧-١٣٤( .  

ارتباط عقل عملي با عمي امكان  معاني اعتباري حكايت از  نتيجه گرفت  قل نظري و  توان 

عنوان   به  اراده  مستلزم  امكان  اين  واقعيت.  نه  دارند  اين    مبدائيواهمه  صدور  در  اصيل 

  ادراكات است. 

  ي ادراكات اعتباريي) تحليل نفس شناخت
اساس   است  ملاصدراديدگاه  بر  وجود  مساوق  ص١٣٦٣ملاصدرا،    ر.ك: (  علم  با    .)٥٠، 

مرتبه علم،  مراتب  نفس  افزايش  مي  وجودي  واحدي    رود.بالا  حقيقت  را  نفس  علامه  اما 

  ، بلكه معتقد است شودانگارد كه با ارتقاي مراتب علمي، مراتب مختلفي از آن انتزاع مي نمي

نفس از سه وجود متناظر با عوالم ماده، مثال و عقل برخوردار است. در هر مرتبه علمي با  

در مرتبه خيال با عالم مثال و    كند. در مرتبه حس با عالم ماده،عالم متناظر ارتباط برقرار مي 

با   عقل  مرتبه  با  عالمدر  عالم  ويژگي  عقل. هر  به  قيود خاصي  توجه  داراي  هاي وجودي، 

تر  است. انسان با اراده، جايگاه خود را در عوالم تعيين كرده، خود را از قيود وجودي پايين

مي آنها  با  يا  ص١٣٩١گلستانه،    و  اكبريان  ر.ك:(  آميزدرهانده  اراده    .)٢٧،  دليل  همين  به 
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  شود. در تحليل فعل محسوب مي عنصري اصيل

انسان در بهشت برزخي كه حيثيت امري عالم جسماني است،    در ديدگاه علامه

او حاضر مي  ،كردهر آنچه اراده مي اما پس از هبوط و توجه به بدن    ؛شدنزد 

انشا به  قادر  مي  يمادي  صرفاً  و  نيست  خود  بدن  از  خارج  واند  تموجودي 

تواند آن صور را خارج از  اما نمي  ،هايي از اشيا را نزد خود ايجاد كندصورت

انسان هبوط كرده آن  خود به وجود آورد. درواقع  كه حقيقت خود را به جهت 

خود   كنار  در  بلكه  نيافته،  خود  ذيل  را  مادي  موجودات  پنداشته،  جسماني 

نيست مي خود  از  خارج  امري  ايجاد  به  قادر  مي ام  ؛بيند.  تلاش  حد  ا  كه  كند 

شيئي را به موجودي خارج از خود نسبت دهد. همين اعطاي امري به امر ديگر 

  ). ٦٤-٦٣، ص١٣٩٨پور، رحيم و راستيان، بيدهندي( نامندرا اعتباريات مي

دنيا   در  انسان  پارهؤ م  ناگزيرافعال  از  بودها خر  اعتباري  ادراكات  ارتباط    ،ي  پرتوي  در 

هرچند در اين مرحله حكايت از واقعيات ندارد؛ در    ،گيردكل مينفس با لايه جسماني ش

هايي  ادراكات حصولي، به عنوان مبادي فعل، حاكي از صورت  ملاصدرا حالي كه از ديدگاه  

  از همان ابتدا مبادي فعل حكايت از وجود دارند. ،واقعي شامل مثالي يا عقلي بوده

  شود: اصيل ثابت مي مبدائي ه به عنوان  ها اراداز تمام اين تحليل  ،بر آنچه گذشت بنا

دست آمد كه منشأ پيدايش ادراكات اعتباري در دستگاه  ه  ي بختشنااز تحليل معرفت   - 

معرفت، ارتباط امكاني عقل عملي با وهم و عقل نظري بوده و اين امكان، دال بر اراده به  

  اصيل است.    مبدائيعنوان  

شوند، حكايتگر خارج  افعال از آنها آغاز مي  ي، علومي كهختشنابر تحليل هستي   بنا  - 

مستقل اثبات    مبدائيعنوان    ند. اين وضعيت، اعمال اراده را بهانبوده و داراي هويت امكاني

كند. معاني اعتباري، حاكي از امكان ارتباط عقل عملي با عقل نظري و واهمه را اثبات  مي

  گونه علمي است.  مقدم بر هر ،امري اصيل محسوب شده ، ارادهاساس اين  بركند. مي

شود كه انسان در ادراكات اعتباري در ارتباط با لايه  شناسي آشكار مياز تحليل نفس  - 

است. اين مراتب به دليل ضعف وجودي، حيثيت حاكويت دارند    - مادي و مثالي-   جسماني

  شود.ات مي اصيل اثب  مبدائيبه همين دليل براي تحقق فعل، اراده به عنوان  ؛نه منشئيت فعل
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اينجا   گر   مبدأتا  بديدعلمي بررسي  اراده موجب    مبدأدنبال  ه  .  و  مبادي شوقي  علمي، 

  شوند. صدور فعل مي

  شوقي  مبدأ .١
اي از قوه  ده است. شهوت شعبهكرقوه شوقيه را اعم از شهويه و غضبيه معرفي    ملاصدرا

قوه خيالي  بوده  شوقيه   به  قوه شوقيه متصل  بنابراين منشأاستو  قوه  شهوت را مي   .  توان 

خيال ترسيم شود، انسان يا حيوان    به اين نحو كه اگر صورت مطلوبي در قوه  ؛خيال دانست

مي  عضلات  تحريك  به  گونهرا  به  صورت  اين  مطلوبيت  او  كشاند.  براي  كه  است  اي 

است. شهواني  قوه  منشأ  تخيلي  چنين  باشد.  سودمند  برايش  لذت  طلب  در  يا    ضروري 

ديگ  قوهغضب شعبه  از  قوه  ري  اين  يا   در  شوقيه است.  مضر  ترسناك،  امر  تخيل  صورت 

   .)٥٥ص  ،٨ج ،م١٩٨١ملاصدرا،  ر.ك:( شودداراي مفسده، به منظور غلبه، تحريك مي 

مجرد  ملاصدرا غضببر  و  شهوت  قوه  بودن  اگر  دارد.  غضب   استدلال  و    شهوت 

د داشته باشد كه بتوان در گشتند، بايد اين امكان وجوجسماني بودند و در ماده منطبع مي

واحد شيئي  به  نسبت  واحد،  غذا-   آن  يك  يا  شخص  يك  هم   - مانند  داشت،  تمايل  هم 

  دانيم كه يكي از خصوصيات جسم، قابليت انقسام خارجي است. بنابراين درزيرا مي  ؛نفرت

بودن قوه شهويه و غضبيه اين امكان هست كه هر كدام در بخشي از بدن  صورت جسماني

ممكن است قوه شهويه در قلب و قوه غضبيه در مغز قرار گرفته باشند.    مثلاً  ؛گردندمنطبع  

در اين صورت بايد اين فرض ممكن باشد كه در آن واحد، نسبت به شيء واحد هم ميل و  

و ما    استمكن  نام  آشكاراحال آنكه چنين فرضي    ؛شهوت داشته باشيم، هم نفرت و غضب

درمي اجتماعبالوجدان  كه  شي  يابيم  به  نفرت  و  نيست. ميل  ممكن  واحد  آن  در  واحد  ء 

با  در آنها  تغاير  براي  وجهي  لذا  و  نيستند  و غضبيه جسماني  قوه شهويه  گفت  بايد  نتيجه 

اند و بنابراين با  اي از مراتب وجودي نفسنفس نيست، بلكه هر يك از اين دو قوه، مرتبه

قواي    .)٤٦٢-٤٦١، ص١٣٧٥مصباح،  (  نفس متحدند شوقي داراي حقيقتي مجردند. درنتيجه 

قول    طباطباييعلامه   برزخي    بنا  ملاصدراهم  تجرد  پذيرفته  مبدأبر  را    ر.ك: (  است   شوقي 

 .)٧٧- ٧٦، ص١٤٠٠موسوي،  و حسني
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مبادي علمي و شوقي در مراتب مادي و مثالي    شود نفس انسان درتا اينجا روشن مي

  ندارند. حيثيت منشئيت مبدأاست. به دليل ضعف وجودي، اين دو 

  عملي  مبدأ .٢
تحريك عضله    مبدأ  اراده و تحريك عضله است.  ي زيستي، فيزيكي و  فرايند عملي شامل 

طور    مورد آن اختلاف نظر فلسفي نيست. همان  در  ،هاي ذهني بودهناشي از تحريك نورون

راده  علامه ا  تا پيش از شود.  كه گفته شد، در زمينه اراده ميان فلاسفه، اختلاف نظر يافت مي

در    مبدأند. نوآوري علامه درباره اين  كدانند. علامه با اين معنا مخالفت مي كيد ميارا شوق  

  فعل و نسبت اراده انسان با خداوند.  فرايندجايگاه اراده در  :شوددو محور بررسي مي 

  فعل فرايندجايگاه اراده در ) ١

آنها را حاكي    ،ه هم پيوند زدهعلمي و شوقي را ب  مبدأعلامه با نظريه ادراكات اعتباري دو  

مي  لحاظ  واقعي  غير  امور  ايشاناز  ديدگاه  از  دارد  مبدأ  كند.  حاكويت  شأن  نه    علمي، 

ل است، با اين تفاوت كه علومي  يعلمي قا مبدأنيز چنين شأني براي   ملاصدرامنشئيت فعل.  

  كنند نه امور غير واقعي. ق حكايت ميي داند كه از حقافعل مي مبدأرا 

مرحله افع به  كه  مي   الي  واقعيت  تحقق  دارند.  فيزيكي  ظاهري  و  مجرد  واقعيتي  رسند، 

مي تشكيل  را  عمل  حقيقت  عقول  مجرد،  عالم  يا  مثال  عالم  در  مجرد  واقعيت  اين  دهد. 

مي نه  شومحقق  باشد  داشته  عقلي  حقيقتي  بايد  خود  است،  واقعي  امور  اين  منشأ  آنچه  د. 

  مثالي يا مادي. 

شأن    مبدأ داشته،  علمي  ضعف   مبدأحاكويت  جهت  به  و  دارد  مثالي  وجود  شوقي، 

مبادي   ميان  در  را ندارد.  فعل  به  منشئيت نسبت  تواند منشأ مي   مبدائي وجودي، صلاحيت 

تام برخوردار باشد. اين    فعل باشد كه از ويژگي   به عبارت ديگر با   ؛اراده است  مبدأتجرد 

عمل، نفس بايد با مرتبه مجرد    فرايند فس، در  انگاري علامه درباره نتوجه به ديدگاه كثرت

مرحله به  در خارج  را  فعلي  بتواند  تا  يابد  ارتباط  اين    تام  برساند.  در قوسي    فرايندتحقق 

  گيرد. صعودي شكل مي

عملي    ملاصدرامانند    طباطبايي علامه   عقل  به  ناظر  و  عقلاني  تجرد  مرتبه  را  اراده 
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داند كه  ا مرتبه تجرد عقلاني در ناحيه عقل عملي مياراده ر  ملاصدرا  .)همان  ر.ك:(  داندمي

آن   مرتبه جسماني  تجرد برزخي آن و ميل،  به عوالم زيرين است. شوق، مرتبه  تنزل  قابل 

و الحكم و إذا وجدت في عالم  القضية«فالمحبة إذا وجدت في عالم العقل كانت عين   :است

وجدت إذا  و  الشوق  عين  كانت  عالم    النفس  الميل»  الطبيعةفي  عين  لدين صدرا(  كانت 

 .)٣٣٢، ص٦، جم١٩٨١، شيرازي

اصيل و مستقل نسبت به    مبدائي اراده در دو مقام،    طباطباييدر چارچوب فكري علامه  

ارادي است اراده  از  ؛فعل  فعل،  آن. در مقام  تحقق  از  قبل  و  فعل  در مقام  اي جزئي  جمله 

مي تام  محقق  مجرد  عالم  با  نفس  ارتباط  محصول  و  قوس   و  استشود  در  ديگر  بيان  به 

فعل نيز  صعود تحليل مي  اصيل و مستقل است. در اين    مبدائيشود. اراده در مقام قبل از 

تبيين مي به اين ترتيب كه نفس به دليل سياليت در عوالم   ؛ شودمقام، اراده در قوس نزول 

به عالم ماده توجه    آغاز فعل، نفس  فرايندتواند به عالم ماده، مثال يا عقل توجه كند. در  مي

  حسني  ر.ك:(  شودكند. اين توجه از اراده برخاسته و موجب پيدايش ادراكات اعتباري ميمي

  شود. اصيل تلقي مي مبدائيدرنتيجه اراده در مقام قبل از فعل نيز  .)١٢١، ص١٤٠٠موسوي،  و

  نسبت اراده خدا و انسانك) 
تعقلما شود.  با عقل به فايده آن تصديق مي  تصور شده و  هيت عمل با تخيل و واهمه يا 

قوه شوقيه) به آن تعلق گرفته، نسبت به آن شوقي در انسان پديد  (  سپس شهوت و غضب

مي اراده  مرحله  به  تام  مجرد  عالم  با  نفس  ارتباط  طي  و  باآمده  اين    رسد.  اينكه  به  توجه 

كامل تصوير  خدا  با  انسان  اراده  نسبت  است،  تعالي  فعل حق  ازعالم،  به  تري  تحليل    اين 

  دهد.دست مي

در اراده  علامه  بيانات  به  در  و  ذاتي  نه  است  فعلي  صفتي  خداوند  لحاظ    مورد  دو 

  : توان اراده را از فعل واجب تعالى انتزاع نمودمى

بدين لحاظ كه فعلى است كه نه در اثر اجبار و الزام يك عامل بيرونى    نخست 

افته و تحقق چنين فعلى از لوازم بلكه با اختيار و رضايت واجب تعالى تحقق ي

باشد. بدين صورت وقتى عقل، فعل خداوند را در اراده به معناى حقيقى آن مى
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بيند، از آن صفت اراده را نظر گرفته و صدور آن را از روى علم و اختيار مى

كند. پس عقل از اصل تحقق آن فعل، مفهوم «وجود» و از اينكه وجود  انتزاع مى

مأخوذ   مفهومامكانى  است،  غير  اينكه شى  "ايجاد"  از  از  نگردد و  تا واجب  ء 

نمى مفهومايجاد  علت    "وجوب "  شود،  به  مستند  بالغير  وجوب  اينكه  از  و 

مى  "ايجاب"باشد،  مى انتزاع  و  را  رضايت  روى  از  ايجاب  اين  چون  و  كند 

الزام، مفهوم نه اجبار و  انتزاع مى  "اراده"  اختيار است  آن  با  از  به گردد.  توجه 

 ، كندشود: واجب تعالى ابتدا فعل را اراده مىاين تحليل عقلى است كه گفته مى

پس    ؛شودگاه ايجاد مىيابد؛ آنكند؛ پس فعل وجوب مىمىگاه آن را ايجاب  آن 

گردد. دوم بدين لحاظ كه علت تامه فعل حضور دارد. توضيح اينكه  موجود مى

 يابد. پسق آن، فعل تحقق مىلذا با تحق  اراده نزد ما جزء اخير علت تامه است؛

توان با توجه به و مى  است حضور علت تامه و تحقق آن    ، يكى از لوازم اراده

    .) ٣٣٤، ص٣، ج ١٣٩٢طباطبايي، (لازمه، وصف اراده را انتزاع نمود همين م

متصف به معياري است كه در فاعليت خداوند    ن به عنوان فاعلي الهي در فاعليت انسا

مي  همانيافت  موجودات    شود.  منشأ  فعلي،  صفتي  عنوان  به  خداوند  در  اراده  كه  گونه 

به عنوان  مي در انسان  به تحقق فعل مي  مبدائيشود،  از علم، منجر  به دليل  مستقل  شود و 

  اي منطبق بر اراده الهي دارد.   الفقري خود، ارادههويت عين

ديگر   عبارت  به  و  غاياتش  و  نيازها  از  انسان  مي  دأمباراده  آغاز  بيانات  علمي  و  شود 

اراده است.  به همين  ناظر  ب  علامه  كه  است  نفساني  بحالتي  اثر  باطني  هر  كارافتادن حواس 

مي ج١٣٧٤،  همو (  آيدپديد  اعتباريات    .)٣٢٤، ص١٠،  بر  مترتب  انسان  اراده  علامه  آثار  در 

خدا  بر  ،است اراده  ص١٣٨٧،  همو (   خلاف  امو  .)٢٠،  از  استعاره  ماهوياعتباريات  ند. ار 

آيد. حد اشتراك اراده خدا و انسان،  درنتيجه ممكن بوده و براي ضرورت، اراده به ميان مي

  .)٥٦٦، ص٢، ج١٣٧٤، همو  ر.ك:(  ساختن استضروري

جزء اخير علت تامه است. اين معنا هم در خداوند و هم در   طباطبايياراده نزد علامه  

اتحاد آنجا كه  از  است.  اطلاق  قابل  اتحاد    انسان  از سنخ  ديدگاه علامه  در  و علت  معلول 

مي خود  حقيقه  با  ميرقيقه  محسوب  او  وجودي  رقيقه  انسان  فعل  بهباشد،  روشني  شود. 
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توان اراده خداوند و انسان را به وحدت  مفهوم اراده در اين معنا قابل برداشت است و مي

نسان، به عنوان وجودي سيال  اطلاقي بر هم منطبق كرد. نسبت اراده واجب تعالي به اراده ا 

 و اشتدادي، نسبت مطلق به مقيد است. اراده انسان رقيقه واجب تعالي است.  

مبادي فعل ارادي نس ميان  انبساط  به يكديگر و  در پرتو چنين تصويري، شمول و  بت 

به فعل تحقق بر  نسبت  باشد،  بدون اينكه مستلزم جبر  تبيين شده و  يافته در ناحيه وجود، 

  مبدائي شود. درنتيجه اراده در ديدگاه علامه غير از علم و شوق بوده و  لهي منطبق مي اراده ا

پرتو تفسيري    كه آن را به علم فروكاهيده و در  ملاصدراخلاف    رود؛ برشمار مي  اصيل به

دهد، شمول و انبساط ميان مبادي با يكديگر و مبادي با فعل  كه از فاعليت بالتجلي ارائه مي 

  جويد. نفس به عنوان حقيقت عيني واحد كه داراي مراتب گوناگوني است، مي  را در ناحيه

  نتيجه 

از چهار زاويه به نوآوري ايشان درباره مبادي فعل    طباطباييدر چارچوب نظري علامه  

بالقصد مي پرداختفاعل  به  ؛ توان  نفس  فاعليت  بازخواني   ؛دروني  مبدائي عنوان    از جمله 

تعالي و انطباق آن بر وجود    يل اراده جزئي در پرتو اراده حق تحل  ؛ تحليل ادراكات اعتباري

اصيل و    مبدائي. از تمام زواياي مذكور اراده به عنوان  مبدأمطلق و استدلالي ناظر به هر سه  

  شود.ثابت مي مغاير علم و شوق

مشائي  - ١ فاعليت:  دانستهابازخواني  بالعنايه  فاعل  را  نفس  عنوان    ، ن  به  را    مبدأ اراده 

نميمستق محسوب  عين   ملاصدراكنند.  ل  در  اجمالي  علم  بالتجلي،  فاعليت  به  اعتقاد  با 

اكيد فرو  ،كشف تفصيلي را منشأ فعل دانسته به شوق  با تحليل فاعليت  مي  اراده را  كاهد. 

مي بالتجلي  فاعليت  بازخواني  به  علامه  فكري  چاچوب  در  اساس  رسيم.  نفس  تحليل  بر 

ارا  ملاصدرا بالتجلي،  فاعل  تحليل  از  تفصيلي  كشف  عين  در  اجمالي  علم  پرتو  در  ده 

شود. در اين ديدگاه، شمول و انبساط ميان نفس و اراده در ناحيه نفس به عنوان حقيقت  مي

اثبات مي ذومراتب  و  با حركت جوهري،  عيني واحد  بالتجلي،  به عنوان فاعل  انسان  شود. 

نحو بالفعل اجمالي تحقق دارد و از  آنچه را از گذشته داشته، الان به    ،مراحل را طي كرده

و اراده هر دو در مرتبه تجرد تامصقع ذات ناشي مي  با اين تفاوت كه علم    ؛نداشود. علم 
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بودن حقيقت علم و  توجه به نزولي  ناظر به عقل نظري و اراده ناظر به عقل عملي است. با

در مرتبه ماده است.   و ميل مثال    ق در مرتبه ييافته اين حقااراده به مراتب عالم، شوق تنزل 

چنين    طباطباييمستقل از علم و شوق نيست. در ديدگاه علامه    مبدائيدر اين تصوير، اراده  

ولي اين ارتباط،   ؛شودنيست. فاعل بالتجلي وجود مقيد و سيالي است كه با عوالم مرتبط مي 

علم مساوق   هآن است. در ديدگاه علام  يك چيز است و منشأاثربودن، چيز ديگري مقدم بر

شود. وجود يعني خلاقيت. چيزي كه خلاقيت  وجود نيست. اراده از خود وجود ناشي مي 

داند. به زيرا شمول و انبساط را فقط در ناحيه نفس مي  ؛برد، علم و عليت استرا از بين مي

  دنبال آن اراده انسان و فعل او در پرتو ه  ب  ،اين ترتيب فاعل بالتجلي خوانش متفاوتي يافته

  شود نه نفس. شود. درنتيجه شمول و انبساط در ناحيه وجود تحليل مي وجود تحليل مي

اعتباري:    - ٢ ادراكات  ديدگاه    فرايندتحليل  از  ارادي  به   ملاصدرافعل  امور حقيقي  از 

بهعنوان صورت و  شده  آغاز  نفس  از  صادر  تحقق  هاي  افعال  عنوان  به  حقيقي    يافتهامور 

فعل ارادي در    فرايند پذيرد. اما  مثالي و گاهي عقلي) پايان مي  موجود به وجودهاي مادي،(

تحقق  چارچوب نظري علامه افعال  به  و  واقعي آغاز شده  امور اعتباري و غير  در  از  يافته 

با امور واقعي در چارچوب نظري علامه  قالب واقعيت مي انجامد. ربط ميان امور اعتباري 

عنوان    منجر به  اراده  اثبات  تحليل    مبدائيبه  با  است.  شوق  و  علم  از  مستقل  و  اصيل 

مي نتيجه  اين  به  فعل،  مبادي  درباره  اعتباري  به  ادراكات  اراده  درباره  او  نوآوري  كه  رسيم 

مي  مبدأعنوان   اثبات  چگونه  شوق  و  علم  از  محور  مستقل  سه  طي  تحليل  اين  شود. 

هستيمعرفت نفسشناسي،  و  ميشناسي  هستهشناسي صورت  تحليل  مشترك   گيرد.  ها  اين 

هر آ نفس داراي سه نحوه وجود است. در  كه  اين    ن است  ميان  و  دارد  قيود خاصي  يك 

باعث شكل  يانحا شود، اراده انسان گيري ادراكات اعتباري مي تشكيك برقرار است. آنچه 

علمي و شوقي را    مبدأنسبت به رهايي از قيود يا احاطه با آنهاست. نظريه ادراكات اعتباري  

كند. علمي در ارتباط با عالم ماده و مثال توصيف مي  مبدأزند و انسان را در  پيوند ميبه هم  

منتهي براي  ارتباط  اين  نمياما  كفايت  واقعيات  به  ارادهاينج  .كنند شدن  كه  عنوان    است  به 

  شود. فاعليت بالقصد اثبات مي فرايندمستقل و اصيل در   مبدائي
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 ١٤٠٢، بهار ٥در اسلام، سال دوم، شماره تاريخ فلسفه      

اراده    - ٣ پرتو  در  مقيد و اراده حق   حقتحليل اراده جزئي  انسان، وجود  تعالي: اراده 

جزئي   اراده  مبادي  عنوان  به  كه  وجوداتي  دليل  همين  به  است.  مطلق  وجودي  تعالي، 

يابند. شمول و محسوب شوند، با يكديگر و با اراده حق تعالي و وجود عوالم وحدت مي

  انبساط ميان آنها را بايد در وجود جست.   

رسند، واقعيتي مجرد و : افعالي كه به مرحله تحقق ميمبدأر سه  استدلالي ناظر به ه  - ٤

دهد. اين واقعيت مجرد، ظاهري فيزيكي دارند. واقعيت مجرد، حقيقت عمل را تشكيل مي

مي محقق  عقول  عالم  يا  مثال  عالم  است،  در  واقعي  امور  اين  منشأ  آنچه  بايد  شوند.  خود 

از ميان مبادي، اراده مجرد تام بوده و صلاحيت نه مثالي يا مادي.    حقيقتي عقلي داشته باشد

فعل در بستر مبادي علمي و شوقي با عالم مادي و مثالي    فرايندمنشئيت اثر دارد. نفس در  

داشته فعل ارتباط  تحقق  براي  عالم مجرد،    ،  با  نفس  ارتباط  در  دارد.  ارتباط  مجرد  عالم  با 

  شود.تقل و اصيل محسوب مي مس  مبدائياراده  يابد. به اين ترتيباراده تحقق مي
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  يفعل اراد ي در مباد ييعلامه طباطبا ينوآور

  و مآخذ  منابع
 .ق١٤٠٤  ،المرعشى االلهآية مكتبة :قم ؛)الالهيات( الشفاء ؛سيناابن .١

 . ١٣٧٩  تهران، دانشگاه انتشارات :تهران؛الضلالات بحر  فى  الغرق من  النجاة ـــــ؛ .٢

  علامه   و  ملاصدرا  ديدگاه   از  ايمان  حقيقت«  گلستانه؛  فهيمه  و  رضا  اكبريان، .٣

 . ١٣٩١  ، پاييز و زمستان١؛ شصدرايي حكمت ،»طباطبايي

شناسي  ظرفيت   :شناسي اعتباريكنش  انسان   موسوي؛ هادي  و  حسني، حميدرضا .٤

و  شناسي  انسان اصول  علم  انسانيعالمان  علوم  براي  طباطبايي  قم٢چ  ؛علامه   ،: 

 . ١٤٠٠ پژوهشگاه حوزه و دانشگاه،

  - لوم و فرهنگ اسلاميپژوهشگاه ع  :قم  ؛درآمدي به فلسفه عمل  ؛ذاكري، مهدي .٥

 .١٣٩٤سمت، 

ابراهيم .۶ شناسانه  تقرير انسان«   پور؛رحيم  الساداتفروغ  وبيدهندي  محمد    ،راستيان، 

فلسفه و كلام  ،  »ماجراي هبوط انسان از منظر علامه طباطباييبر اساس  اعتباريات  

 .١٣٩٨، بهار و تابستان ١ش ؛اسلامي

دار :  بيروت  ،٣ط  ؛العقلية الأربعةفار  فى الأس  الحكمة المتعالية  ؛صدرالدين شيرازى .٧

 م. ١٩٨١ ،احياء التراث العربي

الأربعةفى الأسفار    الحكمة المتعالية  ـــــ؛ .٨ التراث  :  بيروت  ،٣ط   ؛العقلية  دار احياء 

 تا].[بي ،العربي

 . ١٣٦٣ ،كتابخانه طهورى :تهران،  ٢چ ؛المشاعر ـــــ؛ .٩

م  ؛الميزان  محمدحسين؛طباطبايي،   .١٠   جامعه   :قم؛  همداني  سويمو  حمدباقرترجمه 

 . ١٣٧٤، اسلامى انتشارات  دفتر قم،  علميه حوزه مدرسين 

  نشر  و  چاپ  مركز(  كتاب   بوستان  سسهؤم  :، قم٢چ  ؛ انجام  تا  آغاز  از  انسان  ـــــ؛ .١١

 .١٣٨٨ ،)قم علميه حوزه اسلامي تبليغات دفتر

 . ١٣٦٤  صدرا ، :، تهران٢چ  ؛رئاليسم  روش و  فلسفه اصول ـــــ؛ .١٢
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 ١٤٠٢، بهار ٥در اسلام، سال دوم، شماره تاريخ فلسفه      

  . ١٣٧٠انتشارات الزهرا،  :تهران، ٢چ ؛ية الحكمةبدا ـــــ؛ .١٣

 .١٣٩٢بوستان كتاب،   :قم  ؛شيروانيعلي ترجمه و شرح   ؛نهاية الحكمة ـــــ؛ .١۴

مركز چاپ و نشر دفتر  (  سسه بوستان كتابؤم  :قم  ،١چ  ؛مجموعه رسائل  ـــــ؛ .١٥

 .١٣٨٧، تبليغات اسلامي حوزه علميه قم)

الحكمة  ـــــ؛ .١۶ محمدتقي    ؛نهاية  تهران١چ  ؛يزدي  صباحم تعليقه  انتشارات    :، 

  . ١٣٦٧،  ءالزهرا

غلام  ؛الحكمة  نهاية  ـــــ؛ .١٧ قم٤چ  ؛فياضىرضا  تعليق    موسسه   انتشارات  مركز  :، 

 .١٣٨٦ ،خميني امام  پژوهشي و آموزشي

رسائل  ؛  ـــــ .١٨ ربيعي  ؛الطباطبائيالعلامة  مجموعة  صباح    باقيات،   :قم  ؛ترجمه 

  ق. ١٤٢٨

روح .١٩ اعت«  ؛االلهفروغي،  اصفهاني احكام  محقق  ديدگاه  از  تخصصي    مجله،  »باريات 

  . ١٣٩٩، زمستان  ٢٥ش  ؛علم اصول

  .١٣٨٣تهران: مؤسسه انتشارات اميركبير،   ،٤؛ چآموزش فلسفه حمدتقي؛مصباح، م  .٢٠

محمد    محمدتقيمصباح،   .٢١ مهر؛  و    و   آموزشي  سسهؤم:  قم  ؛اسفار  شرحسعيدي 

  . ١٣٧٥ ،خميني امام پژوهشي
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Islamic epistemology is one of the nascent sciences in the 
system of philosophical sciences. The purpose of this article is to 
explain the necessity and relation of this knowledge with other 
human knowledges by the method of intellectual analysis of the 
epistemological identity of this knowledge, and then portray the 
story of this science among Islamic sciences. According to the 
most important findings of this article, the great contemporary 
philosopher Allāma Tabātabāī should be considered the founder 
of this knowledge in the Islamic world, who after the arrival of 
materialistic philosophies and positivist ideas of the West to 
Iran, he correctly understood the necessity of this to deal with 
these ideas in a scholarly manner. After him, other contemporary 
Muslim philosophers continued this path and expanded this 
knowledge by organizing, classifying, and codifying 
epistemological issues and deepening and consolidating its 
issues by theorizing; As they used epistemological views in 
solving the problems of other sciences, especially religious 
knowledge. The use of epistemology in explaining Islamic 
teachings and defending them against the onslaught of views 
imported from Christian theology has been one of the most 
brilliant results of the presence and expansion of this knowledge 
in the realm of Islamic intellectual sciences. It seems that in the 
future, one of the most important fruits of this knowledge can be 
providing the epistemological foundations of human sciences..   
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Extended Abstract 
Introduction 

The knowledge of epistemology as one of the branches of 
philosophical sciences is one of the new foundations of knowledge in 
the field of rational sciences in Islamic thought and among Islamic 
sciences. However, this fundamental and influential knowledge in its 
short life has gone through the stages of growth and strength quickly, 
its sprouting sapling in seminaries has not only turned into a tree with 
strong roots and raised branches, but also its sweet fruits on the table 
of sciences. Islam stands out. 

Considering the importance of this knowledge among human 
knowledge, in this article we will first explain the subject of this 
knowledge and explain its epistemic identity among other human 
knowledge, its importance and necessity; Then we examine the 
background of its origin, its developments and developments among 
seminarians, and finally its existing shortcomings and its future 
prospects. 

As far as the author knows, the upcoming article can be considered 
as a new research on the subject and so far no such research has been 
done regarding the evolution of epistemological knowledge in Islamic 
philosophy. 

It has happened to us many times that we encountered an issue that 
experts disagree about, but also in everyday and simple matters, there 
is a difference of opinion among ordinary people; Each side of the 
dispute may even provide sensory evidence, rational reasoning, or 
historical accounts for their point of view. How to find the truth in 
these conflicts? Even in the cases of agreement, the question is 
whether it is not possible that there was a mistake in knowing the 
truth? The mentioned question also includes our own knowledge; 
Because there have been many cases where we considered ourselves to 
have knowledge; But after the passage of time we realized that we 
were wrong. Above this, have we actually discovered the truth in cases 
where we do not realize our mistakes? So a vital question before us is 
whether I have reached the truth. How can we trust our own perception 
or that of others? Can't our sensory, experimental, intellectual and 
religious knowledge be wrong? If all understandings are fallible, how 
can we trust the achievements of various knowledges? Is truth 
attainable at all, and if knowledge is not reliable, what will life be like?  
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Methods 
The Method this papwe is using descriptive, analytical and 

argumentative methods and historical-logical approach 
Findings 

This article seeks to find answers to the following questions: 
1- What are the views of Islamic philosophers about the relationship 

between external senses and rulings in cases? 
2- What is Mukhtar's theory about the relationship between 

apparent senses and rulings in cases? 
As far as the author has investigated, the above problem does not 

have a significant background and only professor Mohammad 
Hosseinzadeh has stated some things in this regard in the book Sources 
of Knowledge.. 
Conclusion 
The knowledge of epistemology is a very influential knowledge due to 
its vital subject. The history of 50-60 years of this knowledge also 
shows its effectiveness in removing doubts from the field of religious 
beliefs and examining readings imported from Christian theology; 
Therefore, it is appropriate for the managers of seminaries and 
philosophy professors and researchers to pay more attention to 
promoting and deepening these topics. The richness and strength of the 
problems of Islamic epistemology should be increased day by day, and 
by paying attention to the existing and emerging epistemological 
schools and perspectives in Western philosophy, by conducting 
comparative research, accurate and clear answers to the problems 
should be provided; On the other hand, in the two very important fields 
of religious knowledge and human sciences, both the epistemological 
foundations of the existing views should be deduced and analyzed, and 
these views should be examined and evaluated based on Islamic 
epistemology, so that their validity is revealed based on the validity of 
their theoretical foundations. to be Finally, with the foundation and 
coordination of Saeb's epistemological foundations as the foundations 
of the building of humanities, the ground for the establishment of 
acceptable humanities and social sciences should be provided. 
The issue of the relationship between the external senses and the ruling 
in cases has received less attention and has been raised by Islamic 
philosophers almost in the form of abstract, secondary and unimportant 
topics. When we understand the role and position of the senses in 
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creating judgments, we will be easier and more confident in the circle 
of theorems related to the external senses, in order to reach truth, 
certainty and avoid errors; Also, if the senses are decisive, the 
epistemological world of Islamic philosophy will inadvertently 
undergo fundamental changes, and empiricism and its connection with 
rationalism will be opened to the field of Islamic epistemological 
confirmations. 

 
 



 

  

 

  ي غرب ي شناس معرفت با ياسلام لسوفانيمواجهه ف
   ١  مهدي عبدالهي

  
  mabd1357@gmail.com             .    رانيحكمت و فلسفه ا   يمؤسسه پژوهش يعلم ئتيعضو ه.١

  چكيده  اطلاعات مقاله 
  نوع مقاله: 

  مقالة پژوهشي 

  : افتيدر خيتار
١٠/٠٢/١٤٠٢  
:  بازنگري  خيتار
٢٥/٠٣/١٤٠٢ 

:  رش يپذ خيتار
٢٧/٠٣/١٤٠٢  
:  انتشار  خيتار
٠١/٠٤/١٤٠٢  

  واژگان كليدي: 
علامه    ،يشناسمعرفت
 ،ييطباطبا
  ن، يد  يشناسمعرفت

  ي اسلام نيعلوم انسا

  
دانش   يكي  ياسلام  يشناسمعرفت دانش   يهااز  منظومه  در  است.   يفلسف  يهانوپا 

دانش، ضرورت    ن يا  يمعرفت  تيهو  يعقل  لي نوشتار حاضر قصد آن دارد با روش تحل
علم را در    نيا  يكرده، سپس ماجرا  نييرا تب  يبشر  يهادانش  گريو نسبت آن با د

اسلام  انيم بنا بر مه  ريبه تصو  يعلوم   لسوف يمقاله، ف  نيا  يهاافتهي  نيترمبكشد. 
معاصر علامه طباطبا با  ييبزرگ  دانست   نيا  گذارانيبن   ديرا  اسلام  دانش در جهان 

 ي درستبه   رانيغرب به ا  يستيتويپوز  يهاشهيو اند  يماد  يهاكه پس از ورود فلسفه 
 گري د  ن،شاي. پس از اافتيدر  هاشهياند  نيمقابله عالمانه با ا  ي امر را برا  ني ضرورت ا

مسائل    نيو تدو  بيتبو  م،يرا ادامه دادند و با تنظ  ريمس  نيمسلمان معاصر ا  لسوفانيف
ا  يشناسمعرفت گسترش  گرد  نيموجب  نظر  دنديدانش  با  تعم  يپردازهيو  و   قي به 

پرداختند  ميتحك آن  دچنان   ؛مسائل  مسائل    يشناختمعرفت   يهادگاه ي كه  حل  در  را 
 ي شناسمعرفت  يريكارگگرفتند. به  به كار  ينيد  يهاخصوص معرفتها بهدانش   ريسا

  ات ياز اله  يواردات  يهادگاه يو دفاع از آنها در برابر هجمه د  يمعارف اسلام  نييدر تب
درخشان   يكي  يحيمس ا   جينتا  نيتراز  گسترش  و  علوم   نيحضور  قلمرو  در  دانش 
  ن يا  راتثم  نيتراز مهم   يكي  زين  ندهيدر آ  رسدينظر م  بوده است. به  ياسلام  يعقل

  .مطلوب باشد يعلوم انسان يشناخت معرفت  يمبان ني تأم توانديدانش م

  ١٢٧- ٩٥)، ١( ٢، تاريخ فلسفه اسلامي، يغرب يشناسبا معرفت ياسلام لسوفان يمواجهه ف). ١٤٠٢( عبدالهي، مهدي : استناد
DOI: http//doi.org/10.22034/HPI.2023.176477  
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DOI: http//doi.org/10.22034/HPI.2023.176477 
 

  

  

  

 

                              يخ فلسفه اسلامي تار                                                   

   hpi.aletaha                                                 سايت نشريه:                                                   

  ٢٩٨١- ٢٠٩٧شاپا الكترونيكي:                                                                                     طهانتشارات موسسه آموزش عالي آل 
                              



١٠٠  

 

     

 

 ١٤٠٢، بهار ٥در اسلام، سال دوم، شماره تاريخ فلسفه      

  مقدمه
شاخه  شناسيمعرفتدانش   از  يكي  عنوان  دانشبه  از  فلسفي  علوم  در  هاي  نوبنياد  هاي 

ي در انديشه اسلامي و در ميان علوم اسلامي است. با اين حال اين دانش  ساحت علوم عقل

بهبنيادين و تأثيرگذار در عمر كوتاه خو سر    سرعت پشت د مراحل بالندگي و استحكام را 

حوزه  ،نهاده در  آن  نورسته  نهنهال  علميه  ريشههاي  با  درختي  به  و تنها  مستحكم  هاي 

بلكهشاخه گشته،  تبديل  افراشته  اسلامي  ميوه  هاي  علوم  سفره  در  نيز  آن  شيرين  هاي 

  كند.خودنمايي مي

نظر به اهميت اين دانش در ميان معارف بشري، در اين نوشتار ابتدا به توضيح موضوع  

آن  و ضرورت    تياهمهاي بشري،  اين دانش و تبيين هويت معرفتي آن در ميان ساير دانش

نهايت در ميان حوزويان و در  آن  يها شرفتيپسپس پيشينه پيدايش، تحولات و    ؛پردازيممي

  كنيم.آن را بررسي مي ندهيانداز آچشمي موجود و هايكاست

پيش مقاله  دارد،  اطلاع  نگارنده  كه  آنجا  مي  تا  را  بهرو  موضوع  در  نو  پژوهشي   توان 

شناسي در فلسفه  كنون چنين تحقيقي در خصوص تحولات دانش معرفت  شمار آورد و تا

شناسي در  گرفته است. البته برخي محورهاي بحث همچون پيشينه معرفتاسلامي صورت ن 

  ،١٣٨٦مصباح يزدي،    :ك ر.(  اجمال آمده استفلسفه غرب و فلسفه اسلامي در برخي آثار به 

اين    ؛)٤٠-٣٨ص  ،١٣٨٢زاده،  حسين  / ١٤٨-١٤٧، ص١ج تفصيل  محورهاي  مسئله  اما  و ساير 

  آيند. اصلي نوشتار فاقد پيشينه به نظر مي

  شناسي تعريف معرفت الف) 
آمده كه   بسيار پيش  ما  نظران درباره آن اختلاف  بم كه صاحمواجه شدياي  مسئله  اببراي 

تفاوتدارند عادي  مردم  ميان  نيز  ساده  و  روزمره  امور  در  بلكه  دارد  ،  وجود  حتي    ؛رأي 

نزاع  ممكن است هر يك   يا  از دو طرف  استدلال عقلي  ديدگاه خود شواهد حسي،  براي 

ميهاي  قلن كنند. چگونه  ارائه  در  تاريخي  حتي  يافت؟  را  حقيقت  منازعات،  اين  در  توان 

اين پرسش مطرح است كه آيا ممكن نيست در شناخت حقيقت، خطاوموارد   نيز    ييفاق 

باشد داده  ميمعرفتيادشده  پرسش    ؟رخ  شامل  نيز  را  خودمان  چراكه  شودهاي  موارد ؛ 
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يم  دريافتاما پس از گذشت زمان    ؛انگاشتيممعرفت ميمتعددي پيش آمده كه خود را واجد  

بر بوده  كه  از  ايم.  خطا  نمياين  بالاتر  كه متوجه خطاي خود  مواردي  در  بهآيا  واقع  شويم، 

آيا من به حقيقت  است كه  حياتي پيش روي مپرسش  يك  پس  ايم؟  حقيقت را كشف كرده

يافته ميام.  دست  ديگران  يمتوانچگونه  يا  خود  ادراك  ك  به  معرفت  نيم؟اعتماد    هاي آيا 

تجربي ما  عقلي    ،حسي،  ديني  فهمنميو  همه  اگر  باشد؟  خطا  باشند،  تواند  خطاپذير  ها 

مي دانشچگونه  دستاوردهاي  به  حقيق توان  اصلاً  آيا  كرد؟  اعتماد  گوناگون  ت  هاي 

  ؟ چگونه خواهد بودها قابل اعتماد نباشند، زندگي  يافتني است و اگر معرفتدست

دا ويژگيهر  و  اوصاف  از  علم  آن  مختلف  مسائل  در  كه  دارد  موضوعي  هاي  نشي 

يادشده بحث مي عوارضهِ  شودموضوع  يُبحثُ فيه عن  ما  «موضوعُ كلِّ علمٍ  فني  تعبير  به  ؛ 

الجرجاني(  »الذاتية صتا] [بي،  الشريف  ص١ج،  م١٩٩٦التهانوي،    .١٩٩،  دانش    ؛)٧،  مثال  براي 

–شناسي  كنند. اما در معرفتزيك از جسم بحث ميحساب از عدد، هندسه از شكل و في

پيداستچنان از عنوانش  مي  - كه  بحث  دانشي در  ؛شوداز معرفت  ديگر ما در هر  بيان    به 

ويژگي  يمصدد و  اوصاف  كنيمبه  پيدا  معرفت  دانش  آن  موضوع  شناسي  شناختاما    ؛هاي 

به  است  مسائلي  مجموعة   به   د.پردازميهاي خود معرفت  ويژگيبررسي  كه   در هر دانشي 

به    شناسي مقصودو در دانش معرفت  «معرفت به موضوع» آن دانش هستيم  دنبال  «معرفت 

  شناسي دانشي است كه موضوع آن خود معرفت است. بدين ترتيب معرفتمعرفت» است. 

    ؛ه مسائل ديگري نيز دربارة خود معرفت قابل طرح استفتگپيشافزون بر مسائل 

به هر چيزيالف)   با خود مي  معرفت  متناسب  را  شنيدني  براي نمونه   طلبد؛ابزاري  ها 

توان با  روابط ميان اعداد را نمي  ؛ توان شنيدها را نميديدني  ؛ توان مشاهده كرد يا چشيدنمي

از امور دسترسي دارد  .ديكردن فهملمس به بسياري  بسياري از امور نيز    ؛فاعل معرفت  اما 

از حيث زمان و مكان خارج به آنها    اين  از   ؛ از دسترس اويند  هستند كه  براي معرفت  رو 

عهده   از  محسوسات  به  معرفت  آنكه  حاصل  نمايد.  استناد  ديگران  نقل  و  گواهي  به  بايد 

بهآيد؛ چنانحواس برمي براي شناخت امور معقول بايد عقل را  رويدادهاي   .كار بست  كه 

  اخت. توان شنبرده نميهاي نامتاريخي را نيز با هيچ يك از راه
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گوناگوني دارد اقسام  مي  .ب) معرفت  درد  به درد خودمان معرفت  هنگامي كه  كشيم، 

است  ؛داريم متفاوت  آن  يادآوري  هنگام  شناختمان  با  درد خاص  آن  از  شناخت  اين    ؛اما 

  . كه با شناخت فرد ديگري از اين درد ما نيز متفاوت استچنان

  د اين است:هايي مانن پژوهش در اين دانش براي پاسخ به پرسش

 معرفت چيست؟  -

 پذير است؟ آيا معرفت امكان -

 اقسام معرفت كدام است؟  -

 هاي كسب معرفت كدام است؟راه -

 هاي گوناگون را مشخص كرد؟ توان اعتبار معرفتچگونه مي -

كه  دانشي  شناسي  معرفت «بنابراين   بشرياساسياست  مسائل  چيستي    ترين  همچون 

هاي  يابي انواع معرفتان به معرفت، اقسام و ارزشيابي انس هاي دستمنابع يا راهت،  معرف

  .)٣٣، ص١٣٩٧زاده،  (حسين »دكاوبشري و تعيين معيار صدق و كذبشان را مي

اپيستمولوژي   نيز    )Epistemology(اصطلاح  انگليسي  زبان  واژه  در  دو  يوناني  از 

لوگوس    )Episteme(اپيستمه   و  معرفت  معناي  شن  )Logos(به  و  تبيين  معناي  اخت  به 

  .)Audi, 1999, pp.273, 518( آمده است

معرفتمهم مسئلة  است.  ترين  معرفت  اعتبار  يا  ارزش  در  شناسي،  ارزش  از  مقصود 

سودمندي معرفت براي  شناسي  اما در معرفت  ؛ ها مانند اقتصاد، سودمندي استبرخي دانش

 ؛ت نيستست. پرسش از ارزش معرفت، سؤال از منافع مترتب بر معرف محل بحث نيانسان  

معرفت ارزش  از  مقصود  دانشمندي  واقع  شناختيبلكه  هر  است.  معرفت  قلمرو  نمايي  در 

پرده دنبال  به  خود  واقعيت استدانش  چهره  از  در    ؛برداشتن  كه  هنگامي  انساني  هر  بلكه 

بر اين    رود، درترين امور سراغ شناخت ميكوچك بشناسد.  كه واقعيت را  صدد آن است 

در اين خصوص پژوهش   هاه به آثار و منافع عملي معرفتبدون توجشناسان  معرفت  اساس

اندازه ميمي تا چه  واقعيتكنند كه  فهم  در  معرفتتوان  به  كنيم. پس ها  اعتماد  هاي خود 

واقعيت  و كشف  فهم  براي  معرفت  اعتمادپذيري آن  ميزان  ارزش يك معرفت،  از  مقصود 
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مي كه  است  معرفتي  حقيقي  يا  معتبر  معرفت  كرد.  تاست.  كشف  را  واقعيت  آن  با  وان 

(مصباح   توان در فهم واقعيت به آن اعتماد كردمقابل معرفت نامعتبر معرفتي است كه نميدر

  .)٢٤٦، ص١ج ،١٣٨٦يزدي، 

مي چگونه  كه  است  اين  شناخت  ارزش  باب  در  اساسي  كه  مشكل  كرد  اثبات  توان 

نمايد كه بين شناسنده و يشناخت انسان مطابق با واقع است؟ اين مشكل در موردي رخ م

اي در كار باشد كه به لحاظ آن، فاعل شناسايي، متصّف به «عالم» و متعلقّ شناخت واسطه

«معلوم» گردد به  باشد، ام  ،به ديگر سخن  ؛متعلقّ شناسايي، متّصف  از معلوم  در  علم غير  ا 

ي  شسپر چنين    جاي  ،اي در كار نباشد و عالم، وجود عيني معلوم را بيابدموردي كه واسطه

حقيقت شأنيت  بنابراين شناختي كه  بود.  بودن- بودن  هم نخواهد  واقع  با  مطابق  و    - يعني 

  همان شناخت حصولي است و اگر شناخت ،را دارد - يعني مخالف با واقع بودن- خطابودن 

  . )٢٤٧(همان، ص به معناي نفي خطا از آن است ،حضوري، متصّف به حقيقت شود

  ي شناسپيشينه معرفت ب)  
تاريخي   پيشينه  بررسي  مسائل    شناسيمعرفتدر  پيشينه  ميان  تاريخ    يختشنامعرفتبايد  و 

نهاد.  شناسي  معرفت تفاوت  مثابه يك دانش  از مسائل معرفتبه  امكان  برخي  نظير  شناسي 

 ند. ااز عصر يونان باستان مطرح بودهو  ديرين دارند ي آن قدمتيو ابزارها  هامعرفت و راه

فلسف  تاريخ  پنجم  ه  در  قرن  ميپيش  در  ياد  انديشمنداني  از  ميلاد  كه  از  را شود  خود 

با وجود  دخواندنيعني حكيم و دانشور مي«سوفيست»   از  گسترده  اطلاعات  . سوفسطاييان 

را منتفي  شناخت يقيني  و مطلق بودند و امكان    حقايق ثابت هاي عصر خويش، منكر  دانش

بودند:  ها با وجود اشتراك  سوفيست  د.گاشتن انمي در انكار معرفت يقيني و مطلق دو دسته 

يابي انسان به معرفت يقيني  شكاكيت نگرشي است كه امكان دست  گرايان.شكاكان و نسبي

شود كه ارزش معرفتي باورهاي ما را  . اين عنوان بر هر ديدگاهي اطلاق ميكندمير  انك ارا  

بودن  و خواه ناظر به موجه  قينيخواه اين انكار ناظر به امكان حصول معرفت ي  كند؛انكار  

معقول  اينكه  يا  باشد  نمايدمعرفت  انكار  را  آن  نفي  به  معرفت   ,Cohen, 1998(  تربودن 

p.493(  .گرگياس  )هيچ    مدعي بود:دومين سوفسطايي بزرگ يونان باستان    )ق.م٣٧٥ ـ٤٨٠»
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قاب هم  اگر  نيست،  شناخت  قابل  باشد،  داشته  وجود  چيزي  هم  اگر  ندارد.  وجود  ل  چيز 

نيست» ديگران  به  انتقال  قابل  باشد،  مدعاي نخست    .)Guthrie, 1997, p.193(  شناخت 

واقع مدعايي  شناختي است و  گروي هستينفي  است كه  شنامعرفتبخش دوم  امكان  ختي 

  . كنديابي به معرفت را انكار ميدست

واره بر  ها همهاي ما انسانشناختي آن است كه دانسته انگاري معرفتاما مدعاي نسبيت

فرهنگ گروهاساس  اجتماعي، دورهها،  متفاوتهاي  افراد  و حتي  تاريخي  شوند و  مي  هاي 

توان فيصله اينهيچ تلاشي  به  اين اساس  دادن  بر  ندارد.  را  باورها نسبي    اختلافات  صدق 

روي شخصي،  نگرش  پايه  بر  ويژگيبوده،  ديگر  و  فرديكردها  به ـهاي  و  افراد    اجتماعي 

ا بر  كلي  زمينهطور  مي ساس  تعيين  افراد  فرهنگي  و  تاريخي  مفهومي،    شوندهاي 

)Baghramian, 1985, p.92(  .كرده، گرايان دستنسبيت انكار  را  مطلق  معرفت  به  يابي 

انسان ادراكات  بههمه  را  اختلاف  ها  ميرغم  صادق  و  حقيقت  مبناي  هايشان،  بر  دانند. 

معرفت نسبيت معگرايي  او  ذهن  و  انسان  استشناختي،  معرفت  تعداد    .يار  به  بنابراين 

هاي غذايي و پوشاكي افراد  ها تغيير كنند؛ همان گونه كه سليقهها ممكن است معرفتانسان

  معرفت نيز يك سليقه است. ؛اندمتفاوت 

نسبي به  تپيشينه  ميق.م٤٩٠- ٤٢٠(  پروتاگوراس گرايي  باور  بر    كه  رسد)  بود  اين 

ديدگاه او را اين    افلاطون.  حقيقت استرد، براي او  اي كه هر كس درباره چيزي داعقيده 

است: كرده  نقل  مقياس  «  چنين  است،  چيز  همه  مقياس  چگونه آدمي  هست،  آنچه  اينكه 

  .)٦٩٢، ص٢ج ،١٣٨٠ر.ك: افلاطون، ( هست و مقياس اينكه آنچه نيست، چگونه نيست»

از   ترتيب  از دشوارترين مسائل معرفتقرن پيش  ٢٥بدين  كه بررسي    يختشناتر يكي 

 انگارانه جريان سوفيسم شكل گرفت.گرايانه و نسبيدعاوي شك

ها و مطرح بود، نزاع بر سر «راه  سقراطمسئله ديگري كه در ميان انديشمندان پيش از  

بود. عده بر اعتبار حس    ق.م)٤٨٠- ٥٤٠(  هراكليتوساي از جمله  ابزارهاي معرفت بشري» 

مي نظير    ؛فشردندپاي  الئاييان  به حواس  ق.م٤٤٠- ٥١٥(  رمنيدسپااما  «نبايد  بودند  معتقد   (

كرد» داوري  عقل  با  بايد  مقابل  در  بلكه  كرد،  .  )Guthrie, 1969, V.2, p.23(  اعتماد 
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نميق.م٣٤٧- ٤٢٧(   افلاطون بود  نيز معتقد  پيدا كرد)  معرفت  به جهان محسوس  اما    ؛توان 

  ) اعتبار حس و عقل هر دو را پذيرفت. ق.م٣٢٢- ٣٨٤( ارسطو

باستان  ناگروي يكي ديگر از مسائل معرفتمب يونان  در فلسفه  شناختي است كه ريشه 

بنا   تلقي  دارد.  معرفت  مشهوربر  مغربدر  موجه»شناسي  صادق  «باور  به  معرفت    زمين، 

مي استنظريه  ترين  رايجمبناگروي  و    شودتعريف  معرفت  توجيه  مهمدر  بيان  .  ترين 

ط و  مبناگروي  از  دفاع  در  ديدگاهمبناگرايان  بهرد  رقيب  انسجامهاي  گروي، خصوص 

توان آن هاي دور قابل رديابي است و مي«استدلال از راه دور و تسلسل» است كه تا گذشته

  .)Aristotle, 1991, p.490( سراغ گرفت  ارسطورا در سخنان 

معرفت عنوان  اما  به  و  رشتهشناسى  مستقل  فلسفى  اي  علوم  از  خاصى  ه  پيشينشاخه 

ندارد.  چندان كه دكارتنى  مي  م)١٧٠٤- ١٦٣٢(  جان لاكو    م)١٦٥٠- ١٥٩٦(  رنه   توانرا 

خويش    دكارتدانست.  شناسى  معرفتگذاران  پايهنخستين   معروف  اثر  در  در  تأملات 

اولي هستي١٦٤١(  فلسفه  به  ورود  از  پيش  شكاكيت  م)  مسئله  و را  شناسي،  طرح  بجد 

مسائل  )  ١٦٨٩(  وص فاهمه بشريجستاري در خصدر كتاب    جان لاكارزيابي كرد. سپس  

گذاشت.  شناسي  معرفت بحث  به  مستقل  دانش  يك  كسوت  در  آثار  را  به  گذرا  نگاهي 

فيلسوفان غربي در اين مقطع از تاريخ فلسفه    دهدميروشني نشان  كلاسيك فلسفه مدرن به

آوردند.  روي  معرفت  خود  بررسي  به  عيني  واقعيات  و  هستي  درباره  فلسفيدن  جاي  به 

در    نيتزلايبم) از  ١٧٠٤(اتمام در    جستارهايي نوين در ادراك بشريآثاري چون    عناوين

به   از  ١٧١٠(   اي در اصول معرفت بشريرساله،  جان لاكپاسخ  كاوشي  ،  جرج بركليم) 

م) از  ١٧٨١(  سنجش عقل محضو    ديويد هيومم) نوشته  ١٧٤٨( در خصوص فهم بشري  

به  صدد پاسخ    ها در در خلال اين نوشتهن  فيلسوفان مدرگوياي آن است كه    ايمانوئل كانت 

  .ندابودهشناختي مسائل معرفت

  شناسي در فلسفه اسلامي ج) تأسيس دانش معرفت 
اسلامي انديشه  معرفت   در  اخير  مباحث  دوران  تا  طور  شناختي  به  گوناگونى  ابواب  در 

صديق آثار منطقي در بحث تصور و ت مطرح بوده است. در در ضمن ساير مباحث  و پراكنده
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در فلسفه نيز    .انديان سخن گفتهياز امكان معرفت و مدعاي سوفسطا  بخش برهانو نيز در  

نيز  در   و  ذهني  وجود  اقسام و ويژگي مسئله  از  به علم  مربوط  بحث  مباحث  معرفت  هاي 

تزلزلكرده جايگاه  به  نظر  ضرورتي  اند.  مسلمان  فيلسوفان  اسلامي،  فلسفه  در  عقل  ناپذير 

مند و در كسوت يك شاخه مستقل از  صورت نظام  لي مسائل شناخت بهبراي بررسي تفصي

  .)١٥٠، ص١ج ،١٣٨٦(مصباح يزدي،   ديدندفلسفه نمي

معاصر،  اما   دوران  انديشهدر  انساني  هاي  حضور  فلسفه    رواجخصوص  به  غربيعلوم 

به  غرب اسلامي  فيلسوفان  سبب شد  اسلامي  فرهنگ  معرفتي   در  اين حوزه  به  ويژه  نحو 

  يكي از فيلسوفان معاصر  .جاي نهادندر  كرده، آثار درخوري در اين زمينه از خويش ب توجه  

  گفته است:

انديشه كه  فعلي  شرايط  به  توجه  محافل  با  در  كمابيش  غربيان  هاي 

الهي را زير سؤال  از مسلمّات فلسفه  نفوذ يافته و بسياري  فرهنگي ما 

است  نگانمي  ،برده  بسته  را  فلسفه  مسائل  كادر  روش توان  و  داشت  ه 

داد ادامه  مباحث،  تنظيم  و  طرح  در  را  بر   ؛سنتّي  علاوه  كار  اين  زيرا 

فلسف تكامل  و  رشد  از  مكاتباينكه  ديگر  با  برخورد  وسيله  به    ه 

مي خواه  ،كندجلوگيري  كه  هم  را  ما  انديشهروشنفكران  با  هاي ناخواه 

د و سازنسبت به فلسفه اسلامي بدبين مي  ،شوندآشنا شده و مي  غربي

يي خود را ا آورد كه اين فلسفه كارچنين توهّمي را در ايشان پديد مي

مكتب  ساير  با  هماوردي  توان  ديگر  و  داده  دست  را از  فلسفي  هاي 

هاي بيگانه روز بر گرايش ايشان به سوي فرهنگهندارد و درنتيجه روزب

  . )١٥١(همان، ص شودافزوده مي

انديشمند  را بايد نخستين    سوف بزرگ معاصرمفسر و فيل  طباطباييعلامه  در اين ميان  

فلسفهمسلمان   با  مواجهه  در  كه  كتاب  دانست  نگارش  با  غرب  جديد  فلسفه  هاي  اصول 
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  ييطباطباشناسي سخن گفت. علامه  اي ابتكاري درباره معرفتبه شيوهق)  ١٣٩٧(  *رئاليسم 

عطف مي  به  ياسلام ه  فلسفدر    ي نقطه  افزونشمار  زيرا    يفرهنگ  راث يمانتقال  بر    آيد؛ 

ب آ  هگذشتگان  نو  ،ندهينسل  جد  ييراه  و مسائل  گشود  فلسفه  برا  يديدر  و  كرد   يمطرح 

راه  ياريبس مسائل  داد.    يد يجد  ي هاحل  از  مسائل  يك«يارائه  ا  ي از  صورت    شانيكه  به 

ا  ياسلام   سفهمستقل در فلمسئله   از  ا  شانيمطرح كردند و قبل  نبود،    نيبه  صورت مطرح 

  .)٢٥٧، ص١٣٦٣ ،همو ( است»ارزش شناخت مسئله  

بر كتاب  اين  معرفت  در  با  فلسفي  مباحث  اسلامي،  فلسفه  سنتي  متون  شناسي  خلاف 

ترين مسائل نظير رئاليسم و  و در خلال پنج مقاله (مقاله دوم تا هفتم) از مهم  شودآغاز مي

ميئاايد  گفته  سخن  معلومات  ارزش  و  معرفتشودليسم  ترتيب  بدين  عنوان  .  به  شناسي 

نشي مستقل در سنت فلسفه اسلامي شكل گرفت و فيلسوفان متأخر، اين مسير را ادامه  دا

  داده، آثار فراواني در اين زمينه فراهم آوردند. 

  د) جايگاه ممتاز كتاب اصول فلسفه رئاليسم در انديشه اسلامي معاصر 
فلسفه كتاب   بنيان  رئاليسم   اصول  منظر  از  كه  جايگاهي  بر  دانش  افزون  گذاري 

  ساز در حوزه انديشه فلسفي و معرفت ديني ايران زمين به شناسي دارد، اثري جريانفتمعر

مي كتاب  شمار  اين  فلسفهنخستين  نتيجه  آيد.  با  اسلامي  فلسفه  رويارويي  و  هايي  مقابله 

است كه از دنياي غرب وارد فرهنگ مكتوب جامعه ايران شدند. تحولات دنياي غرب بر  

ابتدا مبادي فكري و مباني  است.    گرفتهشكل  آن  اساس مباني ويژه   غرب پس از رنسانس 

فلسفي خود را دگرگون كرد، با پيشينه ديني خود ستيز نمود و عقلانيت گسسته از آسمان  

هاي آمپريستي  هاي مفهومي چندي به بند آورد و همراه با آن جريانقالب سازه  شهود را در 

  . ها فرهنگ و تمدن خود را سازمان بخشيدانو پوزيتويستي معرفت را شكل داد و بر اين بني

در قرن نوزدهم كه هنگام بسيج استعمار و غلبه قدرت غرب بود، در انديشمندان ايراني 

 
براي برخي    هعلاماي بوده كه توسط  هاي فلسفي ويژهبحث درسنامه علامه بود كه  اين كتاب در آغاز،    *

و سپس آنها ند  نوشتمي  انمباحث را خودشابتدا    شاني اشده است.  تدريس مي  حوزه علميه قم  طلاب  از

 .دگذاشتنبحث مي درس به را در جلسات 
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آشنا شد تمدن  اين  مادّي  با مظاهر  نگاه  دانش  ند نخستين  اقتباس  به  نيز  از آن پس  هاي  و 

بسنده كرد آن  دهنخست.  ندتجربي  در  به فلسفه غرب  آثار مربوط  وارد فرهنگ  ين  ه بيست 

شد ما  بود.  مكتوب  ايران  در  روشنفكري  بروز  هنگام  بيست  از  كه    دهه  تأثيرپذيري 

از مشخصات عمده   بآن  ماركسيسم  به همراه    دين ترتيببود.  ماترياليسم ديالكتيك  فلسفه 

لوازم و آثار انساني و اجتماعي آن در مركز توجهات فلسفيِ آن بخشي از جامعه ايران قرار  

  كه شيفته مصرف توليدات غربي بودند. گرفت 

قم علميه  خلال    حوزه  در  بيستكه  اختناق  ،دهه  از  نخستين    شاهد ساله  بيست  ي پس 

بود خود  علمي  نشاط  و  باروري  همت  ،  روزهاي  شيعه  فلسفي  مواريث  احياي  به  ابتدا 

ي  و در دومين گام با استفاده از آن ميراث در ميدان فكري جديد به دفاع از مرزها  شتگما

امام راحل و   كشف الاسرارنتيجه اين حركت كتاب  .  عقيدتي و فرهنگي اجتماع پرداخت

فلسفهكتاب   خميني   د.بو  طباطباييعلامه    اصول  سال   امام  بيست  در  دهه  نخست  هاي 

كتاب   در  عقلي  علوم  احياي  براي  تلاش  و   الاسرار  كشفضمن  سلبي  برخوردهاي  از 

  طباطبايي علمي را هدف قرار داده بود و علامه    هايي حوزههستهايي پاسخ داد كه  تهمت

كار   تداوم  خمينيدر  از    امام  پس  ايشان  يافت.  استقرار  عقلي  علوم  تدريس  كرسي  بر 

تدوين   به  عقلي  علوم  و  مفاهيم  با  آشنا  نسلي  فلسفهپرورش  از    اصول  و  پرداخت 

ترجمههايي  چالش غربهاهفلسف   كه  بودند،    يي  آورده  پديد  ديني  تفكر  و  براي  داد  پاسخ 

. هاي فلسفي معاصر وارد ساختهاي مادّي و ديدگاهبر آن نقدهاي بنياديني بر فلسفهافزون  

ب كتاب  حصار  هاين  جامعه  محكم  سان  ديني  اعتقاد  و  باور  مرزهاي  از  استوار  حصني  و 

انتشار  از  و    محافظت كرد به  نخست  هاي  نخستين جلد آن در سال زمان  دهه سي همواره 

وري از آن هاي ديگري با اقتباس و بهرهكتاب. در ادامه نيز  باقي ماندثيرگذار  تأصورت متني  

  .)٢٠-١٨، ص١٣٩٠(پارسانيا،  شكل گرفت

  و نسبت آن با ساير علوم بشري   شناسيضرورت معرفت هـ) 
شناسي و ضرورت اهتمام به مسائل آن، از اندكي تأمل در موضوع و  اهميت دانش معرفت

آشكا به مسائل آن  دارد و  ر ميتوجه  آن  در جايگاه موضوع  دانش ريشه  شود. اهميت هر 
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دار پاسخ به آنهاست. از آنجا كه  هايي است كه دانش يادشده عهدهبسته به اهميت پرسش

معرفت بنياديمسائل  به  ناظر  پاسخشناختي  و  است  معرفت  يعني  انساني  امر  هاي  ترين 

هاي دانش و كنش بشري  ن در عرصههاي مطرح در آن تأثيرات بنياديشده به پرسشعرضه

اصول  مقاله چهارم    طباطباييعلامه  ماند.  دارند، هيچ ترديدي در اهميت اين دانش باقي نمي

«بررسي    كند:شناختي اين گونه آغاز ميرا با اشاره به اهميت مسائل معرفت  فلسفه رئاليسم 

زيرا   ؛ك فلسفه قرار دادمسئله علم و معلوم را از لحاظ اهميت بايد در جرگه مسائل درجه ي

  .)٦٣، ص١٣٨٧طباطبايي، (  تا ما هستيم سروكاري به غير علم نداريم»

شهيد مباحث شناخت  مطهرياستاد    ،فيلسوف  اهميت  بر  تأكيد  در  فرموده  نيز  شناسي 

شناخت يا نظريه شناخت و به تعبير علماى امروز عربى زبان «نظرية المعرفة»  مسئله  «   است:

اى به اندازه مسائل مربوط به مسئله  اى پيدا كرده است و كمتر مسئلهلعادهاامروز اهميت فوق

  . )١٢ص، ١٣٩٤مطهري، ( شود»شناخت، امروز مهم شناخته مى

بونجور كه  چنان معرفت   لورنس  معاصر  از  برجسته  خصوص ضرورت  شناسان  در  نيز 

شك مسئله  به  است:گروي  اهتمام  شك  گفته  كسا«اگر  نداشتند،  وجود  با  گرايان  كه  ني 

معرفت به  مي شجديت  آن ناسي  بايد  ناگزير  بهپردازند،  را  مي  ها  خلق  فرضي    كردند»طور 

)Bonjour, 1985, pp.14-15(.  

معرفت تعريف  بنياديدر  اين است  مسئله  ترين  شناسي روشن شد كه  معرفت  به  ناظر 

اين دانش نيز  كه چگونه مطابقت قضاياي ذهني خود را با واقع احراز كنيم. در پيشينه غربي  

به مسئله    ٢٥اي از مسائل اين دانش عمري به درازاي  گفته شد پاره اكنون اگر  قرن دارند. 

حلقه در  مباحث  اين  طرح  ضرورت  باشيم،  داشته  توجه  زمينه  اين  در  ديگري  هاي  مهم 

بودن مسائل  شود. اين مسئله عبارت است از غيرتاريخيآموزشي و پژوهشي دوچندان مي

خلاف مسائل برخي علوم،    شناختي برر كلي مسائل فلسفي از جمله معرفتطو  فلسفي. به

مند و محدود به برهه زماني خاصي نيستند تا با گذشت زمان به تاريخ انديشه ملحق  تاريخ

شناختي به اقتضاي موضوع غيرمكاني و غيرزماني  هاي فلسفي و معرفتشوند، بلكه پرسش

پرسش همواره  عرص آنها،  در  زنده  بشريهايي  دانش  ديدگاه    ؛انده  هيچ  آن،  از  بالاتر  بلكه 
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نميمعرفت كنار  براي هميشه از عرصه اين دانش  بلكه امكان دارد ديدگاهي    ؛رودشناختي 

لابه از  عبور  با  زده،  جوانه  اشكالات  زير خاك  از  ديگر  بار  قرن  چند  گذشت  از  لاي پس 

اهميت خود را در فلسفه از دست    گاه  هيچ  ارسطوو    افلاطونبرآورد.    بار ديگر سر  هاانتقاد

الهامنمي فلسفه  اهل  براي  همواره  و  مدعيات  چنان  ؛برانگيزنددهند  و    گرگياسكه 

انگاري  گروي و نسبيتاز همين روست كه شك  ؛ شدني نيستندنيز هرگز دفن  پروتاگوراس

  :چارلز لندسمن  ةگفت به قرن همچنان در دنياي غرب حضور دارند. ٢٥پس از 

شمار   گرايان به در زمره شك  يرسمطور    بهي فيلسوفاني كه  امروزه حت

از  نمي خود  ادعاهاي  تثبيت  براي  عمل  در  استفاده احتجاجآيند،  هايي 

گرايشمي از  خالي  كه  شككنند  نسبيهاي  نيست.  گرايي، گرايانه 

 گرايي ساخت   ،)Conventionalism(  قراردادگرايي

)Structurism(،    شناسااصالت  ،)Subjectivism(  فاعل 

پراگماتيسم  وگرواقعنا و  گرايشونهنمي  گونه  اين  از  به هايي  را    ها 

  .)Landesman, 2002, p.viii( »دهنددست مي

افراطي شكپست  ريچارد پاپكين گفته  به و  در  مدرنيسم صورت نوين  گروي است كه 

مسائل  بررسي  براي  عقلي  چارچوب  گونه  هر  منكر  و  آمده  پديد  حاضر  قرن  دوم  نيمه 

  .)Popkin, 2006, p.59(  قلاني استع

آن نمينگرش  كهحاصل  هميشگي  وداع  علم  صحنه  با  هرگز  فلسفي  بلكه  هاي  كنند، 

معرفت آراي  كه  دارد  وجود  احتمال  اين  صورتهمواره  با  كهن  بار بنديشناختي  نو  هاي 

تر و  اهميت اين مسائل و ضرورت اهتمام جدي  جديد حيات پيدا كنند. بدين ترتيبديگر ت

  شود. تر ميتر به آنها روشنعميق

پاسخ تأثير  و  دانش  اين  خطير  جايگاه  به  آنكه  معرفتبراي  يك  كه  به  هايي  شناس 

هاي  دهد، بيشتر پي ببريم، شايسته است نسبت اين دانش را با ساير دانشهاي آن ميپرسش

  گفته يكي ديگر از فيلسوفان نوصدرايي معاصر:  بشري واكاويم. به

شناسي در آراي گوناگون اهل كلام و فلسفه و افكار رفت تأثير مهم مع

هاي متنوع فلسفي با  هاي گوناگون كلامي با هم و مسلكمتضارب رشته
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هاي متعدد عرفاني با همديگر كاملا ً مشهود است. از يكديگر و مشرب

(رحمه طباطبايي  علامه  رو  بودنداين  پيشگام  جهت  اين  در  كه  ...  االله) 

قابل ملاحظه از  بخش  فلسفهاي  معرفت   [رئاليسم]  اصول  به  شناسي را 

فلسفي  اصيل  مسائل  از  بسياري  طرح  از  قبل  را  آن  و  داده  اختصاص 

  .)٣٥، ص١٣٩٠ (جوادي آملي، اندارائه نموده

علم نظريه  بر  منطقبنا  و  فيلسوفان  اساسي  شناختي  مؤلفه  سه  دانشي  هر  اسلام،  دانان 

دهند. مسائل هر  لي دانش را مسائل آن تشكيل ميموضوع، مسائل و مبادي. بدنه اص  دارد:

با روش مقبول در آن  موضوع دانش    هاياحكام و ويژگيكه از  قضايايي  اند از  عبارتعلم  

مبتني بر  اغلب  يك علم  . اما مسئله مهم آن است كه تحقيق در مسائل  دگوين ميسخن  دانش  

از اهايي  گزاره خارج  بايد  را  آنها  حقانيت  و  اعتبار  كه  علم جست  ست  اين  وآن  كرد.  جو 

به مبادي تصوري و تصديقي تقسيم  كه    شونداصطلاح «مبادي علم» محسوب ميها بهگزاره

و   باشندهاي آن علم مبتني بر آنها ميمبادي تصديقي، مقدماتي هستند كه استدلال   .گردندمي

دسته دو  بر  «خود  متعارفاند:  «اصول  و  موضوعه»  موضوعه  اصول  اصول    غير يي  قضايا». 

اثبات شونددكه بايد    داناثبات  مندنياز   وبديهي     ،ق١٤٠٥سينا،  بنا(  ر دانشي ديگر بررسي و 

،  ١٣٨٦،  مصباح يزدي  / ٢١٤-٢١٣، ص١٣٦٣،  حلي  هعلام  / ٣٩٦-٣٩٥ص،  ١٣٧٦  طوسي،  / ١٥٥ص

  .)٨٨-٨٧، ص١ج

يادشده كه هويت يك منظومه معرفتي را وابسته به مبادي و مباني    شناختي نگرش علم

كند؛ چراكه با  تصوير ميطولي  علوم را نيز نظامي  بندي  نظام طبقهداند،  كاررفته در آن ميبه

آن روشن مي مسائل  نفي محمولات  و  اثبات  مبادي يك علم در  به جايگاه  كه  توجه  شود 

عهدهدانش كه  در  هايي  بسزايي  نقش  هستند،  ديگري  دانش  مبادي  اثبات  و  تبيين  دار 

بازي ميشكل آن  (كننگيري  دانش  اگر  نيازمند دسته٢د.   () دانش  مباني است كه  از  )  ١اي 

آنهاست، شكلعهده به  پاسخ  (دار  دانش  به٢گيري مسائل  آنها  در  تحول  و  دگرگوني  و   (  

از سوي ديگر هر گونه تغيير در مسائل دانش    ؛) است١طور منطقي مبتني بر مسائل دانش (

  كند. ) را دچار دگرگوني مي٢ل دانش (كند، مسائ) را تأمين مي٢) كه مبادي دانش ( ١(
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بايد در ميان گزارهحقيقي  ترين مبادي علوم  بنيادي گوناگون  هاي  شاخهمسائل  ها و  را 

جست فلسفي  كردوعلوم  بودجو  جهت  همين  به  علوم    .  مادر  را  فلسفه  پيشينيان،  كه 

خود  خواندند.  مي ميان  قضا  فلسفه  شاخهاز  سلسلههاي  برقرانيز  دانشي  است.  مراتب  ر 

نوبت به    ، در مرتبه دوم  و   شوندشناسي بررسي ميهاي معرفتي در معرفتترين گزارهبنيادي

ميهستي عقلي  بهشناسي  كه  دست  رسد  شناخت  دنبال  و  هستي  به  كلي  نگرشي  به  يابي 

  اوصاف و احكام كلي وجود است.

علوم    هر قلمرو  در  پژوهش  مسا  ،يبشرگونه  فصل  و  حل  بر  مبتني  همه  از  ئل  پيش 

است.  معرفت كرديم،  چنانشناختي  اشاره  بمعرفتدر  كه  پر   اشناسي  گونه  هايي  سشاين 

معرفت  يماواجهم آيا  واقعكه  بشري  ناواقع  يندگراهاي  مطلقيا  و   اندگرا؟  منابع  نسبي؟  يا 

كدام معرفت  معرفت  اابزارهاي  از  يا  است  معرفت حسي  به  انسان محدود  معرفت  آيا  ند؟ 

  هاي موردآوردن همه معرفت؟ آيا ابزارهاي متعارف معرفت، توان فراهمرددا  هرهعقلي نيز ب

كوتاه است و بايد دست به واقعيات  نياز انسان را دارند يا آنكه دست اين ابزارها از برخي  

به  پاسخ  دامان وحي شويم؟ انديشمندان  متفاوت  در  يي  هاپرسشچنين  هاي  متفاوتي  نتايج 

  :گويدمي مطهرياستاد   د. بار خواهند آور به ديگرعلوم 

پايه   بر  ايدئولوژى  و  مكتب  است.  ايدئولوژى  و  مكتب  دنياى  دنيا 

بينى بر پايه شناخت. از اينجا انسان به اهميت  بينى است و جهانجهان

مى پى  شناخت  آنمسئله  ايدئولوژى  برد.  اساس  كه  بر  مثلاً  اش 

مادىبينى مادى است، جهانجهان نظريه خ بينى  بر اساس  در اش  اصى 

اساس   بر  دارد  ديگرى  ايدئولوژى  ديگرى  آن  است.  شناخت  باب 

اى است كه در باب بينى بر اساس نظريهبينى ديگرى و آن جهانجهان

ايدئولوژي درباره  بحث  از  قبل  ما  كه  است  اين  دارد.  ها، شناخت 

جهانمكتب  و  كنيم بينىها  روشن  را  شناخت  مسئله  تكليف  بايد   ها 

  . )١٧-١٦ص ١٣٩٤(مطهري، 

ديگر سوي  مؤلفه  از  بر  سهافزون  منطقهاي  كه  مسائل  و  مبادي  موضوع،  دانان  گانه 

گفته سخن  آنها  از  علماند،  اسلامي  مسائل  پژوهش  ي  حل  صحيح  روش  گزينش  نيازمند 
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 و  تجربي،  سه دسته علوم عقليبه    اسلوب و روش تحقيقبر اساس    بندي علومدسته  است.

اساسي    دهندة نشاننقلي   استجايگاه  دانش  در  تحقيق  يزدي،  (  روش  ج١٣٨٦مصباح   ،١ ،

روش)٧٧-٧٦ص دانش.  بهشناسي  نيز  بشري  معرفتهاي  از  متأثر  درواقع شدت  و  شناسي 

ديدگاه از  معرفتبرآمده  معرفتهاي  دانش  است.  ميشناختي  ما  به  كه  شناسي  همه  آموزد 

نمي  علمي  مسائل با  را  و  توان  بررسي  يكسان روش  ابزارها  و  و   ؛ردك  تحقيق  ابزارها  بلكه 

مناسب   ابزار  و  تحقيق  روش  درواقع  دارد.  وجود  بشري  معرفت  براي  گوناگوني  منابع 

هر   در  آن  مسئله  معرفت  موضوع  به  دانشي  از مسئله  و  دارد.  بستگي  دانش  كه    آنجا  و 

واقعيات هستي همگي از يك سنخ نيستند، معرفت به هر واقعيتي روش و ابزاري متناسب  

يي دارد. حاصل آنكه  اد و هر منبعي تنها براي معرفت به متعلقات خاصي كار طلببا آن مي

كه  باشد  صحيح ميي  سشنانيازمند و مبتني بر روشدر هر دانش و حل مسائل آن    پژوهش 

و وابسته به ذات موضوع آن دانش و موضوعات    شناسيتا اندازه بسياري برآمده از معرفت

  است.  مسائل آن

نس تبيين  در  آنچه  معرفتاز  دانشبت  ساير  با  ميشناسي  آشكار  شد،  گفته  كه  ها  شود 

ديدگاه معرفتاثرگذاري  و هاي  مسائل  در  دگرگوني  از  فراتر  ديگر  علوم  در  شناختي 

كنند. يكي از  كلي زيرورو ميبلكه گاه چهره مسائل يك دانش را به  ؛هاي آنهاستگزارهتك

نگرشروشن تأثير  خصوص  در  معرفتفكران  ديدگاهشناخ هاي  در  غربيان  هاي  تي 

مي ايشان  كاوش  به  پا   گويد: خداشناختي  هرچه  و  بشر  فكري  تكامل  هاي  پاي 

يابد،  هاي ذهن خويش افزايش ميشناختي و خودآگاهي انسان از كاركردها و تواناييمعرفت

شود كه شايسته نيست فاهمه و ناطقه او درباره آن سوي طبيعت مشهود و انسان متوجه مي

ت زبانقابل  و  نظرپردازي  تجربي،  (نمونهحقيق  كند  بلندپروازي  و  رمزگرداني  و  اش  بازي 

و...)كانت،  هيوم،  بيكنهاي  رهيافت زبان  منطقي  تحليل  و  تجربي  فلسفه  درنتيجه    .، 

مي متقاعد  سرّي  خداباوران  چونان  و  برهاني  فلسفي  مقوله  يك  از  بيش  را  خدا  كه  شوند 

  . )٤٢٣-٤٢٢، ص١٣٧٧(فراستخواه،   كنند وجوجستنوي معنوي و راز الهامات اخلاقي و مي

توانند هويت معرفتي يك دانش را نيز دگرگون  شناختي ميهاي معرفتمواضع و نگرش
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گفته يكي از فيلسوفان    نند. بهك سره به نفي و انكار تبديل  هاي ايجابي را يككنند و پاسخ

معرفت الهي هم تجريدي و هم تجربي اسمعاصر  از آن شناسي فلسفه  ت؛ اما وقتي فلسفه 

بي الهي  «لَنصبغه  اساس  بر  و  لكَ  بهره شد  معرفتحتي  نؤُمنَ  جَهرةً»  االلهَ  اش  شناسينَرَي 

تجربي شد، محصول آن بود  ،فقط  الحادي خواهد  آملي،    فلسفه  ؛  )١٠-٩، ص١٣٨٤(جوادي 

الهي محصول معرفت پوزيتويسكه معرفتشناسي عقلي است؛ چنانيعني فلسفه  تي  شناسي 

  آورد. ناگزير سر از الحاد درمي

شناسي، تنها ابزار معتبر براي معارف بشري، حس  بنا بر نگرش پوزيتويستي در معرفت

پوزيتويست است.  تجربه  گزارهو  منطقي  كه  هاي  را  تحقيق    بههايي  قابل  تجربي  روش 

بهدن نباش معر ،  معناي  فاقد  ميفتكلي  اساسبخش  اين  بر  متگزاره  انگاشتند.  افيزيكي  هاي 

بيبه و  مهمل  يككلي  را  آنها  بايد  و  هستند  نهادمعنا  كنار   ,See: Ayer, 1952(  سره 

pp.35, 41(اي از عالم نيست كه تحت قوانين تجربي  . اين عده با ادعاي اينكه هيچ عرصه

به  كه  را  نظري  فلسفه  عالم    مثابه علمي غير  درنيايد،  واقعيات  از  بخشي  مطالعه  به  تجربي 

بهپردازدمي مي،  انكار  معرفت.  )Ibid, p.48(   كردند شدت  نگرش  اين  بر  شناختي، بنا 

اصطلاح قرآن، امور غيبي همچون خداي متعال،  محسوس و به  گفتن از موجودات غيرسخن

  بهشت و جهنم و روح مجرد معناي محصلي ندارد.

معرفت بنيادين  ريشهموقعيت  تأثير  و  علوم  ساير  به  نسبت  ديگشناسي  در  آن  ر اي 

حوزهدانش ساير  از  پيش  و  بيش  بهها  فلسفي  علوم  در  معرفتي  متافيزيك  هاي  ويژه 

مي فلسفه  خودنمايي  ميان  بنيادين  تفاوت  دركند.  نيز  غربي  مدرن  فلسفه  و  واقع  اسلامي 

  ست. به گفته يكي از فيلسوفان معاصر: شناختي آنهاهاي معرفتبرآمده از تفاوت در نگره

ترين وظيفه فلسفه قلمداد توان عقل را مهميابي شناخت و  ارزش  كانت 

ولي ارزش ادراكات عقل نظري را تنها در محدوده علوم تجربي و   ؛كرد

رياضي و در خدمت آنها پذيرفت و نخستين ضربه سهمگين را از ميان 

ساخت عقل وارد  متافيزيك  پيكر  بر  قبلاً    ؛گرايان  چهره    هيومهرچند 

م) حمله سختي را آغاز كرده بود  آمپريس گرايي (=برجسته مكتب تجربه

پوزيتويست  وسيله  به  هم  بعداً  جدّيو  صورت  به  شد.  ها  دنبال  تري 
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هاي فلسفي و راز شناسي در ساير رشتهبدين ترتيب تأثير عيني شناخت 

مي آشكار  غربي  فلسفه  يزدي،    شودانحطاط  ، ١ج  ،١٣٨٦(مصباح 

  . )١٤٩-١٤٨ص

ع  از  يكي  غرب،  فلسفه  مقابل  نقطه  در  مباني  درست  اسلامي  فلسفه  موفقيت  لل 

  شناسي آن بوده است: مستحكم معرفت

ويژه در زمينه ههايي كه براي فلسفه غربي ببر خلاف نوسانات و بحران

قرن از طول   ٢٥طوري كه بعد از گذشت    هب  ،شناسي پيش آمدهشناخت 

بلكه   ،تنها بر پايگاه محكم و استواري دست نيافتهعمر آن هنوز هم نه 

پايهتوامي گفت  لرزانن  است هايش  شده  هم  فلسفه   بر  ،تر  عكس، 

گاه    اسلامي همواره از موضع نيرومند و استواري برخوردار بوده و هيچ

اينكه دست  با  و  است  نگرديده  بحران  و  اضطراب  و  تزلزل  خوش 

گاه فلاسفه وجود آمده و گهههاي مخالفي در كنار آن بكمابيش گرايش

لي پيوسته موضع قاطع ايشان مبني بر اصالت و  ،اسلامي را درگير كرده

ارج  از  اينكه  بدون  و  بوده  محفوظ  كاملاً  متافيزيكي  مسائل  در  عقل 

ب  اهميّت  و  بكاهند  را در علوم هتجارب حسّي  تجربي  كارگيري روش 

تأكيد   ز متد تعقّلي در حلّ مسائل فلسفيبر استفاده ا  ،طبيعي انكار كنند

كردن با هاي مخالف و دست و پنجه نرماند و برخورد با گرايشداشته

 ، تنها سستي و ضعفي در ايشان پديد نياوردهپيشگان نهمنتقدان و جدل

است بل افزوده  توانشان  و  نيرو  بر  فلسفه   كه  درخت  كه  بوده  چنين  و 

روزب دشمنان، هاسلامي  حملات  برابر  در  و  بارورتر  و  شكوفاتر  روز 

اكنون قدرت كامل بر دفاع از  و هم  ناپذيرتر شده است تر و آسيب مقاوم

  .)١٤٩، صهمان( مواضع حقه خويش و پيروزي بر هر حريفي را دارد

  اسلامي  شناسي عرفت و) مراحل تكامل م
گذاري آن در فلسفه اسلامي توسط فيلسوف بزرگ معاصر  شناسي پس از بنياندانش معرفت

ت اين پيشرفت و  مسير گسترش و تكامل را در پيش گرفت. مرحله نخس  طباطباييعلامه  
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تربيت هايي كه  ترين فعاليتيافتگان و شاگردان ايشان تحقق يافت. شاخصبالندگي توسط 

دانش سوي  معرفتاز  زمينه  در  علامه  مكتب  و  آموختگان  توليد  آمد،  سامان  به  شناسي 

  نگارش برخي آثار مهم در اين زمينه بود.

رئاليسم  روش  و  فلسفه  پاورقي  اصول  مطحاصل  استاد  كتاب  هاي  بر  اصول  هري 

رئاليسم  مي  فلسفه  تفسير  و  را شرح  آن  كه  در سال  بود  ايشان  در    شمسي  ١٣٥٦كرد.  نيز 

معرفتبرخي سخنراني از مسائل  كتاب  ن شهايشان  در كسوت  بحث كردند كه  مسئله  اختي 

  منتشر گرديد.  شناخت

سبحانياالله  آيت علامه    جعفر  درخواست  فلسفهبه  كرد   اصول  ترجمه  عربي  به    را 

ص١٣٨٤(الطباطبائي،   درآورد:    )٣،  تحرير  رشته  به  زمينه  اين  در  مستقل  كتاب  دو  خود  و 

المعرفة و  نظرية  العلم  إلي  المدخل  و  ١٤١٠(  الفلسفة:  فلسفه و    الإلهياتق)  در  شناخت 

  .اسلامي

قرآنشناختكتاب   در  آيت١٣٧١(  شناسي  تأملات  حاصل  نيز  آملياالله  )  در    جوادي 

معرفت مباحث  بعداًختاشنقلمرو  كه  است  تكميل  ي  به  نسخه  آن  در  معرفتشده  شناسي 

نقد نظريه  معرفتشريعت در آينه  تغيير نام داد. كتاب مهم ديگر ايشان    قرآن : بررسي و 

شريعت تئوريك  بسط  و  ديدگاه١٣٧٢(  قبض  اساس  بر  آن  در  كه  است  هاي  ) 

از ديدگاهمعرفت يكي  نقد  تأثيرگذار در قلمروشناختي خويش به  شناسي دين  معرفت  هاي 

  اند.پرداخته

دانش علامه  ديگر  مكتب  تعميق   طباطباييآموخته  و  گسترش  در  بسزايي  نقش  كه 

معرفت برمباحث  آيت  شناختي  مرحوم  دارد،  يزدياالله  عهده  مهم  مصباح  اثر  است.  ترين 

ايشان در اين زمينه كتاب   است و    آموزش فلسفهمكتوب  يافته  كه در هفت بخش سامان 

بار مبحث شناختبراي نخ از هستيستين  از مباحث مقدماتي و پيش  شناسي  شناسي، پس 

ترين متن آموزشي فلسفه اسلامي به زبان  كنون مهم  آمده است. اين كتاب از زمان نگارش تا

بوده است معرفت  ؛ فارسي  ترويج  و  در گسترش  بسياري  رو نقش  اين  ميان  از  در  شناسي 
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گر فعاليت ايشان كه موجب تعميق مباحث اين دانش  آموزان و طلاب داشته است. ديفلسفه

تشكيل   دوره  گرديد،  معرفتچندين  استميزگردهاي  ميزگردها شناسي  اين  در  سال    .  از 

با مديريت    سسه آموزشي و پژوهشي امام خمينيؤدر مبه بعد، بيش از صد جلسه    ١٣٧٥

رب يعني استاد  چندين استاد سرشناس فلسفه اسلامي و فلسفه غ  ايشان و با حضور علمي  

لگنهاوسن، دكتر  غلامرضا فياضي آقاي    محمد  هدف اصلي  .  برگزار شد  مصطفي ملكيانو 

بررسي  انديشيهماين   و  تبيين  استنباط،  ديدگاهها  و  حوزه  مباني  در  اسلامي  فلاسفه  هاي 

گفتدر    بود.  شناسيمعرفت ديدگاهاين  انديشهوگوها  با  مسلمان  فيلسوفان  هاي  هاي 

. حاصل اين جلسات از سال  نيز تطبيق و مقايسه شده است   ي فيلسوفان غرب  شناختي معرفت

پ  ١٣٩٥ گرفته است  فرايند در  گران  ژوهشبراي دسترسي  قرار  يزدي،  (  انتشار  مصباح  ر.ك: 

١٣٩٥(.  

را    طباطباييشناسان اسلامي پس از علامه  هاي علمي طبقه دوم معرفتحاصل فعاليت

  :بندي كردتوان در سه محور دستهمي

  شناسيتنظيم، تبويب و تدوين مسائل معرفت .١
مهم از  اسلا يكي  فيلسوفان  اقدامات  سروسامانترين  بايد  را  علامه  از  پس  به  مي  بخشيدن 

ترديد  شمار آورد. بي  مند بهشناسي و تنظيم آنها در يك مجموعه نظاممسائل متفرق شناخت

موزش آن دارد. به همين  بندي نظام مسائل يك دانش نقش كليدي در گسترش و آصورت

پژوهش اين  ديدگاهجهت،  پيشينيان،  آثار  و  اسلامي  فلسفه  سنت  به  رجوع  با  هاي  گران 

مند تدوين و ارائه كردند تا اين مسائل متفرق  شناختي را استنباط و به صورت نظاممعرفت

بيشترين نقش در اين عرصه   به جامعه علمي عرضه شود. شايد  در كسوت دانشي مستقل 

كتاب  متع به  فلسفه لق  درسي  آموزش  به جهت  كه  در  باشد  فراواني  تأثير  توانست  بودنش 

از سوي ديگر موجب گسترش مباحث    ؛دهي به تعريف و چارچوب مسائل ايفا كندشكل

  آموزان به اين مسائل شد. گران و فلسفه، پژوهشانادت شناختي و اهتمام اسمعرفت

 شناسي پردازي در مسائل معرفتنظريه .٢

پژوهش دوم  طبقه  درخشان  فعاليت  معرفتدومين  نظريهگران  اسلامي،  در  شناسي  پردازي 
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مسائل اساسي و نوآوري در حل مشكلات بنيادين اين دانش بود. فعاليت نخست به اصطياد 

ديدگاه استنباط  و  داشتمسائل  اختصاص  پيشينيان  ميراث    ؛هاي  كه  است  روشن  اما 

پاسخ اين  گذشتگان  مسائل  همه  گرهگوي  بازكردن  و  نبود  در دانش  علم  اين  پيچيده  هاي 

از اين رو اين انديشمندان هرگز در آراي پيشينيان    ؛هاي نوين بودگرو بازانديشي و پژوهش

ورزي در  گيري از خرمن دانش فيلسوفان پيشين خود به انديشهبلكه با بهره  ؛توقف نكردند

معرفت مسائل  ديدگاخصوص  طرح  با  و  پرداختند  گامهشناسي  نوين  در  هاي  مهمي  هاي 

 مسير پيشرفت اين دانش برداشتند.

نمونه   گفتيمچنان- براي  اين  از  پيش  معرفت  - كه  كانوني  ارزش  بحث  مسئله  شناسي 

نه در فلسفه غرب   اين مسئله نه در فلسفه اسلامي و  مصباحاالله اعتقاد آيت شناخت است. به

فيلسو  راه ايشان  نظر  از  است.  نداشته  روشني  مشكل  حل  اين  حل  عهده  از  غربي  فان 

  اند: اند، بلكه گره بر گره افزوده برنيامده

حل اساسي    با پيشرفت علوم، در غرب اين مشكل به جاي اينكه به راه

روزبه يابد،  ميدست  پيدا  بيشتري  اشكال  غرب روز  فلسفه  در  كرد... 

بهام آن  روز بر ااند، بلكه روزبهتنها قدمي براي حل اين معما برنداشتهنه

اند. البته كساني هستند كه مدعي يافتن و درك واقعيات خارجي افزوده

دقت  از  كه  كساني  ولي  عمق   هستند،  به  و  برخوردارند  بيشتري  نظر 

ميمسئله   درتوجه  و  راه  كنند  غالباً   صدد  هستند،  آن  براي  به   حلي 

  ).٢٦٢، ص١٣٦٣، همو ( اندبست رسيدهبن

م اين  نيز  اسلامي  فلسفه  سنت  فيلسوفان  در  است.  شده  واگذار  آن  بداهت  به  سئله 

گري و انكار علم موضع قاطعي گرفتند و سوفيسم را با دلايل  اسلامي در مقابل سوفسطايي

توان از سخنان ايشان درباره كشف واقعيت و مطابقت  نقضي رد كردند و تنها بحثي كه مي

به خارجي  واقعيات  با  آورد،    علم  استمسئله  دست  ذهني  به  ؛وجود  استاد    ولي  اعتقاد 

نمي  مصباح اثبات  را  واقع  با  مطابق  علم  امكان  سفسطه،  ردّ  وجود صرف  بحث  با  و  كند 

«اين مسئله دقيق و اين    . درنتيجه)٢٦٥  و  ٢٦١صص(همان،    شودذهني نيز اين مسئله حل نمي

به همين   فقط  ماند و  باقي  اسلامي  به مُهر در فلسفه  گرهِ گاه ظريف به صورت رازي سر 
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ادراكات ما به ادراكات بديهي منتهي ميندازه اكتفا ميا بالفطره    شود و عقلكردند كه همه 

  .)٢٦٢(همان، ص يابد»كند و مطابقت آنها را با واقعيت ميآنها را درك مي

آنكه شناخت  نتيجه  ارزش  اسلامي  مسئله  فيلسوفان  كلمات  در  سخنان    و  نه  در  نه 

راه غرب،  اس  فلاسفه  نيافته  روشني  به حل  سخنان    مصباح علامه    ت.  در  مسئله  حل  كليد 

است  طباطباييعلامه   نهفته  حضوري»  علم  به  حصولي  علوم  «ارجاع  مسئله  در  (همان،    و 

نظر ستودني خويش ديدگاهي نو    هاي استاد با دقت . ايشان با الهام از انديشه)٢٧٣-٢٦٥ص

گرايي عرضه  و نسبيت  هاي يقيني و رهايي از شكاكيتهاي بشري بر پايهدر ابتناي معرفت

  .)٢٤٩-٢٤٨، ص١ج ،١٣٨٦، همو  :(ر.ك   كردند

ديدگاهبه  .٣ معرفتكارگيري  مسائل شناختهاي  حل  در  عام  ي 
 هاي خاص شناسيمعرفت

معرفت از  بحث  ضرورت  بخش  ندر  و  مسائل  كه  داديم  نشان  دانش  شناسي  اين  ظريات 

ب بنيادين  ميتأثيرات  جاي  بر  بشري  علوم  ساير  اي ر  پارهگذارند.  در  تأثيرگذاري  از  ن  اي 

  صورت مستقيم و درنتيجه بسيار روشن است. هاي امروزين بهدانش

شناسي بر اساس گستره قلمرو آن بر دو در جاي خود توضيح داده شده است معرفت

معرفت  بخش معرفتاست:  و  عام  يا  مطلق  خاص.شناسي  يا  مقيد  از    شناسي  مقصود 

شناختي است كه به نوع خاصي از معرفت  هاي معرفتشناسي مطلق آن دسته نظريهمعرفت

شناسي خاص تنها به  اما معرفت  ؛گيردمي  بر هاي معرفت را دراختصاص ندارد و همه حوزه

هاي  هاي تجربي، معرفتبررسي معرفت  ؛ براي مثال پردازداز معرفت مي  يبررسي نوع خاص

معرفت يا  بهاخلاقي  ديني  معرفتهاي  در  فلسفه علم)،  شناسيِ علوترتيب  (همان  تجربي  م 

. )١٧-١٦، ص١٣٨٢زاده،  حسين(   گيردشناسي دين صورت ميشناسيِ اخلاق و معرفتمعرفت

ديدگاه كه  است  روشن  معرفتناگفته  در  برگزيده  معرفتهاي  بر  عام  هاي  شناسيشناسي 

  گذارند. خاص تأثير مي

ن اسلامي اين بود كه بر  شناساو طبقه دوم معرفت  طباطباييسومين فعاليت ممتاز علامه  

هاي  شناسي عام خويش به حل برخي مسائل اساسي در ساير حوزههاي معرفتپايه ديدگاه
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شناسي دين پرداختند. درواقع جرياني كه در ميان عالمان حوزوي در  ويژه معرفتدانشي به

توسط حضرت  بهره از ميراث انديشه عقلاني تشيع    ي طباطبايو علامه    امام خمينيمندي 

تربيت كه  انديشمندان  دوم  طبقه  توسط  بود،  گرفته  بودند،  شكل  بزرگان  همين  يافتگان 

مباني معرفتاستمرار يافت و در دهه استناد به  با  با  هاي بعدي  شناختي مقبول در مواجهه 

هاي التقاطي چون سدي استوار ايستادگي كرد. در دهه هفتاد  هاي وارداتي و برداشتانديشه

هاي  ساحت معرفت ديني در فضاي فكري و فرهنگي ايران عرصه هجمهو هشتاد شمسي،  

تأثيرپذيرفتگان فلسفه بود. در اين دوران، دانشتوفنده از سوي  آموختگان علوم  هاي غربي 

شناختي فيلسوفان غربي به بازتفسير گسترده مفاهيم  هاي معرفتانساني غربي بر پايه ديدگاه

طرح اشكالات بسيار بر باورهاي ديني هجمه آوردند.    بلكه با  ؛و آموزهاي ديني دست زدند

روي    شناسي فلسفه اسلامي پيشنام معرفت  اما اين بار نيز مانع استوار و سدي مستحكم به

به برهه  اين  سرشناس  فيلسوفان  و  بود  حملات  آيتاين  يزدياالله  ويژه  آيت  مصباح  االله  و 

يگر به دفاع از ساحت معرفت ديني  گرفتن شيوه استاد خويش بار دپيشدربا    جوادي آملي

باريك انديشمند با  برانگيز خود  هاي تحسينانديشي ستودني و موشكافيپرداختند. اين دو 

معرفتديدگاه قلمرو  در  نوپديد  كثرتهاي  نظير  دين  قرائتشناسي  ديني،  هاي  گرايي 

ديدگاه با  و  كشيدند  نقد  به  را  شريعت  تئوريك  بسط  و  قبض  و  دين  از  ي  هامختلف 

 گفته يكي از انديشمندان:   مستحكم خود از ساحت ايمان و عقلانيت شيعي دفاع كردند. به

«حوزه علميه قم همان گونه كه در مقطع قبل، امكانات معرفتي و فلسفي خود را در قالب  

به فعليت رساند، در اين مقطع نيز بايد از    اصول فلسفه و روش رئاليسم و    كشف الاسرار

بهره   خود  كتاب  ميامكانات  و  معرفت برد  آينه  در  به    شريعت  پاسخ  در  كه  است  اثري 

  .)٢٦، ص١٣٩٠(پارسانيا،  همين نياز شكل گرفت»

اند، پوشيده نيست كه اگر دفاع  بر آگاهان به زمانه و كساني كه آن دوران را تجربه كرده

ر معرفت  شناس آن زمان نبود، معلوم نبود چه بر س عالمانه و نقد محققانه فيلسوفان معرفت

  آمد و چه سرانجام شومي در انتظار ايمان ديني بود.ديني مي

آفرين در تحولات اين دانش، شاگردان طبقه  شناسان اسلامي نقشآخرين طبقه معرفت
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مهمپيشين پژوهشاند.  بايد  را  طبقه  اين  فعاليت  ديدگاهترين  ميان  تطبيقي  و  هاي  ها 

با نظريات  كردهاي معرفتروي هاي غربي دانست. در صدر  شناسيمعرفتشناسي اسلامي 

انديش استاد  اين  از  همه  از  بيش  بايد  حسينوران  از    زادهمحمد  دهه  چندين  كه  برد  نام 

شناسي بوده است و در ميان حيات علمي خود را متمحض در آموزش و پژوهش معرفت

ميپژوهش آثار  بيشترين  صاحب  عرصه،  اين  آقايان  گران  معلميباشد.  ا  عليرض،  حسن 

عارفي،  نياقائمي ابوترابيو    عباس  اس  احمد  به  اناد تديگر  عرصه  اين  شمار    سرشناس 

  آيند.مي

معرفت مباحث  ورود  از  پژوهشپس  قلمرو  در  برخي  شناسي  اسلامي،  فلسفه  هاي 

هاي علمي فراواني از سوي نهادهاي پژوهشي حوزه و مراكز  هاي نهادي و پژوهشفعاليت

  توان اين گونه نام برد: هاي نهادي را ميترين فعاليتز مهماقماري آن شكل گرفت. برخي ا

معرفتراه .١ پژوهشي  گروه  انديشه  اندازي  و  فرهنگ  پژوهشگاه  سوي  از  شناسي 

فعاليت:  اسلامي از  نهاديكي  اين  علمي  در    ،هاي  تخصصي  نشريه  نخستين  انتشار 

معرفت عنوان  موضوع  با  از    ذهنشناسي  مجوز  اخذ  با  كه  عالي است    شوراي 

علميه  حوزه علمي   باهاي  آن   ٨٩  كنون  تا   ١٣٧٩از زمستان    پژوهشي- رتبه  شماره 

  منتشر شده است. 

شناسي در مركز پژوهشي دائرةالمعارف علوم عقلي  اندازي شوراي علمي معرفتراه .٢

امام آموزشي و پژوهشي  فعاليت:  خمينيمؤسسه  هاي پژوهشي اين مركز  يكي از 

بوده   ١٣٩٨و    ١٣٩٢هاي  در سال   شناسيمه معرفتنااصطلاحانتشار دو ويراست از  

  است. 

  ).١٣٨٣شناسي حوزه علميه (تأسيس انجمن معرفت .٣

  نتيجه
بهدانش معرفت  آن  شناسي  تاريخچه    ،اقتضاي موضوع حياتي  بسيارتأثيرگذار است.  دانشي 

ساله اين دانش نيز كارآمدي آن در دفع شبهات از ساحت باورهاي ديني و بررسي  ٦٠- ٥٠

ميخوانش نشان  را  الهيات مسيحي  از  وارداتي  مديران    ؛ دهدهاي  است  رو شايسته  اين  از 
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استحوزه و  علميه  اين    انداهاي  تعميق  و  ترويج  به  بيشتري  اهتمام  فلسفه  پژوهشگران  و 

شناسي اسلامي افزوده  روز بر غنا و استحكام مسائل معرفتمباحث داشته باشند. بايد روزبه

شناختي موجود و نوپديد در فلسفه  هاي معرفتاتب و ديدگاهشود و با عطف توجه به مك

پژوهش انجام  با  تطبيقي، پاسخغرب،  آيدهاي  فراهم  براي مسائل  دقيق و روشني  از   ؛هاي 

مباني   بايد  هم  انساني،  علوم  و  ديني  معرفت  مهم  بسيار  قلمرو  دو  در  ديگر  سوي 

ديدگاهمعرفت شود،  شناختي  واكاوي  و  استنباط  موجود  ديدگاههاي  اين  پايه  هم  بر  ها 

شان شناسي اسلامي، بررسي و ارزيابي شوند تا اعتبار آنها بر پايه صحت مباني نظريمعرفت

پي با  درنهايت  شود.  معرفتآشكار  مباني  تنسيق  و  بهريزي  صائب  پايه  شناختي  هاي  مثابه 

  يد. ساختمان علوم انساني، زمينه تأسيس علوم انساني و اجتماعي مقبول فراهم آ

كمتر مورد توجه واقع شده و از جانب    مسئله رابطه حواس ظاهري با حكم در قضايا

اسلامي تقريباً به صورت جسته گريخته، فرعي و غير مهم مطالبي مطرح گرديده    فيلسوفان

با  مرتبط  قضاياي  دايره  در  بفهميم،  را  ايجاد حكم  در  و جايگاه حواس  نقش  وقتي  است. 

تر خواهيم  تر و مطمئنه صدق، يقين و دوري از خطا آسانحواس ظاهري، جهت رسيدن ب

اگر حواس حكم باشندبود؛ همچنين  معرفت   ،كننده  دنياي  اسلامي    شناسي فلسفهناخواسته 

تجربه پاي  و  شد  خواهد  اساسي  تحولات  عقلدچار  با  ارتباطش  و  به حوزه  گرايي  گرايي 

  شناسي اسلامي باز خواهد شد.تصديقات معرفت

- هاي توصيفي، تحليلي و استدلالي و رويكرد تاريخيضر با استفاده از روش مقاله حا

  هاي ذيل است: يابي به پاسخ پرسشمنطقي به دنبال دست

  رابطه حواس ظاهري با حكم در قضايا چيست؟  هاي فلاسفه اسلامي دربارهديدگاه - ١

  نظريه مختار درباره رابطه حواس ظاهري با حكم در قضايا چيست؟ - ٢

ايي كه نگارنده بررسي نموده، مسئله فوق داراي پيشينه قابل توجهي نيست و تنها  تا ج

  ده است.كرمطالبي در اين خصوص بيان  منابع معرفتدر كتاب  زادهمحمد حسيناستاد  



١٢٣  

 

     
    

 

  ي غرب يشناسبا معرفت  ياسلام لسوفانيمواجهه ف

  و مآخذ  منابع

 ،بـراهيم مـدكورا هتصـدير و مراجعـ ؛)البرهـان ( الشــفاء  ؛عبداالله بن، حسين سينابنا . ١

 ق.١٤٠٥،  االله المرعشي النجفيمكتبة آيةمنشورات   :مق  ؛تحقيق سعيد زايد

ران: شركت سهامي هت ،  ٣چ  ؛محمدحسن لطفي  هترجم  ؛دوره آثار افلاطونافلاطون،   . ٢

 .١٣٨٠انتشارات خوارزمي،  

تقـديم و   ؛إصــطلاحات الفنــون و العلــومكشــاف    موسوعة  ؛التهانوي، محمدعلي . ٣

 م.١٩٩٦ناشرون،  لبنان مكتبةبيروت: ، ١ط  ؛العجم  رفيق مراجعةإشراف و 

بررسـي و نقـد نظريـه قـبض و :  معرفتشريعت در آينه    ،«مطلـع»  ؛پارسانيا، حميد . ۴

 .١٣٩٠  ؛بسط تئوريك شريعت

؛ تنظـيم و ويـرايش حميـد پارسـانيا  ؛شناسي در قرآنمعرفت  ؛، عبدااللهجوادي آملي . ۵

 .١٣٩٠قم: مركز نشر اسراء،   ،٧چ

قـبض و بسـط تئوريـك  : بررسـي و نقـد نظريـهمعرفــتشريعت در آينــه    ؛ـــــ . ۶

 .١٣٩٠قم: مركز نشر اسراء،  ،  ٦چ  ؛تنظيم و ويرايش حميد پارسانيا  ؛شريعت

 .١٠- ٥، ص١٣٨٤،  ٣٥ش  ؛قبسات«چيستي فلسفه اسلامي»،    ؛ـــــ . ٧

قم: انتشارات  ،  ١چ  ؛رصا عشناسي مدر معرفتتطبيقي  پژوهشي    ؛زاده، محمدحسين . ٨

 . ١٣٨٢، مؤسسه آموزشي و پژوهشي امام خميني

معرفت  ؛ـــــ . ٩ ژرفاي  در  فراگير  حكمت  ،  ٢چ  ؛شناسيجستاري  انتشارات  قم: 

 .١٣٩٧،  اسلامي

محمـد  دراســةتحقيـق و   ؛معجــم التعريفــات  ؛الشريف الجرجاني، علي بن محمد . ١٠

 .]تابي[للنشر و التوزيع و التصدير،    لفضيلةدار االقاهرة:   ؛صديق المنشاوي

 :تهران،  ٥چ  ؛درس رضويتصحيح م  ؛ساس الإقتباس ا  ؛خواجه نصيرالدين  ،طوسي  . ١١

 .١٣٧٦،  انتشارات دانشگاه تهران

 .١٣٦٣، انتشارات بيدار :قم  ؛ الجوهر النضيد  ؛حليه  علام  . ١٢



١٢٤  

 

     

 

 ١٤٠٢، بهار ٥در اسلام، سال دوم، شماره تاريخ فلسفه      

السيدمحمدحسين  العلامة  . ١٣ السبحاني  ةترجم  ؛ةالفلسفصول  ا  ؛الطباطبائي،    ؛ جعفر 

 .١٣٨٤مام الصادق، الإ  مؤسسةقم: ، ٣ط

فلسفه رئاليسم   ؛طباطبايى، محمدحسين  . ١۴ كتابق  ،٢؛ چاصول  بوستان  ،  م: مؤسسه 

١٣٨٧ . 

تهران: شركت  ،  ١چ  ؛زادهويراستار حسين ناظم  ؛دين و جامعه  ؛فراستخواه، مقصود . ١۵

 . ١٣٧٧سهامي انتشار،  

عبداالله  . ١۶ و  مجتبي  اسلامي(  ؛محمدي  مصباح،  انديشه    ؛ شناسي معرفت  :)١مباني 

 .١٣٩٤،  خمينيقم: انتشارات مؤسسه آموزشي و پژوهشي امام، ٢چ

تهـران: شـركت چـاپ و نشـر   ،٧؛ چآمــوزش فلســفه  ؛محمدتقي  ،يمصباح يزد  . ١٧

 .١٣٨٦، المللبين

قـم:  ،١؛ چتدوين و نگـارش محمـد سربخشـي  ؛شناسيمعرفت  انديشيهم   ؛ـــــ . ١٨

 .١٣٩٥، انتشارات مؤسسه آموزشي و پژوهشي امام خميني

تهران: انجمن حكمت و    ؛دومين يادنامه علامه طباطبايي«ارزش شناخت»،    ؛ـــــ . ١٩

 .  ٢٧٣- ٢٥٥، ص ١٣٦٣سفه ايران، فل

مرتضي  . ٢٠ آثار  ؛مطهري،  رئاليسم(  ٦ج  ؛مجموعه  روش  و  فلسفه  ، ٢چ  )،اصول 

 . ١٣٧٣،  تهران: انتشارات صدرا

  .١٣٩٤، تهران: انتشارات صدرا، ٤چ ؛شناختمسئله   ؛ـــــ . ٢١
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One of the criteria that has been used for distinguishing and 
compiling sciences since long ago is the criterion of “essential 
accident”. By having this criterion, scientists will be able to put 
together propositions specific to a certain subject correctly and 
in a logical order, and draw a specific boundary for their desired 
science. However, Ayatollah Mesbah introduces problems to 
this criterion, which makes this criterion invalid in the 
Philosophy. This article tries to explain with a descriptive-
analytical method and according to the available references, first 
explain a summary of the criterion of “essential accident”, then 
discuss Ayatollah Mesbah's problems with this criterion in 
compiling the Philosophy.       The “essential accident” nature of 
the predicate for the subject depends on the achievement of two 
major conditions, namely "inherence" and "priority", and the 
problems of Ayatollah Mesbah are also related to these two; 
However, it is possible to answer these problems by paying 
attention to the problem of the participation of term and proof 
and also comparing the conditions of philosophical secondary 
intelligibles to the predicates of the subject the Philosophy.   
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Extended Abstract 
Introduction 

The topic of science discusses essential accidents. Every scholar 
related to the fields of logic and philosophy has come across this 
expression. In addition to being one of the prerequisites of the 
argument, the element of essential accident is also a criterion for 
distinguishing, organizing and codifying sciences; Therefore, one of 
the applied topics is the science of logic and methodology. 

The philosophy is among the knoeledge that have been compiled 
according to the criteria of essential accident. In philosophical 
theorems, the criterion of essential accidents must be provided in the 
ratio between the subject and the predicate. 

 Based on what we will explain in this text, in order for the 
condition of essential accidents to be fulfilled, two conditions are 
necessary: one is inherent in the argument and the other is primary. It 
is in this way that the propositions of the philosophy take on a logical 
order and system around the axis of aggregated existence. 

However, Ayatollah Mesbah raises some problems according to the 
special conditions of the subject of this science - that is, existence. 
According to him, it is not possible to meet the previous two 
conditions in predicates of existence. In better words, they believe that 
predicates of existence cannot be intrinsic to its proof; Also, some of 
them are not primary and direct to existence. 

If the Ayatollah Misbah’s problems are included in the criteria of the 
inherent width in the formulation of the science of philosophy, the 
hands of philosophers will be empty of real resources for the regulation 
of this noble science. When there is no real standard for collecting 
science, we have to codify this pure real science with a valid standard. 
So it is necessary to get rid of these problems from this criterion.  
 
 
Findings 

The compound propositions of parts of existance like its existencial 
propositions are considered as problems of the philosophy, and their 
predicates are not intermediate in order to belong to the absolute 
existence, but are their essential accidents; Because the types of 
existence are secondary concepts and do not limit the predicate to their 
scope. Therefore, it is not the case that the priority condition makes the 
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number of problems of the philosophy not exceed the number of 
fingers, but the problems of the philosophy remain within it despite 
this condition. 

 
Conclusion 

In this article, it was explained that different criteria have been 
mentioned for differentiating and compiling sciences; Some sciences 
are distinguished by goals, some by methods, and others by subject. In 
the meantime, the scope of the subject based on the essential accident 
is what the philosophy is based on. 

The essential accidents has two conditions; That is, in order for a 
predicate to be considered intrinsic to a subject, it must be intrinsic to 
its proof, that is, it must be taken to the extent of the subject or the 
subject itself or one of its constituents must be taken to the extent of it. 
Also, the predicate should not have a virtual, equal, specific, general or 
relative medium to be related to the subject, but it should be carried 
directly to it, while it itself is not independent of the subject. 

In the meantime, Ayatollah Mesbah objected that the subject of 
philosophy does not have a substantive quality that has the essence of 
proof; Because it does not have a genre or season that wants to be 
taken to the extent of it, and similarly, it is not supposed to be a genre 
or season of something that wants to be taken to the extent of that 
thing; 

 On the other hand, if we accept the condition of primacy within the 
essence, we have reduced the problems of the philosophy to the 
number of fingers; Due to the fact that the predicates of the types of 
existence - that is, their compound propositions - will be removed from 
the problems of the philosophy; Because the part itself will be the 
intermediary in their presentation on absolute existence. 

But it must be said that these problems are incomplete; It is not the 
case that limits are only made up of species and season or in other 
words the causes of consistency, but at this point, limit and argument 
share and everything that is used to prove the cause of an object forms 
the limit of the object; 

 Therefore, existence as one of the causes of the existence of all 
things is taken within their limits and can have an inherent argument. 

Also, the secondary philosophical intelligible are concepts that are 
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abstracted from the object after it is realized, and in fact, when they are 
taken as adverbs, they do not put any collar on the neck and do not 
limit it; Therefore, it is not the case that the predicates of the 
compound heliat of the types of existence are anything other than the 
laws of absolute existence. For this reason, such issues remain within 
science. 
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  االله مصباح  تياشكالات آ يابيارز

  ي علم فلسفه بر اساس ملاك عرض ذات نيبه تدو
    ٢برهان  يمهدو  ي محمدّمهد  | ١  ريم  ني غلامحس

        mir2010pkk@gmail.com                                       .هي العالم يجامعة المصطف  ارياستاد.(نويسنده مسئول)،  ١

 mahdi1380pk@gmail.com.                                  قم نيرالمؤمنيام  يفقه ةمدرس ه، يّسطح دو حوزه علم  ةطلب. ٢

  چكيده  اله اطلاعات مق 
  نوع مقاله: 

  مقالة پژوهشي 

  : افتيدر خيتار
٢٠/١٢/١٤٠١  
:  بازنگري  خيتار
٠٣/٠٣/١٤٠٢ 

:  رش يپذ خيتار
٠٥/٠٣/١٤٠٢  
:  انتشار  خيتار
٠١/٠٤/١٤٠٢  

  واژگان كليدي: 
  ز ياتم  ي،ذات  عرض 

  وجودي،   علل   ،علوم
  ثانوي،   معقولات

  االله مصباح تآي

علوم مطرح بوده، ملاك   نيو تدو   زيمات  يكنون برا  تا  ربازيكه از د  ياز ملاكات  يكي
دردست   »ذاتي  «عرض با  دانشمندان  ااست.  توانست   نيداشتن  خواهند  ملاك 

در كنار هم    يمنطق  يو با نظم  يدرسترا به   ن يّ موضوع مع  كي مختصّ به    هايگزاره 
االله مصباح  تيلكن آ  .كنند  ميترس  خودعلمِ مورد نظر    يمشخّص برا  يمرز  ،قرار داده
ا  ياشكالات بر  م  ن يرا  وارد  ا  كنندي ملاك  ازكارافتادن  باعث  علم    ن يكه  در  ملاك 

و با توجه به منابع    ي ليتحل-يفيتوص  يدارد با روش  يرو سع  شِي پ  اثر.  شودي فلسفه م
از    ايخلاصه   ادردسترس اعمّ از مخطوطات موجود از اعلام و صوت دروس و...، ابتد

ملاك   نياالله مصباح بر اتيت آسپس به اشكالا  ،كرده  نييرا تب  ذاتي  ملاك عرض
موضوع در گرو تحققّ    يبودنِ محمول برا  يعلم فلسفه بپردازد. عرضِ ذات   نيدر تدو 

بر  ز ياالله مصباح (ره) نت ياست و اشكالات آ » و «اوّليت ت»يّ«ذات يعنيدو شرط عمده 
وارد    نيهم م  ؛دآيي مدو  توجه    توانيلكن  و   ةمسئلبه  با  برهان  و  حدّ  مشاركت 

بر محمولاتِ موضوعِ علم فلسفه، به   يفلسف  يمعقولات ثان  طيشرا  قيتطب  نيهمچن
  اشكالات پاسخ گفت. نيا
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  ١٤٠٢، بهار ٥در اسلام، سال دوم، شماره تاريخ فلسفه    

 

    مقدمه
هاي منطق و  ژوه مرتبط با رشته پهر دانش   .»الذّاتيةّ«موضوع العلم، ما يبحث فيه عن عوارضه  

فلسفه با اين عبارت برخورد داشته است. عنصر عرض ذاتي علاوه بر آنكه يكي از شروط  

ب نيز  تدوين علوم  تنظيم و  تمايز،  برهان است، ملاك  ميه  مقدّمات  از    ؛آيدشمار  يكي  لذا 

  مباحث كاربردي علم منطق و متدولوژي است. 

ذاتي تدوين شده، علم فلسفه است. در قضاياي  از جمله علومي كه طبق ملاك عرض  

فلسفه بايد ملاك عرض ذاتي در نسبت بين موضوع و محمول تأمين شود. بر اساس آنچه  

متن توضيح خواهيم داد، براي اينكه شرط عرض ذاتي محقّق شود، دو شرط لازم  اين  در  

هاي  كه گزاره  بودن. در اين صورت استيكي ذاتي باب برهان بودن و ديگري اوّلي  :است

  گيرند.نظم و نظامي منطقي به خود مي ،علم فلسفه حول محور وجود تجميع شده

خاص  مصباحاالله  آيتلكن   شرايط  به  توجه  علم  با  اين  وجود-   موضوع    - يعني 

مي طرح  را  در  اشكالاتي  را  پيشين  شرط  دو  بتوان  نيست  ممكن  ايشان  زعم  به  كنند؛ 

عبارت   به  كرد.  رعايت  وجود  نميمحمولات  وجود  محمولات  معتقدند  ايشان  توانند  بهتر 

باشند آن  برهانِ  باب  بي  ؛ذاتي  و  اوّلي  وجود  به  نسبت  نيز  آنها  از  برخي  واسطه  همچنين 

  نيستند. 

اُفتد،   مصباحاالله  آيتاگر اشكالات   بر ملاك عرض ذاتي در تدوين علم فلسفه كارگر 

شر  علم  اين  تنظيم  براي  حقيقي  مناطي  از  فيلسوفان  وقتي دست  شد.  خواهد  تُهي  يف 

اي حقيقي براي گردآوري علم در دسترس نباشد، ناچاريم اين علم حقيقيِ محض را  سنجه

اشكالات   اين  شرّ  از  را  ملاك  اين  است  ضروري  پس  سازيم.  مدوّن  اعتباري  معياري  با 

  خلاص كنيم.

پژوهش و  تحقيق  ذاتي،  عرض  ملاك  تبيين  و  توضيح  است.  در  گرفته  صورت  هايي 

اند و ه اين ملاك بودهدرباري از اين تحقيقات در صدد تشريح نظرات برخي از بزرگان  بعض

مترصّد توضيح ساختاربندي    - همانند علم اصول-   تطبيق اين شرط بر علمي خاص  برخي با

بر اساس ملاك عرض ذاتي شده از  آن علم  نيز در پي توضيحي كامل و جامع  برخي  اند؛ 
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  ي علم فلسفه بر اساس ملاك عرض ذات نيمصباح به تدو االلهت ياشكالات آ يابيارز

  ب و مقالات زير اشاره كرد:توان به كتة اين تحقيقات مي اند. از جمل اين ملاك برآمده

  . ١٤٠٠امتداد حكمت،  ؛در آستانه حكمتجواهري؛ امينمجتبي  وفرحاني علي   - 

  . ٦شماره  ؛ه سخن جامعهنشري»، عرض ذاتي از نظر علّامه طباطبايي «كريمي؛ ميلاد  - 

مسا«كاكايي؛  قاسم    -  تمايز  و  وحدت  معيار  عنوان  به  ذاتي  ة  مجل»،  علوم  لئعرض 

  .١٠شماره   ؛دانشكده علوم انساني دانشگاه سمنان

  . ٣٢شماره  ؛مجلّه معرفت فلسفي »،حلّ معماّي عوارض ذاتي«معلّمي، حسن؛  - 

حجتّ؛    -  برپورعبداللهي،  و  ذاتي«نقد  عرض  و  موضوع  تأثير  علم    رسي  مسائل  بر 

  . ٣شماره  ؛فاق فقاهتمجلّه آ »،رحمة االله عليه)( آخوند خراساني اصول مبتني بر آراي 

  »، رحمة االله عليه)(  سي ملاك تمايز علم از ديدگاه علّامه طباطبايي«بررعليزاده؛  سجّاد    - 

  . ٢شماره  ؛مجلّه آفاق فقاهت

االله  آيترسي دقيق و جامع اشكالات  به بيان و بر  هيچ يك از اين تحقيقات   گفتبايد  

لأ است. قرار بر اين است كه بر پُركردن همين خ  نوشتارسعي اين    است.  نپرداخته  مصباح

  تبيين و به آنها پاسخ داده شود.  مصباحاالله  آيتخلاف تحقيقات پيشين، هر دو اشكال 

مي  نوشتاراين   خود  گرُدة  دهدبر  پاسخ  كه  ذاتي چيستاو   بيند  ثانياً    ؛لاً ملاك عرض 

كدام  مصباحاالله  آيتاشكالات   فلسفه  علم  تدوين  در  ملاك  اين  اين  ثالثاً    ؛ندا بر  پاسخ 

نگاهي به ملاك تمايز علوم، شروط عرض ذاتي،  در كنار اين موارد، نيم  .اشكالات چيست

برهان و  و   - به طور موجز و خلاصه-   مشاركت حدّ  اولي  بين معقولات  تفكيك  و مسئلة 

داشت. خواهيم  نيز  مي  ثاني  لازم  خود  بر  ضمن  عزيزانيداندر  از  حسيني    م  دكتر  آقاي 

  ر را داشته باشم.حسيني كمال تشكدهادي حاجم و المسلمين محمالأسلا سنگچال و حجّت

  ملاك تمايز و تدوين علوم الف) 
مسائل از  علما يكي  ذهن  كنون  تا  ديرباز  از  كه  كرده،   ي  مشغول  خود  به  را  مختلف  علوم 

مي  باعث  ملاكي  چه  بهتر  عبارت  به  است؛  علم  يك  تدوين  علوم چگونگي  مسائل  شود 

تداخل يكديگر  با  نكنند و مثلاً چرا گزاره  مختلف  و پيدا  تاريخ  هاي علم جغرافيا در علم 

نمي قرار  بررسي  مورد  پزشكي  علم  در  رياضي  علم  تدوين مسائل  براي  اساساً  آيا  گيرد؟ 
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  ١٤٠٢، بهار ٥در اسلام، سال دوم، شماره تاريخ فلسفه    

 
  علم، ملاك معيّني وجود دارد يا آنكه تدوين علم به اعتبارِ معتبِر علم بستگي دارد؟ 

به  -   بايد بگوييم در عالمِ علوماي ديگر  ويه از زامسئلة ملاك تمايز علوم    براي بررسي 

كلمه عامّ  مي دسته   - معناي  مشاهده  را  مسائل  از  بههايي  كه  در كنيم  يكديگر  با  نوعي 

  رايب  ند؛ند؛ برخي از يك خانواده، برخي از يك فاميل و برخي از يك خاندان و نژاداارتباط

خان يك  از  يكديگر،  به  نسبت  «حساب»  علم  اصلي  مسائل  ميمثال  به شمار  در    ؛آيندواده 

اگرچه اين مسائل    ؛ اي دورتر استحالي كه نسبت اين مسائل با مسائل علم «هندسه»، رابطه

نظر مي  به  فاميل  و  ميخويشاوند  همچنين  توان گفت اگرچه مسائل علم حساب و رسند. 

نظر مي به  بيگانه  علم طبيعيّات  با مسائل  تقسيمات حكمت،  هندسه  در رسند، هر دو طبق 

.  )٢١، ص٣، ج١٤٠٠طباطبايي،  (   آيندگيرند و از يك خاندان به شمار ميعلوم نظري جاي مي

مختلف  علوم  مسائل  كه  مربوطبه  حال  يكديگر  به  اين  انوعي  از  دسته  هر  كه  ملاكي  ند، 

  مسائل را در يك علم غير از علم ديگر قرار داده، چيست؟ 

گفته شده معناي علم  توضيح اصطلاحي  «م است  در  از گزارهجموعه :  كلّي كه  اي  هاي 

همين محور    .، درس ششم)١، ج١٣٩٦مصباح،  (  اند»در حال گردش  خاصحول يك محور  

بهمي  خاص باشدتواند  علوم  تمايز  ملاك  البتهنوعي  محور    ؛  اين  اينكه  چيست،    خاصدر 

مترتبّ و در يك كلمه   اختلاف نظر وجود دارد. آثار  و   برخي اين ملاك را اهداف، فوايد 

داده قرار  علم  يك  و  «غايتِ»  است  علم  يك  تدوين  ملاك  آنچه  گروه  اين  نظر  به  اند. 

مي گزاره تجميع  دور خود  را  همچنين  هاي مختلفي  و  از  مي   سببكند  مختلف  علوم  شود 

يكديگر تمايز پيدا كنند و در بررسي مسائل آنها همپوشاني وجود نداشته باشد، غايت يك  

  علم است. 

نات لكن اين اد با  يمام است؛ چراكه فواعا  آن  تدوين و تمايز  بعد از  آثار يك علم،  د و 

چنين نيست كه مُبدع يك علم، هدفي را از آن   اينشود.  علوم ديگر بر آن علم مترتبّ مي

هاي حول آن بپردازد، بلكه او كاشف ارتباطات حاكم  سپس به تجميع داده  ،علم تصوّر كرده
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  ي علم فلسفه بر اساس ملاك عرض ذات نيمصباح به تدو االلهت ياشكالات آ يابيارز

ب  *هاي يك علم است. بين گزاره كه علومدااين  ديگري    مختلف  ن معناست  با ملاك  ابتدا 

اند. درنتيجه  به كشف آنها مشغول شده   اند و سپس علمامدوّن شده و از يكديگر تمايز يافته 

توان اين ملاك را براي تدوين و  چراكه نمي  ؛وجوي ملاك ديگري بودبايد در صدد جست

  فرمايد: آن مي در نقد مطهريكه استاد شهيد نتمايز علوم برگزيد؛ چنا

تدوين علوم] اين است كه پيوند بين مسائل علم   رهه بعدي درباي[نظر

مترتّب  آنها  بر  كه  است  فوايدي  و  آثار  از  ناشي  يكديگر  با  مختلف 

صحيح نيست. اينكه يك عدّه مسائل از لحاظ   نظريهولي اين    شود...مي

مي  تعلّق  آنها  دانستن  به  كه  غرضي  و  فايده  و  وحدتاثر  و    گيرد، 

  ذاتي آن مسائل به يكديگر است  ناشي از شباهت   ،كنندسنخيّت پيدا مي 

  .) ٣٠-٢٩، ص١، ج١٣٩٥ري، مطه(

«موضوع» است. آنچه مركز ثقل و نقطة كانوني  ،  براي تدوين و تمايز علوم  ديگرملاك  

مي گردش  آن  محور  حول  علم  آن  مختلف  مسائل  و  است  علم  است.  يك  موضوع  كنند، 

كنند. عرض ذاتي، آن كه مسائل علم از عوارض ذاتي آن بحث ميچيزي است    موضوع آن

موضوع   محمولي است كه مستقيماً به خودِ موضوع تعلقّ دارد نه به چيزي كه مرتبط به آن

شهيد   تعبير  به  داده مي  مطهرياست.  يك چيز نسبت  به  آثاري كه  و  دو    ،شود«احوال  بر 

گا  و  اوست  خود  به  مربوط  واقعاً  گاهي  است:  نيستقسم  او  خود  به  مربوط  بلكه   ،هي 

  . همان)(  مربوط به چيزي است كه با او يگانگي دارد»

كه حول محور    هاستها و مسئلهاي از گزارهتر گذشت، علم مجموعه كه پيشهمچنان

كه موضوع ناميده    خاصند. مسئلة هر علم متشكّل است از همين محور  اي در گردشخاص

بلكه محمولاتي كه از    ؛ا نه هر محمولي، امشونديمه ميشود و محمولاتي كه به آن ضممي

كه از در كنار هم قرارگرفتن  - عوارض ذاتيّه آن موضوع باشند. پس از آنكه مسائل مختلفي  

  شود. تجميع شدند، علم تدوين مي - اندموضوع و اعراض ذاتي آن توليد شده

 
با  * اتوجه    دي البته  كه  حقمختص    يژگي و  ني داشت  ب   يقيعلوم  حاكم  منطق  و  اعتباراست  علوم   ي ر 

 متفاوت خواهد بود. 
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  ١٤٠٢، بهار ٥در اسلام، سال دوم، شماره تاريخ فلسفه    

 
عرض  « معناي    حال كه روش تدوين علم بر اساس ملاك عرض ذاتي معلوم شد، بايد

  يم.كنرسي برتفصيل را به »ذاتي

  تبيين معناي عرض ذاتي ب) 
سنتّي كه براي تدوين علوم ارائه شده، تدوين علم بر    هايت، يكي از ملاككه گذشهمچنان

با   ذاتي  توجه  پايه موضوع  براي فهم طبقهاستبه مدار عرض  بر اساس  . پس  بندي علوم 

  يم. كني و تحليل ابتدا بايد عرض ذاتي را بررس موضوع

شده تراث عرضه  در  آنچه  باياست  طبق  موضوع  هر  ذاتيِ  عرض  دو شرط  ،  داراي  د 

ثانياً بايد نسبت به آن «اولّي» باشد. اكنون هر    ؛آنكه «ذاتيِ» آن موضوع باشد  نخست   باشد:

  : يمكنبررسي مي ل مستقبه صورت يك از اين دو شرط را 

  شروط عرض ذاتي  .١
  بودن نامهم  تفاوت دارد؛  »عرض ذاتي بودن«  با  »بودنذاتي«دانست كه    : ابتدا بايدذاتيّت  )١

ما است  ممكن  دو  ذاتي  اين  بيندازد.  لفظي  اشتراك  مغالطة  تلة  در  شروط  را  از  يكي  بودن 

و   است  بودن  ذاتي  مي  اخصعرض  آن  مطرح    باشد.از  آن  در  كه  محلّي  تناسب  به  ذاتي 

مرحوم  مي است.  متعدّدي  معاني  داراي  كتاب    مظفرشود،  محلّ    المنطقدر  و  موضع  پنج 

برمي  ذاتي  ببراي  كه  محلمقتضه  شمارد  آن  مي اي  پيدا  معنا  پنج  ذاتي  در  ها  سپس  كند. 

كند. اين م است، عرضه ميظر خود را كه تركيبي از معناي اول و دون  بندي، ذاتيِ مدجمع

است و مقصود ما از ذاتي  پژوهان به «ذاتي باب برهان» شهرت پيدا كرده ذاتي در افواه منطق

  به عنوان يكي از شروط عرض ذاتي، همين معنا از ذاتي است. 

دو و  اول  مي معناي  دست  به  را  برهان  باب  ذاتي  كه  ذاتي  باب  م  «ذاتي    كليات دهند، 

باب حمل و عروض» به هر كدام از اين دو مورد، ذاتي باب  اخمس» و «ذاتي  ند. درواقع 

  شود. برهان اطلاق مي

به مقوّمات ذات يعني جنس و فصل، ذاتي    در باب كليات خمس   ت خمس:اذاتي كلي 

مي تعبير  اطلاق  به  دارد.  قرار  «عرضي»  آن  مقابل  در  و  آن      طباطباييمه  علاشود  ذاتي 

تعريف ماهيّات گنجانده شده   و اگر از آن بيرون كشيده شود، است  محمولي است كه در 
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  ي علم فلسفه بر اساس ملاك عرض ذات نيمصباح به تدو االلهت ياشكالات آ يابيارز

نيز محمولي  خواهد شد. عرضي  متلاشي  كا   ذات  نميست  آسيبي  ذات  آن،  رفتن  با   بينده 

  .  )٧٦، ص١٣٩٥طباطبايي، (

ترتيب باب    بدين  ذاتي  شد  شيء    كليات مشخّص  حدّ  در  كه  است  خذ  امحمولي 

نفس    شود.مي النّوع  لأنّ  الفصل؛  و  الجنس  و  النوع  يعمّ  الداخلة «فالذّاتي  ذات    الماهيّة  في 

  .)١٠٨ص ،١٣٩٢، ظفرم( »الأفراد و الجنس و الفصل جزءان داخلان في ذاتها

كند.  ها معنا پيدا مي اين نوع ذاتي در چارچوب توليد گزاره  ذاتي باب حمل و عروض:

بر موضوعي حمل شود  مظفربه تعبير مرحوم   يا    ،اگر محمولي  در حالي كه خودِ موضوع 

  اخذيكي از مقوّمات آن يعني «نوع»، «جنس» يا «جنس الجنس» آن در تعريف آن محمول  

  محمول نسبت به آن موضوع ذاتي خواهد بود.شده باشد، 

يا   ذاتي  آنكه  بيشتر  كها  چيزي  نآتوضيح  آن    ست  تعريف  درون  موضوع   اخذ خودِ 

بيني) كه موضوع است در تعريف افطس  (  نفادر اين مثال    مانند: «الأنف افطس». -   شودمي

است  اخذ  است  ؛شده  پهن  بيني  معناي  به  افطس  اا  چيزي  آن  يا  - زيرا  يكي  كه  ز  ست 

جنس  «و    »جنس «،  »نوع«كه منظور از مقوّمات نيز    شودمي  اخذموضوع درون آن  مقومّات  

كلمه  «بلكه نوع آن يعني    »فاعل«نظير «الفاعل مرفوع» كه نه خودِ    ،دباش موضوع مي  »الجنس

  شده است. اخذ درون تعريف مرفوع   »اسمي

تِ آن در حدّ مقومّا  يكي ازچيزي است كه موضوع يا    پس ذاتي باب حمل عروض آن

باشد:  اخذاو   واقعاً«   شده  أو احد مقوماته  موضوعه  كان  ما  للموضوع  الذاتي  في    المحمول 

  . )٣٦١همان، ص( »حده

خمس و حمل و عروض را    كلياتجا معناي هر يك از ذاتي ابواب    حال كه تا بدين

مي  داديم،  كنيمتوضيح  ارائه  برهان»  باب  «ذاتي  از  جامعي  تعريف  ا  ؛توانيم  نوع چراكه   ين 

الذاتي  « مظفر به بيان شيواي مرحوم  گفته است.اساساً عنوان جامعي براي دو ذاتي پيش  ذاتي

مقوّماته يؤخذ في حدّه» أحد  الموضوع أو  الموضوع أو  يؤخذ في حدّ  المحمول الذي    هو 
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موضوع    .همان)( حدّ  در  كه  است  محمولي  آن  برهان  باب  ذاتي  آنكه    *شده  اخذ يعني  يا 

  شده باشد.  اخذ از مقومّات آن در حدشّ  موضوع يا يكي 

دهند،  هايي كه مسائل علم را تشكيل ميشود در توليد گزارهطبق بيانات فوق روشن مي

باشند برهان]  [باب  ذاتي  علم  موضوع  به  نسبت  بايد  شروط    ،محمولات  از  يكي  وگرنه 

  شوند. از تحت مسائل علم خارج مي ،عرض ذاتي بودن را از دست داده

طور كه در بخش ابتدايي توضيح داديم، نبايد بين ذاتي در عرض ذاتي    همان  :يادآوري

همچنين نبايد اجازه داد ميان معاني    ؛و ذاتي به عنوان يكي از شروط عرض ذاتي خلط كرد

مختلف ذاتي به عنوان شرطِ عرض ذاتي نيز خلط و اشتباهي صورت بگيرد. شرطِ عرض  

ا بودنِ محمول  برهان  باب  ذاتيِ  ايساغوچي  ذاتي،  باب  ذاتي  يا  باب  ست كه خود  ذاتي  يا 

  حمل و عروض است. 

لفظ «ذاتي» در مبحث عرض ذاتي چهار استعمال مختلف دارد كه بايد    مجموع پس در 

.  ٣  ؛خمس  كليات. ذاتي باب  ٢  ؛. ذاتي در لفظ «عرض ذاتي»١از خلط ميان آنها پرهيخت:  

و عروض باب حمل  درواقع٤  ؛ذاتي  برهان كه  باب  ذاتي  معناي    .  دو  براي  جامعي  عنوان 

  سابق است. 

معنا   چهار  اين  ميان  تفكيك  عر لغزش  سببعدم  توضيح  در  توسهايي  ذاتي  ط  ض 

مرحوم   همچون  چيستي    مظفر بزرگاني  به  راجع  ايشان  عبارات  كه  طوري  به  است؛  شده 

برهان، در طول چند   مقدمّات  در توضيح شروط  ايشان  است.  تشويش  داراي  ذاتي  عرض 

دهند. ايشان در تبيين  ين بار برداشت خود را از معناي «عرض ذاتي» تغيير ميصفحه، چند

تفسير   ذاتيةّ اولّيّه  به محمولات  را  ابتدا عرض ذاتي  برهان،  پنجم از شروط مقدمّات  شرط 

ميمي قرار  را  غريب  دو، عرض  اين  مقابل  در  و  مناسبة    دهد:كنند  [المقدمّات]  تكون  «أن 

 
جهت  توجه  بايد    * به  برهان،  باب  ذاتي  مصاديق  از  يكي  عنوان  به  ايساغوچي  باب  ذاتي  كه  داشت 

؛ چراكه در برخي مسائل علم فلسفه،  است  ملاك عرض ذاتي در علم فلسفه اضافه شده  تحقق تصحيح  

لذا بايد ملاك   شود: «الواجب موجود»؛يموضوع علم، نه در ناحيه موضوع بلكه در ناحيه محمول واقع م

 هاي علم فلسفه نيز بشود. عرض ذاتي طوري تبيين شود كه شامل گزاره
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علي ما سيأتي من معني  - لموضوعها    ذاتيّة أوّليةّأن تكون محمولاتها    للنتائج و معنا مناسبتها

  .)٣٥٨همان، ص(   يناسبها»نّ الغريب لايفيد اليقين بما لا لأ  - الذّاتي و الأوّلي هنا

در ادامه در توضيح معناي ذاتي در باب برهان، ذاتي باب حمل و عروض را به معناي  

كنند كه  دهند و تصريح ميمقابل آن قرار ميگيرند و غريب را در  عرض ذاتي در نظر مي

الذاتي في باب الحمل «   باشد:اين ذاتي، همان عرض ذاتي است كه ملاك تدوين علوم مي

و يقولون: الغريب  يقابله والعروض  عوارضه    اذا  عن  فيه  يبحث  ما  علم  كل  موضوع  ان 

ص(  الذاتية» مي  .)٣٦٠همان،  بيان  اولّي  معناي  توضيح  در  كه  سپس  به  كنند  بزرگان  برخي 

خلط كرده اولّي  و  ذاتي  بين  اينكه  كثيري  علّت  اشتباهات  دچار  اصول  تدوين علم  در  اند، 

  اند: شده

فيها   وقع  المتأخّره  الفقه  أصول  كتب  بعض  أنّ  هنا  يعلم  أن  يجب  مماّ  لكن  و 

الأوّلي   بمعني  «الغريب»  له  المقابل  العلم  موضوع  باب  في  هو  «الذاتي»  تفسير 

هنا. إذا    المذكور  منها  التّخلّص  نستطيع  كثيرة  اشتباهات  ذلك  أجل  فوقعت من 

  .)٣٦٢همان، ص ( لأوّلي» و لا نخلط أحدهما بالآخرفرقنا بين «الذّاتي» و «ا

يكي از شروط عرض ذاتي بودن است كه در ادامه به آن    اوّليتحالي است كه    اين در

  خواهيم پرداخت. 

مرحوم   را    رظفمدرواقع  ذاتي  ابتدا عرض  معنا ميدر  درستي  به علتّ  به  و سپس  كند 

كند. همين امر موجب تشويش در توضيح  خلط بين معاني ذاتي، از توضيح خود عدول مي

  شده است.  مظفرملاك عرض ذاتي در عبارت مرحوم  

حمل  بودناوّلي:  اوّليت  )٢ براي  محمول  اينكه  يعني  ساده  زبان  موضوع  به  بر  شدن 

عبارت به  نباشد؛  واسطه  از    نيازمند  نه  شود  حمل  هو  هو  بما  موضوع  بر  محمول  ديگر 

مباين  تر، خاص ترعامحيثيتّي   يا  حثيّتي مساوي  استاد مطه  .يا  تعبير شهيد  آن   ريبه  «اوّلي 

مربوط به خود موضوع است نه مربوط با چيزي كه با آن يگانگي    واقعاً  ست كها  محمولي

  .)٢٨، ص١، ج١٣٩٨مرتضي مطهّري، ( »دارد

بهت  باشد  ربه عبارت  ديگري  محتاج شيء  موضوع،  به  تعلّق  براي  نبايد  بلكه    ، محمول 
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رابطه  بيبايد  و  مستقيم  در  اي  واسطه  نيازمند  اصطلاح  به  و  كند  برقرار  موضوع  با  واسطه 

ا هو  و المراد من الأولّي هن«فرمايد:  مي   اوّليتدر توضيح شرط    مظفرعروض نباشد. مرحوم  

أي غيره؛  بتوسّط  لا  موضوعه»لايح  المحمول  علي  في حمله  العروض  في  واسطه  إلي   تاج 

   .)٣٦١، ص١٣٩٢، مظفرمحمّدرضا (

نمونه گزاره  براي  زوجٌدر  «العدد  مثل  گزاره  اي  محمول  كه  زوج  به    است،»  نسبت 

بر عدد، نيازمند واسطه  براي  و  بودهموضوع اولّي   طرف در    اي در عروض نيست.بارشدن 

مّ زوجٌ»، محمول اولّيِ موضوع نيست؛ زيرا مقوله كم  هايي همچون «الكا در گزارهديگر ام 

  »دعد« هم    كه آن  تواند متّصف به زوجيّت بشودانواع متعددي دارد كه فقط يكي از آنها مي 

به  است نمي.  زوجيتّ  محمول  بهتر  شودعبارت  حمل  كم  بر  مستقيماً  براي    ؛تواند  بلكه 

كم از آن (  بر كم بما هو كم  يّت واقع محمول زوجشدن بر آن نيازمند واسطه است. درحمل

نمي بار  است)  كم  كه  عدد است  ؛شودجهت  آن جهت كه  از  كم  بر  مي  ،بلكه    ؛شودحمل 

  اوّلي نخواهد بود.  ،درنتيجه نسبت به آن

و   نباشد  اولّي  «كم»  يعني  خود  موضوع  به  نسبت  «زوجيّت»  همانند  كه  محمولي  پس 

اي  شد، عرض ذاتي موضوع نيست و گزارهاي در عروض بابراي تعلّق به آن نيازمند واسطه 

 كه با آن تشكيل خواهد شد، از تحت مسائل علم خارج خواهد بود. 

بيان شد،    اوّليتبر اساس آنچه در توضيح شرط    :اوّليتبه ملاك  توجه  انواع حمل با  

مي  پيدا  حالت  پنج  موضوع  بر  محمول  چگونگي  حمل  بخواهيم  اگر  بهتر  عبارت  به  كند؛ 

ب محمول  واسطهتعلقّ  جهت  از  را  موضوع  حمل  ه  نوع  پنج  به  كنيم،  بررسي  داربودن 

مباينبرمي واسطة  با  واسطة  حمل    ؛خوريم: حمل  واسطة  حمل    ؛عمابا  با حمل    ؛خصابا 

  واسطه. بي ؛ حملواسطة مساوي

بي محمول  داشتيم،  اولّي  از  كه  تعريفي  اساس  اولّي بر  محمولات  جزء  قطعاً  واسطه 

مانده، مصداق محمول اولّي قرار  نكه كدام يك از اين پنج حالت باقيدر اياما  خواهد بود.  

گيرد، بين حكما اختلاف افتاده است. برخي فقط مواردي از محمولات با واسطة مباين  مي

 اخصاند و برخي علاوه بر آن، محمولات با واسطة  را از دايره محمول اوّلي خارج دانسته 
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ني  اعمو   را  مباين  محمولات  تمامي  نياوردهو  حساب  به  اوّلي  محمول  محمولاتِ  ز  و  اند 

ي پا را فراتر نهاده و صرفاً  اند. بعضي حتواسطه را اولّي دانستهداراي واسطة مساوي و بي

با واسطة مساوي را نيز  محمولات بي دانسته و محمولات  واسطه را مصداق محمول اوّلي 

  اند.ها قرار ندادهجزء اوّلي

ثقلي مركز  اختلاف  حكمادارد  اين  نزد  آنچه  به    .  محمول  حقيقيِ  تعلقّ  بوده،  مهم 

در ايشان  است.  بوده  بوده  موضوع  كنندصدد  هنگام حمل  اند كشف  اين    در  از  يك  كدام 

الميزاب»، محمول    رايب  ؛شوندمحمولات واقعاً به موضوع منتقل مي مثال در گزارة «جري 

بلكه به   ،واقع ناودان جاري نيست؛ در حالي كه به  است  جريان به ناودان نسبت داده شده

آبي   ميكه  واسطة  دارد،  وجود  آن  پس  در  داد.  نسبت  آن  به  را  محمول  اين  مجازاً  توان 

  ،ناودان) منتقل نشده(  بودن درحقيقت محمولِ آب است و محمول واقعاً به موضوعجاري

بر همين    يك از اين انواع محمول را  نيز هر  آب) باقي مانده است. حكما(  بلكه در واسطه

به واقع   كشف كنند كدام يك از اين محمولاتاند كه  و خواهان آن بوده دهكراساس بررسي 

  اند. اند و در واسطه باقي نمانده و به اصطلاح، اوّليِ موضوعمتعلقّ به موضوع

محمل  اين  در  مي   حكما  تقسيم  عمده  دستة  سه  مرحوم  به  همانند  اوّل  دستة  شوند؛ 

ند كه در آنها محمول  اد كه فقط محمولاتي از جنس «جري الميزاب»انچنين پنداشته   آخوند

درواقع به عقيده    .گيردخورد و به خودِ موضوع تعلّق نميبراي حمل بر موضوع، واسطه مي

دارند مباين  واسطة  كه  محمولاتي  از  برخي  الميزاب-   ايشان،  مثال جري  آنها    - نظير  در  و 

  آيند. نمي شماراز عوارض ذاتي موضوع به  شود،محمول حقيقتاً به موضوع منتقل نمي

ولي اين    ؛دهدطي مباين آنها را به موضوع پيوند ميئ در مقابل محمولاتي هستند كه وسا

مي  موضوع  به  محمول  حقيقيِ  انتقال  موجب  ميپيوند،  كه  جايي  نظير  «الماء  شود؛  گوييم: 

اي مباين ن واسطهميابه واسطة آتش است كه حرارت پيدا كرده است و در اين    حارّ»؛ آب

يابيم كه حرارت واقعاً به آب  حقيقتاً و بالوجدان مي  - آخوندبه نظر  - لكن    است؛   قرار گرفته

درنتيجه باقي محمولاتي كه واسطة آنها از جنس    .است  منتقل شده و در واسطه باقي نمانده 

مي تعلّق  موضوع  به  حقيقتاً  محمول  و  نيست  الميزاب»  ع«جري  مصاديق  از  وارض  گيرد، 
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، مساوي، اعم،  اخصذاتي به شمار خواهند آمد. پس طبق نظر ايشان محمولات با واسطة  

بي حتمحمولات  و  موضوع  واسطه  به  نسبت  نيز  مباين  واسطة  با  محمولات  از  برخي  ي 

  .)٢٠، ص١، ج١٣٨٥فاضل موحدي لنكراني، (  انداوّلي

تبيين    ويديدگاه    آخوند مرحوم    شاگردان  عقيددهكررا  به  مرحوم  اند.  آنها  با    آخوندة 

قا  هدف اشكالاتي  از  شدهيفرار  قول  اين  به  اين  ل  به  مختلف  بررسي علوم  در  ايشان  اند. 

بهتر  اي مباين مواجهاخص و حت،  اعمگاه با وسائط  اند كه ما گهنتيجه رسيده يم. به عبارت 

مي  واسطه  نيازمند  موضوع  به  تعلّق  براي  محمول  علوم،  از  بعضي  مسائل  ودر  اين    شود 

  باشد.  يا مباين با موضوع مي اخصعم، اواسطه  

چراكه ظهور آن  ،شود كه «صيغه امر دالّ بر وجوب استصول بيان مي اكه در علم  چنان

براي اثبات وجوب براي صيغة    » واسطة اعماصالت الظهور«در اين گزاره    .چنين است»  اين

در حالي كه موجودِ    ،لل است»شود كه «موجود علتّ العامر است. در علم فلسفه بيان مي

اين بلكه موجودِ واجب  نيست،  العلل  و اين يعني محمول براي    صِرف، علتّ  چنين است 

شود كه «نماز واجب  همچنين در علم فقه بيان مي  ؛دارد  اي اخصتعلقّ به موضوع واسطه 

اي مباين با موضوع است.  نيز مصلحت، واسطه  . در اين محلچراكه مصلحت دارد»  ،است

ل به نظريه فوق الذكر شود. پس افراد  يرا بر اين داشته تا قا  آخوند ينها همه و همه مرحوم  ا

واسطة   با  محمولاتي  اوّل  دستة  در  بر  اعم،  اخصموجود  علاوه  نيز  را  مباين  و  مساوي   ،

 آورند.شمار ميه عرض ذاتيِ موضوع ب ،واسطه، اوّلي دانستهمحمولات بي

دو باما  م  دستة  را  وسائطي  شرط  چنين  در  خلل  ذاتي    اولّيتاعث  عرض  ملاك  در 

همانند  مي حكمائي  يزديملا دانند.  ا  عبداالله  وسائط  با  را   اخصعم،  محمولاتي  مباين  و 

نمي محسوب  موضوع  ذاتيِ  قاعرض  و  گزارها ليكنند  نوع  اين  در  درون  ند  حكم  نيز  ها 

هايي كه واسطة آنها  هبه نظر ايشان در گزاراما    شود.ماند و به موضوع منتقل نميواسطه مي

است، ملاك عرض ذاتي داراي ايراد نيست و محمولاتي كه با وسائط  با موضوع  مساوي 

  حساب خواهند آمد: ه گيرند، عرض ذاتيِ آن بمساوي به موضوع تعلّق مي

الشي يعرض  ما  الذاتي  من    ء العرض  للإنسان  اللاحق  كالتعجّب  بالذّات  و  اولاً  إمّا 
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ب  إما  و  انسان  إنّه  يعرض  حيث  الذّي  كالضحك  الشيء  لذلك  مساوي  امر  واسطة 

المجازحقيقة   و  بالعرض  الإنسان  إلي  عروضه  ينسب  ثم  ملاعبداالله، (  »للتعجب 

  ).١٩، صق١٤١٢

اين اتفّاق    ،خوردها اگرچه محمول براي تعلّق به موضوع واسطه ميدر اين نوع گزاره

به شرط   نمي  اوّليتخللي  به موضوع  چراكه در چنين موا  ؛آوردوارد  ردي محمول، حقيقتاً 

  شود:  منتقل مي

أي اللاحق   ،ينطبق إلا على العرض الأوليو هو بحسب الظاهر لا  »لذواتها«قوله  

بالذات  ء أولاًللشي العارض بدون واسطة في العروض و لا  أي   ،و  يشتمل على 

و لذا أوله بعض الشارحين و    بواسطة المساوي مع أنه من العرض الذاتي اتفاقاً

بذواتهاق مخصوص  لاستعداد  أي  لأمر    ،ال:  أو  لذاتها  إياها  لحوقه  كان  سواء 

للشي اللاحق  فإن  لمايساويها  خ(  ء  الأعراض  .[بما]  يتناول  هو  هو  الذاتية  ل) 

  ). ١١٨-١١٧صهمان، ( الرسالة الشمسيةجميعا على ما قال المصنف في شرح 

اند؛ درواقع اگر  گي شدهزددچار عرف  اولّيتروشن است كه اين دو ديدگاه در تحليل  

واسطه   براي  اصل  در  محمول  يعني  باشد،  واسطه  نيازمند  موضوع  به  تعلّق  براي  محمول 

گذشته    .تر استزدگي در بيانات دستة اوّل واضح ثابت است و نه براي موضوع. اين عرف

اعتباري   و  حقيقي  علوم  بين  خلط  دچار  خود  قول  مؤيّدات  بيان  در  دسته  اين  اينكه  از 

وسائط    ،اندشده گفت:  اعمبايد  موضوع    تخص،  به  حكم  مستقيم  تعلّق  از  قطعاً  مباين،  و 

 كنند.  جلوگيري مي

نيز باعث عدم  دستة سوم حت را  دانند. در عبارات  محمول مي  اوّليتي وسائط مساوي 

ي بر اين مطلب يافت. ايشان در توضيح ملاك عرض ذاتي،  توان مؤيّدهاي مي   صدراجناب  

ب بيان مي لغزشكنند  از حكما دچار  اين ملاك شدهرخي  فهم  در  مثل    اند:هايي  هذا  "«...و 

  .)٣٠، ص١ق، ج١٤٣٢شيرازي، ( وقع لهم في موضوعات سائر العلوم» :التحيّر و الإضطراب

«بيان ذلك: إنّ موضوع كلّ علم كما تقررّ    فرمايد:سپس در بيان يكي از اين تحيّرات مي

و قد فسّروا العرض الذاتي بالخارج المحمول الذي يلحق    ما يبحث فيه عن عوارضه الذاتيّه

  .)٣٣، صهمان( »"أو لأمرٍ يساويه؛ فأشكل الأمر عليهم "الشيء لذاته 
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آنكه از مصاديق تحيّرات و   صدرا  توضيح  را يكي  عرض ذاتي  واسطه مساوي داشتنِ 

واسطة    شده است. پس ايشان  وجب اضطراب و اشكالاتي براي حكما م  كه  داند توهمّاتي مي

پذيرد. اين يعني محمولات داراي واسطة مساوي نيز در شمار اعراض ذاتي  مساوي را نمي 

نمي نمي   ؛گيرندقرار  اولّيِ  مثلاً  ضاحك،  محمول  ضاحك»  «الإنسان  گزارة  در  گفت  توان 

انسان است؛ زيرا ضحك در اصل براي ناطق ثابت است و از طريق ناطق است كه بر انسان  

اگرچبار مي باشد محمولي بيشود.  اگر قرار  - ه ناطق با انسان داراي رابطة تساوي است، 

واسطه بر خودِ انسان حمل شده و اولّي آن باشد، بايد بر حيثيّت حيوانيّت و هم ناطقيّت آن 

  واسطه بر انسان حمل شده است.حمل شود تا بتوان گفت كه اين محمول بي

اگر محمولي صرفاً بر يكي از حيثيّات ماهيّ اگرچه آن حيثيّت مساوي با ذات  (   تپس 

شود،   حمل  كهباشد)  معناست  است.    بدين  شده  واسطه  داراي  ذات  آن  بر  عروض  براي 

نظر است نيز همين معنا از    ه عنوان يكي از شروط عرض ذاتي مدآنچه از محمول اولّي ب

تعلقّ  اي حتي واسطة مساوياست؛ يعني محمولي كه بدون هيچ واسطه  اوّليت   به موضوع 

ذك  بگيرد. بخش  اين  در  موارد لكن  بعضي  در  است.  اهميتّ  حائز  بسيار  نكته  يك    ر 

واسطه داراي  خود  موضوع  به  تعلقّ  براي  ظاهر  در  كه  دارند  وجود  اخص محمولاتي    اي 

تر بايد گفت در اين نوع محمولات،  به عبارت دقيق  ؛چنين نيستند  در اصل ايناما    ،اندشده

چراكه اين نوع واسائط،   ؛آوردوارد نمي  اولّيتاي به شرط  اي وجود دارد كه خدشهواسطه 

ند نه واسطه در ثبوت. وسائطي كه در بالا ذكر شد، همگي واسطه در ثبوت  اواسطة در اثبات

مي اشكال  دچار  را  ذاتي  عرض  ملاك  و  دربودند  واسطهكردند.  نوع  اين  علواقع  به  ت  ها 

قلّي نسبت به محمولات  گونه عليّتِ مست  يچند و هاهايي كه دارند، با موضوع يكسانويژگي

در حكم  ندارند؛  در  دارد،  وجود  آنها  در  واسطه  نوع  اين  كه  قضايايي  محمولاتِ  نتيجه 

بي دراواسطهمحمولات  نوع   رهباند.  اين    وسائط  اين  انتهايي  بخش  بيشتر سخن    نوشتار در 

  خواهيم گفت.

با   محمول  از    :اوّليتملاك  توجه  انواع  محمول    اوّليتناي  مع  شدنروشنپس  بايد 

بررسي   را  ميكناولّي  پيدا  حالت  سه  موضوع  به  نسبت  اولّي  محمول  آن يم.  با  الف)  كند: 
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 . )٣٣، ص١م، ج١٩٨١شيرازي،  (   از آن است  اعمج)    ؛از آن استاخص  ب)    ؛مساوي است

رابطة    ،محمول با موضوع  ،شود: «الموجود واحدة بالوحدة العامّه»مثال وقتي گفته مي   رايب

دارد است  ،تساوي  عامّه  وحدت  داراي  موجودي  هر  گفته    ؛چراكه  كه  زماني  همچنين 

تواند زوج و هم چراكه عدد، هم مي  ،از موضوع استاخص  شود: «العدد زوج»، محمول  مي

زوجيتّ   محمول  و  باشد  «اخص  فرد  گزارة  در  است.  آن  حيوانيتّ  از  نيز  حيوان»  الناطق 

  از موضوع است.  اعمدارد. پس محمول م طق نيست و مصاديق ديگري هنوا مختص

اند. نِسبَي  داشت كه اين سه نسبت، مربوط به رابطة خودِ محمول و موضوعتوجه  بايد  

و   محمول  نه  بود  موضوع  و  واسطه  رابطة  به  مربوط  بيان شد،  انواع حمل  توضيح  در  كه 

در  اما  ، مجازي ا مباين بود؛  اخص،  اعمموضوع. در آن محلّ، واسطة در عروض مساوي،  

  از موضوع است. اخص عم يا  ا اينجا شخصِ محمول است كه يا مساوي يا 

به موضوعات خود اوّلي به حساب مي از اين سه محمول نسبت  اگرچه    ،آيندهر يك 

  شود.كمتر در علوم مختلف يافت مي  اعممحمولات  

گيرد  بايد گفت در تدوين هر علم موضوع محور قرار مي  با عنايت به توضيحات فوق

هايي  شوند؛ گزارهحول آن تجميع مي  ،آيندعراض ذاتي آن به حساب مياهايي كه  و گزاره

برهانِ موضوع ذاتي باب  يا    اندشده  اخذ ند، يعني در حدّ موضوع  اكه اوّلاً  يا آنكه موضوع 

آنها   درون  آن  مقوّمات  از  است  اخذ يكي  اوّلي   ؛شده  آن  به  نسبت  هيچ   ،نداثانياً  يعني 

  روض آنها بر موضوع وجود ندارد. اي در عواسطه

بيان  به  شديم،  آشنا  آن  شروط  و  ذاتي  عرض  ملاك  با  اجمالاً  آنكه  از  پس  حال، 

  پردازيم. بر اين ملاك در تدوين علم فلسفه مي مصباحاالله آيتاشكالات 

  االله مصباحآيت اشكالات   ج)
بسيار و  گرفته  قرار  مناقشه  مورد  همواره  علم،  تدوين  براي  مذكور  علم، ملاك  اهل  از  ي 

از آن عدول كردهياه انتقاد وارد و  تدوين علم  ي به آن  براي  را  برخي ملاكات ديگري  اند. 

ملاك   نيز  ديگر  برخي  و  نشدهئقا ي  خاصبرگزيده  مرحوم  ل  نظير  كتاب    مظفراند؛  در  كه 

الفقه يُبحث عن    حاجة«و لا    فرمايد:مي   أصول  بدّ له من موضوع  العلم لا  بأنّ  إلى الالتزام 
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فإنّ هذا لا مُلزِم له و لا    .في ذلك العلم، كما تسالمت عليه كلمة المنطقيّين  الذاتيّةعوارضه  

  .)٥١، ص١، ج١٣٩٦، مظفر( دليل عليه»

االله  آيتدانستند،  يكي ديگر از دانشمنداني كه اشكالاتي را بر ملاك عرض ذاتي وارد مي

مي  مصباح نظر  به  نه بود.  را  علم  تدوين  ايشان ملاك  و   رسد  پديدة حقيقي  به عنوان يك 

جايي گر در سير تعليم و تعلّم علم دانسته و جابهناپذير بلكه به عنوان عنصري تسهيلتخّطي

  اند. شناخته و انعطاف در تدوين علم را به رسميتّ مي 

ايشان در آثار مختلفي نظير      توان اين مي   آموزش فلسفهو    نهايهبر  تعليقة  از عبارات 

كر برداشت  درچنين  ايشان  كه  عنصر د  يك  عنوان  به  ذاتي  عرض  ملاك  اينكه  با  مجموع 

  :كندهاي مختلف يك علم را در كنار هم تجميع ميگزاره اما ،همراه نبود تكويني

ثمّ إنّهم لاحظوا أنّ البراهين المستعملة في العلوم كثيراً مّا يكون إثبات مقدمّاتها 

ت في  سعوا  بعينه  فلذلك  أخري،  علوم  ذمّة  أوصوا  علي  و  العلوم  مراتب  عيين 

لِ ا  تنتنقصبرعايتها  العلوم  إلي  المسائل    لمتأخّرةالحاجة  إثبات  كلّ المتقدمّةفي   .

بالمتعلّمين رفقاً  و  للتعّليم  تسهيلاً  كان  يزدي،  (  ذلك  تعليقه١٣٩٣مصباح   ،٤  ،

و  .  )٢٣ص الذّاتي]  عرض  [شروط  الشروط  هذه  تطبيق  إنّ  هذه   رعايةثمّ 

تكلّفوا للخروج عنها بمثل    كثيرةئل العلوم أوقعهم في مضايق  الإلتزامات في مسا

  . همان)( ما ذكرنا نماذج منها...»

كردن در تشخيص موضوع و قيود آن در گرو تعيين مسائلي است كه براي طرح

يعني تا حدودي بستگي به وضع و قرارداد دارد؛ مثلاً    ؛انديك علم منظور شده

عام كه  را  «موجود»  عنوان  است تراگر  حقيقي  امور  براي  مفاهيم  نظر    ،ين  در 

قرار  آن  چتر  زير  در  حقيقي  مسائل  موضوعات  همه  كه  ديد  خواهيم  بگيريم، 

گيرد و اگر آن را موضوع علمي قرار دهيم، شامل همه مسائل علوم حقيقي مي

كردن چنين  ولي مطرح   .اصطلاح قديم است شود و اين علم همان فلسفه بهمي

فراگيري  و  جامع  بايد    علم  ناچار  و  نيست  سازگار  علوم  تفكيك  اهداف  با 

شود تأمين  مزبور  اهداف  تا  بگيريم  نظر  در  را  محدودتري  ، همو(  موضوعات 

  .)٩٢، ص١، ج١٣٩٧
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تدوين علم فلسفه بر  توجه  اشكالاتي را م  مصباحاالله  آيتآنچه مسلّم است آن است كه  

اين ملاك مي در   - اوّليتذاتيتّ و  - ذاتي  دانند. به نظر ايشان رعايت شروط عرض  اساس 

-داراي ويژگي  - يعني وجود- چراكه موضوع اين علم    ؛محمولات علم فلسفه ممكن نيست

يك    كند. ايشان هرهاي منحصر به فردي است كه اساساً از تحققّ اين شرايط جلوگيري مي

دانند كه اكنون هر  از شروط عرض ذاتي را موجب توليد اشكالي در تدوين علم فلسفه مي

  .كردخواهيم  تفصيل بررسيكدام را به

  نداشتن وجودل: جنس و فصلاشكال او .١
اشكال   محق  مصباحاالله  آيتنخستين  محمولاتقبر  در  ذاتيّت  عنصر  سوار   ،نشدن   وجود 

دهد. محتواي اين اشكال  لين شرط از شروط عرض ذاتي را مورد هدف قرار مياست و او

بتوان بر اين اساس براي آن محمولاتي فرض كرد  آن است كه وجود، ذاتي ماهوي ندارد كه 

حدشّ   در  باشند    اخذ كه  مقوّماتششده  از  يكي  يا  او  آنكه  محمول    يا  حدّ  شده    اخذ در 

بوده  ؛باشد تعريف  بخواهد داراي  ندارد كه  بهتر اصلاً وجود جنس و فصل  از   ،به عبارت 

آن   در حدّ  نقطة مقا  اخذ اين طريق، چيزي  و اساساً وجود در  بل ماهيّت قرار دارد و  شود 

  گيرد.هرگز در حدّ چيزي قرار نمي

اين اشكال را در انتهاي تعليقة چهارم از تعليقات خود    مصباحاالله  آيتالبته بايد گفت  

  كنند: صرفاً به طور اجمالي از كنار آن گذر مي  ،مطرح كرده نهايهبر كتاب 

ائل العلوم أوقعهم في  هذه الالتزامات في مس  رعاية  ثمّ إن تطبيق هذه الشروط و

الفلسفة  في    ةًخاص  تكلّفوا للخروج عنها بمثل ما ذكرنا نماذج منها و  كثيرةمضايق  

الموجود الاُ هو  موضوعها  إنّ  حيث  المفاهيم    و  ولي  كسائر  ليس    الفلسفيّةهو 

و جنسيّاً  شيء   معنى  حدّه  في  يؤخذ  أو  شيء  حدّ  في  يؤخذ  حتىّ  نوعيّاً    لا 

  .)٢٤، ص٤قه، تعلي١٣٩٣مصباح يزدي، (

شود و نه چيزي در حدّ    اخذپس اگر وجود، مفهومي باشد كه نه بتواند در حدّ چيزي  

آن   محمولات  است  ممكن  با حمل- آن، چگونه  است  قرار  گزارهكه  بر وجود،  هاي  شدن 

بدهند تشكيل  را  فلسفه  ذاتي    - علم  محمولات،  اين  كه  نيست  قرار  اگر  و  باشند  او  ذاتي 
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دهند و به  ع يكي از اركان اصليِ عرضِ ذاتي بودن را از دست ميوجود باشند، پس درواق 

  اين ترتيب علم فلسفه، ملاك تدوين خود را از دست خواهد داد. 

تواند دودمان ملاك عرض ذاتي در  اين اشكال اگرچه گذرا و اجمالي مطرح شده، مي 

  اين علم را دچار مشكل و دردسر كند. ،ن علم فلسفه را بر باد دادهيتدو

  : محدودشدنِ مسائل فلسفه ماشكال دو  .٢
توضيح    مصباحاالله  آيتآيد.  وارد مي  اوّليتيعني    اين اشكال بر شرط دوم ملاك عرض ذاتي

ميمي حساب  به  وجود  ذاتي  اعراض  محمولاتي  تنها  بپذيريم  اگر  كه  بدون دهند  كه  آيند 

مي تعلقّ  آن  به  ميواسطه  لازم  فلسفه  گيرند،  علم  مسائل  تعداد  دو آيد  انگشتان  تعداد  از 

اوّلي دارد. از طرفي اگر از اين    ؛دست تجاوز نكند چراكه وجود، تعداد محدودي محمول 

هاي مختلف مواجه خواهيم شد  هاي زيادي از گزارهشرط صرف نظر كنيم، ناگهان با دسته

د جاي  فلسفه  علم  درون  را  آنها  بايد  درباادكه  ايشان  اشكال .  اين  ششم   ره  تعليقة  در 

  فرمايند:مي

  و   عدّة مسائل معدودة  الفلسفة فيويلاحظ عليه أوّلا أنّ هذا البيان يوجب حصر  

الأحوال   عن  البحث  في ة  خاص اليكون  الاستطراد  فيلزم  عنها،  خارجاً  بالأقسام 

هذا   لكن  الأحوال،  لتلك  الوجود  إثبات  إلى  بارجاعها  يتكلّف  أن  إلاّ  الأكثر. 

هو كما    الاُولي و  لفلسفةكون الجميع من ايجري في جميع مسائل العلوم، فيلزم  

 ترى.

كونها    وثانياً الموجود  تقسيمات  في  اشترط  المسائل  أولّيةّ  إذا  تلك  تقلّصت 

لزم عدّ التقسيمات   ،وإذا لم يشترط ذلك  يجاوز عدد الأصابعإلى ما لا  المحدودة

الفلسفة كتقسيم الأجسام إلى  الجزئية   ، و وغيرها  الحيةّ   التي لاتحصى من مسائل 

و البوائض  إلى  الحيوان  و  تقسيم  إلى    الموالد،  والحيتان،  الطيور  إلى  البوائض 

هكذا تقاسيم الجماد والنبات ممّا يذكر في العلوم   الأنعام وغيرها، و  الوحوش و

، ٦، تعليقه١٣٩٣مصباح يزدي، ( لايوجد ملاك برهانيّ لتوقيف التقسيم و الطبيعيةّ

  .)٢٥ص

واسطه جزء مسائل  هايي متشكّل از محمولات بيفقط گزارهتوضيح آنكه اگر قرار باشد  
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  ي علم فلسفه بر اساس ملاك عرض ذات نيمصباح به تدو االلهت ياشكالات آ يابيارز

به   بگوييم.  موجودات سخن  بسيطة  هليّات  از  توانست  خواهيم  فقط  علم محسوب شوند، 

مي موجب  فوق  تحديد  بهتر  اقعبارت  براي  هستي  اثبات  از  بتوان  صرفاً  وجود شود  سام 

احوالات مختص و  مباحث فلسفي  آنها  سخن گفت  دايرة  از  بايد  به عنوان   بيرون  را  كرد؛ 

إمّا خارجي»    شود فقط بتوان گفت: «الوجود إمّا ذهني وموجب مي  اوّليت  رعايت شرط  مثال 

و واحد  إمّا  «الوجود  چنين    يا  موجود».  الواجب  و  موجود  «الممكن  يا  موجود»  كثير  إمّا 

   ختص؛ لكن احوال م آيندمي  شمار محمولاتي، اوّليِ موجودند و درنتيجه عرض ذاتي آن به  

كدام از اين اعراض، عرض ذاتي وجود نيستند؛ يعني مثلاً بحث از هلياّت مركبةّ وجود    هر

نبايد جزو  ذهني به    ؛مسائل علم شمرده شوند  و توضيحات پيرامون آن،  براي تعلّق  چراكه 

مي واسطة  مورد  وجود،  آن  احوال  كه  است  وجود  از  قسم  آن  خودِ  واسطه  اين  خورند. 

يعني براي اينكه احوال يكي از اقسام وجود به مطلق وجود تعلقّ    ست؛ا  بررسي قرار گرفته

  بگيرد، نياز است خودِ آن قسم، واسطة در عروض شود.  

بايد گفت گزاره توضيحات فوق  به  د است»، هايي همانند «وجود ذهني مجربا عنايت 

«كثير شود» و  «وجود ذهني كيف نفساني است»، «واحد به حقيقي و غير حقيقي تقسيم مي

قابل طرح    - آيندكه همگي از هلياّت مركّبة تقسيمات وجود به شمار مي- پذير است»  انقسام

بود نيازمند    ؛بررّسي در علم فلسفه نخواهند  تعلّق محمولاتشان به وجود مطلق،  براي  زيرا 

او واسطه مثال  نفساني    »وجود ذهني«ل  اند؛ مثلاً در دو  تجرّد و كيف  تعلقّ محمولِ  واسطة 

مثال   بودن در  و  است  وجود  اين  به  بعدي،  تعلقّ  »كثير«و    »واحد «هاي  واسطة  كه  ند 

بلكه اين    ؛چنين نيست كه «موجود مجرّد باشد»  محمولات به وجودند. به عبارت بهتر اين

مجر كه  است  ذهني  براي  «موجود  محمول  اين  عروض  در  واسطه  كه  اوست  و  است»  د 

  هايي كه ذكر شد. ال وجود مطلق است؛ همچنين است شرايط ديگر مث

مهم موارد  از  وارد  يكي  در  اشكال  مركّبة  كراين  هليّات  و  الأخص  بمعني  الهياّت  دن 

مي پيدا  نمود  فلسفه  علم  در  تعالي  گزارهواجب  بتوان  آنكه  براي  بمعني كند.  الهيّات  هاي 

آن بايد محمولات  دانست،  فلسفه  از علم  را جزئي  بر وجود حمل كرد  الأخص  يعني    ؛را 

بايد گفت: «الموجود علّة العلل»، «الموجود واحد»، «الموجود بسيط» و... . اين در حالي  مثلاً
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گيرند، بلكه براي تعلقّ به آن،  است كه محمولات مذكور مستقيماً به موجود مطلق تعلّق نمي

قيد  واسطه  واسطه،  آن  و  دارند  در عروض  واجب    »وجوب«اي  موجودِ  اين  درواقع  است. 

بساطت    ت و وحدت وكم به عليسيط و... است نه موجود مطلق. پس حاست كه واحد و ب

به موجود سرايت نمي باقي مي  - يعني واجب تعالي- درون واسطه   اين يعني  ماند و  كند و 

نتيجه آنها از اعراضِ ذاتي موضوع علم  چنين محمولاتي مراعات نشده و در  در  اوّليتقيد  

  آيند. نمي شمارفلسفه به  

هم رخ داد؛ در آنجا ذكر شد كه    اولّيتدر مثال مربوط به توضيح قيد  نظير اين اتّفاق  

گزاره در  فرديتّ  و  به موضوع  محمولاتِ زوجيّت  مستقيماً  فرد»،  الكمّ  - هاي «الكمّ زوج، 

تعلقّ به آن، نيازمند واسطة    ،گيرندتعلّق نمي  - يعني كمّ براي  ند و درواقع «اين  »عدد«بلكه 

  كه خود يكي از اقسام كمّ است. عدد است كه زوج يا فرد است»

اهميّت است كه مرحوم   نكته حائز  ذكر يك  بين    (ره)  مصباحاالله  آيتالبته  تفكيك  به 

آن   مركّبة  هليّات  و  واجب  بسيطة  داشته ويژهتوجه  هليهّ  هليّه  اي  اثبات  ايشان  درواقع  اند. 

مي از مسائل علم فلسفه  را  عر  ؛دانندبسيطة واجب  بدون واسطه در  به وجود چراكه  وض 

اند مبني  وارد آورده  (ره)  مصباحاالله  آيت گيرد. پس اشكالي كه برخي از بزرگان به  تعلقّ مي

، ند اخص تفكيك نكرده و دچار خلط شدهو عارض لأمرٍ اخص  ابر آنكه ايشان بين عارض  

را از    - يعني هليّه بسيطة واجب- خص  اعارض    مصباحاالله  آيتچراكه    ؛از اساس باطل است

ب  اعراض وجود  آوردهه  ذاتي  أشمار  لأمرٍ  اعراض  فقط  و  مركّبه  - خص  اند  هليّات  يعني 

  شدن بر داخل  مصباح االله  آيتاند. پس اشكال  را از دايره اعراض ذاتي خارج دانسته  - واجب

خص  و عارض لأمرٍ أخص االهيّات بمعني الأخص در علم فلسفه ناشي از خلط بين عارض 

  اند: ك التفات لازم را داشته نيست؛ بلكه ايشان به اين تفكي 

المسائل   تقسيم  الأولي  أنّ  ذكرنا  ما  جميع  من  تحصلّ  قد  هذا  المدوّنة  و  في 

الواجب    ةعن وحد  الباحثة  الكتاب إلي قسيمن: ... و ثانيهما مسائل العلم الإلهيّ

و   تعالي  و  تبارك  الوجود  الواجب  موضوعه  و  افعاله.  و  صفاته  سائر  و  تعالي 

هي   القصوي  الكليّ  « بقربه.  الفوز  غايته  العلم  في  فيثبت  موضوعه  وجود  أماّ  و 
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  ي علم فلسفه بر اساس ملاك عرض ذات نيمصباح به تدو االلهت ياشكالات آ يابيارز

  .)٢٩، ص٨، تعليقه١٣٩٣مصباح يزدي، ( » واالله الهادي. نظريهكسائر مبادئه ال

كه اين    معناي است  آن  علم    سخن  اين  موضوع  وجودِ  كه  - اثبات  الهي  االله  آيتعلم 

ميه  ب  مصباح فلسفه  از علم  خارج  را  آن  وارده  اشكال  يعني  ب  - داندتبع  كلّي  علم  عهده  ه 

فلسفه است و هليّه بسيطة واجب در علم فلسفه به اثبات رسيده و اعراض ذاتي آن به شمار  

  آيد.مي

را  توجه  با   اقسام وجود  از  به هر يك  احوال مربوط  نتوانيم  الذكر اگر  فوق  به اشكال 

جودات كنيم. درون علم فلسفه سرريز كنيم، بايد علم فلسفه را محدود به هليّات بسيطة مو

اكنون درون آن قرار  كه هم- بسياري از مسائل فلسفه    نگرش اين خواهد بود كهاين  پيامد  

مختص  - دارد كه  ماهيّت  احكام  الأ   نظير  بمعني  الهيّات  و  است  ممكن  كه  خص  موجود 

هر و  شوند  رانده  بيرون  فلسفه  علم  دايرة  از  بايد  است،  تعالي  واجب  به  در   مربوط  يك 

  ورد بحث و بررسي قرار گيرند.علومي جداگانه م

نوعي هليّات مركّبة اقسام وجود را به دو را دور بزنيم و به  اولّيت اگر بخواهيم شرط  اما  

باز  ،يا چند هليّه بسيطه تحليل برده  آنها را داخل علم فلسفه كنيم،  هم دچار   از اين طريق 

ة «الواجب موجود» و  يعني اگر بخواهيم «الواجب بسيط» را به دو گزار  ؛مشكل خواهيم شد

«البساطة موجودة» تبديل كنيم و سپس نتيجه بگيريم كه «بساطة الواجب موجود» تا بتوانيم 

ه مابقي  درباراز اشكال خلاص شويم، بايد    ،را از اعراض ذاتي موجود به حساب آورده  آن

موجود  هاي  هاي ديگر علوم نيز همين عمل را تكرار كنيم؛ چراكه محتواي تمام گزارهگزاره

در علوم، به اين چند هليّه بسيطة قابل تحليل است. اگر چنين كنيم، بايد دامنة علم فلسفه را  

علوم زير چتر آن قرار گيرند و نخواهيم توانست حدّ يقفي    همهبه قدري گسترش دهيم كه  

  براي آن متصوّر شويم. 

مسائل علم  شود  يا باعث مي  :است  گرفتاري تماماً    اوّليتپس درمجموع رعايت شرط  

تعدادي برسد كه احصا به  يا  تعداد انگشتان دست تجاوز نكند،  از  ي آن كاري بس  فلسفه 

  شود.دشوار 
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  پاسخ به اشكالات   د)
م دهيمياين اشكالات پاسخ  به  تفصيلبه  (ره)  مصباحاالله  آيتاشكالات    توضيحپس از    اكنون

به عنوان - ي در مطالبي كه  و دقتّ كافتوجه    .رهانيمميو ملاك عرض ذاتي را از بند آنها  

االله  آيتذكر شد و همچنين درك صحيح بستر توليد اشكالات    - توضيح ملاك عرض ذاتي

  شوند.  ها رهنمون مي، خود به خود به پاسخ(ره) مصباح

  ل پاسخ به اشكال او .١
شرايط ماهيتّ    »وجود«آن است كه    - كه اشكالي به غايت ساده است- ل  مركز ثقل اشكال او 

نيست كه از قِبل آن بتواند جنس و فصل داشته باشد و ذاتيِ باب برهان دربارة آن   را دارا

  معنا پيدا كند.  

هاي موجود در اين اشكال نادرست است؛ آنچه  فرضيكي از پيش  اين اشكال ناتمام است.

مي اين  بر  را  و فصلمستشكل  به جنس  كه  بگيرددارد  خُرده  وجود  كه  ا  آن   ،نداشتنِ  ست 

باب برهان تماماً  حالي است كه ذاتي    وجود ندارد. اين در  »امكان توليد حدّ «و  بدون اين د

اجزاي  بر  و    متوقّف  تعريف  اخذ حدّي  بر  متوقّف  آن  پردازش  اساساً  و  است  حدّ  - در 

تواند ذاتي باب برهان داشته  بودن موضوع آن است. اگر چيزي حدّ نداشته باشد، نميپذير

  ندارد، درواقع عرض ذاتي ندارد. باشد و چيزي كه ذاتي باب برهان

توليد اشكال مغفول مانده و آن اين  اين مدّعا باطل است؛ نكتة بسيار مهم ي در هنگام 

شود «حيوانٌ اند و مثلاً اگر در تعريف انسان گفته مي است كه حدود، متشكّل از علَِل شيء

ماد در  ،ناطق» ياواقع علل  داخلي  به اصطلاح علل  يا  آن  ذكر   »قوام  علل«  ي و صوري  آن 

هاي فاعلي و اند و علّتواضح است كه اين دو نوع علتّ، بخشي از علل شيء اما  شوند.  مي

نيز در شمار عللي هستند    - شوداطلاق مي  »علل وجودي«كه به آنها علل خارجي يا  - غايي  

  كه امكان توليد حدّ از آنها وجود دارد. 

و تذكّر قرار داشته است كه از آن  توجه  همواره در كُتُب قديم منطق مورد اين نكتة مهم

شده است. برهان بر اثبات علّي موجودات  به عنوان مبحثِ «مشاركة الحدّ و البرهان» ياد مي 

اين حدود وسط،   .بندي شودصورت  ،بايد با حدّ وسطي كه متشكّل از علل تامّة شيء است
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ميهمان آنها شكل  از  تعريف شيء  درواقعهايي هستند كه  از علل  اتعاريف    گيرد.  شيا كه 

  كنند. مي  تشاركمند، با حدود وسط براهين اثبات اشيا اقوام و وجود متشكّل

به نيازي نيست وجود    روشني نمايانگر آنتوضيحات فوق  بتواند  - ست كه  براي آنكه 

بلكه به عنوان يكي از علل    ؛فصل باشدو  حيثيّتي ماهوي و جنس    - شود  اخذ در حدّ چيزي  

تمام   مي خارجيِ  عالم  در  مختلفي  اشيا  مفاهيم  در حدودِ  صورت    .شود  اخذ تواند  اين  در 

مي به گزارهآساني  در  گفت  وجود  توان  فلسفه،  علم  علم- هاي  موضوع  عنوان  درون   - به 

شده و لذا شرط ذاتيتّ در محمولات اين علم تمام است. زماني كه شرط    اخذ محمولاتش  

علّت- ذاتيّت   جهت  وجودبه  و تأمين    - بودنِ  مذكور  اشكال  براي  مجالي  ديگر  شد، 

و فصلخُرده به جنس  نميگيري  باقي    (ره)   مصباحاالله  آيتلذا اشكال    ؛ماندنداشتن وجود 

  شود.گونه پاسخ داده مي  اين

  مپاسخ به اشكال دو .٢
دو مياشكال  وارد  فلسفه  علم  پيكر  بر  را  روشي  ايرادي  انگشتم  تعداد آورد:  شمارشدنِ 

و سپس محمولي بر آن   شود. زماني كه قيدي به وجودِ مطلق اضافه مي مسائل علم فلسفه

به اين معناست كه محمول، نه براي خودِ وجود مطلق كه متعلقّ به همان قيد    ،شودحمل مي

شود. اين اتّفاق در  تر، محمول براي تعلّق به موضوع داراي واسطه مياست؛ به عبارت فنّي

  چراكه قسم، خود، واسطه در عروض است. ؛جريان دارد تمامي هليّات مركّبة اقسام وجود

- ر مسائل اين علم  بيشتوگو كرد،  اگر نتوان از هليّات مركّبة اقسام وجود بحث و گفت 

از ديرباز تا كنون درون آن بحث مي  دورزدن حتي  شوند.  از تحت آن خارج مي  - شدهكه 

زاره هليّه بسيطه نيز ما را در دام  دادن هر گزارة مركّبه به دو گ اين ملاك به واسطة بازگشت

  متذكّر آنها شدند.  (ره) مصباحاالله آيتمشكلات ديگر خواهد انداخت كه 

طور كه بيان شد، مباحث الهيّات بمعني الأخص كه در تراث فلسفيِ ما    از طرفي همان

علمي   و  شد  خواهند  رانده  بيرون  داشتند،  قرار  فلسفه  علم  اصلي  مسائل  تحت  همواره 

  را تشكيل خواهند داد. مستقل

فرضي نادرست است؛ فرض آن لكن اين اشكال نيز همانند اشكال پيشين، داراي پيش 
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هر  كه  مي   است  باعث  قيدي  شودگونه  واسطه  داراي  موضوع  به  محمول  تعلقّ  اما   ؛شود 

به موضوع علم فلسفه ضميمه مي  درواقع اين  به هيچ عنوان طور نيست. قيودي كه  شوند، 

  كنند. عروضي نمي توليد واسطة

آن است كه موضوعِ خود را در حصار محدودة   ،ملاك اينكه قيدي واسطه واقع شود

كند زنداني  نمي  .معيّني  ديگر  كه  است  اين صورت  به خودِ  در  متعلقّ  گفت محمول  توان 

است مطلق  ؛موضوع  نه موضوع  است  محدود  به موضوعِ  متعلقّ  اگر   ؛چراكه محمول  مثلاً 

تعلقّ گرفته است    »شده به عدد«كمِّ محدودعدد تعلّق بگيرد، درواقع به  محمول زوجيّت به  

  نيازمند واسطه است. »كمِّ مطلق«و اين يعني محمول براي تعلّق به 

ثانوي   معقولات  از  متشكّل  علم  مسائل  فلسفه،  علم  در  كه  است  آن  پاسخ  لكن 

ويژگيافلسفي اين نوع معقولات  او ند؛  باطاي دارند كه اشكال  را  ثاني  ل ميل  كند. معقول 

شود. چيزي كه  يافتن آن، توسّط ذهن انتزاع مي وري شيء و بعد از تحصّلاهميشه بعد از فر 

منتزع به  قيدي  باشد،  آن  تحصّل  از  پس  از  ذهن  نميانتزاعِ  اضافه  خود  آنمنه  و  را    كند 

محدوده به  نميمحدود  معيّن  ثاني كناي  معقول  كه  وجود  اقسام  درواقع  آند.  را    اند، 

تر معقولات ثانوي  رسادهند. به عبارت  به آن تعيّن خارجي نمي  ،متخصّص الإستعداد نكرده

مي تقسيم  آنها  به  وجود  واجب- شود  كه  و  ممكن  محسوب    - نظير  عروض  در  واسطة 

  شمار نيايند.ه شوند كه از قِبَل آن، هليّات مركّبة آنها از اعراض ذاتي وجود بنمي

مركّبه بعد  هليّات  كه  قيود  اي  از  يك  هر  تعلّق  توليد   »واجب«و    »ممكن«از  وجود  به 

وجودند نه  خص  ادرواقع عارض    - نظير «الواجب بسيط» و «الواجب واحد» و...- شوند  مي

همان پس  أخصّ.  لأمر  كه    عارض  و   مصباح االله  آيتطور  واجب  بسيطة  هليّات  از  بحث 

د، بايد هليّات مركّبه آنها  آورمي   شماراز مباحث فلسفي به    ، دانستهخص  اممكن را عارض  

نيز همانند هليّات بسيطه، واسطه  ؛مباحث فلسفي قلمداد كند  را نيز جزو اي در  چراكه آنها 

  عروض ندارند.

ترتيب محور    بدين  حول  ممكن»  «الموجود  و  واجب»  «الموجود  گزارة  دو  در  بحث 

به مقيدّ  كه وجود  زماني است  بر خلاف  امر  اين  است.  نبود  و  بود  و  ماهوي    هستي  قيود 
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ميمي كه  زماني  مثلاً  طبيعياّت  شود؛  به  محدود  را  وجود  درواقع  جسم»  «الموجود  گوييم 

كس    ايم يا در گزارة «الموجود كمٌّ»، وجود محدود به منطقة رياضيّات شده است. هيچكرده

  كند. در طبيعيّات يا رياضيّات از بود و نبود و هستيِ مطلق بحث نمي

از مسائل    ود نيز همانند هليّات بسيطة آنهليّات مركّبة اقسام وج  توان گفتنتيجه ميدر

ب فلسفه  نداشتهشمار ميه  علم  واسطه  مطلق،  وجود  به  تعلّق  براي  آنها  و محمولات    ،آيند 

ند؛ چراكه اقسامِ وجود معقولاتي ثاني بوده و محمول را محدود به محدودة  اعرض ذاتي آن

باعث شود تعداد مسائل علم فلسفه از    اوّليته شرط  چنين نيست ك  كنند. پس اينخود نمي

تعداد انگشتان دست تجاوز نكند، بلكه مسائل علم فلسفه با وجود اين شرط نيز درون آن 

  مانند. باقي مي 

  نتيجه
تمايز و تدوين علوم ذكر شده   براي  در اين نوشته توضيح داده شد كه معيارهاي متفاوتي 

ب غايات،  به  را  علوم  بعضي  واسطة  است؛  به  را  آنها  ديگر  بعضي  و  متد  و  روش  به  عضي 

چيزي    دهند. در اين ميان مناط موضوع بر اساس عرض ذاتي، آنموضوع از هم تمييز مي

  است كه علم فلسفه بر اساس آن گردآوري شده است.

عرض ذاتي داراي دو شرط است؛ يعني براي آنكه محمولي عرض ذاتي موضوعي به  

بآحساب   بايد ذاتي  باشديد،  آن  برهان  در حدّ موضوع    ،اب  آنكه خودِ    اخذ يعني  يا  شود 

به    اخذ موضوع يا يكي از مقوّمات آن، در حدّ او   تعلّق  شود. همچنين محمول نبايد براي 

واسطه  يا مباين باشد، بلكه بايد كاملاً بي  اعم،  اخصموضوع داراي واسطة مجازي، مساوي،  

  از موضوع نباشد. اعمدر عين حال كه خودِ او  ،بر آن حمل شود

ميان   اين  مي   (ره)  مصباحاالله  آيتدر  حيثيّتي  اشكال  داراي  فلسفه  موضوع  كه  كنند 

باشد داشته  برهان  باب  ذاتي  كه  نيست  بخواهد    ؛ ماهوي  كه  ندارد  فصلي  و  جنس  چراكه 

طور قرار نيست جنس يا فصل چيزي باشد كه بخواهد    شود و همين  اخذ چيزي در حدّ آن  

را در عرض ذاتي پذيرفتيم، مسائل علم    اوّليتاز طرفي اگر شرط    ؛شود  اخذ ز  در حدّ آن چي

- به اين علّت كه محمولاتِ اقسام وجود    ؛ايمفلسفه را به تعداد انگشتان دست كاهش داده
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چراكه خودِ قسم،   ؛از تحت مسائل علم فلسفه خارج خواهند شد  - يعني هلياّت مركّبة آنها

  مطلق خواهد بود. واسطه در عروض آنها بر وجود

ناتمام است؛ اين بايد گفت  اما   از جنس و    چنين  اين اشكالات  نيست كه حدود فقط 

يا به عبارتي از علل قوام تشكيل شده باشند، بلكه در اين نقطه، حدّ و برهان تشارك  فصل  

هرمي و  مي  كنند  گرفته  كار  به  شيء  علّي  اثبات  براي  تشكيل  آنچه  را  شيء  حدّ  شود، 

شود  مي   اخذ ذا وجود به عنوان يكي از علل وجودي تمامي اشيا، درون حدود آنها  ل  ؛دهدمي

  تواند ذاتي باب برهان داشته باشد. و مي

مفاهيمي فلسفي  ثانوي  معقولات  انتزاع  اهمچنين  آن  از  شيء  تحقّق  از  بعد  كه  ند 

درمي و  قيد  شوند  عنوان  به  كه  زماني  مقيّدمي   اخذ واقع  گردن  به  طوقي  هيچ    شوند، 

چنين نيست كه محمولاتِ هليّات مركّبة اقسام    لذا اين  ؛كننداندازند و آن را محدود نمينمي

به همين   باشند.  از احكام وجود مطلق  مسائل، درون    اين  دليلوجود، چيزي غير  از  گونه 

  مانند.علم باقي مي
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Extended Abstract 
Introduction 

Various viewpoints have been expressed against physicalism; But the 
requirement for accurate assessment of physicalism is to have a correct 
understanding of physicalism. In this article, apart from criticizing 
physicalism, we want to reach a correct understanding of physicalism. 
In the meantime, understanding what the physical is has a key role in 
defining physicalism. There are two well-known concepts of physics: 
"object-based" and "theory-based". In the first view, the physical thing 
is defined on the model of physical exemplary objects; That is, it is a 
physical thing that has the characteristics of physical index objects. In 
the second view, it is a physical matter that the science of physics 
discusses. In the present article, we will show that both views are 
problematic and we must replace the two mentioned views with a third 
view in understanding the physical matter. According to our belief, the 
correct perception is the "foundation feature" perception. Among the 
views of the characteristic of the foundation, the most recent theories 
about the material-abstract distinction belong to Professor Fayazi, who 
introduces the standard characteristic of the physical thing to be 
perceptible. While criticizing his point of view, we have finally 
introduced the "talent of realization in the world of physics" as a 
distinct and original difference between the physical and the non-
physical, and in the meantime we have reached other results. 

Methods 
The research method in this article is analytical and library method 
Findings 
It is clear that the question of the meaning of a thing precedes the 

question of its truth. For this reason, the discussion of what 
physicalism is will precede its violation and implications. But what is 
physicalism?  

At first, it should be said that the term physicalism entered the field 
of science after the term materialism. When materialism asserted that 
everything is matter, the issue was clear to a large extent; Because the 
definition of the object was clear to a large extent. A body is 
something that has three dimensions; But after the discovery of things 
such as waves or magnetic field, it became difficult to prove three 
dimensions for the mentioned things. From now on, scientists took 
refuge in a more general concept called "physicalism" to generalize 
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materialism. As a result, the term materialism gave way to 
physicalism. 

Physicalism says: "Everything is physical." Two important 
components can be seen in the mentioned definition: 1. "Anything"; 2. 
"Physical". Meanwhile, both the mentioned components are disputed. 
Daniel Stoljar , the author of the physicalism section of Stanford 
Encyclopædia, called the question of "everything" the question of 
completeness and the question of what the "physical" thing is the 
condition question, and for the first one, he considered three And for 
the second one, he has introduced two views. According to the two 
questions asked, this article is composed of two main parts. In the first 
part, out of the three interpretations of the question of completeness, 
i.e., "type", "example", and "transcendent", we have preferred the 
example interpretation, and in the second part, among the two 
interpretations of the condition question, i.e., "object-based" and 
"theory-based", none We did not accept which one, but we have 
innovatively proposed a third approach called "foundational feature". 
The third point of view is that the reasonable way to find the 
distinction between physical things and non-physical things is not to 
evaluate the characteristics of exemplary physical objects, nor is it 
discussed in the science of physics; Rather, the reasonable way is to 
face directly with the characteristics of physical and non-physical 
things and find their distinctiveness. 

Conclusion 
The physicalist definition (everything is physical) has two main 

components: 1. "everything"; 2. "Physical.  
In the first component, we preferred the view of reductionist 

physicalists over the other two views, i.e., typical physicalist and 
metaphenomenalism, and in the second component, none of the two 
famous views, namely the "object-based" view and the "theory-based" 
view, due to numerous problems. In particular, we have rejected its 
remoteness and its practical reference to the third concept with the title 
"property of the foundation".  

Finally, we have introduced the concept of "foundation property" as 
the correct concept of the physical matter in the definition of 
physicalism; But in practice, we could not introduce a single feature 
such as extending or having length and width and location or... as the 
original feature of the physical thing; Because exemplary beings also 
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have exemplary extension, length and width. As a result, a physical 
entity is an entity that has physical extension, length, width, location, 
etc.; That is, it is a being that has a family with homogeneous 
characteristics that makes it prone to emerge in the physical world. On 
the other hand, the non-physical thing - such as an exemplary being - 
has certain homogeneous characteristics that make it prone to be 
realized in the arena of the example. For example, a macro 
characteristic, "the ability to occur in the physical world", can be 
introduced as the original indicator and difference between the 
physical and the non-physical. The final result of the criterion of the 
physical thing for a dualist comes to the interference of the realm of 
physics and mind. 
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  مقدمه
است. بدين    ي يك چيز مقدم است بر پرسش از صدق آنروشن است كه پرسش از معنا 

فيزيكاليسم   اما  بود.  خواهد  آن  ابرام  و  نقض  بر  مقدم  فيزيكاليسم  چيستي  از  بحث  سبب 

عرصه   به  پا  ماترياليسم  اصطلاح  پي  در  فيزيكاليسم  اصطلاح  گفت  بايد  ابتدا  در  چيست؟ 

ماده يا  جسم  چيز  همه  بود  قايل  ماترياليسم  وقتي  گذاشت.  حد    )Mater(  علم  تا  است، 

زيادي مسئله روشن بود؛ چراكه تعريف جسم تا حد زيادي مشخص بود. جسم آن چيزي  

سه ابعاد  داراي  كه  ميدان است  يا  امواج  قبيل  از  اموري  كشف  از  بعد  اما  است؛  گانه 

ابعاد سه اثبات  براي  مغناطيسي،  دانشمندان  پس  اين  از  شد.  مشكل  امور مذكور  براي  گانه 

مات  عام تعميم  مفهوم  به  اصطلاح  رياليسم  درنتيجه  بردند.  پناه  «فيزيكاليسم»  نام  به  تري 

  ماترياليسم جاي خود را به فيزيكاليسم داد. 

مهم   مؤلفه  دو  مذكور  تعريف  در  است».  فيزيكي  چيزي  «هر  است:  قايل  فيزيكاليسم 

بين هر دو مؤلفه مذكور مو٢. «هر چيزي»؛  ١شود:  ديده مي اين  رد مناقشه  . «فيزيكي». در 

استولياراست.   از    )Stoljar, Daniel(  دنيل  فيزيكاليسم  بخش  استنفرددانش نويسنده    نامه 

و پرسش از چيستي   )Completeness question(  پرسش از «هر چيزي» را پرسش تماميت

ناميده و براي اولي سه تلقي و براي    )Condition question(   امر «فيزيكي» را پرسش شرط 

پرسش  دومي دو تلق  بر دو  بنا  است.  نيز از دو بخش    استولياري معرفي كرده  مقاله حاضر 

«نوعي»،   يعني  تماميت،  پرسش  تلقي  سه  از  نخست  بخش  در  است.  شده  تشكيل  عمده 

داده ترجيح  را  مصداقي  تلقي  «فرارويدادگي»  و  دو  «مصداقي»  بين  از  دوم  بخش  در  و  ايم 

و «نظريه يعني «شيءبنياد»  پرسش شرط،  نوآورانه  بنتلقي  بلكه  نپذيرفتيم،  را  كدام  ياد» هيچ 

عنوان «ويژگي با  را  دادهتلقي سومي  پيشنهاد  معقول  بنياد»  راه  است  قايل  ديدگاه سوم  ايم. 

ويژگي ارزيابي  نه  يكال،  غيرفيز  امور  از  فيزيكال  امور  بين  تمايز  يافتن  اشياي  براي  هاي 

ر علم فيزيك است؛ بلكه راه معقول  شدن آن دوار است و نه مورد بحث واقعفيزيكي نمونه

  هاي امور فيزيكال و غير فيزيكال و يافتن وجه تمايز آنهاست. مواجهه مستقيم با ويژگي
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  ...نيدتريتوجه به جد با سميكاليزيف فيتعر در كاليزياز امر ف اد»ي بنيژگ ي«و يتلق

 هاي تعريف فيزيكاليسمالف) مؤلفه 

فيزيكاليسم گرديد،  اشاره  كه  طور  اما    همان  است».  فيزيكي  چيزي  هر  اين  «يعني  معناي 

 است:  از دو بخش تشكيل شدهمذكور  رسش  پ؟  چيست  »هر چيزي فيزيكي است«سخن كه  

پرسش  ( «هر چيزي» بربا تأكيد  يك بار را  پرسش مذكور   . در ادامهچيزي» و « فيزيكي» «هر

    .كنيممطرح ميپرسش شرط) ( بودن«فيزيكي»  بربا تأكيد  بار ديگرو تماميت) 

  فيزيكاليسم پرسش تماميّت در مورد . ١
بودن را  كه «چيزي» وجود دارد كه شرط فيزيكي  است  قطعي  براي مادر پرسش از تماميت  

«هر  ؛دارد روي  بحث  است  ولي  مي  ؛چيزي»  مييعني  اينكه  چ  دگويي پرسيم  »  يزي«هر 

  ت داده شده است كه بهبه پرسش تماميّ  پاسخ سه    دست كم   به چه معناست؟   ،فيزيكي است

  خواهد داشت:  دنبال خود  را به فيزيكاليسمنوع  سه آن، تبع

    ؛نوعي فيزيكالسم -

    ؛فيزيكاليسم مصداقي -

  ؛ )Supervenience( فيزيكاليسم فرارويدادگي -

  هاي نوعي به پرسش تماميت ستي پاسخ فيزيكال. ٢
مفهوم از «هر چيزي» در تعريف  صورت طبيعي، فيزيكاليسم نوعي، اولين    توان گفت بهمي

مي خطور  ذهن  به  كه  بود  خواهد  چيزي  يعنيكند؛  فيزيكاليسم  «هر  از  نوع    »،مقصود  هر 

  ؛هماني وجود دارداين  ،حالات ذهني با نوعي حالات مغزي يكي است و بين اين دو نوع

بدن   و  در مسئله ذهن  »هماني نوعياين  ةنظري  يافتهتعميم«توان  را مي  »فيزيكاليسم نوعي«لذا  

قايل است    .)٣٠٤ص  ،١٣٩١صبوحي،  (  دانست نوعي  حتي    ؛ندا كلي  هاهمانياينفيزيكاليسم 

نكته  ا هم ندارند ون ثاست نظريه را قوي و  اين  اين    مسلين،(  كرده است   پرمدعااي است كه 

كنند. نوع  تنها بر مصاديق جزئي و منفرد بلكه بر انواع نيز صدق مييعني نه؛  )١٢٨ص  ،١٣٩٠

كردن  اكنون در حال تجربهكه من هم  ي برق  و  رعد   ؛يكي است  H2Oماده آب با نوع ماده  

هستمآ رعد  ،ن  نمونه  تنها  كه  نيست  تخلي برقي  از  است  ةاي  هم  ،الكتريكي   و   رعد  ةبلكه 

به نوع پديده  .اندالكتريكي  ة هايي از تخلينمونه  ي،زمان  در هر  ،كجا باشند  ها هر برق   اي كه 
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  ،كي استيالكتر  ةاي از تخليدادي كه نمونهبا نوع روي  ،شودبرق شناخته مي  و  عنوان رعد

مغز هر نوع حالت ذهني با نوع خاصي از حالت مغزي يكي    و  در مسئله ذهن  يكي است و

هر  ؛است مكاني  زمان و هر  مثلاً در هر  باشد  بنابراين  داشته  نوع   ،كسي دردي  او در  مغز 

با    مكاني هر  زمان و هر  طور كه در هر   همان   ؛خاصي از حالت فيزيكي خواهد بود كسي 

در ادامه خواهيم   .همان)(  است  هم مواجه شده  H2Oبا نوع ماده    ،آب مواجه شود  ةنوع ماد

و درنتيجه باعث توليد نظريه رقيب به نام    است ديد كه اين نوع فيزيكاليسم دچار مشكلاتي  

  فيزيكاليسم مصداقي خواهد شد.

  هاي مصداقي به پرسش تماميت كاليست يپاسخ فيزب)  
نوعي استفيزيكاليسم  قايل  پديد  ،  پديد  ةنوع  يك  عنوان  به  نوع  ة«درد»  با  «شليك    ذهني 

به  است؛ همان  اين  »cعصب   كه  اما  آمد  پيش  اين سؤال  نميآمرور  برخي  يا  در  درد  شود 

انسان در ديگر  باشد؟ مثلاً  موارد  يكي  فيزيكي  از حالت  متفاوتي  نوع  با  در حيوانات  يا  ها 

مي دراثبات  درد  كه  عصب    برخي  شد  شليك  با  صرفاً  وهمان  اين  cحيوانات  در    است 

با   ديگر  عصب  حيوانات  درد،  به  و  است هماني  اين  Bشليك  چندگانه «اصطلاح   »تحقق 

)Multiple Realization(  همين تحقق چندگانه ادامه راه را براي فيزيكاليسم نوعي،    دارد و

كرد پر  را  آن  جاي  مصداقي  فيزيكاليسم  عوض  در  و  ساخت  به  .مشكل  تحققّ  اما  راستي 

  داخت؟ چندگانه، چگونه فيزيكاليسم نوعي را از پا ان 

مي بر    توانيمچگونه  ذهني    چندگانه  تحققبنا  حالت  كه  كنيم    - درد  مثلِ-   »a«تصور 

فيز امر  با  شليك عصب  كييگاهي  فيزيك  »C«   مثل  امر  با  گاهي  شليك  و  مثل  ديگري  ي 

بنا بر قاعده تعديّ يا تراگذارياين همان باشد  »D«  عصب ،  )Transitivity(  ، در حالي كه 

  يعني: له مساوٍ ي،ساو الم يمساو

a=C Firing 
a= D firing 
C=D 

  نيست؟  Dهمان  Cدانيم در حالي كه قطعاً مي

براي حفظ طرح كلي فيزيكاليسم  را  ها  فيزيكاليست   ناتواني در پاسخ به چنين پرسشي
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پاسخ   كرد؛به  وادار  شدند:    دومي  مصداقي  فيزيكاليسم  به  قايل  به  يعني  قايل  از  اگر 

او    ،از «هر چيز» در «هر چيزي فيزيكي است» چيست  فيزيكاليسم مصداقي بپرسيم مقصود

يك    .است  يدهد مقصود  اين است كه هر چيز جزئي در جهان، يك جزئي فيزيكپاسخ مي

  بندي از اين ايده چنين است:صورت

  ، مصداق x)  فرايند، رويداد يا  يءش(  بالفعل  مصداقبه ازاي هر  مصداقي:  فيزيكاليسم  

    .x=yمي كه به قس ،ي وجود دارد»y«فيزيكي 

رواني يا اجتماعي، جزئي    ئيمصداقي مستلزم اين است كه به ازاي هر جز فيزيكاليسم  

جز  ايفيزيكي  كه  باشد  داشته  اين  ،نخست  ئيوجود  آن  باشدبا  ، ١٣٩٤،  استوليار(  همان 

يكي    ،نوع حالت ذهني را با نوع حالت فيزيكي  طرفدار فيزيكاليسم مصداقي   ).٤١- ٣٩ص

م   ؛گيردنمي ميبلكه  يكي  از حالت فيزيكي  با مصاديقي  را  ذهني  از حالت    رداگ انصاديقي 

  .)٥٧ص، ١٣٨٤خاتمي، (

فيزيكاليستطرف به  پاسخ  در  نوعي  فيزيكاليسم  كردهداران  مصداقي استدلال  :  اندهاي 

كه    طوري  به؛  شرط اينكه قلمرو آن را محدود كنيم  توانيم نظريه نوعي را حفظ كنيم بهمي

خاصي نوع  در  باشد  فقط  هيچ    ؛صادق  نداردبنابراين  هميشه   اشكالي  درد  انسان  در  كه 

ياخته  باشد عبارت   شليك  عصبي  از  عصب  ،  Cهاي  شليك  ميمون  اما    ؛و...   Bدر 

هيچ تضميني    اگر اين گونه باشد،  توانند بگويندگرا در جواب ميمصداق  هايفيزيكاليست

حتينيست   شكل    كه  اينمحدود  اين  چراكه  نيز  نوعي  همانيِاز  باشد؛  توانيم  مي  صادق 

ها،  در من انواع كاملاً متفاوتي از عصب  ،كنيمگربه فكر مي  ةشما دربار  وقتي من و  بگوييم

با شما شليك مي و  در مقايسه  از  در لحظه    توان گفت:مي  حتيشوند  زندگي يك  خاصي 

بابايد نوع واحدي از عصب  ،فرد، وقتي داراي نوع خاصي از تفكر است ؛ در شندها فعال 

قلمرو  محدودكردن  پس  باشد.  فعال  ديگري  ديگر ممكن است عصب  در لحظه  حالي كه 

تواند ناجي فيزيكاليسم نوعي باشد. به باور ما نيز اين سخن درست است؛ چراكه همان  نمي

هماني بايد ضروري باشند نه  يادآوري كرده است، اين چنين جملات اين  كريپكيطور كه  

تضم «هيچ  اگر  اينامكاني.  از  محدود  شكل  اين  كه  باشد  نداشته  وجود  صادق يني  هماني 
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اند نه ضروري. به عبارت  هماني در اينجا امكانيباشد»، معنايش اين است كه جملات اين

مي ولي شليك عصب  ديگر شما  باشد،  درد  انسان  در  دارد حتي  «امكان»  نباشد،    Cگوييد 

ان، دليل بر آن است كه درد با شليك باشد. صرف همين احتمال و امك  Dبلكه مثلاً عصب  

اين   Cعصب انسان  نيست.  در  نظري  گرفت  توان مي  كه  اينتيجه همان  كه  است    ةاين 

  است.  ترموجهنوعي، از فيزيكاليسم   فيزيكاليسم مصداقي)( هماني مصداقياين

هماني مصداقي نيز مطرح كرد؟ پاسخ  توان اشكال تحقق چندگانه را عليه ايناما آيا مي

اگر درد در  م همان شليك    محمودو درد در    Cهمان شليك عصب    احمدنفي است؛ زيرا 

در    Bعصب   درد  اگر  ديگر  عبارت  به  است؛  داده  رخ  چندگانه  تحقق    aرا    احمدباشد، 

  بناميم، داريم: bبناميم و درد در محمود را 

a=C Firing 
b= D firing 

استف در اين صورت چطور مي تراگذاري  از اصل  كنيد. در يك كلام دقيق  خواهيد  اده 

هماني مصداقي نيست، بلكه مساوق با آن است. اينكه  تنها عليه ايناصل تحقق چندگانه نه

  درد چندگونه تحقق دارد، يعني هر مصداقي از درد با مصداق ديگر متفاوت است. 

  هاي فرارويدادگي به پرسش تماميت پاسخ فيزيكاليست ج)  
رايج از  پاسخيكي  بهترين  به   ها  كه  است  فرارويدادگي  مبناي  بر  پاسخ  تماميت،  پرسش 

  ،معروف است؛ بدين معنا كه اگر فيزيكاليسم صادق باشد  فيزيكاليسم مبتني بر فرارويدادگي

هاي ذهني فرد با تغيير  كه ويژگي  ا«بدين معن  ؛شودچيز بر امور فيزيكي فرارويداده مي  ههم

ادعا تلويحاً  .گيرندقرار ميگي  فرارويدادهاي فيزيكي دروني فرد تحت  ويژگي اين    اين  به 

ويژگي كه  نميمعناست  فرد  ذهني  تغييرهاي  بدون  وي ويژگي توانند  دروني  فيزيكي  هاي 

بيان ساده  .  )٢٠٤ص  ،١٣٩٥،  منديك(  تغيير كنند» پديده  هايپديدهبه  فرارويدادة  هاي  ذهني، 

هستندندافيزيكي آنها  از  تابعي  يعني  مي؛  توصيف  بيان  اين  با  را  مذكور  نكته    كنند:. 

 فيزيكي  نسخة، صادق است اگر و تنها اگر هر جهاني كه   W«فيزيكاليسم در جهان ممكن

W  نسخه كامل باشد ،W باشد«.   

جهات    ةجمل همة  از  كه  ندارد  وجود  ممكني  جهان  هيچ  كه  معناست  بدين  مذكور 
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  همان نباشد.با آن اين ذهني)( رواني ما از جهتا  ،باشد  همسانفيزيكي با جهان بالفعل 

شود پرداخته  آن  به  است  لازم  اينجا  در  كه  سؤالي  بنا  ،اما  كه  است  مبناي    اين  بر 

ت، چه معنايي پيدا خواهد كرد؟ در پاسخ ش تماميّ» در پرس يزي«هر چ  عبارت فرارويدادگي  

نمي فرارويدادگي  گفت  استيچيز «هر    گويدبايد  فيزيكي  مي  ،»  ه بلكه  يا   رگويد  چيز 

يعني آن را واقع    داند،فرارويداده مي  فيزيكي است يا مبتني بر فيزيك است و چون ذهن را

با فيزيكاليسم تقليل  ،داندفيزيك مي  تبعي هم با فيزيكاليسم غير    ع است وجم  گرا قابلهم 

تقليل  ؛گراتقليل فيزيكاليست  فيزيكزيرا  بالاي  سطح  بااينكه  با  (  گرا  تبيين  قابل  را  ذهن) 

تابعيداند، ميسطح پايين فيزيك مي آن را  نيز (  تواند  فيزيك  پايين  سوپرونينس) از سطح 

ايين فيزيك قابل جمع  بودن سطح بالاي فيزيك با قابليت تحويل به سطح پ بداند؛ يعني تابع

غيرتحويل كه  طور  همان  تابعاست.  با  فيزيكاليست  گرايي  يعني  است؛  جمع  قابل  بودن 

تواند  داند، او نيز ميذهن) را غيرقابل تحويل مي(  گرا با اينكه سطح بالاي فيزيكغيرتحويل

توصيفي  فرارويدادگي مفهوم عامي است كه صرفاً  «آن را تابعي از سطح پايين فيزيك بداند.  

تغييرند؟ در خودِ رابطة فرارويدادگي هيچ پاسخي براي اين  است. چرا اساساً دو پديده هم 

به توضيح احتياج دارد بنابراين خودِ رابطه  و  نيست  كار  تبييني در  ، ١٣٩٨غياثوند،  (  »پرسش 

دوگانه  و  )٢٣١ص با  ويژگينيز  است؛  انگاري  جمع  دوگانه  قابل  تعريف  از  انگاري  زيرا 

، سازگاري  واحد  ويژگي با قول به جوهر  انگيبه دوگ  قول توان استنباط كرد كه  ميويژگي  

منحصر    جوهر را   ه انگاري ويژگي با فيزيكاليسم جوهري يعني قولي كدوگانه  درواقع  .دارد

  توان گفت فيزيكاليسم با تكيه بر هر طور كلي مي منطبق است. به  ،داندفيزيكي مي در جوهر

نسخه از  فراكدام  صورتهاي  قابل  استرويدادگي  دقيق  ؛ بندي  بيان  رابطبه  ميان    ةتر 

هاي فيزيكي و فرارويداده توان با مبناقراردادن پديدهفيزيكي را مي  هاي فيزيكي و غيرپديده

پديدهتحليل غيركردن  كرد   هاي  توصيف  ص(  فيزيكي  از    .)١٩٧همان،  مقصود  هر «پس 

نظرية فرارويدادگي اين است كه    »چيزي امري است    »چيز  هر«در  يا  يا امر فيزيكي است 

  كاملاً تابع فيزيك.  

به مذكور  مطالب  مياز  فيزيكاليسم    دريافت توان  راحتي  يك  فرارويدادگي  فيزيكاليسم 
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فيزيكي است  زيرا در  ؛ حداقلي است عملاً  بلكه    ،صدد اين نيست كه بگويد هم چيز عيناً 

يعني    ؛مبتني بر فيزيك است  ي نباشد، اگر هم فيزيك  چيز يا فيزيكي است ياه  هم  گويد مي

لذا اين نكته به اين صورت بيان   ؛ندامبتني  هاي فيزيكيپديده  ولو فيزيكي نباشند، برذهنيات  

 ,Lewis, 1983)  شود كه فيزيكاليسم مبتني بر فرارويدادگي فيزيكاليسم حداقلي استمي

p.426-427).  پاا است  قرار  فيزيكاليسم  هس  بندييين  يا  به تهحداقلي  را  فيزيكاليسم  اي 

  ؛ ها از جهات بسياري با يكديگر تفاوت داشته باشندممكن است فيزيكاليست  .تصوير بكشد

دستاما   آنها  باشند  همة  معتقد  فرارويدادگي  بر  مبتني  فيزيكاليسم  به  بايد  استوليار،  (  كم 

  .)٣٦، ص١٣٩٤

  پرسش شرط در مورد فيزيكاليسمد)  
به  ،» شرط فيزيكي را دارددر پرسش شرط اينكه «هر چيزي جاي    مفروض گرفته شده و 

بودن كه هر چيزي داراي آن است، به چه  مطرح كه شرط فيزيكي  شودمي را  پرسش اين  ،آن

شيء، (  بودن چيزيگويد: فيزيكيپرسش شرط مي  ،پرسش از تماميت  بر خلافمعناست؟  

تر چه به بيان ساده يا  رد؟  هايي داداد، ويژگي) به چيست؟ يا «امر فيزيكال» چه ويژگيروي

امر فيزيكي مي براي  داده شده استتعريفي  پرسش  اين  به  پاسخ  دو  ارائه داد؟  يك    :توان 

صورت    بهكه در بالا گذشت و در اينجا محور» پاسخ «شيء  ك يمحور» است و پاسخ «نظريه

  .كنيممينقد  و  تفصيلي اين دو تعريف را بررسي

  تلقي «شيءبنياد»بر  تعريف امر فيزيكال بناهـ) 
اي باشد كه اي فيزيكي است اگر و تنها اگر يا آن نوع ويژگيويژگي  ،بنيادتلقي شيءبنا بر  

اشيا «ت   ةلازم ماهيت  از  كامل  نم  يبيين  ياوار»  ونهفيزيكي  كهويژگي  آن  است  باشد    اي 

اظ  به لح  وار نيست؛ وليونهنمتبيين كامل از ماهيت اشياي فيزيكي  «خودش لازمه مستقيم  

ويژگي نوع  آن  بر  لازمهمتافيزيكي  كه  اشيا  اي  ماهيت  از  كاملي  نمونه  يتبيين  وار  فيزيكي 

مي  ،است علم  )٦٢ص  همان،(  شودفرارويداده  به  نه  را  خود  اصلي  اتكاي  نقطه  تلقي  اين   .

بودن آنها وجود هاي فيزيكي آشنايي كه كمتر ترديدي در مورد فيزيكيفيزيك كه به پديده

هايي كه همگان  كند معناي تعبير فيزيكي را بر اساس پديدهص داده و تلاش ميدارد، اختصا 
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فيزيكي ميبر  دارند، مشخص  تأكيد  آنها  اين  بودن  فيزيكاليسم  معناي  تلقي  اين  بر  بنا  كند. 

هايي كه در توضيح  يافتن را بر اساس مجموعه مؤلفهها قابليت توضيحاست كه تمامي پديده

  . )١٢٥ص ،١٣٩٨غياثوند، ( شوند، دارند ار گرفته ميوار به كاشياي نمونه

هاي اعلاي  ها و غيره نمونهها، درختان، سيارهبر اساس تلقي شيءبنياد، مثلاً اگر صخره

باشند، ويژگي صخره، درخت يا سياره بود؛ بودن ويژگياشياي فيزيكي  اي فيزيكي خواهد 

هايشان  اهيت اشياي فيزيكي و مقومداشتن براي تبيين كاملي از م همچنين اگر ويژگي جرم

هايي  انتقاد.  )٦٢ص  ،١٣٩٤استوليار،  (  اي فيزيكي خوهد بودداشتن نيز ويژگيلازم باشد، جرم

  كنيم: ره مياز آنها اشا برخياين تلقي از امر فيزيكال شده است كه در ذيل به  به

نمون .١ اشياي  كه  است  آن  فيزيكال  امر  ويژگي  شود  گفته  اگر  نخست:  وار  هاشكال 

مي باشند،  داشته  را  آن  فيزيكيفيزيكي  معياري  چه  با  اساساً  بپرسيم  بودن  توانيم 

 ايد؟ وار فيزيكي را اثبات كردهاشياي نمونه

  وار فيزيكي است.لازمه تشخيص ويژگي فيزيكال، تشخيص ويژگي امور نمونه .٢

ودن امور  بوار فيزيكي اين است كه از قبل، فيزيكيلازمه شناخت ويژگي امور نمونه .٣

  وار فيزيكي محرز شده باشد. نمونه

شود كه امر فيزيكال را از قبل بدانيم  پس لازمه شناخت ويژگي امر فيزيكال اين مي .٤

  كه دوري است آشكار.

و  اشكال  .٥ هم  ، ترمهم  دوم  . است  )Panpsychism(  دارانگاري روانهاشكال 

هر چيزي در بيرون    دارانگاري قايل است همه جا ذهن است؛ به بيان ديگرروانهمه

اند؛  از ما، مثل ما داراي ذهن است؛ پس همه اشياي فيزيكي نيز داراي ويژگي ذهني

فيزيكلذا   اشيا   ةلازم  يويژگي  كامل  فيزيكي   يتبيين  درنتيجه   اصلي  بود؛    خواهد 

داراي ذهن باشنددارانگار ميروانههم   از قبيل   ؛تواند بگويد همة اشيا ممكن است 

و  وارنمونه  ياشيا  دريا  و  كوه  ذهن.مثل  درنتيجه  فيزيكي  ..  ويژگي  يك  نيز  مندي 

مآلاً    ست وا   كه ويژگي ذهني در تقابل با ويژگي فيزيكي  حالي  تلقي خواهد شد؛ در 

  . نادرست خواهد بودتعريف فيزيكاليسم بر مبناي تلقي «شيءبنياد» 
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هم امكان  بايد گفت صرف  پاسخ  دنميي  دارانگارروانهدر  واقعاً  اعتراض  تواند  اين  ر 

باشد بحث  هم  ؛محل  قطعروانهزيرا  غريب    دارانگاري  و  ناپذيرفتني  چقدر  اينكه  از  نظر 

حال اين واقعيت كه    هر  «به؛ چراكه  با فيزيكاليسم ناسازگار نيست  خودي  خود  به  ،نمايدمي

ندارد، پس چرا بايد امكان اينكه  فيزيكاليسم    منافاتي با   ،برخي موجودات آگاه وجود دارند

به بيان    . )٧١ص  همان،(  با فيزيكاليسم منافات داشته باشد»  ،موجودي آگاه باشد   ،هر چيزي

ند، بايد پذيرفت آگاهي  اعالم داراي ويژگي آگاهي ي كه دريابيم همة اشيا صورتي  در لوئيس 

دارانگاري، فيزيكاليسم را  روانهديگر كشف صدق هم  عبارت  يك ويژگي فيزيكي است؛ به

بر    صورتي  در-  باشد كه  شده  استوار  شيء  بر  مبتني  نمي  - تلقي  موجب   ، كندابطال  بلكه 

كه در اين صورت ويژگي آگاهي    يا گونه  به  ؛شودهاي فيزيكي مي مجموعه ويژگي  عةتوس

  .) ٣٠٢-٣٠١، ص١٣٩١صبوحي و همتي مقدم، (  نيز فيزيكي تلقي خواهد شد

شامل امور  بنياد»،  «شيء  بر مبناي تلقي  ال فيزيك   امرتعريف    مابه نظر  اشكال سوم:   .١

شد؛   خواهد  نيز  فيزيكال  گفتيم  غير  اگر  اشيا   امريزيرا  كه  است  وار  نمونه  يفيزيكي 

اشيا همين  براي  است  ممكن  زمان  هر  باشند،  آن  داراي  فيزيكي،  نمونه  يفيزيكي  وار 

به بهانه    .. اثبات شود، در اين صورت.فيزيكي مثل آگاهي يا حتي اراده و  اي غير ويژگي

ها را هم فيزيكي تلقي  بايد همين  اند،وار فيزيكياشياي مذكور جزو اشياي نمونهاينكه  

  يويژگي فيزيكي را بايد مستقل از اشيا   دليل، همان طور كه خواهد آمد،به اين    .كنيم

   فيزيكي تعريف كرد.

گزين «فيزيكي» كردند،  توان پرسيد: اصلاً انگيزه كساني كه واژه «مادي» را جايمي .٢

بود؟ اغتشاش  چه  فراموشي  معناي  به  برخورد  نوع  اين  مفهومي  آيا  در    جادشدهي اهاي 

رسد يك فراموشي رخ داده است و اين پروژه را  مورد معناي «مادي» نيست؟ به نظر مي

پروژه   يك  برمي  خوردهشكستبايد  مواردي  به  مشكل  تمام  چراكه  كه  دانست؛  گردد 

همراه   دشواري  با  فيزيكي  غير  و  فيزيكي  روشني  مي تشخيص  مرز  كه  مواردي  شود؛ 

هاي پارادايمي بسيار  غيرفيزيكي وجود ندارد؛ جايي كه فاصله ما با نمونه–ميان فيزيكي

نمونه بر  تأكيد  فهرستاست.  به  عملاً  پارادايمي  ويژگيهاي  همان  قرن  كردن  هاي 
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 . )١٣٧، ص١٣٩٨غياثوند، ( هفتدهم و هجدهمي «ماده» منتهي خواهد شد 

هاي اشياي  از هيچ كدام از ويژگي  وجود  نيا  بافيزيكي باشد،    ممكن است چيزي .٣

تواند پاسخ دهد: صرف  بنياد ميي شيءتلقوار فيزيكي برخوردار نباشد؛ اما مدافع  نمونه

مي  كفايت  خانوادگي  اشياي  شباهت  و  مذكور  بين شيء  قدر مشتركي  اينكه  ولو  كند، 

 وار فيزيكي پيدا نكنيم. نمونه

ها و اعلام  گوييم: تهيه فهرستي از اشيا و توسل به شباهتمي  در رد پاسخ مذكور .۴

 » اشياي  بر  علاوه  و  مافوق  چيز  هيچ  چيزهاي  نيچننيااينكه  همه  و  ندارد  وجود  ي» 

به عنوان رهند، دقيقاً همان مسئلها »نيچننياموجود در جهان « يافتي  اي كه فيزيكاليسم 

مف است،  آن  به  پاسخ  در  عالم،  به  ميمابعدالطبيعي  كه  روض  مسئله  اين  يعني  گيرد؛ 

هستند چه  جهان  بنيادين  نمي)١٣٨همان، ص(  عناصر  ديگر  بيان  به  به  .  پاسخ  در  توان 

چنين «اين  بگوييم  چيستند،  جهان  عناصر  نمياينكه  و  يك  اند»  عنوان  به  را  آن  توان 

اشاره كرده متافيزيكي پذيرفت. همان طور كه در ذيل  - ايم، پاسخ مصداقي نميپاسخ 

 تواند يك پاسخ متافيزيكي باشد.  

گفته  .۵ اگر  است.  آن  مصداق  به  شيء  يك  تعريف  درحقيقت  «شيءبنياد»  تعريف 

كه  چيزي  هر  بگوييم  و  دهيم  نشان  را  اسبي  جواب،  در  ما  و  چيست  اسب  شود 

مصداق  ويژگي به  تعريف  درحقيقت  است،  اسب  باشد،  داشته  را  حيوان  اين  هاي 

مخكرده اين صورت  در  اما  مميزها و  اطب مي ايم.  اين حيوان حقيقتاً چه  بپرسد  تواند 

از آن برخوردار ويژگي اگر حيواني ديگر  هايي دارد كه  اسب محسوب شده است يا 

 گويد: مي استوليارشد؟  بود، اسب محسوب ميمي

فرض كنيد شخصي در صدد تعريف مفهوم قرمزي بر حسب مشابهت با اشياي  

كردن چنين راهبردي به اين ايده  آيد. او با دنبالوار، مانند خون، برقرمز نمونه

از دانش مشترك   اينكه خون قرمز است، بخشي  به  كه باور  پايبند خواهد شد 

ي اين مفهوم صلاحيت دارند؛ اما به نظر ريكارگ بهميان همه كساني است كه در  

كند خون سبز است،  رسد چنين سخني نادرست باشد؛ زيرا كسي كه فكر ميمي

 .)٦٢ص  ،١٣٩٤استوليار، (  د خون خطا كرده است نه درباره قرمزيدر مور
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بپرسيم: صخره چه ويژگيمتناظراً در محل بحث مي وار  اي دارد كه شيء نمونهتوانيم 

مي محسوب  تعيين فيزيكي  به  عملاً  فيزيكي  امر  تعيين  در  شيءبنياد  مبناي  يعني  شود؟ 

دقيق بيان  به  برگشت؛  فيزيكي  تعرويژگي  عملاً  مبناي شيءتر  بر  فيزيكال  امر  به يف  بنياد 

 شود.بنياد» از امر فيزيكال ارجاع داده مي تلقي «ويژگي

  بنياد»ي «نظريه بر تلقّ  تعريف امر فيزيكال بنا و) 
اگر يا آن نوع ويژگيبنياد»، ويژگيبر تلقي «نظريه  بنا اي باشد  اي فيزيكي است اگر و تنها 

  باشد كه به لحاظ متافيزيكي   اي ويژگيگويد يا  ه ما مياش چيزي بكه نظريه فيزيكي درباره

هستي ويژگي  شناختيو  نوع  آن  فيزيكي  بر  نظريه  كه  مي  اشدربارهاي  ما  به    ،گويدچيز 

  . )٦٢همان، ص( فرارويداده شود

دو   تعريف  اين  فيزيكي- نوع شاخصه مجزاّ  در  براي  كدام  كه هر  كفايت  طوري  بودن 

كه نظريات فيزيكي در مورد آن ويژگي  اين  ر شده است؛ اولبودن ذكبراي فيزيكي  - كندمي

مغناطيسي ولو    خاصيّتداشتن يك ويژگي فيزيكي است يا  رممثلاً جِ  ؛ورود پيدا كرده باشند

اطلاق ويژگي فيزيكي    ،به آن  ،شودچون در علم فيزيك بررسي مي  ،نيست  جسماني اينكه  

 فيزيكال است.  وجوديك   ،دمغناطيسي داشته باش  خاصيت وجوديلذا اگر  شود؛مي

امر فيزيكال در اين تلقي اين است كه بتوانيم آن ويژگي را    ة مستقل يكدومين شاخص 

 اييعني به امر فيزيكي  كنيم؛ان كرديم، فرارويداده  يآن را ب  ةبه امر فيزيكي كه در بالا شاخص

ويژگي    ،شودميبودن» هرچند مستقيماً در علم فيزيك بحث ن؛ مثلاً ويژگي «كوهكنيممبتني  

ويژگي به  كاملاً  نظريهمذكور  در  كه  فيزيكي  ميهاي  بررسي  فيزيكي  مبتني    ،دگردهاي 

فيزيكي تلقي خواهد شد. البته شايان ذكر است مقصود از    نيزدرنتيجه اين ويژگي    ؛شودمي

نظريه  هاييهنظر اينجا  در  طبيعي  همةهاي  فيزيكي  و...  علوم  فيزيك، شيمي  از    است  اعم 

  :پردازيمتعريف مياين   در ذيل به بعضي اشكالات. )٢٩٦، ص١٣٩١ي و همتي مقدم، صبوح(

  بنيادز) بررسي تلقي نظريه
محذور   اول  مي  همپلاست:    )Hempel’s dilemma(  همپلاشكال  بر    بگويد:كند  تلاش 

«نظريه تلقي  مفهوم    بنياد»مبناي  داشتروشنهيچ  نخواهيم  فيزيكال  امر  از  هر    ؛ي  زيرا 
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نظريهديبنصورت تلقي  از  كه  فيزيكاليسم  از  بهره  اي  ب  ،گيردببنياد  يا    اهميتييا  است 

  :مقصود از «نظريه فيزيكي» يا فيزيك معاصر است يا فيزيك آيندهبه اين دليل كه  ؛كاذب

باشد  -  معاصر  فيزيك  علم  مقصود،  فيزيكال  ،اگر  شديتعريف  خواهد  كاذب  زيرا    ؛سم 

دا امر  اين  بر  فيزيكاليسم  طبقيبنياد  كه  است»  فيزيكي  چيزي  «هر  كه  است  تلقي    ر 

اما بديهي    ؛ شود كه هر چيزي قابل تبيين با علم فيزيك استمي  اگونه معن   بنياد» اين«نظريه

زيرا علم فيزيك معاصر قطعاً كامل نيست و   ؛است كه كسي گزاره اخير را نخواهد پذيرفت

اين علم نمي كبا  فيزيكي  تبيين  را  «هر چيزي»  ادعا  ؛نيمتوانيم  كه  يدرنتيجه  است  ي كاذب 

  بگوييم هر چيزي قابل تبيين با فيزيك معاصر است. 

ل كه قدرت  ئا يعني با علم فيزيك ايد   ،اگر مقصود از علم فيزيك، فيزيك آينده باشد  - 

محتوا و  براي ما بيينده  آبر فيزيك    تعريف فيزيكاليسم بنا  ،تبيين هر چيز را خواهد داشت 

و بگويد  بيني كند  ينده را پيشآكيست كه بتواند محتويات    . واهد شدخ  اهميتيبدرنتيجه  

بالقطع    يا  .)٦٦، ص١٣٩٤استوليار،  (  گرفت  بر خواهد   حتي امور ذهني را نيز درفيزيك آينده  

  قاطعانهتوانيم  صورت نمي  بدينبگويد فيزيك آينده امور مذكور را در بر نخواهد گرفت؟  

مشخص نيست نظريات  «.  تبيين فيزيكي خواهد داشت  بگوييم فيزيك آينده از «هر چيزي»

فيزيكي در آينده حاوي چه مفاهيم و اصطلاحاتي خواهند بود. چه بسا در آينده، مشخص 

هاي فيزيكي بايد ذهن و ذهنيات را نيز بگنجانيم. در اين صورت ذهن و شود كه در نظريه

ملزم   فيزيكاليسم  درنتيجه  و  بود  خواهند  فيزيكي  نيز  دوگانهذهنيات  ردّ  نخواهد  به  گرايي 

 ,Hempel(  »دانندانگارها ميها خود را در مقابل دوگانهبود؛ در حالي كه همه فيزيكاليست

1980, pp.193-194(  نتيجه اين محذور آن است كه هيچ مفهوم روشني از ويژگي فيزيكي .

ز امر فيزيكي  مفهومي آن قدر واضح كه آن كاري را كه فيلسوفان ذهن ا  ؛در اختيار نداريم

  .)٧٦، ص١٣٩٤استوليار، ( انتظار دارند، انجام دهد

براي پاسخ در اينجا لازم است گفته شود تلاش ل صورت  به محذور همپ  هاي زيادي 

است ميولي  ؛  )Spurrett and, papineau, 1999, pp.25-29(  گرفته  نظر  محذور به  رسد 

ي اينكه  جا   بهاز طرفي    هاپاسخدست  استوار است؛ چراكه اين    آنهادر برابر برخي از    همپل
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  همپلآنها كه گزينه اول    مثلاًاند؛  ستهكا ها را بزدايند، صرفاً از شدت آن  نگراني فيزيكاليست

مي كذبرا  ميپذيرند،  را  فيزيكاليسم  ميبودن  ولي  ما  پذيرند،  تلاشمان    همچنانگويند  به 

شان درباره پذيرند، به جهلرا مي  دهيم و آناني كه گزينه دوم براي رسيدن به صدق ادامه مي 

هايي در  گويند ما مباني و روشيم اند؛ ولي  محتوايي فيزيكاليسم معترفيجه بيدرنتآينده و  

نظريات   كه  ادعا  اين  يافت.  خواهيم  دست  مناسب  محتوايي  به  سرانجام  كه  داريم  اختيار 

ي است كه بر مبناي دهد، صرفاً سخنگذشته و حال دورنمايي از نظريه ايدئال به دست مي

شود؛ زيرا ممكن است فيزيك ايدئال كاملاً مخالف با نظريات كنوني  حدس و گمان زده مي

سادات منصوري،  (  باشد و ما در حال حاضر واقعاً هيچ محتوايي از آن را نتوانيم حدس بزنيم

  .)١٦٨-١٦٧، ص١٣٩٩

گفت  يماما   فيزيك   هرچند توان  امر  تعريف  در  كه  خاصي  است  پيشنهادهاي  شده  ال 

 همان توان نتيجه گرفت كه ما هيچ فهم واضحي از اين مفهوم نداريم.  ينمنادرست باشد، «

دانيم چگونه بايد تحليل شوند... پس بدين  ينمكه ديديم، ما مفاهيم بسياري داريم كه    طور

اينكه  به  رسد  چه  ندارد،  وجود  فيزيكال  امر  از  مفهومي  هيچ  اصلاً  كه  بود  نخواهد  معنا 

بعيد    هرچند؛  )٦٩-٦٨، ص١٣٩٤استوليار،  (  فهميم»ينمايش اين باشد كه ما اين مفهوم را  معن

نظر   فيزيكي كه طي  يمبه  مختلف  نظريات  بين  كه عنصر مشترك واحدي  ي  هازمانرسد 

توان گفت  يمخلاصه    طور  بهپيدا كرد؛ اما اين امر نامعقول نيست. «  اندشده  طرحمختلف  

نظريه فيزيكي،   مفهوم  است و همين  كه  ويتگنشتايني  شباهت خانوادگي  بر  مفهومي مبتني 

. نتيجه  همان)(  دادن به پرسش از چگونگي فهم نظريه فيزيكي كافي است»اندازه براي پاسخ

آينده  ينماينكه   يا  حال  فيزيكي  نظريات  از  مفيدي  يا  درست  فهم  كه  بهانه  اين  به  توانيم 

بنياد از امر  باشيم و مآلاً نتيجه بگيريم تلقي نظريه  نداريم، فهمي از «امر فيزيكال» نيز نداشته

  فيزيكال خطاست.

بنياد وارد شد، بدين  اشكال دوم اين است كه اشكال دور همان طور كه به تلقي شيء

حاضر   تلقي  در  چراكه  است؛  وارد  نيز  مي«تلقي  استناد  فيزيكي  امري  مفهوم  تا  به  كنند 

كنند بيان  را  فيزيكي  ويژگي  ص(  »[بتوانند]  مي)٦٥همان،  گفته  وقتي  يعني  شيء  ؛  شود 
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نظريه تلقي  به  قايل  چيست،  ميفيزيكي  فيزيك  بنياد  علم  كه  است  فيزيكي  شيئي  گويد: 

توانيم بپرسيم علم فيزيك در مورد چه چيزهايي  چيزي در مورد آن به ما بگويد. اكنون مي 

كه    كنديم اموري بحث  بگوييم علم فيزيك از    ميتوانيمكند؟ در يك پاسخ اوليه  بحث مي

مي پرسيده  ادامه  در  باشد.  اموريفيزيكي  فيزيكي چه  امور  بگوييم  شود  پاسخ  در  اگر  اند؟ 

  : ميشويم، دچار دور كنديمكه علم فيزيك از آنها بحث  انديامور امور فيزيكي  

  امر فيزيكي 

  كند يمامري است كه علم فيزيك از آن بحث 

  كند يمبحث  يزيكيامر فعلم فيزيك علمي است كه از 

  : ديگويمدر پاسخ از اشكال مذكور  استوليار

ها را به اين صورت تفسير كند كه اين تلقيدور فقط در صورتي ايجاد مشكل مي

به فيزيكي  از مفهوم امر  كه قرار است تحليلي تحويلي  دليلي  كنيم  اما  دهند.  دست 

دست دادن تحليلي د بهها را به اين صورت تفسير كنيم كه درصدوجود ندارد كه آن

بهتحويلي آنهراند.  كه  داريم  بسياري  مفاهيم  ميحال،  را  بيها  بدانيم آنفهميم  كه 

  ) ٦٦-٦٥همان، ص ( چگونه بايد تحليل شوند

ديگر مي  بيان  آن  به  مورد  فيزيك در  امري كه علم  به  فيزيكي  امر  تعريف  توان گفت: 

الاسمي است  كال نيست، بلكه تعريف شرحكند، تعريف تحويلي از مفهوم امر فيزيبحث مي

پرسيده   وقتي  مثلاً  شود؛  دور  به  منتهي  كه  كنيم  تحليل  را  معرَّف  طوري  نيست  لازم  و 

گوييم هر امري كه علم فيزيك در مورد آن بحث شود شاخصه امر فيزيكال چيست، ميمي

يزيكي نخواهد  توانست بحث كند، آن امري فكرده باشد؛ لذا اگر علم فيزيك در موردي نمي

كه فيزيكي باشند    كنديمبود؛ به بيان ديگر لزومي ندارد بگوييم علم فيزيك از اموري بحث  

  كنديمبگوييم علم فيزيك در اموري بحث    ميتوانيم  مثلاًكه دچار مشكل دور بشويم؛ بلكه  

: امر فيزيكي  توانيم بگوييممند يا... باشد. نهايتاً ميكه محسوس باشد يا داراي امتداد يا مكان 

ويژگي كه  است  ميامري  فيزيك  علم  كه  دارد  درحقيقت  هايي  كند.  بحث  آن  از  تواند 

  گيرد. خاصيتي دارد كه در دسترس علم فيزيك قرار مي
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  بنياد»ح) بررسي معيار «نظريه
آن   مورد  كه علم فيزيك در  كنيم  تعريف  امري  را  امر فيزيكي  اگر  بايد گفت  اينجا  در  اما 

هاي خاصي مثل  ، با ويژگيكنديمامر فيزيكي را كه علم فيزيك از آن بحث  كند و  بحث مي 

امتدادنامحسوس و  داشتن  بودن  را  فيزيكي  امر  مميزة  درحقيقت  كرديم،  تعريف  داشتن 

كردن  ايم. درنتيجه عملاً بحثبودن و امتدادداشتن معرفي كردهويژگي خاص مثل نامحسوس

بودن نخواهد بود و مآلاً نقش اصلي در تي براي فيزيكيعلم فيزيك از امور مذكور، مميّزه ذا

هاي خاصي بايد تلقي كرد كه مميز امور  را ويژگي يا ويژگي  زيچ  كبودن يا نبودن يفيزيكي

  اند. فيزيكال از غير فيزيكال 

  بنياد»ويژگي بر تلقي «  تعريف امر فيزيكال بناط) 
بنياد» عملاً به تلقي سومي به نام  «نظريهبنياد» اشاره شد، تلقي  همان طور كه در نقد «نظريه

بنياد» ارجاع داده خواهد شد؛ يعني براي كشف امر فيزيكي درنهايت بايد مميزهايي  «ويژگي

را تعيين كرده، طبق همان مميزها امر فيزيكي را از غير فيزيكي تمييز دهيم؛ لذا صادقانه از  

«نظريه معيار  به  في قايلان  امر  پرسيد،  بايد  ويژگيبنياد»  چه  از  كه  زيكي  است  برخوردار  اي 

تواند آن را بررسي كند؟ لذا دست آخر براي تمييز امر فيزيكال از امر غير  علم فيزيك مي 

  هاي فيزيكي و غير فيزيكي شديم.  فيزيكال دست به دامن ويژگي

از جست لازم  از ويژگي  وجوقبل  است،  فيزيكي  غير  امر  از  فيزيكي  امر  مميزه  كه  اي 

ي  امر ماتريال است  تعريف  با قالب  تعريف امر فيزيكال در فيزيكاليسم    ادآوري كنيم: قالب 

«ويژگي( دو،  هر  يعني  است؛  يكي  ماترياليسم  در  كه  جسماني)  تفاوت  اين  با  بنياد»اند، 

فيزيكال،   امر  مميزة  و  عامايژگيوويژگي  ميي  ماتريال  امر  ويژگي  از    مثالراي  بباشد؛  تر 

ماتريال محسوب    بودن» كه يك«محسوس امر  در  امور  شوديممميزه مشهور  ، در شناخت 

نور   مانند  نيستند؛  محسوس  كه  دارد  وجود  فيزيكال  امور  چراكه  است؛  ناكارآمد  فيزيكال 

ويژگيقرمز  مادون گفت  بتوان  شايد  نيز  سه.  «ابعاد  مثل  ديگر  مشهور  داشتن»،  هاي  گانه 

مكان«وزن «حيزّ  «امتدادداشتن»،  ويژگيبودنداشتن»،  كه  و...  محسوب  »  ماتريال  امور  هاي 

نميمي امور  شوند،  شود  پرسيده  بجاست  شوند؛  تلقي  فيزيكال  امور  جامع  مميزة  توانند 
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تر  كند؟ يا به بيان روشن تواند از آنها بحث  اي دارند كه علم فيزيك ميفيزيكال چه ويژگي 

را از امور غير فيزيكال جدا  توانيم بپرسيم: ويژگي شاخص و جامع امور فيزيكال كه آن  مي

  ، چيست؟  كنديم

امتداد، مقدار،  ويژگي است، عبارت است:  امور فيزيكي شمرده شده  هايي كه شاخص 

مكان)، طول، عرض، حجم، استعداد، تغيير، حركت، زمان، مكان و  (  شكل، رنگ وضع، حيزّ

  فيزيكي باشند؟   توانند فارق اصيلي بين امر فيزيكي و غيروزن. اما آيا اين مميزها مي

مي تطويل  از  منع  حيزّ،  براي  وضع،  رنگ،  شكل،  مقدار،  امتداد،  مثل  مميزهايي  گوييم 

داراي   نيز  «مثال»  عالم  موجودات  بلكه  نيستند؛  فيزيكي  امور  مختص  طول، عرض، حجم، 

هايي است. درحقيقت مميزهاي مذكور بنا بر مبناي مشائين كه منكر عالم مثال  چنين ويژگي

ق محسوب  بودند،  آن  مصاديق  از  رؤيا  كه  مثال  عالم  وجود  با  اما  است؛  بوده  پذيرش  ابل 

نميمي از مميزهاي مذكور  فيزيكي و غير فيزيكي  شود، هيچ كدام  بين امر  توانتد شاخص 

مي اشيايي  رؤيا  عالم  در  ما  داراي طول، عرض، عمق، حجم،  تلقي شوند؛ چراكه  بينيم كه 

  رنگ... هستند. 

فيلسو بر  بنا  حركت،  اما  انقسام،  قابليت  استعداد،  و  قوه  مثل  مميزاتي  پسامشاء،  فان 

بودن ملاك امر فيزيكي است. در ادامه هر كدام از مميزات  داربودن و شخصي و جزئيمكان

  كنيم. ادعاشده را بررسي مي

  ي) قوه، استعداد و تغيير
قايل    )٦٩، ص١ج  ،١٣٨٨  همو،  / ١٤٠ص،  ١٣٨٨  ،ييطباطبا(  در مواضع مختلف  طباطباييعلامه  

است امر مجرد امري است كه خالي از قوه و استعداد است؛ اما معناي مورد قبول از قوه، 

آوردن حالتي  دستدهد كه توانايي بهاستعدادي در موجودات است كه به آنها قابليت را مي

يرا  را كه ندارند، داشته باشند. در اين صورت اين قوه هيچ منافاتي با موجود مجرد ندارد؛ ز

توان موجود مجرد را نيز در عين بساطت، داراي دو حالت فرضي سابق و لاحق دانست  مي

توان گفت استدلالي  . مي)٢٣٧، ص ١٣٩٧نبويان،  (  و معناي قوه و استعداد را به آن نسبت داد

تام مجرد الفعليهبر  موجود  نيست  محال  عقلاً  لذا  است؛  نشده  اقامه  مجردات  تمام  بودن 
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  برخي كمالات را بالقوه داشته باشد.   ممكني باشد كه

توضيح اينكه دليل مهمي كه براي عدم تغيير در مجردات ذكر شده است، عدم وجود  

است مسجل  خود  جاي  در  اولاً  اما  است؛  مجردات  در  يزدي،  (  هيولي  ج١٣٧٨مصباح   ،٢ ،

بي  )٢٢٠ص فعليتش  تنها  ماده  يعني  نيست؛  قبول  مورد  اساس  از  هيولي  اسكه  ت؛  فعليتي 

امري است مبهم و مخدوش؛ لذا هيولي در عالم خارج وجود ندارد؛ اما اگر مقصود از قوه  

استعداد و قابليت تغييركردن موجود از حالتي به حالت ديگري باشد، اين معنا از قوه، هيچ  

توان موجود مجرد را در عين بساطت، داراي حالت  منافاتي با موجود مجرد ندارد؛ زيرا مي

  .همان)( و لاحق دانست و معناي قوه و استعداد را به آن نسبت داد فرضيي سابق

  ك)حركت و زمان 
توان گفت، حركت و زمان تابع تغييرند و از طرفي تغيير مختص امور فيزيكي اختصار ميبه

  .)٢٣٧، ص٣، ج١٣٩٧نبويان، ( نيست، حركت و زمان هم مختص امور فيزيكي نيست

  ل) قابليت انقسام 
موجو ما  ثانياً  اولاً  است؛  بسيط  كه  نقطه  مانند  ندارند،  انقسام  قابليت  كه  داريم  مادي  دات 

قابليت انقسام ندارد؛ اما برخي مانند علامه انقسام امتداد    *دليلي نداريم كه موجودات مثالي

كرده معرفي  مذكور  امتداد  از  جديد  قطعه  دو  خلق  درحقيقت  را  يك  مثالي  انفسام  نه  اند 

  امتداد مشخص:

الي بعض كالاشارة  -الي بعض اجزاء المعلوم و فصله عن الآخر    الذهنية  الاشارة

الآخر بعضها  الي  ثم  المتخيل،  او  المحسوس  التقسيم في   -اجزاء زيد  ليس من 

  و ايجاد لصورتين اخُريين.   الصورة العلمية الأوليةشيء و انما هو اعراض عن 

انسان ما  ادراكات  آنچه در حوزه  بايد گفت «اگرچه  يا ا محقق ميه اما  ايجاد دو  شود، 

 
ن معنا ا اين بد  .د، در عالم ماده قرار ندارد ، وضع و حيزّ دارموجود مثالي موجودي است اگرچه مقدار  *

شوند و  الم مجردات تام داخل نمي لذا در ع ؛نيست كه مانند موجودات عالم عقل، تجرّد تام داشته باشند

  ،٣، ج ١٣٩٧در عالم ماده قرار ندارند (نبويان،    هاي عالم ماده را ندارند، قطعاًاز طرفي چون محدوديت 

 . )٢٣٠-٢٢٩ص
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چند موجود ديگر است نه تقسيم، اما موجودات ذهني ما صرفاً بخشي از موجودات مثال  

انسان   ادراكات  با  ارتباطي  كه  ديگري  مثالي  موجودات  است  ممكن  رو  اين  از  هستند؛ 

  .)٢٤٢همان، ص( ندارند، موجود باشند كه قابليت تقسيم خارجي داشته باشند»

  م) مكان 
اند و  اند، جسماره كرديم كه موجودات مثالي به دليل اينكه داراي امتداد، عرض و عمقاش

كنند. طبعاً مكان جسم مثالي، مكاني  اند، مانند اجسام ديگر مكاني را اشغال ميچون جسم

  تواند باشد.  مثالي خواهد بود؛ لذا اين ويژگي از مميزهاي امر فيزيكي نمي

  ن) جزئيت و شخصيت 
الوجود  جزئيت، ويژگي هر امر موجود است، اعم از مجرد و مادي؛ لذا واجبتشخص و  

نيز كه به عنوان اولين موجود، تحقق دارد، متشخص است و چون هر موجودي، متشخص  

  و كاملاً متمايز از ديگر موجودات است، جزئي نيز خواهد بود. 

  بودن س) محسوس 
ظاهر باشد، خواه محسوس بالفعل    در اين ديدگاه امري فيزيكي است كه محسوس به حس

چنين   به  كه  چيزي  هر  همچنين  و  ثاني  يا  باشد  اول  محسوس  خواه  و  بالقوه  خواه  باشد 

جسم محسوسي وابسته باشد؛ به نحوي كه نتواند مستقل از آن موجود شود، موجود مادي  

نقطه كه مستقل از جسم نيستند ن،  نبويا(  خواهد بود؛ نظير صور حالّ در جسم، اعراض و 

  .)٢٤٨، ص١٣٩٧

  الذكر . توضيح مختصري از قيود تعريف فوق١
مثل   اموري  قيد  اين  با  است.  باطن  به حس  محسوس  برابر  در  به حس ظاهر»  «محسوس 

  شوند. شادي، غم، درد و... خارج مي

مي داخل  انرژي  مثل  اموري  قيد  اين  با  بالقوه:  و  بالفعل  ماده محسوس  چراكه  شوند؛ 

يافته از ماده است؛ لذا انرژي هم بايد امتداد و بعد داشته  رژي تبديلبالقوه انرژي است و ان 

  .  )٣٧٣، ص٢، ج١٣٨٦طباطبايي، ( باشد

محسوس اول،  محسوسات  از  «منظور  ثاني:  و  اول  بالذات  محسوس  كه  هستند  هايي 
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شوند، همان كيفيات محسوسه هستند. شوند. چيزهايي كه بالذات احساس مياحساس مي

تم و  كيف  جوهر، كم  مقوله  تنها  و  نيستند  احساس  قابل  اين صورت  به  مقولات نسبي  ام 

است كه به اين نحو محسوس است. ... مراد از محسوس ثاني، امري است كه عقل آن را به  

مي درك  حس  ميكمك  و  وجود كند  يك  به  بالذات  محسوس  با  اموري  چنين  كه  فهمد 

فهمد همان موجودي كه داراي  عقل مي  موجودند؛ مثلاً امتداد از قبيل محسوس ثاني است...

اين   با  و  نيست  قابل احساس  امتداد  آنكه خود  ولو  نيز هست...  امتداد  داراي  است،  رنگ 

،  ١٣٩٧هاي استاد فياضي برگرفته از: نبويان،  از فيش(  شود»درك محسوس ثاني امتداد درك مي

  .  )٢٥٠، ص٣ج

  بودن . بررسي معيار محسوس٢
گانه باشد و موجودي  اينكه يك موجود، محسوس به حواس پنجحقيقت امر اين است كه  

كننده فرق فارق و اصيلي بين موجود مجرد  تواند بيانمجرد) اين گونه نباشد، نمي(  ديگري

باقي مي باز سؤال اصلي  معنا كه  بدين  تلقي شود؛  امر فيزيكي داراي چه  و مادي  ماند كه 

پنج به حواس  ق(  گانهخصلتي است كه محسوس  ميبا  امر  يود مذكورش) واقع  شود، ولي 

شود؟ لذاست كه قايل به  گانه مذكور واقع نميمجرد) محسوس به حواس پنج(   غير فيزيكي

  قول مذكور خود اين چنين معترف است: 

بايد توجه داشت اين مسئله كه موجودات مادي بر خلاف مجردات مثالي 

صوصيتي است كه در قابل ادراك با اندام يا ابزار حسي هستند، به دليل خ

اين سنخ از موجودات وجود دارد و در موجودات مجرد، اعم از مجردات 

دقيقاً  چيست،  خصوصيت  آن  اينكه  منتها  ندارد؛  وجود  عقلي  و  مثالي 

دانيم كه موجودات مادي با مجردات دو سنخ  دانيم؛ اما همين مقدار مينمي

وصيتي است كه  متفاوت هستند نه يك سنخ و اين تفاوت نيز به دليل خص

شده   كه سبب  است  همين خصوصيت  و  دارد  مادي وجود  موجودات  در 

مجردات  ولي  باشند،  درك  قابل  حسي  ابزار  يا  اندام  با  مادي  موجودات 

  ). ٢٥٧، ص٣، ج١٣٩٧نبويان، ( چنين نباشند

بر ديدگاه «نظريهالبته همين اشكال را هم مي بنياد» وارد كرد؛ چراكه وقتي گفتيم توان 
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ف خصلت  امر  از  سخني  باشد،  داشته  دسترسي  آن  به  فيزيك  علم  كه  است  امري  يزيكي 

روشي   از  سخن  بلكه  نيست،  ميان  در  فيزيكي  غير  امر  با  آن  مميزه  و  فيزيكي  امر  حقيقي 

ماند كه به راستي امر  تواند ما را به امر فيزيكي برساند؛ لذا اين سؤال باقي مياست كه مي

تواند به آن دسترسي داشته باشد؟ همان  ه علم فيزيك ميفيزيكي داراي چه خصلتي است ك

طور كه در اينجا نيز اين سؤال باقي ماند كه امر فيزيكي داراي چه خصلتي است كه قابليت  

  گانه را پيدا كرده است؟  بودن با حواس پنجمحسوس

ميمي را  امكان  اين  او  به  كه  دارد  خصلتي  فيزيكي  امر  گفت  جهان  توان  در  كه  دهد 

واحد  في آن خصلت يك شاخص  گفت  بايد  آن خصلت چيست؟  حال  يابد.  تحقق  زيكال 

هاست؛ امر فيزيكي امري است كه داراي امتداد فيزيكي،  اي از خصلتنيست، بلكه خانواده

طول و عرض فيزيكي، مكان و زمان فيزيكي، وضع و حيزّ فيزيكي و... باشد و راه تمييز آن 

ا است كه  اين  فيزيكي  امر غير  مياز  را  فيزيكي  با  مر  كنيم؛  اصطياد  فيزيكي  ابزار  با  توانيم 

چشم، گوش، پوست و بيني با آنها ارتباط فيزيكي برقرار كرده و به آنها علم پيدا كنيم. پس  

  «استعداد تحقق در جهان فيزيك» خصلت ذاتي يك امر فيزيكال است. 

اهر برخي از امور غير  ظتنها مشكلي كه ممكن است با آن مواجه باشيم، اين است كه به

و   ملائكه  مثل  اديان  متعالي  موجودات  حتي  و  نفساني  كيفات  و  ذهني  امور  مثل  فيزيكي 

يابند. در يك مثال ساده درد پا در موقعيتي  خداوند متعال در همين عالم فيزيك تحقق مي

ارند  قرار دارد كه پاي ما وجود دارد؛ يعني هم پاي ما و هم درد ما شهوداً در كفش تحقق د 

آموزه  بر  بنا  انسان  يا  به  گردن  رگ  از  يا  دارد  حضوري  جا  همه  در  خداوند  اديان  هاي 

  تر است.  نزديك

را   برخي ويژگي كه او  داراي  امري است  بايد گفت امر فيزيكي  در جواب اين سؤال 

كند و امر غير فيزيكي مثالي نيز داراي يك سلسله  متناسب براي «بودن» در جهان فيزيك مي

كند و امر غير فيزيكي  هايي است كه او از متناسب براي «بودن» در ساحت مثال ميويژگي

دهند، دليل  عقلي نيز به همين منوال؛ اما اينكه امور مذكور در يك موقعيت مشترك رخ مي

بر اين نيست كه در جهان مشترك محقق شده باشند؛ براي مثال درد ما و پاي ما، به حسب  
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تحقق دارند؛ اما درحقيقت درد در جهان ذهن تحقق دارد و پاي ما  ظاهر هر دو در كفش ما  

هاي تحقق اين دو آن است كه ما با ابزار و مدركات  در جهان فيزيك. علامت تمايز ساحت

مي پنجحسي  حواس  با  درد  ولي  ببريم؛  پي  پا  وجود  به  فيزيكي  توانيم  ابزاري  كه  گانه 

مي وحدت  محسوب  اما  نيست.  اصطياد  قابل  تبيين  شود،  يك  در  را  پا  و  درد  موقعيت 

با تداخل ساحتمتافيزيكي مي ما  تبيين كنيم كه  ايم؛ يعني جهان  ها مواجهتوانيم اين گونه 

فيزيكي و جهان غير فيزيكي تداخل دارند و البته اين تداخل بدون هيچ تزاحمي از طرفين  

  ماييم.   تفصيل بررسي ناي بهاست. جا دارد تداخل ساحات وجود را در مقاله

بودن امر فيزيكي، خود، يك شاخص خاص  تا بدين نقطه نتيجه اين است كه محسوس

تواند باشد؛ بلكه مثلاً درست نيست كه بگوييم  بودن نميو در عين حال اصيل، براي فيزيكي

توانيم بگوييم چون امتداد فيزيكي  چون امتداد دارد يا مكان دارد پس فيزيكي است؛ بله مي

جهان فيزيك)  (  جهاني يكي يا طول وعرض فيزيكي دارد، يعني چون امتداد اينيا مكان فيز

دارد، فيزيكي است نه به اين دليل كه امتداد بما هو امتداد دارد، پس امري است فيزيكي. اما  

مثالي) چه تفاوتي دارد؟ به نظر تنها  (  شود امتداد فيزيكي با امتداد غير فيزيكيباز سؤال مي

ن براي اين سؤال يافت، اين است كه بگوييم امتداد فيزيكي داراي خصلتي  تواجوابي كه مي 

ترين مميزه امر فيزيكي  كند؛ لذا مهماست كه او را متناسب براي «بودن» در جهان فيزيك مي

به عنوان نمونه امر  - تواند در جهان فيزيك تحقق يابد و امر غير فيزيكي  اين است كه مي

ام   - مثالي اين  كه  است  چگونه  امري  حال  يابد.  تحقق  مثال  جهان  در  كه  دارد  را  كان 

گوييم اين  توانيم بيابيم كه امري در جهان فيزيك تحقق دارد يا خير؟ در اينجاست كه ميمي

دهد  مسلح يا غير مسلح، مستقيم يا غير مستقيم...) كه اين توانايي را به ما مي(  ابزار حسي

  كه به وجود آن پي ببريم. 

پرسي بر نظريه ويژگيممكن است  كه  استاد  ده شود: اشكالي  تعريف  از    فياضيبنياد و 

امور مادي وارده شده است، بر خود شما نيز وارد است؛ يعني شما معيار منتخب خود را بر  

مفروض ويژگياساس  يا  وجود  ارائه  (  داشتن  محسوس  جهان  و  فيزيكي  امر  خصلت) 

  " بودن"ي خصلتي است كه او را متناسب براي  گوييد: «امتداد فيزيكي دارا ايد؛ مثلاً ميكرده
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مي فيزيك  جهان  مواجهدر  پرسش  همين  با  نيز  شما  خود  متناسب  كند».  «خصلت  كه  ايد 

  پرداز محترم مكشوف شده است؟ براي بودن در جهان فيزيكي» از كجا براي نظريه

بودن راه كشف امر فيزيكي است و خصلت اصيلي براي  گوييم محسوسدر پاسخ مي

از طرف  ام فيزيكي  غير  امر  از  را  فيزيكي  امر  نيز  ما  بله  شد.  نخواهد  محسوب  فيزيكال  ر 

گانه) خود دستگاهي است فيزيكي كه  حواس پنج(  دهيم؛ چراكه حس بيرونيحس تمييز مي

فيزيكي مواجه شده، ويژگيمي امور  با  بيان دقيق تواند  به  نمايد.  منتقل  ما  به  را  آن  تر  هاي 

بودن در جهان فيزيكي» از اينجا براي ما حاصل شده است كه امور    خصلت «متناسب براي

خارج از دسترس علم فيزيك است؛ علم فيزيكي كه پايه آن   - بودنبه دليل شخصي- ذهني  

گانه به چيزي علم پيدا  هاي حواس پنجبر حواس بنا نهاده شده است. پس اگر ما با دستگاه

كه در دسترس  - تيجه از جرگه امور غير فيزيكي  كنيم، يعني آنها در دسترس ما هستم و درن

  اند.  خارج - اندعلم فيزيك و به طريق اولي از دسترس حواس بيرون

بودن را «امكان تحقق در جهان فيزيك» تلقي كنيم، رابطه ذهن و اما اگر معيار فيزيكي

د، رابطه  داننها كه هر چيزي را فيزيكي مياز منظر فيزيكاليستشود؟  بدن چگونه ترسيم مي

ها رابطه  ذهن و بدن حداكثر رابطه دو سطح از فيزيك خواهد بود؛ اما از نظرگاه دوئاليست

تجرد) و ديگري در ساحت  (  ذهن و بدن رابطه دوجوهري است كه يكي در ساحت ذهن

مي تحقق  و    يابد؛فيزيك  ذهني  ساحت  وجود  تداخل  بدن،  و  ذهن  تعامل  لازمه  درنتيجه 

ا تفسير ذهنساحت فيزيكي است. در  در (  ين  بدن  و  تحقق دارد  در ساحت ذهني  نفس) 

اما دو ساحت مذكور متداخلساحت فيزيكي متحقق مؤيد  اند.  دارند.  تأثير  و روي هم  اند 

امور ذهني در جهان ديگري متحقق فيزيكي هيچ گونه  اينكه  اند، اين است كه شهوداً علم 

شخ است  امري  ذهني  امر  ندارد.  ذهني  امور  به  امر  دسترسي  بر خلاف  سابجكتيو  و  صي 

فيزيكي كه آبجكتيو بوده و در دسترس عموم است. شاهد بر اينكه تداخل دو ساحت رخ 

هممي هم دهد،  و  پاي  بودگي  در  را  درد  ما  شهوداً  است،  فيزيكي  و  ذهني  امور  موقعيتي 

اينخودمان درك مي نداريم،  آن  به  اما هيچ گونه دسترسي  در كفش است؛  نيز  پا  و    كنيم 

  اند. موقعيت و متداخلدهنده آن است كه ذهن و امور ذهني با بدن و امور فيزيكي، همنشان
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  نتيجه
فيزيكاليست دارد:  (  تعريف  اصلي  مؤلفه  دو  است)  فيزيكي  چيزي  چيزي»؛  ١هر  «هر   .٢ .

فيزيكاليست تلقي  اول  مؤلفه  در  ما  تقلي«فيزيكي.  يعني  لهاي  ديگر  تلقي  دو  بر  را  گرا 

دوم   تلقي  هفيزيكاليست نوعي و فرارويدادگرايي ترجيح داديم و در مؤلفه  از دو  يچ كدام 

خصوص  بنياد» را به دليل اشكالات پرشمار بهمشهور يعني تلقي «شيءبنياد» و تلقي «نظريه

تلقي سومي با عنوان «ويژگيدوري به  يت  درنهاايم.  كرده  بنياد» ردبودن و ارجاع عملي آن 

تعريف فيزيكاليسم معرفي  تلقي «ويژگي از امر فيزيكال در  بنياد» را به عنوان تلقي صحيح 

و  كرده عرض  و  طول  يا  امتدادداشتن  مثل  واحد  ويژگي  يك  نتوانستيم  درعمل  اما  ايم؛ 

الي  داشتن يا... را به عنوان ويژگي اصيل امر فيزيكال معرفي كنيم؛ چراكه موجودات مث مكان

اند. درنتيجه موجود فيزيكي موجودي است كه داراي  نيز داراي امتداد، طول و عرض مثالي 

اي با  امتداد، طول، عرض، مكان و... فيزيكي است؛ يعني موجودي است كه داراي خانواده

ميويژگي مستعد  ار  او  كه  است  همگن  يابد.  هاي  ظهور  و  بروز  فيزيكي  جهان  در  سازد 

هاي  ويژگي

 غيرقابل دسترس

غيرفيزيكي   جوهر 

ساحت  

 غير  فيزيكي 

  ساحت 

 فيزيكي 

جوهر  

بودن ذهن   متداخل 
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هاي همگن خاصي است كه او  داراي ويژگي  - مانند موجود مثالي- زيكي  درمقابل امر غير في

مي مستعد  «استعداد  را  يعني  كلان  ويژگي  يك  مآلاً  يابد.  تحقق  مثال  ساحت  در  كه  نمايد 

مي را  فيزيكي»  جهان  در  فيزيكي  وقوع  غير  از  فيزيكي  امر  اصيل  فارق  و  شاخص  توان 

راي يك دوئاليست به تداخل ساحت فيزيك و  معرفي كرد. نتيجه نهايي معيار امر فيزيكال ب

  رسد. ذهن مي
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