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 شود: تیرعا ریمقالات موارد ز میلطفاً به هنگام تنظ

  ه، به سامانه مجله ارسال شود. مقال نهایی لیفا

مسهههله،   انیهه بنمای مقاله است کههه شههامل  چکیده آینه تمام.  باشدکلمه    150مقاله، حداکثر در    دةیچک
  باشد. های مهم پژوهش میافتهی از یاجمالهدف پژوهش، روش و 

 واژه است.  7تا  5فهرست موضوعی مقاله بوده بین   هالیدواژه 
  ها نیز ارسال شودلازم است معادل انگلیسی چکیده و کلیدواژه

ی نههوآورطههر ، جن ههه  تیهه اهمی پژوهش، ضههرورو و اجمال  نهیشیپمسهله،    فیتعرمقدمه مقاله، شامل  
  ی. فرعی و  اصلهای بحث، پرسش

 باشد:  ریز طیشرای مقاله، باید واجد یکی از اصلی بدنة دهسامان
استدلال  کننده؛ ارائههینظر کاز ی دیجد نییت و    ریتقر  کنندهارائه  ی؛علم  دیجد  افتهو ی  هینظر  کنندهارائه
  . هینظر کی یعلم؛ ارائه نقد جامع هینظر کی یبرا  دیجد

 . گرددمی انیبی موجز خ رهای به صورو گزاره که  قیتحقی  لیتفصهای افتهی انگریبی: ریگجهینت
 چاپ شده باشد.  یخارج ای یداخل ةینشر چیدر ه دین ا  یارسال ةمقال
 مجلاو فرستاده شده باشد.  ریزمان به ساهم دین ا  یارسال ةمقال

 است.  یو اصطلاحاو مهجور، مقابل ع ارو و در پرانتز ضرور یاسام نیدرج معادل لات
صههفحه   ة شمار ، انتشار  خ ی ، تار سنده ی نو  ی نام خانوادگ : شکل نوشته شود   ن ی بع مورد استفاده، در متن به ا منا

، بههه  سههنده ی نو   ی نام خانوادگ   یی ( و فهرست منابع در آخر مقاله برحسب حروف الف ا 194، ص 1357)مظفر، 
 گردد:   م ی تنظ   ل ی شکل ذ 

؛ نام مترجم/ مصحح؛ شماره جلد، نوبههت چههاپ، عنوان کتابنام خانوادگی، نام؛    کتاب:  یالف( برا

 محل نشر: ناشر، سال انتشار. 

 . سال انتشار، شماره مجله، نام مجله»عنوان مقاله«؛  ؛، نامینام خانوادگ مقاله: یب( برا

. شههودو کلمه »همههان« بهها شههمارة جلههد و صههفحه اکتفهها مههی یدر صورو تکرار منابع، به نام خانوادگ
انتشههار بهها   بیهه ترت  انههدنیمؤلف، جهههت نما  کیدر صورو تعدد آثار منتشره در سال واحد از    نیهمچن

 گردد. می زیمتما... حروف الف، ب، ج و

 .كنداستادان استقبال مي و    از همكاري محققان  هفصلنامـ 

 . ستمقالات ا نویسندگان    هاياندیشه ، مبين آرا و  همطالب مندرج در فصلنامـ 

 . ضروري است  ،چكيده  ترجمهبا  همراه    هارسال متن اصلي مقالـ 

 . مطالب دریافتي آزاد است  ادبي  در ویرایش  هفصلنامـ 

 . با ذكر مأخذ مجاز استمجله تنها  استفاده از مطالب    ـ
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In Islamic philosophy, as much as get away from ontology and get 

over to epistemology, gradually get away from Plato and Plotinus and 

it has inclined to Aristotelian realism and intellectualism. Aristotelian 

philosophy of science and, with follow that, Islamic philosophy of 

science have accepted three principals (1) being science of 

metaphysics, (2) being essences and essential properties, (3) necessity 

of realistic analyses from essences and essential properties. But, 

philosophy of science  after Newton, gradually, has denied all of that 

three. New essentialism is to agree with greater of fundamental 

principles of Aristotelian essentialism, but their weakness that we can 

with their inspection to pace toward philosophy of science that we 

can call Islamic philosophy of science. 

The difference of these viewpoints is in difference between those 

metaphysics. And I find promoted metaphysics of Islamic philosophy 

more realistic and more intellectual than metaphysics of meta-

Newton (human metaphysics), and I find epistemology and 

methodology of contemporary Islamic philosophy of science more 

realistic and more intellectual from epistemology and methodology of 

philosophies and contemporary philosophy of science, and even more 

realistic and more intellectual from epistemology and methodology of 

new essentialism. 
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Extended Abstract 
Introduction 

In Islamic Philosophy, specially in Peripatetic Philosophy, as much as get away 

from ontology and get over to epistemology, gradually get away from Plato and 

Plotinus and it have inclined to Aristotelian realism and intellectualism. 

Aristotelian philosophy of science and, with follow that, Islamic philosophy of 

science have accepted three principal (1) being science of metaphysics, (2) being 

essences and essential properties, (3) necessity of realistic analyses from 

essences and essential properties. But, philosophy of science after Newton, 

gradually, have denied all of that three. New essentialism is to agree with greater 

of fundamental principles of Aristotelian essentialism, but they have weakness 

that we can with their inspection to pace toward philosophy of science that we 

can call Islamic philosophy of science. 

 

Methods 

The essay "semantics of philosophy of science in Islamic philosophy" tries, after 

mention to that philosophy of science to which meaning is Islamic philosophy of 

science, benefit from new essentialism and, with reconstruction of new 

essentialism, advance steps towards discussion of Islamic philosophy of science. 

 

Results 

In Islamic philosophy, as much as get away from ontology and get over to 

epistemology, gradually get away from Plato and Plotinus and it have inclined to 

Aristotelian realism and intellectualism. Aristotelian philosophy of science and, 

with follow that, Islamic philosophy of science have accepted three principal (1) 

being science of metaphysics, (2) being essences and essential properties, (3) 

necessity of realistic analyses from essences and essential properties. But, 

philosophy of science after Newton, gradually, have denied all of that three. New 

essentialism is to agree with greater of fundamental principles of Aristotelian 

essentialism, but their weakness that we can with their inspection to pace toward 

philosophy of science that we can call Islamic philosophy of science. 

The difference of these viewpoints is in difference of those metaphysics. And 

I find promoted metaphysics of Islamic philosophy more realistic and more 

intellectual from metaphysics of meta-Newton (human metaphysics), and I find 

epistemology and methodology of contemporary Islamic philosophy of science 

more realistic and more intellectual from epistemology and methodology of 

philosophies and contemporary philosophy of science, and even more realistic 

and more intellectual from epistemology and methodology of new essentialism. 
 

Conclusion 

Being science of Metaphysics, which explains general and special foundations of 

sciences, being essences and essential properties of things and affairs, and 
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necessity of realist analyses of them, are among first principles for Aristotelian 

philosophy of science. Denying the science of Metaphysics, restricting sciences 

and affairs in the world of experience, denying essences and essential properties 

of things and affairs, and sufficiency to logical and linguistic analyses, are 

among anti-essentialist philosophy of science meta-Newton up to now. However 

Islamic philosophy is affected to both of Plato and Aristotle in ontology, it has 

avoided from Plato and comes to Aristotle in epistemology and methodology, 

and therefore it has accepted first principles of Aristotelian philosophy of 

science. 

But Islamic philosophy, before that accept Aristotelian philosophy and its 

rationality, has affected from rationality in Islamic teachings. In Quranic 

teachings, God is the creator of all things and among them He is creator of 

reason, He has the whole of rationality, He works by way of reason and wisdom, 

He has created world by way of reason and has put that in direction of ends that 

are wisely. Islamic philosophy has put this rationality in Islamic teachings 

foundation for its rationality and accepting Aristotelian rationality, and therefore 

has relied upon rationality that is rooted in Islam and can narrate from 

philosophy of science that is rooted in Islamic teachings. The world is somehow 

that contain indefinite parts and structures and they are interrelationship exactly. 

This narration from that rationality and devise rules on world. In Islamic 

metaphysics, world is created by God and God has created that by way of reason 

and wisdom, and has laid human happiness the end of that. Only human being 

has power of reasoning and scientific consciousness and only human being can 

know the internal and external world and exploit in direction of end that world 

has from them. The God, that is creator of world and end of that, must has 

bestowed to human being a reason that can truly know world and end of that, 

and such knowledge must be a completely true knowledge, especially in 

particular affairs.  

This Islamic rational metaphysics immunize us from falling in net of 

materialism, rationalism, pure empiricism, pure rationalism, restricting world in 

experimental world or ideal world, anti-realism, and approximately realism, and 

leads us to this side that account world higher than pure material things and 

episteme higher than pure experience, with belief in that world and human being 

are created and teleological, say that human beings can truly know them. 

But believing to theological standpoint, believing to creator and wise God, 

believing to extremity of world and human being and, consequently, believing to 

ability human being reason on cognition perfectly true realities and affairs do not 

originate from religion beliefs but originate from Islamic rationality. Just as anti-

realists and scientific realists, with emphasis on their reason, defend for 

examples from not being created, not being finality, specificity of world in world 

of experience, inability true recognition of world or perfectly true recognition of 

world, in Islamic philosophy too, realists, with emphasis on their reason and 
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Islamic rationality, defend for example from being created, non-specificity of 

world in world of experience, non-specificity of science to world of experience, 

and ability true recognition or perfectly true recognition of world. 
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 19/11/1403: بازنگری  خیتار
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 واژگان کلیدی: 
مابعدالط یعه، فلسفه علم، ذواو و  

گرایانه،  خواص ذاتی، تحلیل واقع 
 غایتمندی، عقلانیت اسلامی. 

 

 
شناسههی دو شههده و بههه خصوص مکتب مشاء، هههر چههه از هستیفلسفه اسلامی، به

تههدریا از افلاطههون و فلههوطین دوری گزیههده و بههه آورد، بهشناسی روی میمعرفت
علههم ارسههطویی و بههه گرایی ارسطویی گرایش یافته است. فلسفه گرایی و عقلواقع

( 2وجود علم مابعدالط یعه، ) (1اند: )ت ع آن، فلسفه علم اسلامی سه اصل را پذیرفته
گرایانه از ذواو و خههواص های واقع( ضرورو تحلیل3وجود ذواو و خواص ذاتی، )

( علم 1تدریا )های مابعد نیوتن بهعلماما فلسفه    .طورکلى از اشیاء و امورذاتی و به
( 3انههد، )را انکارکرده ( وجود ذواو و خواص ذاتههی2اند، )کرده مابعدالط یعه را انکار

اند. های منطقی و زبانی بسنده کردهگرایانه را رها کرده و به تحلیلهای واقعتحلیل
گرایی ارسطویی در توافق است، اما بههر گرایی جدید با بیشتر اصول اساسی ذاوذاو
هایی که علمسوی فلسفه  ها بهتوان با بازسازی آنهایی مشتمل است که میضعف
شناسی با پیش کشیدن خدای علم اسلامی نامید گام نهاد: در هستیتوان فلسفه  می

شناسی با پیش کشههیدن توانههایی آدمههی بههر خالق و حکمت و غایتمندی، در معرفت
شناسی با پیش کشیدن امکان ت یین شناسایی کاملاً درست اشیاء و امور و در روش

 درست از اشیاء و امور.
ههها اسههت و مههن مابعدالط یعههه ها، در تفاوو مابعدالط یعه آنتفاوو این دیدگاه
تر از مابعدالط یعههه تر و معقههولبینانهههها، واقعگونه بازسههازیفلسفه اسلامی را با این
شناسههی و تههوان آن را مابعدالط یعههه هیههومی نامیههد و معرفتمابعد نیوتنی، کههه می

تر و بینانهههها، واقعگونههه بازسههازیعلم معاصر اسلامی را با این  شناسی فلسفهروش
های معاصر و حتی علمها و فلسفه  شناسی فلسفهشناسی و روشتر از معرفتمعقول
 بینم. گرایی جدید میشناسی ذاوشناسی و روشتر از معرفتتر و معقولبینانهواقع
 

    .5-32 (،3) 4 تاریخ فلسفه اسلامی ،معناشناسی فلسفه علم در فلسفه اسلامی(. 1404)  ابراهیم،  دادجو:  استناد
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 مقدمه
شناسر   شناسر   معرف شمار آید برر هسی ای که عام باشد و یک مابعدالطبیعه بههر فلسفه

 هررا ثرراتیراا فراواورر  گ اهررد   اشرر  شناسرر  و بیررریر سررایر     منطرر   رو 

(Ellis, 2001, p. 261.) ط ر به فلسفه علم گاصر  رهنمر خ گ اهرد شرد. این فلسفه همین

اود  مابعدالطبیعه عرام  بار ورسیه رای  بهفلسفه ارسط ی  و فلسفه اسلام   که بر بنیاد ذاا

  یند فلسفه   وه ثاتیراا را دربردارود و آوگا  که راجع به علم سخن م هسیند که همه این

سا ود. اما فلسفه علم  در مقام یک داور،  در ررروخ اگیرر سراماخ علم گاص  را ومایاخ م 

لسفه علم اسلام  وه در دروخ داور  وا د یرا کیراب  یافیه اس  و فلسفه علم ارسط ی  یا ف

گص ص در لابلای مبا ث منطق  طرح وا د  بلکه در لابلای مبا ث فلسف  و طبیع  و به

ثحلریلاا اود. فلسفه علم ارسط ی  بیریر در لابلای آتار منطق  ارسط  همچ خ و بحث شد 
سرینا ( و فلسفه علم اسلام  بیرریر در لابرلای آترار منطقر  امارا  ابن1378)ارسط    تاو ی  

طر ر فلسرفه علرم ارسرط ی  و بسط یافیه اس . همین  (1404سینا   )ابن  برهاخ شفاهمچ خ  

ها غفل  شد  اسر  و ا  اود که اکن خ ا  آخفلسفه علم اسلام   ا  س ی   بر مبا ا  مریمل

 .اود که اکن خ ا  اهمی  بسیاری برگ ردارودبهر س ی دیگر  ا  مبا ا  ب 
ک شد  پس ا  طرح معنرای اسرلام  مقاله »معناشناس  فلسفه علم در فلسفه اسلام « م 

 رایر  جدیرد   رای  جدید بهر  برد  و  برا با سرا ی ذااب دخ فلسفه علم  ا  جریاخ ذاا

 دس  دهد.های  را در جه  طرح فلسفه علم اسلام  به ام
 

 علم یک: معنای اسلامی بودن فلسفه 

 علم و سیر عقلی آن . فلسفه1
وج د علم  (1اود: )علم ارسط ی  و به ثبع آخ  فلسفه علم اسلام  سه اصل را پ یرفیه فلسفه

 رایاوره ا  هرای وارع( ضررورا ثحلیل3( وج د ذواا و گر اص ذاثر   )۲مابعدالطبیعه  )

 .ط رکلى ا  اشیاء و ام رذواا و گ اص ذاث  و به

که هر علمر  مبا رث علم ارسط ی  و فلسفه علم اسلام   علاو  بر اینالف( در فلسفه  

ش د  مبا رث دیگرری گ د را داراس  و ا  م ض عاا و مسائل مرب ط به آخ علم بحث م 

که در گ د آخ عل م مر رد جای ایندهند و بهرا ثرکیل م  های آخ عل مپایه وج د دارود که
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این علم وخسیین   .ش ودبحث وارع ش ود در علم  که بر آخ مقدمّ اس  م رد بحث وارع م 

( ۶و  4  صر  13۹0سرینا  ؛ ابن۲۲ - 17الف  ۹۹7  1385 ارسط  را ارسط  »فلسفه اول « )

 وامند.م   (17  ص  13۹0سینا   ؛ ابن40ص  1385ارسط    و پیرواخ ارسط  »مابعدالطبیعه« )

ب( مابعدالطبیعه داو، شناگ  م ج د و م ج داا و ع ارض ذاثیه میعل  به م جر د و 

ج هرهرا  م ج داا اس  و همین م ج د و م ج داا را در رالب ج هرها و اعراض ذاثیره

ها و اعراض ذاثیه هماخ (. ج هر1۶-15الف  1005  1385ارسط   دهد )م رد بحث ررار م 

 30ب  ۹81همراخ  ها )و مابعدالطبیعه هم مبادی و علل وخسیین آخ اودذواا و گ اص ذاث 

( و هرم ۲۲-۲0الرف   1050همراخ   هرا )(  هم اص   عام و گاص  راکم برر آخالف  ۹8۲و  

 دهد.( را م رد بحث ررار م 4ب    10۲8هماخ  )ها وج د وارع  آخ

دوبا  شناسرای  مابعدالطبیعه داو، شناگ  وظری  یعنر  داورر  عقلر   اسر  و بره ج(

دوبا  ثحقی  و اتباا  قاوی  ام ری اس  که در علر م جئئر  سینا  به قیق  و به ثعبیر ابن

هرای هرا ثحلیلک شد ا  ذواا و گ اص ذاث  آخ( و م 15  ص  13۹0سینا   ابناود )مریرک

 دس  دهد.ای به رایاوهوارع

هرای علم فلسفه اود.های مابعد وی ثن هر سه اصل ارسط ی  را کنار   اشیهعلم اما فلسفه

( وجر د ذواا و گر اص ۲اورد  )کرد  ( علم مابعدالطبیعه را اوکرار1ثدریج )مابعد وی ثن  به

هرای منطقر  و  رایاوه را رهرا کررد  و بره ثحلیلهای وارع( ثحلیل3اود  )را اوکار کرد  ذاث 

 اود. باو  بسند  کرد 
هرچنرد واگ دآ را  در  را  بنرا علرم  هرای مابعرد ویر ثن  علمها و فلسرفه ( فلسفه1) 

هیر م  اود.بنیاخ گ د را بر اوکار علم مابعدالطبیعه اسی ار سراگیهمابعدالطبیعه جدیدی ب دود  
ثجربه و مراهد  را ثنها پایه اسی ار عل م برری و عل م برری را ثنها پایه اسی ار سایر علر م 

ای ( و بر این باور اس  که فلسفه  مابعدالطبیعه پیچید Hume, 1951a, p. XVداوسیه اس  )
 ها اسر  (  دچرار ابهامراا و محردودی Hume, 1951b, P. 8اس  که یرک علرم ویسر  )

(Ibid, p. 16 منراء ابهاماا  ریئواپ یری اس  که در معرض اعیراض و اویقاد ررار دارورد  )
(Ibid, p. 12 و سخناخ وامفه م میافیئیک )  های غیردریقر  اسر  ای اس  که  اوی اسیدلا

(. کاو  کره ا  بحرث هیر م Hume, 1951a, p. 12اود )که بر فضای علم و عقل سیطر  یافیه
ث اخ علی  و ضرورا را بر سب اص   و ضرورا میقاعد شد  ب د که وم  راجع به علی 
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 80  ص  1383کاو    محض و ا  طری  صرف ثداع  ثص راا رابل ث جیه داوس  )  ثجرب 
(B, 5) و کارای  همه مفاهیم مقدم بر ثجربه و مؤگر بر ثجربه را فقط در      عالم ثجربه )
(  بره ایرن براور 174-173  صر   1370(؛ هماخ Bو    147)  ۲۲7هماخ  ص .  داوس  )م 

ا  ام ر غیرثجرب  را غیرممکن داوسریه و آخ را رد  آورد که مابعدالطبیعه به معنای بحثروی 
 باو   به ثبع هی م و کاو        کراربرد مفراهیم منطق  و    ثحلیلهای  کند. پ  ییی یس م 

های های علم  را به محدود   س و ثجربه منحصر ساگیند و ا  آوجا که فقط  ئار و  ئار 
هرای ثرکیبر ( را هرای علر م ثجربر  ) ئار های ثحلیلر ( و  ئار منطق  و ریاض  ) ئار 
عدالطبیع  اماا  فلسفه را غیررابل ثحقی  ثجرب  و فارد معنای های مابمعنادار داوسیه و  ئار 

( بره اوکرار علرم مابعدالطبیعره ۲4  ص13۶1گرمرراه    بخ، داوسریند )محصَّل یا معرف 
 مبادرا ور یدود.  

هرای مابعرد علمها و فلسرفه  ( اوکار ذاا و گ اص ذاث  ویئ ا  جمله اصر   فلسرفه۲) 

وی ثن  اس . وی ثن با این باور کره وی اوسریه اسر  علر  یرا علرل امارا  جاذبره را ا  روی 

پدیدارها کرف کند در ثبیین پدیدارها بحث ا  اماا  علل ارسط ی  و عل  ص ری اشریاء و 

(. Ellis, 2001, p. 267داورد )فایرد  م به ثبع آخ بحث ا  ذاا و گ اص ذاثر  اشریاء را ب 

اود هی م با این باور که کیفیاا اولیه وخسریین ادراکراا مرا براسراط اوطباعراا و ثصر راا

جای (. کاور  برهIbid, p. 44کنرد )وج د هر  وه ذواا و گ اص ذاث  و سرشی  را رد م 

  یرد کره بگ ید ا  ج هر و ذاث  سرخن م  که ا  ج هر یا ذاا وارع  و گارج  سخناین

ساگیه و پرداگیه مفاهیم پیرین  ذهن  ما هسیند و ا  وارعی   کای  ودارورد. وییگنرریاین 

داوررد هررای  برراو  م مفرراهیم  همچرر خ ذاا را سرراگیه و پرداگیرره دسرری ر  برراخ و با ی

کنرد (. و ک این وج د ذاا و گ اص ذاث  را با این ایرد  رد م 5.371   1380)وییگنریاین   

کار  رفیره شرد  اسر  ای کره شر ء در آخ برهث اخ مسیقل ا   باخ و وظرام مفهر م که وم 

 (. Quine, 1963, p.155ء وسب  داد )گ اص  را به ش 

 رای  و به ثعبیرر الریس ا  های مابعد وی ثن  ا  ضرورا وارععلمها و فلسفه  ( فلسفه3) 

گصر ص در ررروخ اگیرر (  ویرئ دور شرد  و بهEllis, 2001, p. 270 رای )ویرا  بره واررع

اود. آوگرا  کره مر ر وهیفره های منطق  و  باو  محدود سراگیههای گ د را به ثحلیلثحلیل

ها داوس  و مقص د ا  ثحلیل را ثحلیل مفه م  و مفراهیم داوسر   فیلس ف را ثحلیل  ئار 
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جای ذهرن  جا   اش  که  قیق  را ا  بند ذهن و ذهنی  رها کررد  و  برهاین میراث را به

 باخ را واسطه دسیرس  به  قیق  ررار داد. او واسطه میاخ  قیقر  و فهرم  قیقر  را وره 

 که به ثحلیلجای این(. م ر به1۲  ص  1374آبادی   ذهن و ذهنیاا  بلکه  باخ داوس  )عل 

 قایق  همچ خ علی    یبای   یا عالم گارج  با وظر به گارج و وارع بپردا د پیررو ثحلیرل 

ط ر بره)بخ، وییگنرریاین شرد ها و مصادی  ب د و الهرامها ا  طری  ماا  پدیدارشناگی  آخ

 ا  که فر ره ا  واررع و مطابقر  برا آخ(. ویئ 147-1۲3  ص  1381ماا  وگا  کنید به م ر  

منط  را رضایای  صرفاً ذهن  و ذهنیراا را  وارع غفل  کرد و یکسر  به سراغ منط  رف  و

غیررابل اویقا  به غیر داوس  و با اوکار وساط  ذهن  ساگیار شناسای   قیق  را بر  باخ و 

ها را وه رائم به ذهن بلکه رائم به الاذهاو  اوساخآخ هم  باخ ریاض  مبین  ساگ  ه ی  بین

-13  صر   1374آبرادی   عل شمار آورد ) باخ داوس  و  باخ را مح ر شناسای   قای  به

شرناگی  و که اماا  کارواپ  کرار فلسرفه را بحرث در مسرائل معرف  ا  آخ به بعد ب د (.3۲

( و کرر این فلسررفه را برابررر بررا ۲0-11  صرر  1385کارورراپ  منطقرر  و وحرر ی داوسرر  )

( و با این 4۲  ص  1381ک این   شناس  عل م ثجرب   رف  )شناس  و آخ هم معرف معرف 

هرا بلکره ها وه براساط گر د  ئار  ئار  معنای باور که درسی  و وادرسی  و معناداری و ب 

 یررد و داوری های  که در یک شبکه وج د دارود م رد ار یراب  رررار م براساط کل  ئار 

شبکه معیقداثماخ اس . شناسای   وارعی  را  ها من ط به کل باورها ووسب  به عل م و  ئار 

هم دهند و باور برهداود که شبکه باورهای ما را ثرکیل م ثابع دسیگا  مفاهیم و رضایای  م 

معنای  جملااِ  اک  ا  امر وا د را با ارجاع بره رفیارهرای رابرل مرراهد  و مررابه افرراد 

 (.Quine, 1981, p. 54)  دهدهای مخیلف یا افراد یک  باخ ث ضیح م  باخ
  

 . سیر عقلی اسلامی۲
اسلام  در سیر عقل  گ د  در عین پ یر  وج د علم مابعدالطبیعه  وجر د ذواا و فلسفه  

شناس   ثح  ثاتیر افلاط خ و ارسرط  و بعردها ثحر   رای   در هسی گ اص ذاث  و وارع

و ثح  ثاتیر ارسرط   شناس  ا  افلاط خ و فل طین جدا شد ثاتیر فل طین ب د  اما در معرف 

 .ررار داش 

دارای  هرا راهرا معیقرد بر د و ماا  وج د جهاخ مُاُل یرا ماا  شناس   افلاط خ بهدر هسی 



   1404پاییز  ، 15 ، شمارهچهارمسال تاریخ فلسفه اسلامی،                                                      14

ها کلیاا رائم به گ دود و در ماا   داوس . در وئد افلاط خ وج دی وارع  و ذواا عین  م 

یک عالم میعال  و فراثر ا  جهاخ محس ط  وج دی وارع  و عین  دارود و اشیاء محسر ط 

هرا م جر داا ررائم بره اود. ماا  های کل  را دریاف  کرد های  ا  آخ وارعی ها یا بهر سایه

اود و همه افرادی که بره کلّر  اود که ذاا اشیاء عالم محس ط را ثرکیل داد ذاث  ثلق  شد 

و  7-۶الرف 51۶  1357افلاط خ  مندود )وا دی ثعل  دارود ا  ماا  وا دی در آخ عالم بهر 

واپ یر و تاب  باشرد داوس  که گطا(. افلاط خ معرف   قیق  را هم معرفی  م الف ب  507

معرف  به کلیاا باشد و معرف  به کلیراا را  داوس  که  ممکن م و چنین معرفی  را وری

 (.5    511ثا    ۶د   50۹هماخ  داوس  )پ یر م ا  طری  مراهد  عالم ماا  امکاخ

ها باور وداش   اما به سلسرله که به جهاخ ماا  شناس   ارسط  با اینط ر  در هسی همین

عقل او  که گدا ب د ثرا عقر   و افرلاک پنجرا  و چند اوره براور   مراثب افلاک و عق   ا 

ثرر رفیره و بره وظریره (. فل طین ویئ ا  افلاطر خ پی،13الف    1074   1385داش  )ارسط    

کنند  مرثبه دید  و ا د را افاضهفیض رائل ب د. او در وظریه فیض گداوود یا ا د را در اعل 

کند داود. ا د  یاا و  ود   را به عقل و وفس و اشیاء طبیع  افاضه م سایر مخل راا م 

شر د ( و عقل واسطه افاضه علم بره اشریاء ثحر  گر د واررع م 4۲0  ص  135۶)فل طین   

 (. ۲3  ص  1۹55)پروکلس   

فل طین میعل  بره ارسرط  اسر    ات ل جیافیلس فاخ مسلماخ عمدثاً با این ثلق  که کیاب  

کنند. همین امر باعث آخ شرد  اسر  کره فیلسر فاخ   اود بین افلاط خ و ارسط  جمعک شید 

شناس  گ د به سم  افلاط خ و فل طین میمایل  ردورد و فراراب  )جمرع مسلماخ در هسی 

سرینا )جمرع برین ( و ابن13۶3بین وظر افلاط خ و ارسط  در وئد فاراب  را ببینید در فاراب    

؛ همراخ  3۶1  ص  ۲  ج.  1403  سرینا سینا را ببینیرد در ابنوظر افلاط خ و ارسط  در وئد ابن

  مقاله وهم  فصل شرم( با این اوگیئ  که وظر هر دو  کیم  یعن  افلاط خ و ارسط  را 13۹0

اورد. شناس   ا  عالم ماا  افلاط و  و ا  وظریه فیض فل طین دفراع کرد جمع کنند در هسی 

کره وظریره مارل افلاطر و    کند و بر این اسریدلا  اسر اما ارسط  ماا  افلاط و  را رد م 

دهرد ( ج هر یا ذاا اشیاء را ا  گ د اشیاء جدا کرد  و در عرالم مارا  رررار م 1کم )دس 

به این دلیل که ج هر یا ذاا اشریاء را در گر د اشریاء ( ۲( و )3-۲ب   ۹۹1   1385)ارسط    

دهد در م رد شرناگ  مرا داود و شناگ  اشیاء را ا  طری  علم به عالم ماا  ث ضیح م وم 
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(. این در  ال  اس  که بره اعیقراد ارسرط   13-1۲الف    ۹۹1فاید  اس  )هماخ   ا  اشیاء ب 

رو ( و ا ایرن3-1ب    ۹۹1ث اود ا  گ د اشریاء جردا باشرد )همراخ   ج هر یا ذاا اشیاء وم 

 وظریه مُاُل افلاط خ باید وادرس  باشد.

شناسر  روی بره معرف   شناسر  دور شرد  واما فیلسر فاخ مسرلماخ هرر چره ا  هسی 

اود. فیلس فاخ مسرلماخ  ثدریج ا  افلاط خ دور شد  و به ارسط   رای، پیدا کرد آورود بهم 

شناس  گ د  هرچند در ابیدا به این  رای، داشیند که وارع اشیاء را در عالم عقل در معرف 

فعا  ببینند و علم به اشیاء را ا  طری  اثصا  به عقل فعا  و افاضه علم ا  وا یه عقرل فعرا  

-۲08صر    1404سرینا  و ابن 183-18۲  صر  13۶1ها بداوند )فراراب    بر عق   اوساخ

آورود وارع اشیاء را براساط ذاا اشریاء و شناس  روی م (  اما هرچه به سم  معرف ۲0۹

وفسه  در عالم گرارج یرا در عرالم ذهرن و دروخ  دارورد وارع  که به  سب گ دشاخ و ف 

(. ۹۲-۹0و    1۹  صر   13۹1سرینا   و ابن  350  ص  1  ج  1408دهنرد )فراراب    م   ث ضیح

  ید و صدق را عبارا ا  اضرافه )یعنر  مطابقر ( براور فاراب  آوجا که ا  صدق سخن م 

  یعن  وارع را عبارا ا  گرارج یرا وفرس و داود  م رد باورآدم  با آوچه م رد باور اس  م 

( و شرط یقین مطل  بره یرک براور مربر ط بره 350  ص  ج ا   1408فاراب    داود )دروخ م 

داود که با وج د گارج  چیئی کره در گرارج اسر  مطراب  باشرد و ایرن گارج را این م 

شناسر  گر د  سینا ویرئ در معرف وح  بالعرض بلکه بال اا باشد )هماخ(. ابنمطابق  وه به

 رد علم به اشیاء را وه ا  طری  اثصا  به عقل فعا   بلکه ا  طری  وسبی  که علم آدم  با ف 

( و علرم را آوگرا  1۹  ص  13۹1سرینا   دهرد )ابنء دارد ث ضریح م  د ذاثه ش وفسه و فى

 د وفسه اشیاء  باشد )هماخ  داود که در ثطاب  با وارع  یعن  در ثطاب  با هماخ فىدرس  م 

اورد و واررع همین دید ا   (. فیلس فاخ معاصر مسلماخ ویئ عمدثاً بر10-۹  ص   3  ج  1403

؛ ۲0  ص  13۶3داونرد )طباطبرای    ها به  سب وارعییر  کره دارورد م الامر آخاشیاء را وفس

روی وارع اشیاء ثجربر  را در عرالم ثجربره  ( و ا این۲14  ص 1  ج ۲015 اد  آمل     سن

وارع اشیاء مجرد را در عالم مجرد  وارع اشیاء  قیق  را در عالم  قیق  گ د و واررع اشریاء 

 داوند.یا ام ر ذهن  و وفس  را در هرف ذهن و وفس م 
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 علم  . سریان عقلانیت اسلامی در فلسفه۳

که فیلس ف باشند  مسلماخ ب دورد و برا ثعرالیم دینر  آشرنای  فیلس فاخ مسلماخ پی، ا  آخ

گصر ص اوسراخ  در وسرب  برا گداوورد ا  ارثبراط داشیند. در ثعالیم دین   مخل رراا و به

ای برگ ردارود. ا  س ی   در ارثباط ط ل   گداوورد گرال  جهراخ اسر  و جهراخ و دو اوه

ای بری، اود و بردوخ وظرر گداوورد سرایهمخل راا در وج د داشین گ د به گداوود وابسیه

ویسیند و هر اثفار  و  ی  هر   وه علم و معرفی  بدوخ وظر و افاضه گداوورد رابرل ثحقر  

ویس ؛   ی  فاعل و عل   قیق  هر  وه اثفار  گداسر  و مخل رراا بردوخ فاعلیر  و 

  وه فاعلیی  ودارود. ا  س ی دیگر  در ارثباط  عرضر   گداوورد علی  و وظر گداوود هیچ

گال  جهاو  وارع  اس   مادیاا و مجررداا و  قرای  جهراو  وجر دی وارعر  دارورد و 

ها  کمراو  دارود  آدم  ا  آ راه  و ای همچ خ اصل علی  و ضرورا بر آخر اوین وارع 

اگییار برگ ردار اس   بر ثعقل و ثصرف در جهراخ و برر شناسرای  وارعیر  ا  گطرا ث اورا 

ها دس  یابند  که به فهم درسی  ا  آخاس . فیلس فاخ مسلماخ با این ثعالیم دین  و برای این

آوراخ   هرچند اود.به فلسفه و فیلس فاخ روی آورد  و ثح  ثاتیر افلاط خ و ارسط  وارع شد 

شناس  و با وظر به رابطه ط ل  گداوود برا مخل رراا  ثحر  ثراتیر هرر دو در عرصه هسی 

عقر   عررر  ارسرط ی   مایر   فلر طین و افلاط خ و ارسط  وارع شد  و ا  وظریه فیض

و با وظر به رابطه عرض  گداوود برا  شناس  علمشناس  و رو کردود  اما در عرصه معرف 

  رایاوه ارسط   رای، پیدا کردورد.های وارعمخل راا  ا  افلاط خ دوری  ئید  و به دید ا 

شناس  علم  عالم ماا  یا عقل اله  را سرچرمه سینا  در هسی درس  اس  که فاراب  و ابن

داوسیند و علم را  اصل اثصا  و ارثبراط عقرل معرف  و منراء افاضه علم به عقل آدم  م 

کره جهراخ دارای شناس  علم  با وظر به اینآوردود  اما در معرف شمار م به  آدم  با آخ عالم

وج دی وارع  اس  و ث اوای  ثعقل و شناسرای  جهراخ را داریرم  معرفر  را وره ا  طریر  

دادود. آوراخ منطر  منط  ارسط ی  ث ضیح م  ارثباط با عالم ماا  یا عقل اله   بلکه ا  طری 

و مراوع  هر ا  رعای  ش د ذهن را بره را  درسر  هردای  کررد  داوسیند کهرا ر اعدی م 

های آخ مفید یقین باشند و هر ا  که اسیدلا    (53ص     1۹4۹فاراب    ش د )ور ع در گطا م 

 (.  ۶5-۶4هماخ  ص  آورد )بار م را به برهاخ
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فیلس فاخ مسلماخ پری اوه علم  ردرثمندی بر باور به وارعی  داشرین   1علم رثعالم دین 
گداوود و جهاخ مخل راا  وارعی  داشین م ج داا مادی و مجرد  وارعی  داشین  قرای  
جهاو  و ر اوین  اکم بر جهاخ  وارعی  داشین آدم   عقرل آدمر   رر اوین  راکم برر آخ و 
ث اوای  آدم  بر ثعقل و ثصرف در جهاخ ب د. همین پری اوه علمر  عمردثاً مراوع شرکاکی  
مطل  وسب  به جهاخ  شکاکی  وسب  وسب  به اوحصار جهاخ در مادیراا و عرالم ثجربره و 

هرا و  رای  وسرب  بره آخوج د  قای  غیرثجرب  و ثجرب   وارعاوگیئ  ویرومندی بر باور به
ها ب د. همین پری اوه علم  ب د که فیلس فاخ مسلماخ امکاخ شناسای  و ثصرف وارع  در آخ

 های ارسط  میمایل ساگ .  به دید ا   شناس شناس  و رو را در عرصه معرف 
اورد  هماونرد شناس  ا  وج د ج هر و ذاا سخن  فیهفیلس فاخ مسلماخ وری  در هسی 
ط رماا  وری  فاراب  ا  گداوود سرخن اود؛ بهکار برد ارسط   عمدثاً آخ دو را به یک معنا به

داورد ال جر د م   ید وج د گداوورد را ا لر  داوسریه و آخ را بره جر هر و ذاثر، دائمم 
  ید جر هر شر ء را چیرئی جرئ ذاا ( و وری  ا  ج هر سخن م 58  ص 13۶1)فاراب    

(. هماوند فلسفه ارسط ی   در فلسفه اسرلام  178و  ۶3  ۹  5  1۹70داود )فاراب   ء وم ش 
ویئ هر چیئی یا ذاا یا عرض اسر  و هرر ذاثر  دارای گر اص ذاثر  و عرضر  اسر  و 

(. ذاا و 1۲  ص  13۶4سرینا   روی بین ذاا و عرض و ذاث  و عرض  فرق اس  )ابنا این
دهنرد و مادیراا دارای ذاا و گ اص ذاث  اشیاء جر هر  و  قیقر  اشریاء را ثررکیل م 

گر اص ذاثر  مرادی  مجررداا دارای ذاا و گر اص ذاثر  مجررد   قرای  دارای ذاا و 
اود. فیلسر فاخ مسرلماخ  اعیباری  گ اص ذاث   قیق  و اعیباراا دارای ذاا و گ اص ذاث 

شناس   شناسای  مادیاا  مجرداا   قای  و اعیباراا را برا وظرر بره گر د ایرن در معرف 
اود. رو  کررف ذاا و پر یر داوسریههرا امکاخم ج داا و کرف ذاا و گ اص ذاثر  آخ

 اود.گ اص ذاث  م ج داا را ویئ اسیقراء و ریاط مبین  بر کرف گ اص ذاث  داوسیه
به معنرای م جر د لا فر  م ضر ع و بره   یرد کار م فاراب  ج هر ش ء را به دو معنا به

 یرد )همراخ  صر  کار م ویئ به این دو معنا به (. ذاا را53  1۹70معنای ماهی  )فاراب   

(. 50-4۹و    18-17داود )همراخ  صر   (. فاراب  ج هر ش ء را هماخ ذاا ش ء م 53-54

 
که جهاخ گارج وج د دارد  آدم  فقط ا  بدخ ثرکیل ورد  و دارای روح اس   ا  عقلرر  ط ر ماا  این. به1

 برگ ردار اس  که بر شناسای  درس  ا  گطا ث اوا اس .
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1404   

ذاا ش ء به معنای وج د و م ج دی  ش ء اس . ذاا شر ء ا    شناس  ج هر ودر هسی 

اس  و عرض ذاث  عرض  اسر  کره ا  ذاا یرا جرئء اعراض ذاث  و عرض  ثرکیل شد   

(. در 45واپ یرود  کای  دارد )همراخ  ص ذاا ش ء  یا ا  اعراض  که ا  ذاا ش ء جدای 

دهرد  ا  ذاثر  را ثررکیل م   شناس  ویئ فاراب  شناگ  یک چیئ را  به این عن اخ کرهرو 

داود. ا  وظر او  شناگ  وارعی  طری  شناگ  اعراض ذاث   یعن  گ اص ذاث   آخ چیئ م 

گ اص ذاث  و مریرک افراد و ثعمیم آخ بره کرل افرراد ا  طریر  اسیقراء  یک چیئ ا  طری   

دهد و برهاخ آوگا  برهاخ درسی  اس  که بی اود به علر  ذاثر  یرک ریاط برهاو  روی م 

ج ا  صر    1408دهنرد دسر  یابرد )فراراب   چیئ که اعراض ذاثیه آخ چیئ را ثررکیل م 

۲73-۲75.) 

داود. ا  وظرر او  علرم را   ر ا  اسیقراء و ریاط برهاو  م  سینا ویئ رو  کرف علمابن

ش د  منیه  وه ا  طری  صررف اسریقراء ورار   بلکره ا  طریر  ا  طری  اسیقراء  اصل م 

که عل  و سبب ضرورا بین م ض ع و محمر   واررع  ایاسیقراء ذاث ؛ یعن  گ اص ذاث 

افرراد ور ع و کررف گر اص ذاثر   او  اسریقراء (. به براور۹0  ص 13۹1سینا  ابناود )شد 

گر اص ذاثر     وره  وه گ اص ذاث   کای  دارورد و اینب دخ این ها ا  عل مریرک آخ

در ریاط برهراو   (.15۲-14۲هماخ  ص  ش ود )اتباا محم   برای م ض ع وارع م  عل 

ث اوند هم عل  وج د  د اکبر برای  د اصغر  یا سلب  رد اکبرر ها م  د وسط ویئ همین

و هرم  ثصدی   د اکبر برای  د اصغر یا سلب  د اکبر ا   د اصغر ا   د اصغر  هم عل 

به برهراخ لِرمّ مرره ر   وریند کهبار م ص را ریاس  بهعل  ثصدی  به وییجه باشند؛ در این

و  187 همراخ  صر آورد کره مفیرد یقرین اسر  )بار م ( و علم  به۶3هماخ  ص  اس  )

1۹3  .) 

اسلام  معاصر ویئ رو  علم چیئی جئ این ویسر . وارعیر  هرر چیرئی بره در فلسفه  

( و به  سب گر د آخ ۲5-۲4  ص   14۲0طباطبایى    سب هرف ثحق  و تب ا آخ چیئ )

( اس . هر چیرئی دارای ذاا و گر اص ۲۲7-۲۲4  ص   1  ج  1375ج ادی آمل    چیئ )

علرم بره شر ء ا    .اودگ اص ذاثى  یعن  اعراض ذاثیه  منراء علی  و ضرورا  .ذاث  اس 

طری  علم به گ اص ذاث  ش ء اس  و برهاخ  آوگا  که ا  طری  گ اص ذاثر  و در رالرب 
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  71  70  صر  1371طباطبرای   آورد )بار م ذاث  باب برهاخ ارامه ش د  علم  یقین  را به

 (.۲۲5و   ۲۲4   ۲33   ۲3۲  ص  1384؛ مصباح یئدی   83و   7۶   75

 

 علم فیلسوفان مسلمان علم اسلامی و نه فلسفه. فلسفه 4
گص ص با وظر به ثعالیم اسلام  که به عقل و عقلاویر  اودیرمنداخ و فیلس فاخ مسلماخ  به

دارود کره  گ اود  به این  رای،دهد و آدم  را به ثفکر در جهاخ بیروخ و دروخ فرام بها م 

بر عقل ثکیه کنند و عقل را مح ر اصل  شناسای  جهاخ و ام ر بداوند. همرین ثعرالیم دینر  

جای  رای، بره گص ص مرائیاخ مسلماخ  بهباعث آخ ب د  اس  که فیلس فاخ مسلماخ و به

 رای  همچر خ فلسرفه  را و عقرلهای واررع را  به فلسفه را و غیرعقلغیروارع هایفلسفه

 رایاوره  رایاوره و عقلارسط   رای، پیدا کنند و فلسفه اسلام  گر د را برر بنیادهرای  وارع

 رایاوره اسر  اود که ثعالیم اسلام  بر این بنیاد وارعاسی ار سا ود. فیلس فاخ مسلماخ دریافیه

وقل    دوبا  شناگ  و ث ضیح ام ر عقلاو  ا  را  عقل  ام ر ثجرب  ا  را  ثجربه و ام رکه به

پردا ود و دین  ا  را  وقل و دین اس . بسیاری ا  آیاا ررآخ کریم  وری  به ام ر عقلاو  م 

پردا ود ما را به ثجربره و ثجرارب ثراریخ  و ما را به ثعقل و ثفکر  وری  به ام ر ثجرب  م 

گ اونرد. فلسرفه پردا ود ما را به مراجعه به وقرل و دیرن فرام وری  به ام ر وقل  و دین  م 

 .اسلام  ویئ  اصل همین ثعقل و ثفکر در ام ر عقلاو  اس 
عقلاوی  م جر د در ثعرالیم اسرلام  و عقلاویر  آدمر  اسر  و   اسلام   اصلفلسفه  

فیلسر فاخ مسرلماخ   .بار ورسریه اسر یاری عقلاوی  اسرلام  و عقلاویر  ارسرط ی  برهبه
داورد و برا ثکیره برر همرین عقرل ررآخ کریم عقل را ابرئار شرناگ  آدمر  م   کهاود  دریافیه
گ د  شناس   جهاخ وه گر د برهشناس  گاص  را ومایاخ سا د. در این هسی ک شد هسی م 

بلکه ث سط گالق  که گدا اس  آفرید  شرد  اسر ؛ آفررین، جهراخ و اوسراخ وره عبرث و 
بیه د   بلکه  کیماوه اس ؛ جهاخ و اوساخ  ثعامل این دو با یکدیگر و افکار و افعا  آدمر   
روی س ی غایی  دارود؛ بر جهاخ طبیع  و طبع آدم  علی   راکم اسر  و بره جبرر روی 
س ی غایی  دارد و بر جهاخ افکار و اعما  آدم  عقل و اراد   اکم اس  و به اگییرار روی 

 باشد.  ث اود گیر و شادکام  یا شرّ و پریماو س ی غایی  دارد که م 
پرردا د برر امر ر عقلاور  م  شناس   آوجا که بهشناس  و اوساخفلسفه اسلام   در جهاخ
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ای که دارد  ا  جهاخ و مبرد  ک شد  با ذگایر و یاو  و دین عقل و عقلاوی  ثکیه دارد و م 

دس  دهد. گداوود گال  جهاخ اسر   او جرامع و منیه  جهاخ ث ضیح  وارع  و معق   به

جمیع عقل و عقلاوی  اس   جهاخ را ا  روی عقل و  کم  آفرید  اس   غیرجاورداراخ ا  

ر اوین تاب  و لاییغیری برگ ردارود و هرچه م ج داا ا  جاورداری بیرریر یرا ا  آ راه  و 

اراد  بیریر برگ ردارود به هماخ میئاخ هم ا  رر اوین در معررض ثغییرر بیرریر و ا  آ ادی و 

که ثنها جاوداری اسر  کره ا  عقرل و اگییرار اگییار بیریری برگ ردارود. آدم   در مقام این

ها ا  طری  عقل و   جهاخ بیروخ و دروخ و ثصرف در آخبیریری برگ ردار اس   بر شناگ

 .ثجربه ث اوا اس 

کند. شناس  را ویئ ثعیین م شناس  و رو شناس  مسیر معرف اسلام   هسی در فلسفه  

 کم  گداوود ا  گلق  و گلق  آدم   بره فلسرفه اسرلام    عارل و  کیم ب دخ گداوود 

این یقین را داد  اس  که آدم  بر شناگ  درس  جهاخ و ثصرف در آخ ث اوا اس  و چنین 

های معاصر که به عدم شناگ  یرا شرناگ  ثقریبر  براور شناس شناگی   برگلاف معرف 

 دارود  ا ر درس  باشد وه ثقریباً درس  بلکه کراملاً درسر  اسر   ویرئ  بررگلاف فلسرفه

داوند  علرم اعرم ا  های ثجرب  م های معاصر که علم را محدود به عالم ثجربه و رو علم

های عقل  و ثجرب  یرا بره همراهر  عقرل و علم به عالم ثجربه و غیرثجربه و اعم ا  رو 

 ثجربه اس .

علم  اس  که صرفاً ا  عقلاوی  ارسرط ی  یرا   علم اسلام  اس . این فلسفهاین فلسفه  

عقلاوی  فیلس فاخ مسلماخ بروخاسیه اس   بلکه بر عقلاویی  ثکیه دارد کره در ثعرالیم دینر  

آمد  اس  و با ثکیه بر عقلاوی  و  کمی  که گداوورد دارد و آدمر  را بره عقرل و ثجربره 

علم   کای  دارد که عالم را وه محدود به عالم ثجربره  بلکره   مسلح ساگیه اس  ا  فلسفه

ها را وه صرف ث ضیح و غیرصادق یرا بهیررین اعم ا  عالم ثجریه و غیرثجربه و شناسای  آخ

 داود.ث ضیح و ثقریباً صادق  بلکه  آوجا که صادق باشد  ث ضیح درس  و کاملاً صادق م 
 

 گرایی جدیددو: بازسازی ذات

 رای  مابعررد ویرر ثن  اسرر  و اصرر   اساسرر   رایرر  جدیررد در ثقابررل بررا ضرردذااذاا

 رای  همچ خ وفى ذاا و گ اص ذاث  اشیاء  وف  علی  و ضرورا  اکم بر عالم ضدذاا
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کند. در مقابل  طبیع   وف  ر اوین مبین  بر ذاا و گ اص ذاث  اشیاء و وف  صدق را رد م 

 رای  ردیم ارسط ی  همچ خ براور بره ذاا و  رای  جدید با بیریر اص   اساس  ذااذاا

گ اص ذاث  اشیاء  علی  و ضرورا  اکم بر عالم طبیع   ر اوین مبین  بر ذاا و گ اص 

ها را به یراری علر م طبیعر  جدیرد بسرط و ذاث  اشیاء و صدق  در ث اف  اس  و  ی  آخ

ث اخ برا با سرا ی های  مریمل اس  که م  رای  جدید بر ضعفاس . اما ذااث سعه داد   

علرم اسرلام  ث اخ فلسفه  علم  که م   س ی فلسفهها بر ر ا آخ افئود و بر آخ اساط بهآخ

 وامید  ام وهاد.
 

 شناسی  . در هستی1
شناسر  را بردوخ دهرد هسی دس  م  رای  جدید  هرچند در روایی  که اماا  الیس بهذاا

(  به این دلیل که و پا اس   Ellis, 2001, P. 251داود )دید اه  الهیاث  غیررابل ث ضیح م 

به بحث ا  مباو  الهیاث  وپرداگیه اس . ا  همین رو اس  که الیس وه ا  فاعلی  و گالقیر  

سخن  فیره اسر . البیره و  کم  گداوود و وه ا  غاییمندی گداوود و غای  داشین جهاخ 

الیس ا  علی  غای  ارسط ی  سخن  فیه اس . در علی  غای  ارسرط ی  جهراخ همچر خ 

کند و برر گاطر وج د کل اس . الیس این را رد م داری اس  که وج د جئء بهم ج د اودام

کنرد و ا  ها ایفا م ها  بلکه گ اص ذاث  آخاین باور اس  که این وق، را وه علی  غای  آخ

 اشرریاء ایررن اسرر  کرره در ارثبرراط میقابررل بررا یکرردیگر ررررار داروررد  جملرره گرر اص ذاثرر 

(Ellis, 2002, p. 13اما این  ) کند مسیلئم این ویس  که الیس علی  غای  ارسط ی  را رد م

 رای  جدید ا  فاعلی  و گالقیر  با وج د این  در ذاا  .که علی  غای  اله  را ویئ رد کند

 .گداوود و ا  غای  داشین آفرین، جهاخ بحا  به میاخ ویامد  اس 

 هراوج د و  قیق  م ج داا را به ذاا و گ اص ذاثر  آخ درسی  رای  جدید بهذاا

دهد  رای  جدید ا  ذاا و گ اص ذاث  اشیاء م داوسیه اس  و با وظر به ث ضیح  که ذاا

ای برگر ردار اسر   امرا در شناگی  بسریار رر ی رای  هسی وارع و اجما  آخ   ش   ا 

 . رای  جدید جای بحث ا  فاعل یا طراح جهاخ و غای  ا  طرا   جهاخ گرال  اسر ذاا

ط رماا   جهاخ دارای اجئاء و ساگیاری اس  که به وح  دریق  در ارثباط با هم هسریند. بره

شرد و چاله ثبدیل م ای اس  که ا ر جاذبه آخ بی، ا  جاذبه فعل  ب د به سیا   وهجهاخ به
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هرا یا باید  ف  جهراخ مرره د یکر  ا  میلی خ پاشید؛ا ر کمیر ا  جاذبه فعل  ب د ا  هم م 

جهاخ ممکن اس  که اثفاراً منظم ا  آب درآمد  اس   کره چنرین ادعرای  بره لحرای علمر  

غیررابل اتباا اس  و یا باید  ف  که طراح ه شمندی که گال  و واهم اس  چنین جهراو  

هرا غرایی  دارد و همرین را آفرید  اس . طرا   که ه شمند اس  ا  آفرین، و طرا   آخ

درس  و غاییمند آفریرد   ردرعل  و دلیل آخ اس  که عقل و معرف  ما را ویئ آخ غاییمندی

 .های درس  و مص خ ا  گطا را  یابیمبه شناسای  که بی اویم باشد

 1ها و  مرین های اسلام  و در کیاب مقدط ررآخ کریم  گداوود گرال  آسرماخدر آم   

گر د گداوورد  هرم گلقر   3و گال  هر چیئی اسر .  ۲گال  گ رشید و ما  و شب و رو 

 کند.  جهاخ را روی س ی غایی  و هم گلق  اوساخ را روی س ی غایی  معرف  م 

کنند. ررآخ کریم  آیاا ررآو  غای  آفرین، جهاخ را اوساخ و در جه  اوساخ معرف  م 

و  4گ اوردهرا را عبرث و بیهر د  وم ها و  مین و مخل راا مابین آخوخس   گلق  آسماخ

ها آفرید  اس  و او گدای  اسر  مندی اوساخها را برای بهر ش د که همه آخآوگا  می کر م 

ها ها و  مین اس   برای اوسراخو هر آوچه را که در آسماخ  5که گ رشید و ما  و شب و رو 

ها و آسرماخ را سرقف آدمر  رررار داد   آب را ا  آسرماخ و  مرین را فرر  اوسراخ  ۶آفرید 

رررآخ کرریم سرپس   7آورد  و او اع تمراا  مین را ر ق و رو ی آدم  رررار داد  اسر .فرا

های  اس  ا  س ی گداوود بررای آوراخ کره ها و  مین وراوهش د که گلق  آسماخمی کر م 

ها و  مین بره ایرن درک وایرل اهل اودیره و ثفکرود و با یادآوری گداوود و ثفکر در آسماخ

 
 (.73 :« )اوعاموَهُ َ الَّ ِی گَلَ َ السَّمَاوَااِ وَالْاَرضَْ بِالْحَ ِّ» .1
 (.33 :اوبیاء) «وَهُ َ الَّ ِی گَلَ َ اللیَّْلَ وَالنَّهَارَ وَالرَّمْسَ وَالْقَمَرَ» .۲
«... شَ ْءٍ کُلِّ گَالِ ُ هُ َ إِلَّا إِلَهَ لَا رَبُّکُمْ اللَّهُ لِکُمُذَ» (؛۶۲ :« ) مروَکیِلٌ شَ ْءٍ  کُلِّ  علََى  وَهُ َاللَّهُ گَالِ ُ کُلِّ شَ ْءٍ  »  .3

 (.10۲ :)اوعام

 (.۶ :« )اوبیاءوَماَ گلََقنَْا السَّمَاوَااِ وَالْاَرضَْ وَمَا بیَنَْهُماَ لاَعبِیِنَ» .4

 (.33 :« )ابراهیموَالنَّهَارَ اللیَّْلَ لَکُمُ وسََخَّرَ رَّمْسَ وَالْقَمَرَ دَائبِیَْنِوسََخَّرَ لَکُمُ ال» .5

 (.13 :« )جاتیهوسََخَّرَ لَکُمْ ماَ فِ  السَّمَاوَااِ وَماَ فِ  الْاَرضِْ جَمیِعاً» .۶

 (. ۲۲)بقر :    « لَکُمْ ااِ رِ رْاًالَِّ ی جَعَلَ لَکُمُ الْاَرضَْ فِرَاشًا وَالسَّمَاءَ بنَِاءً وَ وَْئََ  مِنَ السَّمَاءِ مَاءً فَاَگْرَجَ بِهِ مِنَ الاَّمَرَ»   . 7
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 1ش ود که گداوود جهاخ را باطل ویافرید  اس .م 

ها و های اله  و گلق  آسرماخآیاا ررآو  غای  ا  آفرین، اوساخ را ویئ ثفکر در وراوه

به معنای معرف  و ث  یرد و ثقررب    3ها را عبادا گداوود غای  ا  آخ  ۲ مین و ذکر اله  

 5و غای  ا  ثق ا و پرهیئ اری را ویئ رسیگاری آدمر   4غای  ا  عبادا را ثق ا و پرهیئ اری

معرف  کرد  اس  و   ۶ها به گداوودو غای  وهای  آفرین، جهاخ و آدم  را با  ر  همه آخ

هرا و ورود آوراخ ها ا  هلماا و  مراه غای  ا  ارسا  گ د ررآخ کریم را ویئ گروج اوساخ

 7به و ر معرف  کرد  اس .
کریدخ فاعل و گال  و غاییمند جهاخ  به ما این امکاخ  رای  جدید و پی،با سا ی ذاا

شناسرر  و برره معرف  ثری برگرر ردار شررد بیناوررهشناسرر  وارعدهررد کرره ا  هسی را م 
  .ثری را  یابیمبیناوهوارع

 

 شناسیدر معرفت .۲
ث اود ا  ا   وج د داشیه باشد  ثجل  گ د گداوود باشد  مخلر ق گداوورد باشرد  م  جهاخ

وج د آمد  اس  و وه که وب د  اس  آفرید  شد  باشد  اما در هر  ا  وه ا  عدم بهپس ا  آخ

اس  که آخ را ا    8دچار هرج و مرج اس . در مابعدالطبیعه اسلام  جهاخ مخل ق گداوودی

 
 هَرر َا  گَلَقْ َ  مَا  رَبنََّا  وَالْاَرضِْ  السَّماَوَااِ  گَلْ ِ  فِ   وَییََفَکَّرُوخَ  جنُُ بِهِمْالَّ ِینَ یَ ْکُرُوخَ اللَّهَ ریَِاماً ورَُعُ دًا وَعلََى  »  .1

 (.1۹1 :عمراخ« )آ حَاوَکَ فَقنِاَ عَ َابَ النَّارِسبُْ  بَاطلًِا

 .هماخ .۲
 (.5۶ :« )ذاریااوَماَ گلََقْ ُ الْجِنَّ وَالْإوِسَْ إِلاَّ لیَِعبُْدُوخِ» .3
 (.۲1 :بقر ) «یَا  َیُّهَا الناَّطُ اعبُْدُوا رَبَّکُمُ الَّ ِی گلََقَکُمْ وَالَّ ِینَ مِنْ ربَلِْکُمْ لَعَلَّکُمْ ثیََّقُ خَ» .4

 (.18۹ :« )بقر وَاثَّقُ ا اللَّهَ لَعَلَّکُمْ ثُفلِْحُ خَ» .5
بقررر : « )إوِاَّ لِلَّهِ وإَوِاَّ إِلیَْهِ رَاجِعُ خَ(؛ »55  :عمراخ« )آ إِلَ َّ مَرْجِعُکُمْ(؛ »53  :ش ری« ) َلاَ إِلَى اللَّهِ ثَصِیرُ الْاُمُ رُ»  .۶

 .(3 :« ) دیدهُ َ الْاَوَّ ُ وَالْآگِرُ(؛ »15۶

 آیَااٍ  عَبْدِ ِهُ َ الَّ ِی یُنَئِّ ُ علََى  (؛ »1« )ابراهیم:  النُّ رِ  إِلَى  الظُّلُمَااِ  مِنَ  الناَّطَ  لیُِخْرِجَ  إِلیَْکَ   َوْئَلنْاَ ُ  کیَِابٌالر  . »7
 (.۹« ) دید: النُّ رِ إِلَى الظُّلُمَااِ مِنَ لیُِخْرِجَکُمْ بیَنَِّااٍ
 (.10۲ :)اوعام «شَ ْءٍ کُلِّ گَالِ ُهُ َ » .8
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 ۲آفرید  اسر   برر گلقر  آخ علرم و  کمر  )طرا ر (  1روی عقل و ثدبیر )ه شمندی(

و بر م ج داث  که وفس و روح و   3 کمفرماس   بر م ج داا طبیع  آخ علی  و ضرورا

ا  جمله مخل راا گداوود اس  و جسم آخ    اکم اس . آدم  ویئ  5و آ اه   4اود اگییارعقل

ا  علی  و ضرورا و روح آخ ا  اگییار و آ اه  برگ ردار اس . اما آ اه  آدم   آ راه  

منحصر به فردی اس  و اوساخ ثنها م جر دی اسر  کره عرلاو  برر شناسرای  جئئیراا بره 

شناسای  کلیاا و روابط منطق  و عقلاو  جئئیاا و کلیاا و شناسرای   قرای   راکم برر 

 جهاخ و ثصرّف در جهاخ ث اوا اس . 
مابعدالطبیعه اسلام  به ما یاد داد  اس  که جهاخ آفرید  گداوودی اس  که عقرل آدمر  

  وره ویسر  را در ثناسب با بدخ آدم  و این دو را در ثناسب با کل جهاخ آفرید  اس ؛ این
که ر اوین  اکم بر جهاخ با ر اوین  اکم بر بدخ اوساخ  یا ر اوین  اکم برر آخ دو برا رر اوین 

یرابیم کره به عقل گ د ویئ در م  ۶ اکم بر روح و عقل آدم  در ثناسب و هماهنگ  وباشند.
شناسیم و بر شناسای  آخ ث اواییم. وج د گداوودی که جهاخ وج دی وارع  دارد و آخ را م 

عارل و  کیم اس  و جهاخ و اوساخ را ا  روی  کم  آفرید  اس  و آدم  را به شناسای  
دهد که عقل ما را چنراخ آفریرد  گ اود  به ما این یقین را م م جهاخ و آغا  و اوجام آخ فرا

باشد که بر شناسای  درس  و مطاب  با وارع اشیاء و ام ر ث اوا باشیم و بی اویم اشیاء و امر ر 
ث اوند باشند برناسیم.  کیم  که به شناسای  جهراخ و   وه که م   وه که هسیند یا آخرا آخ

 ها واث اخ باشیم. آفریند که بر شناسای  آخط ر وم عقل را آخ  7گ اودآغا  و اوجام فرام 
ماوع   8که عقل ما بر شناسای  درس  و مطاب  با وارع اشیاء و ام ر ث اوا اس  یقین به این

 
 (.3 :« )ی وسبِّرُ الْاَمْرَیُدَ الْعَرْ ِ علََىإِخَّ رَبَّکُمُ اللَّهُ الَّ ِی گَلَ َ السَّمَاوَااِ وَالْاَرضَْ فِ  سِیَّةِ  َیَّامٍ تُمَّ اسیَْ َى » .1
 (.۲۶ :« )وساءوَاللَّهُ علَِیمٌ  َکیِمٌ» .۲

 (.38 :« )یسوَالرَّمسُْ ثَجْرِی لِمُسیَْقَرٍّ لَهَا» .3
 (.3۹ :« )وجموَ َخْ لیَسَْ للِْإوِْسَاخِ إِلَّا ماَ سَعَى» .4
 (.۲ :)اوساخ «إوِاَّ گلََقنَْا الْإوِْسَاخَ مِنْ وُطْفَةٍ  َمْراَجٍ وبَیَْلیِهِ فَجَعَلنْاَ ُ سَمیِعاً بَصیِرًا» .5

 (7 :« )ر ماخوَالسَّمَاءَ رفََعَهاَ وَوضََعَ الْمیِئَاخَ». ۶
 ( 1۹1 :عمراخ)آ  «وَییََفَکَّرُوخَ فِ  گَلْ ِ السَّمَاوَااِ وَالْاَرضِْ» .7
به بعد  بررا ثفکیررک   ۲1۹  فحه رای  در عل م اوساو  اسلام «  صدر ثحقی  پیرین گ د ثح  عن اخ »وارع  .8
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 را ب د  و بر عدم امکاخ شناگ  درس  و مطاب  برا واررع اشریاء و ا  آخ اس  که ضدوارع

 رای ثقریب  ب د  و بر عدم امکاخ شناگ  کاملاً درس  اشیاء و ام ر و امکراخ ام ر  یا وارع

ای اسر  کره بره امکراخ شناسر ها رائل باشیم.  اصل آخ ههر ر معرف شناگ  ثقریب  آخ

اسرلام    شناسر شناگ  کاملاً درس  و مطاب  با وارع اشیاء و ام ر رائل اس  و به معرف 

 مره ر اس .

شناسر   رای  در معرف وارعو  اوساو  اسلام  رای  در عل م وارعدر آتار گ د همچ خ 
شناسر  اسرلام  را )به کیابنامه وگا  کنید( به ثفصیل معرف  رای   اسلام  و وقادی ضدوارع

ام که هرچند علم به معنای یرک داور، و ام. در آخ آتار به ثفصیل وراخ داد به ثص یر کرید 

ث اونرد غیرمطراب  برا واررع و غیرصرادق یرا های میعدد به یک چیئ م علم به معنای معرف 

های علم  صادق  ثک  ئار ثقریباً مطاب  با وارع و ثقریباً صادق باشند  اما علم به معنای ثک

جرا اسر  در ص رث  که صادق باشند  کاملاً مطاب  با وارع و کاملاً صادق گ اهند ب د و ب 

ث اوند ثقریباً صرادق و ثقریبراً کراذب باشرند. بره ث اوند صادق باشند  یا م که فکر کنیم وم 

 رایاخ ث اویم  در مقابرل ضردوارعشناس  اسلام  اس  که م برک  فلسفه اسلام  و معرف 

 رایاخ ثقریب   بر این یقین باشیم که آدم  بر شناسای  درس  و کاملاً درسر  اشریاء و وارع

ث اورد اشریاء و امر ر را کار  یررد م و ام ر ث اوا اس  و ا ر به درسی  عقل و ثجربره را بره

 ای که دارود م رد شناسای  ررار دهد.  وه که هسیند و براساط ذاا و گ اص ذاث آخ
  

 شناسی. در روش۳
مابعدالطبیعه اسلام  به ما این یقین را اویقا  داد  اس  کره جهراخ ا  روی عقرل و  کمر  

برداری ا  آفرید  شد  اس   وهیفه ما شناگ  عارلاوه و درس  جهاخ بیروخ و دروخ و بهر 

کم در ها اس . در این ص را  بدوخ شناگ  درس  و دسر ها در جه  سعادا اوساخآخ

هرا برداری درسری  ا  آخث اخ به بهر جئئیاا  بدوخ شناگ  کاملاً درس  اشیاء و ام ر  وم 

ث اخ بره شرناگ   رایاخ ثقریب  بر این باورود که در م رد اشیاء و ام ر م دس  یاف . وارع

 
های علمرر  ثک  ئار های میعدد به یک چیئ و علم به معنای ثکعلم به معنای داو،  علم به معنای معرف 

ام که علم به دو معنای وخس  ثقرب به  قیق   اما علم به معنای سرر م کرررف مطرراب  بررا صادق  وراخ داد 
 وارع  قیق  اس .
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 رایاخ مسلماخ  با ثکیره برر درسی  دس  یاف   اما چنین شناگی  ثقریباً درس  اس . وارع

ثر اخ بره شرناگ  کراملاً هماخ یقین  که دارود  بر این باورود که در م رد اشریاء و امر ر م 

 درسی  دس  یاف .

های مابعردالطبیع  و ماربرل علمر  کره م جر داا دارای  رایاخ با این دیرد ا ضدوارع

شر ود  برر وام ذاا و گ اص ذاث  ویسیند  م ج داا در عرالم مراد  گلاصره م وارعیی  به

هرای وارعر  جهاخ مادی علی  و ضرورا  اکم ویس  و شناگ  م ج داا وره برر ثحلیل

شرناگی  و های معرف های منطقر  و  براو  مبینر  اسر   بره ایرن دیرد ا بلکه بر ثحلیل

هرای منطقر  و  براو  شناگی  روی آوردود که علم به اشریاء و امر ر ررائم بره ثحلیلرو 

کره جای اینروی برهدهنرد و ا ایرن  وا  و  اس  که افراد ا  منظرهای   وا  خ ارائره م 

صادق و مطاب  با وارع باشند ث ضیح  ا  وارع و در بهیرین  ال  فقرط بهیررین ث ضریح ا  

ثفصریل بحرث را ببینیرد در ث اخ به شناگ  درسی  ا  وارع امیدوار ب د )وارع هسیند و وم 

 (.دادج   در شرف چاپ  بخ، س م

رغم اگیلافاث  کره در پر یر  جهراخ مرادی و غیرمرادی  ذاا و  رایاخ ثقریب   بهوارع

 هرا دارورد  برا ایرن دیرد ا گ اص ذاث  اشیاء و امر ر و علیر  و ضررورا  راکم برر آخ

علم  که جهاخ به رردری پیچیرد  اسر  کره ث اورای  شرناگ  کراملاً مابعدالطبیع  و ماربل  

شرناگی  روی آوردورد کره شرناگی  و رو های معرف درس  آخ را وداریم به این دید ا 

ث اورد صرادق اسیقراء هر چند مفید علم اس   اما مفید علم ثقریب  اس  و علرم هرچنرد م 

ها اسر  و باشد وه ثبیین کاملاً درس   بلکه بهیرین ثبیین یا بهیرین ثبیین علّ  در میاخ ثببین

-۹1  ۶3-5۹  صر  13۹۹دادج   روی ثقریباً صادق و ثقریباً در ثطاب  با وارع اس  )ا این

 (.155-154و   ۹7

 رای  ردیم فلسفه اسرلام  وجر د دارد و برا با سرا ی اما  به یاری عقلاویی  که در ذاا

 ای دفاع کرد. شناس  ر ی رای  و رو ث اخ ا  وارع رای  جدید  م ذاا

. ها جرای داروردای برگ ردارود که در دروخ گ د آخاشیاء و ام ر ا  ذاا و گ اص ذاث 

ها هسریند. ها ثعل  دارود و منراء ضرورا و علی  آخگ اص ذاث  اشیاء و ام ر به ذاا آخ

هرا کره ا  گر اص ذاثر  ها و علم بره دروخ آخعلم به اشیاء و ام ر ا  طری  علم به گ د آخ
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وریند  منیه  بار م پ یر اس . این علم وخس  ا  طری  اسیقراء بهها  کای  دارود امکاخآخ

ها اوجام دهیم و بره افراد و علی  برگاسیه ا  آخا ر اسیقراء را براساط اسیقراء گ اص ذاث  

ث اویم بره گر اص ذاثر  کرف گ اص ذاث  و ع را  یافیه و به کل افراد و ع ثعمیم دهیم م 

یک و ع دس  یافیه و آخ را وسب  به و ع یک چیئ مفید علرم داوسریه و صرادق برداویم. ثرا 

که جهراخ بسریار  رای  جدید  با وظر به این رای  جدید اشیراک داریم. اما ذاااینجا با ذاا

های علمر  را های علم  در معرض ثغییر رررار دارورد  علرم و وظریرهپیچید  اس  و وظریه

ط ر که در فقرر  ربلر    شر   هرچنرد ثقریباً مفید علم و ثقریباً صادق داوسیه اس . هماخ

هرای میعردد بره یرک چیرئ  ثقریبراً عن اخ معرف ( علم بره۲عن اخ یک داو، و )( علم به1)

های علم  صرادق  ا رر ثک  ئار عن اخ ثک( علم به3درس  و ثقریباً مفید علم هسیند  اما )

کنند  کاملاً درس  و کاملاً مفید علم گ اهنرد بر د و صادق باشند  در  دودی که صدق م 

ث اوسر  بره   اش  م  رای  جدید با صرا   بین این سه معنای ا  علم فرق م ا ر ذاا

های علم  صادق  ا ر صرادق باشرند  در  ردودی کره صردق این درک وایل ش د که  ئار 

 رای  جدید براساط براور بره کنند  کاملاً صادق و کاملاً مطاب  با وارع گ اهند ب د. ذاام 

شناس  گر د که علم ثقریباً مطاب  با وارع  ثقریباً مفید علم و ثقریباً صادق اس   در رو این

ویئ علم را وه »ثبیین درس « ا  یک چیئ  بلکه »بهیرین ثبیین« ا  یک چیئ داوسیه اسر  و در 

ثرک امرا ا رر علرم در ثک  وهای  علم را بر کرف کاملاً درس  یک چیئ واث اخ دید  اس ؛

کاملاً درس  و کراملاً مطراب  برا واررع  کندهای علم  صادق در  دودی که صدق م  ئار 

جای باشد علم آوگا  که صادق اس  وه ثقریباً صادق  بلکه کراملاً صرادق گ اهرد بر د و بره

 که »بهیرین ثبیین« باشد  »ثبیین درس « ا  یک چیئ گ اهد ب د.این

 رای  جدید وقاط اشیراک فراواو  داریم  امرا برا همرین وقراط شناس  با ذااما در هسی 

شناس  به مخالف  شناس  و رو اسلام   در معرف   اشیراک  به یاری عقلاوی  ر ی فلسفه

هرای علمر   رای  جدید برگاسیه و علم به معنای س م  یعن  علرم بره معنرای  ئار با ذاا

 صادق  را »کاملاً مطاب  با وارع«  »کاملاً صادق« و »ثبیین درس « گ اهیم داوس .
 

 گیرینتیجه
وج د علم مابعدالطبیعه که ا  مباو  عام و گاص عل م  کای  دارد وج د ذواا و گر اص 
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 ها  ا  جمله اصر   اولیره فلسرفه رایاوه ا  آخهای وارعذاث  اشیاء و ام ر و ضرورا ثحلیل

اود. اوکار علم مابعدالطبیعه و اوحصار عل م و امر ر در ثجربره  اوکرار ذواا و علم ارسط ی 

 های منطق  و  باو   ا  جمله اص   اولیه فلسفهگ اص ذاث  اشیاء و ام ر و اکیفاء به ثحلیل

 رایاوه مابعد وی ثن ثرا  را   اضرر هسریند. فلسرفه اسرلام   هرچنرد در های ضدذااعلم

شناسرر  و شناسرر  ثحرر  ثرراتیر هررر دو افلاطرر خ و ارسررط  اسرر   امررا در معرف هسی 

روی اصر   شناس  ا  افلاط خ دوری  ئید  و بره ارسرط  روی آورد  اسر  و ا ایرنرو 

 علم ارسط ی  را پ یرفیه اس .  اولیه فلسفه

که فلسفه ارسط ی  و عقلاوی  آخ را بپر یرد  ا  عقلاویر  اما فلسفه اسلام   پی، ا  این

م ج د در ثعالیم اسلام  ثاتیر پ یرفیه اس . در ثعالیم ررآو   گداوود گال  هر چیرئی و ا  

کنرد  جمله گال  عقل اس   جمیع عقلاوی  را دارا اس   ا  روی عقل و  کم  عمرل م 

اسر .  اورد رررار داد های  که  کیماوهجهاخ را ا  روی عقل آفرید  و آخ را در جه  غای 

فلسفه اسلام  همین عقلاوی  برگاسیه ا  ثعالیم اسلام  را بنیاخ عقلاویر  گر د و پر یر  

روی بر عقلاویی  که ریره در اسلام دارد ثکیه  د  عقلاوی  ارسط ی  ررار داد  اس  و ا این

 علم  که ریره در ثعالیم اسلام  دارد  کای  داشیه باشد. ث اود ا  فلسفه  اس  و م 

ها به وح  شماری مریمل اس  و اینای اس  که بر اجئاء و ساگیارهای ب   وهجهاخ به

دریق  در ارثباط با هم ررار دارود؛ بنابراین  ا  این  کایر  دارد کره برر جهراخ عقلاویر  و 

ثدبیر  اکم اس . در مابعدالطبیعه اسلام   جهاخ آفرید  گداوود اس  و آخ را ا  روی عقل 

و  کم  آفرید  و غای  آخ را سعادا آدم  ررار داد  اسر . فقرط آدمر  ا  رر   ثفکرر و 

برداری ا  آ اه  علم  برگ ردار اس  و فقط آدم  بر شناسای  جهاخ بیروخ و دروخ و بهر 

ها در جه  غایی  که جهاخ دارد ث اوا اس . گداوودی که گال  جهاخ و غای  آخ اسر  آخ

درسی  بره شناسرای  جهراخ و غایر  آخ باید به آدم  عقل  را اعطاء کرد  باشد که بی اود به

 گص ص در م ارد ریئ و جئئ  شناگ  کاملاً درسی  باشد.دس  یابد و چنین شناگی  به

همین مابعدالطبیعه عقلاو  اسلام  ما را ا  سرق ط در دام اصرال  مراد   اصرال  عقرل  

سا ی جهاخ در عالم ثجربه یرا عرالم ایردئا    رای  محض  محدود رای  محض  عقلثجربه

دهد کره جهراخ را  رای  ثقریب  مص خ داشیه و به این سم  س ق م  رای  یا وارعوارعضد
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ه داوسریه و برا براور بره مخل ریر  عرف  را فراثر ا  صرف ثجربفراثر ا  صرف مادیاا و م

هرا ها  آدم  را بر شناسای  درس  و کاملاً درس  آخغاییمندی آخ  همچنین  جهاخ و اوساخ و

 ث اوا بداویم.

اما اعیقاد به دید اه  الهیاث   اعیقاد به گدای گال  و  کیم  اعیقاد به غاییمندی جهراخ 

ها  اعیقاد به ث اوای  عقل آدم  بر شناسای  کاملاً درس   قای  و امر ر  و اوساخ و به ثبع آخ

ط ر کره وه صرفاً واش  ا  باورهرای دینر   بلکره واشر  ا  عقلاویر  اسرلام  اسر . همراخ

 رایاخ علم   با ثاکید بر عقل گ د  ا  اماا  مخلر ق وبر دخ  غاییمنرد  رایاخ و وارعضدّوارع

وب دخ  اوحصار جهاخ در عالم ثجربه  اوحصار علم آدم  به جهاخ ثجربه  واث اورای  شناسرای  

 رایراخ در فلسرفه اسرلام  کنند  وارعدرس  جهاخ یا شناسای  کاملاً درس  جهاخ  دفاع م 

ویئ  با ثکیه بر عقل گ د و عقلاوی  اسلام   ا  اماا  مخلر ق بر دخ  غاییمنرد بر دخ  عردم 

اوحصار جهاخ در عالم ثجربه  عدم اوحصار علم به جهاخ ثجربره و ث اورای  شناسرای  کراملاً 

ها اس  و من کنند. ثفاوا این دو دید ا   در ثفاوا مابعدالطبیعه آخدرس  جهاخ  دفاع م 

ثر ا  مابعدالطبیعه مابعد وی ثن   ثر و معق   بیناوهمابعدالطبیعه ارثقایافیه فلسفه اسلام  را وارع

شناسرر  و ( و معرف Ellis, 2001, P. 44ثر اخ آخ را مابعدالطبیعره هیر م  وامیررد )کره م 

شناسر  و ثر ا  معرف ثر و معقر   بیناورهعلرم معاصرر اسرلام  را وارعشناس  فلسفه  رو 

ثر ا  ثر و معقرر   بیناوررههررای معاصررر و  یرر  وارععلمها و فلسررفه شناسرر  فلسررفهرو 

 بینم.  رای  جدید م شناس  ذااشناس  و رو معرف 
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 منابع و مآخذ
  ۲  ویرای، و ثرجمرره ابررراهیم دادجرر      الهیاا ا  کیاب شفاء(.  13۹0بن عبدالله )سینا   سینابن

 اویراراا امیرکبیر. :ثهراخ
 :  ثهررراخ1     ثرجمه و ثفسیر مهدی ررر ام صررفری   برهاخ شفاء(.  13۹1بن عبدالله )سینا   سینابن

 پژوهرگا  فرهنگ و اودیره اسلام .
 اویراراا  کم .   :  ایراخ ر ثهراخ4  الدین گراساو     ثرجمه شرفمیافیئیک(.  1385ارسط  )
اویررراراا   :  ایراخ ر ثهررراخ1   الدین ادیب سلطاو    (  ثرجمه شمسار او خ)منط   .(1378ارسط  )
 وگا .
 گ ار م .:   ثهراخ4  ثرجمه محمد سن لطف   جدور  آتار افلاط خ  جمه ری   .(1357افلاط خ )

 مرکئ ورر اسراء. :  رم1    بخ، پنجم ا  جلد او   ر ی  مخی م  (.1375ج ادی آمل   عبدالله )
 اویراراا علم  و فرهنگ . :  ثهراخپ  ییی یسم منطق  .(13۶1الدین )گرمراه   بهاء
پژوهرررگا  فرهنررگ و اودیررره   :  ثهررراخ رای  در عل م اوساو  اسلام وارع(.  13۹۹دادج   ابراهیم )

 اسلام .
   رای شناسرر  اسررلام  و وقررادی ضرردوارع رای  در معرف  وارعدادج   ابراهیم )در شرف چاپ(.  

 پژوهرگا  فرهنگ و اودیره اسلام . :ثهراخ
 :  رررم1   ثرجمه و ثصحیح و ثعلی  مهدی ررر ام صررفری      برهاخ.  (1371)     محمد سینیطباطبا

 دفیر ثبلیغاا اسلام .
(. » باخ  قیق  و  قیق   برراخ«  پژوهرررگا  علرر م اوسرراو  و مطالعرراا 1374آبادی  ی سف )عل 

 .104-8۹  ص  8-7  شمار   ارغن خفرهنگ    
 راهر .ر   مصرا صاءالعل م(. 1۹4۹فاراب   اب وصر محمد )
  ثرجمرره و ثفسرریر دکیررر سرریدجعفر های اهررل مدینرره فاضررلهاودیره(. 1۹4۹فاراب   اب وصر محمد )

 طه ری.  :ثهراخ  ۲  سجادی  
 ورر مرکئ. :  ثهراخ1  ثرجمه رضا مامر    فلسفه و وح  منطق  (. 1385کارواپ  رودلف )
  ۲   ثرجمه همرا  با مقدمه و ث ضیحاا غلامعل   دّاد عرراد    ثمهیداا (.  1370کاو   ایماو ئل )

 مرکئ ورر داورگاه .   :ثهراخ
 :  ثهررراخ۲   الدین ادیررب سررلطاو    ثرجمه میر شررمس  سنج، گرد واب (.  1383کاو   ایماو ئل )

 اویراراا امیرکبیر.
 :شناس  علم «  ثرجمه محمدرضا معمار صادر   ثهررراخ(. »معرف  1381ک این  ویلارد وخ اورمن )

 .4۹-4۲  ص  ۶0  ما  مهر  شمار   ما  ادبیاا و فلسفهکیاب  
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  رررم  1   ثحقی  و وگار  محسررن غرویرراخ     شرح برهاخ شفاء (.  1384مصباح یئدی  محمدثق  )

 .مؤسسه امام گمین 
  ما  ادبیرراا و فلسررفهکیاب    :(. »برهاخ عالم گارج«  ثرجمه من چهر بدیع   ثهراخ1381م ر  ج. ا. )

 .1۲3-148  ص ۶0ما  مهر  شمار   
 ورر مرکئ.   :  ثهراخ1    ثرجمه فریدوخ فاطم    های فلسف پژوه،(. 1380وییگنریاین  ل دویک )

  بررا شرررح گ اجرره وصرریرالدین ط سرر  و الاشاراا و الینبیهرراا(.  1403بن عبدالله )سینا   سینابن
   دفیر ورر کیاب.۲  جلد   3الدین را ی  الررح رطب شرح

منررر راا مکیبرره   :با مقدمه ابراهیم مرردک ر  ایررراخ ر رررمالرفاء   (.  1404بن عبدالله )سینا   سینابن
 الله العظم  المرعر  النجف .آیه
  ویرای، و دیباچه محمدثق  النجا  من الغرق ف  بحر الضلالاا  (.13۶4بن عبدالله ) سین  سینا ابن

 پژو   اویراراا داورگا  ثهراخ.داو،
  بررا ثحقیرر  و مقدمرره الافلاط ویه المحدته عنررد العرررب  در کیاب  الخیر المحض(.  1۹55پروکلس )

 مکیبه النهضه المصریه.  :راهر عبدالر من بدوی  مصرر 
 مؤسسه الیاریخ العرب . :  رمثصحیح و ثعلی  شرح المنظ مه(.  ۲015 اد  آمل    سن ) سن

  ثحقی  و ثعلی  عباسررعل   ارعرر  سرربئواری  الحکمهبدایةق(.    14۲0طباطبای   سیدمحمد  سین )

 المدرسین.  لجماعةمؤسسه النرر الاسلام  الیابعه  :السابعه عار   رم الطبعة

اویراراا   :  مع ثعلی  محمدثق  مصباح یئدی  رمالحکمهنهایة(.  13۶3طباطبای   سیدمحمد  سین )

 الئهراء.
 مکیبه الئهراء. :  ثهراخ۲    الجمع بین ر ی  الحکیمین (.13۶3فاراب   اب وصر محمد )
 دارالمررق.  :  ثصحیح محسن مهدی  لبناخ ر بیرواکیاب الحروف(. 1۹70)فاراب   اب وصر محمد 

  ثحقیرر  و مقدمرره محمرردثق  3  المجلررداا  المنطقیاا للفرراراب ق(.    1408فاراب   اب وصر محمد )

 المرعر  النجف . اللهآیةمکیبه   :پژو   رمداو،

واعمه  مص   با ثعلیقرراا راضرر  سررعید رمرر   بررا مقدمرره و   ثرجمه ابنات ل جیا(   135۶فل طین )

 اوجمن فلسفه ایراخ. :الدین آشییاو   ثهراخثصحیح سیدجلا 
Ellis, Brian (2001). Scientific Essentialism, Cambridge. 

Ellis, Brian (2002). The Philosophy of Nature, Acumen. 
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Extended Abstract 
Introduction 

The research on reason and categorization of its functions has been common 

among philosophers since ancient times. Farabi is largely inspired by Aristotle in 

this matter. He divided reason into two theoretical and practical dimensions. He 

considers theoretical reason to be the source of understanding general concepts. 

This understanding is either dependent on action like the knowledge of good and 

bad things or non-dependent on action like knowledge of different existences. In 

fact, according to Farabi, the first category is practical wisdom and the second 

category is theoretical wisdom. (Farabi, 1371, 137) 
The research on ethics in the works of great philosophers is always one of the 

favorite topics of researchers in philosophical research because Ethics is an 

important part of culture and the root of the ethics of any society should be 

sought in the considerable philosophical views of that society. 
Meanwhile, because of Islam's emphasis on ethics that make philosophers 

write about it in a bolder way, ethics in the works of Muslim philosophers can be 

an important and attractive source for research on this important issue. 

Especially, since the beloved Prophet of Islam considers the goal of his mission 

to complete moral virtues. (Majlesi, 1110, p.210) 
Farabi is no exception. But this great philosopher often distances himself 

from the mere expression of moral issues in his moral works and also pays 

special attention to social and political ethics.For example, in his moral works 

called "About Politics", he first starts with social ethics and finally expresses 

individual and personal ethics.The issues discussed in this paper are the 

distinction of Farabi's point of view in "is" and "must" of an utopia in terms of 

ethics and economics. Farabi's views on economics are not an independent and 

separate part of his other philosophical thoughts. His philosophical system is a 

cohesive and coherent system and All its dimensions can be interpreted and 

explained in relation to each other. For this reason, Farabi's ethics will remain 

incomplete and ambiguous without examining his political philosophy and his 

views on economics. (Maftouni, 1400, p.26) 
In Amid dictionary, the word "economy" has the meanings of "moderation" 

and "spending moderately." / 5/000 
It is also written about the knowledge of economics, the knowledge of 

studying methods of earning income, consuming goods and services, business 

relationships, and organizing financial affairs for the optimal use of wealth-

generating resources (Amid dictionary, economy). Therefore, in this term, the 

material aspect prevails over the immaterial aspect. And hearing that, the 

material essential condition of human life, including wealth, cross one's mind. 
The connection between economics and ethics is clear here. One is: how to 

manage the resources and means of life according to the different human's 

morality and the other is where ethics can affect the quality of this management. 
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The problem of the current research is to determine exactly how this connection 

is from Farabi's point of view. That is, in addition to clarifying the position of 

morality and its desirable quality, as well as explaining the quality of the 

economy in the utopia, the relationship between these two strategic components 

is discussed and pondered from the perspective of the great sage Abu Nasr 

Farabi. 

 
Method of study 
Descriptive analytical method is used in this paper. In fact, Farabi's ideas about 

ethics, economics and the relationship between the two are described and being 

complexity and needing for explanation, analysis is also used in its text. Also, in 

writing this research, an attempt has been made to use more of Farabi's works in 

Arabic than their Persian translation Because the original language of a work can 

never be replaced by the translation of that work in terms of accuracy and 

transfer of meanings. Therefore, the author has tried to master Farabi's phrasing. 
At the beginning of the work, by studying various works of Farabi, the author 

gathered some material by taking notes. Some of Farabi's works, such as "about 

politics", were not translated. The author spent a lot of time translating this work 

in order to extract new material from sources that have been less used so far. 

Finally, the author put all the notes together to get a consistent picture of Farabi's 

point of view and to analyze and describe it. 
 

Results 
Happiness is when a person reaches a stage where he does not need material for 

survival. The faculties of the human soul include five faculties, among which the 

faculty of speech can distinguish between good and bad deeds. If the rational 

soul, faculty of natiqah, rules over other faculties, man will reach perfection and 

happiness. 
From Farabi's point of view, man is a social being, and without social life, he 

can neither provide for his life's necessities nor achieve happiness. In terms of 

quantity, he divides societies into two complete and incomplete categories, and 

in terms of quality, into two categories: utopia and dystopia. Utopia is a society 

whose goal is to achieve happiness. Dystopia societies may be inside the utopia 

or they may be an independent society outside the utopia. 
The head of utopia is a special person in this society whom everyone must 

obey and who is connected with God. He must have theoretical, intellectual, 

practical and moral virtues in order to guide the society towards happiness. 

People under his rule are happy because they have four virtues and good morals. 
Morality is what makes good and bad deeds. The characteristics by which a 

person creates good deeds are called virtues and the characteristics that cause 

bad deeds are called vices. 
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At the beginning of creation, man does not have any virtues or vices, but only 

the ability to do good and bad deeds. Virtues and vices are acquired, that is, a 

person can turn it into Ingrained moral principles by repeating a new work. 
According to Farabi, the criterion of correctness of behavior is its 

moderation. Therefore, everyone should consider the moderation of behaviors 

and decide based on that how to organize their behaviors. Of course, this is 

difficult to determine. For this reason, a person needs good discrimination, 

which if it is accompanied by awareness and will and is done continuously, it 

becomes a Ingrained moral principle. Farabi says that the perfection of man is 

dependent on the perfection of morals, and the only thing that can bring man to 

happiness is morals. 
From Farabi's point of view, the issue of economy is so important that he did 

not neglect it among the epistemological issues and even studied the economic 

patterns of dystopias. He considers wealth as one of the good things that should 

be distributed fairly among people in society. He also encourages virtuous 

people to generate wealth. Of course, in order to get wealth, a person should go 

to the extent that his religion, chivalry and reputation are not disturbed. 
In addition, Farabi also invites people to gain pleasures by raising their social 

status and considers the progress of material life as a kind of privilege. However 

according to him, wealth and social status are means to reach the ultimate goal, 

not the goal itself.Therefore, they do not have value by themselves, but he 

considers one of the characteristics of the head of the utopia to be inattention to 

wealth. 
 

Conclusion 
The relationship between morality and economics is prominent in Farabi's 

philosophy. Morality is what creates bad and good deeds. The characteristics by 

which a person creates good deeds are called virtues and the characteristics that 

cause bad deeds are called vices. Virtues and vices and as a result, good and bad 

morals are acquired. In this way, by getting used to something new, it can be 

turned into an Ingrained moral principle. Moderation is the most important 

feature to distinguish between good and bad work, and by this criterion, the best 

actions can be performed. Farabi has also studied the economic ideas of different 

societies. He considers the acquisition of wealth and its fair distribution in the 

society as one of the human virtues, on the condition that the acquisition of 

wealth does not disturb his religion and moral principles. In addition, Farabi 

encourages the utopia man to acquire pleasures and lusts through the promotion 

of social status. From his point of view, status and wealth are the means to reach 

the ultimate goal. (.i.e., happiness) 
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اسههت. او  یفارابمسهله پژوهش حاضر ت یین نس ت اقتصاد با اخلاق در نظام فکری 
و سهه ب بههه بحههث از  کنههدیم میفاضله و جاهله تقس ةرا به دو دسته عمد  هانهیمد

بکوشد خههود را بههه  دیانسان با کندیم حیتصر. ابونصر فارابی پردازدیم  لیانواع فضا
. فضایل به چهههار دیجو یصفاو ناپسند دوررذایل و و از  سازد  فضایل آراسته    نتیز

 جههادیا  بههه معنههای  یو فضایل عمل  یکه فضایل اخلاق  شوندیم  میتقس  یدسته اصل
فارابی علاوه بههر . آیندشمار میبهها از آن بخشیها و اصناف،  در امت  یفضایل جزئ

توجههه   یشههتیو مع  یبه م احههث اقتصههاد  تأکید بر اکتساب فضایل اخلاقی و عملی،
آوردن دسههتدر بهکه انسان مکلههف اسههت    در رساله سیاست تصریح دارد  کند و می
بههه .  های اجتماعی مجاهده ورزدکند و در کسب جاه و موقعیتثروو م الغه    مال و 

هههای اجتمههاعی را در تعههار  بهها این ترتیب فارابی تلاش در کسب مال و موقعیت
 آورد.شمار میداند، بلکه از وظایف اخلاقی افراد مدینه فاضله بهاخلاق نمی
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 مقدمه

الایام در بین فلاسفه رایج ب د . فراراب  در بندی کارکردهای آخ ا  ردیمبحث ا  عقل و طبقه

وی عقل را به دو بعد وظری و عمل    1این م ض ع ثا  د  یادی ا  ارسط  الهام  رفیه اس .

داود. این دریاف  یا وابسیه به عمل اس   ثقسیم کرد ؛ عقل وظری را مبد  دریاف  کلیاا م 

ماوند علم به  سن و ربح افعا  و یا غیروابسیه بره عمرل اسر  ماونرد شرناگ  وج دهرای 

مخیلف. در وارع دسیه او  ا  وظر فاراب   هماخ  کم  عمل  اس  و دسریه دوم   کمر  

 .(137  ص 1371   )فارابوظری  
علارره   بحث دربار  اگلاق در آتار فلاسرفه برئره همر ار  یکر  ا  م ضر عاا مر رد

پژوهرگراخ در ثحقیقاا فلسف  اس ؛ چرا که اگلاق  بخر، مهمر  ا  فرهنرگ محسر ب 
وج  های فلسف  کلاخ آخ جامعه جسر ش د و ریره اگلاق هر جامعه را باید در دید ا م 

کرد. در این میاخ  اگلاق در آتار فلاسفه مسلماخ که به عل  ثاکید دین اسلام بر اگلاریراا  
ث اود منبع مهم و ج اب  بررای ثحقیر  اود  م ثری سخن به میاخ آورد ا  آخ به شکل پرروگ

گص ص که پیامبر  رام  اسلام ویئ هدف ا  رسال  را کامرل کرردخ دربار  این مهم باشد. به
 .(37۲  ص70؛ ج ۲10  ص1۶ج    1110   مجلس )داوند  مکارم اگلاق م 

 کیم اب وصر فاراب  ویئ ا  این راعد  مسیان  ویس   امرا ایرن فیلسر ف برئره در آترار 

 یرد و به اجیماعیراا و اگلار  گ د اغلب ا  بیاخ صرف رذایل و فضایل اگلار  فاصله م 

رسراله کند. برای ماا  وی در اتر اگلار  گ د به ورام  ای م اگلاق سیاس  ویئ ث جه شایسیه
کند و در وهای  بره بیراخ اگلاریراا فرردی و ابیدا ا  اگلاق اجیماع  شروع م   ف  السیاسه

در دو مقرام    فراراب  د ا یرد  ئیمسائل م رد بحث در مقالره  اضرر  ثمراپردا د.  شخص  م 

 یهاد ا ید.  اگلاق و اریصاد اس   ثیفاضله( ا     نهی)مد   جامعه آرماو  یدهایها و باهس 

او   . وظرام فلسرفس یاو و  افکار فلسف ریمسیقل و مجئا ا  سا   بخر   اریصاددربار      فاراب

و   ریرابرل ثفسر  گریکردیث درث  و منسجم اس  که همه اضلاع آخ در ارثبراط برا    یامنظ مه

در   یاو و وظرراا و   اسریفلسرفه س   بدوخ بررس   اگلاق فاراب  عل   نیهم  اس . به  نییثب

 
آید. البیه فاراب  در برگ  مسائل  به شمار م های و آوری فاراب  بهمسئله اصل  این پژوه، یک  ا   مینه  .1

( لکن این مطلررب در همرره آراء و آتررار وی Maftouni and Nuri, 1403, 48های ارسط  وفادار اس  )دید ا 
 رابل ثعمیم ویس .
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 .(۲۶ص   1400مفی و    گ اهد ماود )  وار  و مبهم بار  اریصادباب  

آورد   اودا   گررج کرردخ  بهو    روی کردخمیاوهذیل واژ  اریصاد  معاو     فرهنگ عمیددر  

هرای کسرب درآمرد  مصررف داو، بررس  رو شد . همچنین دربار  داو، اریصاد آمد : »

برداری بهینره ا  منرابع ده  ام ر مال  برای بهر کالاها و گدماا  روابط با ر او  و سا ماخ

  مدگل اریصاد(؛ بنابراین در این اصطلاح  وجه مادی برر وجره فرهنگ عمید« )ث لید تروا

مادی غالب اس  و با شنیدخ آخ  ل ا م مادی  ود   برر ا  جمله تروا به ذهن گطر ر غیر

 کند.  م 

شر د. یکر  در ایرن وقطره کره منرابع و جا مررخ  م پی ود اگلاق و اریصاد در همین

ها چگ وه مدیری  کنیم و دیگرری در اسباب  ود او  را با ث جه به اگلاریاا مخیلف اوساخ

ث اود در کیفی  ایرن مردیری  ثاتیر ر ار باشرد. مسرئله پرژوه، آوجا که اگلاق چگ وه م 

 اضر ویئ دریقاً مرخ  کردخ چگ وگ  این پی ود ا  دید ا  فاراب  اس ؛ یعن  رررار اسر  

علاو  بر مرخ  شدخ جایگا  اگلاق و کیفی  مطل ب آخ و ویئ ثبیرین کیفیر  اریصراد در 

مدینه فاضله  دربار  ارثباط این دو مؤلفه اسیراثژیک ا  وگا   کریم برئره  اب وصرر فراراب  

 بحث و ثعم  ش د.
 

 قوای نفس انسانی.  1
وفس  کما  او  ش د  مفه م وفس اس .  ثرین مفه م  که فلسفه فاراب  ا  آخ آغا  م کلیدی

مجررد  یارر    در واررع وفرس .(18  ص ق 1344   بالق   اس  )فاراب  اای یذ   جسم آل

 شر د و منررا صردور افعرا  م ابردی داشرین م اایجسم اسیعداد    واسطه آخاس  که به

اسر  کره   ی ائئ اهم جه   نیا  آخ ا   یپرداگین به وفس و ر ا  .(38ص     13۶۶    )کاهم

وفرس را م ضر ع علرم   ثر اخ م  لیردل  نیهم  و به  داود م  یاریافعا  اگی  اءمنرآخ را     فاراب

   اگلاق داوس .

ثنهرا  .اسر و ر    ساسره  لهیر   میخ ه ی  ر   وئوعیهوطق ۀشامل ر   وف ط اوساو  یر ا

و وره رر     لرهیر   واطقه اس  وه ر   میخ   باس یو     ش   ئیو ثم  یکه رادر به داور  یار  

ا    ریغ  یئیچ   افکار و رفیار و اگلاق اوساخ  یبایر   واطقه دربار   ش  و    یداور  . ساسه

.  صر   کمرا  (84ص     1400مفی و    )  یس ها وآخ  یو بد   دربار  گ ب   رضاوا اگلار
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وفس مبین  بر دسییاب  وفس واطقه به عقل فعا  اس  و رسیدخ به کما  وفس  مساوق اسر  

با رسیدخ به سعادا؛ چرا که اوساوی  اوساخ چیئی غیرر ا  رر   وطر  او ویسر  و سرعادا 

 امری اس  میرثب بر بعد اوساو  وفس.

بره   دخیگر د و رسر  یوفرس در کمرا  وجر د  رورایسعادا اوساخ عبارا اس  ا  ص

بره  لیثبرد  یرکره در وها یا  وهبه ماد  وداشیه باشد؛ به یا یدوام و یکه در آخ برا  یامرثبه

 یا  رر   واطقره وظرر  صررفاً واشر   دارد   که اوساخ به آخ آ اه   . سعادث ش دج هر مفارره  

 ؛اس    نیقیبه معرف     دخیهماخ رس  د ی   ا  آخ سخن م   که فاراب   سعادث   عاس . در وار

) ضر ر مجررد لمجررد( اسر  و اوسراخ    ءلرر   ءهماخ  ض ر ش   که علم و معرف   چرا

  1358    )فراراب  باشرد  د یکه گ د به ثجرد رس  ابدیدس      نیقیث اود به معرف    م   هنگام

بره  دخیطل ب اس  وه در جه  رسل اثه م  سعادا. این را باید در وظر  رف  که (147ص  

 .گرید  یامر

گر د را     ورد   اایث اود ضرور وه م    اجیماع  س یاس  که بدوخ    یاوساخ م ج د

با ث جه بره .  (135  ص  1358    )فارابد  گ اهد کر  دایبرثر دس  پ   کند و وه به  ود   نیثام

 بره ثنهای بره اوسراو  هر  .مرثبه کما  اس نیوخسی نهیمد لیب دخ اوساخ  ثرک  مدو  ژ یو

 درجاث   دارای  کما    این  هم  با   ش د   وایل  آخ  به  که  اودا    هر  به  و  رسدم   کما    ا   مقداری

 بره ث اوردوم  دیگرر افراد کمک بدوخ  اوساخ  که  دهدم   وراخ  این.  ب د  وخ اهد  کامل  و  اس 

 .  برسد  کمالاا همه

 فطررا  البیه  و  هسیند  ویا مند  دیگراخ  با  معاشرا  به  کما    به  رسیدخ  برای  برر  افراد  همه

 بره.  کننرد   ورد    یکدیگر  کنار  در  گ د  همن عاخ  با  باید  که  اس   چنین  ویئ   ی اواا  طبیع 

(. ۲8  ص  1354  رو راو  )    ینردم   ویرئ  مدو    ی اخ  و  اوس    ی اخ  را  اوساخ  دلیل  همین

داود  امرا منظر ر پس در وخسیین  ام  فاراب  رسیدخ به سعادا را در  رو ثرکیل مدینه م 

 ای اس ؟او چگ وه جامعه
 

 اجتماعات انسانی از نظر کیفیتبندی  تقسیم .  ۲
کنرد. ها را به دو  رو  فاضله و غیرفاضله ثقسریم م مدینه  کیاب اهل مدینه فاضلهفاراب  در  

مدخ غیرفاضله شامل مدخ جاهله  فاسقه  ضاله و مبدله اس  و مردخ جاهلره بره اور اع  یرر 
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 ش ود:بندی م دسیه

آوردخ دسر به یو ع اجیماع  مردم ثمرام ثرلا  گر د را بررا  نی: در اهیضرور  نهیمد.  1

هرا را در بی اورد آخ دیرگر د با ریثردب با  سن نهیمد نیا سیو رئ کنند م    ود   اایضرور

 .(170  ص  1358    )فاراب  کند  ی راهنما   ود   یبه   ائج ضرور  دخیجه  رس

هرا سرعادا پس در مدینه ضروریه همین که اولیاا  ود   مردم ثامین باشد  ا  وظر آخ

 ش د.محس ب م 

در جهر    گریکردیثمرام همر  گر د را در ثعراوخ بره    نهیمد  نیو اله: مردم ا  نهیمد.  ۲

اوجرام  علارره بره تررواگاطر  کرار را بره  نیو ا    ارود آوردخ رفا  مدس و به  یاودو ما  

؛ پس در مدینه و اله  اصل برر هرر چره بیرریر اوردوگین (171  ص  1358  فاراب  )  دهند م

 ش د.های مردم و رئیس مدینه معط ف به آخ م تروا اس  و ثمام  ثلا 

  الیو گ  ا  ل اا  س یوردر جه  بهر  گریکدیبه  نهیمد نی: مردم اسهیگس نهیمد .3

مجرالس    ی»اجیماع آواخ اسی ار بر اسراط رماربرا .  (17۲ص   1358    )فاراب  کنند کمک م

و   برار ا دواج و  خ   گر ار  و م  دویو و شر  له   فرراهم کرردخ گر راک و گر ردو

لر ا  یکارها را صررفاً بررا نیو ا  اس   یهر امر  نیثرآورو اویخاب ل ا   طلببالاگر  ل ا

وظر مرردم   ا   سهیگس  نهیمد.  (۲03  ص  1371    و  فظ ثن« )فاراب  یداریپا  یوه برا  کنند م

 ردیپ   ثحق  م   هنگام  نهیمد  نیهدف ا  رای   اس ؛  د یرس  سعادا  به  یانهیجاهله  مد  نهیمد

  ص 1358   )فراراب دها برآورد  شد  و ا  لحای تروا در رفا  کامل باشرنآخ اایکه ضرور

 ؛ پس در مدینه گسیسه  ار   اصل  رسیدخ به ل اا و رفا  اس .(17۲

اس  ثا   گریکدیبه    ثلا  مردم در کرام  و ا یرام وسب   نهیمد  نی: در اهیکرام  نهیمد.  4
 نیر. افرراد اروردیم رد ا یرام کامرل رررار   گرید یهانهیمد نیگ د و هم در ب  نهیهم در مد

شخ  الف    ص را که وری  نیبه ا  دهند؛ ا یرام   اشین را ماوند دادوسید اوجام م  نه یمد
 ایر  یرا به ص را مسراو  یا یرام و  دیشخ  ب با  کند  و ا یرام م   به شخ  ب کرام

ا    رریریاس  که ب   ( کسنهیمد  سیاوساخ )رئ  نیبرثر  هیکرام  نهیبر رداود. در مد  یبه و  ریریب
 نهیمد له جاه یهانهیمد نیب در. (173  ص 1358   اکرام و ا یرام اس  )فاراب  یلا  گراخید

بره   لیثبرد  هیرکرام  نهیاما کرام  و ا یرام هر  ا  ا   د بگ رد  مد   بهیر اس   هیا  بق  هیکرام
 .(17۶-174  ص  1358   )فاراب  گ اهد شد  هیثغلب  نهیمد
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مندی وجر د ا یررام در روابرط اسر  و گر د ایرن پس در مدینه کرامیه  ملاک سعادا

پر یرد وره بره علر  ا یرام به منظ ر دریاف  میقابل منئل  و  رم  اجیماع  صر را م 

عن اخ کالای  رابرل معاملره ادراک شراف  وفس اوساو . در وارع مردم این مدینه ا  کرام  به

ها برای اویخاب رئیس دارود ویرئ های  که آخکنند. این امر ا  ویژ  در میاخ گ د اسیفاد  م 

 آشکار اس .

 ریگ اسریار رهرر و غلبره برر سرا نهیمد سیثنها رئ ای نهیمد نی: در اهیثغلب نهیمردم مد .5

گ اسریار رهرر و  نرهیا  مرردم مد  مریو ایر باشرند  او م  یابئارها  نهیهاس  و مردم مدمل 

  ر ریچ  هیثغلب  نهیشق ق که محق  باشد  مردم مد  نیا  ا  کیها؛ و هر  آخ   ثمام  ایاود و  غلبه

بره  دخیرسر یبررا  ایرو    گ اهنرد و غلبه م   ر یگاطر گ دچبه  ایها را  مل   ریو غلبه بر سا

هرا را در اسر  کره آخ  کسر نهیمد نیا سی. رئی یا  ل اا دو  ریریتروا و اسیفاد  هرچه ب

؛پرس در  (180  ص 1358   )فراراب کنرد ی ار ام  راهنمرا ریبر سا ریریب چه جه  غلبه هر

 یابد.سلطه یافین بر دیگراخ و اتباا ردرا گ د معنا م  مدینه ثغلبیه  کما  مردم با

برابر   گریکدیودارد  همه با    یبرثر  یگریبر د   اوساو  چیه  نهیمد  نی: در اهیجماع  نهیمد.  ۶

 نیثابع گ اس  مرئ سر هیجماع نهیمد  سیکردخ رئ  اس یآ اد هسیند. ر  یو در اوجام هر کار

هرا مل   ریمطل  مردم را فراهم و آوراخ را ا  دسریبرد سرا  یاس  که آ اد   کس  سیاس . رئ

 ی الر  مسراو نیدر بهیر یاکیفا کند. و   ود   یضرور  یا هایبه و  فقطاما گ د     دور کند

جامعره   ی کره رصرد راهنمرا   کسر  اسر یبار ر  ریمردم    نیشهرووداخ اس . همچن  ریبا سا

 یهرانرهیمد   در ثمام   ژ یو  نی)که البیه ا  روود باشد  وم  را داشیه   قیسم  سعادا  قبه

شرکل   نیثربه کامل  هیجاهل  یهانهیمد  ریسا  اهداف  ها نهی  وه مدنیجاهله وج د دارد(. در ا

در  رایر   ؛نردی   م  ئیو معجبه و  د یسع  نهیرا مد  هیجماع  نهیمد  گریکند. وام د ممکن برو  م

 یآر وهای جاهله  مدینهو همه مردم    ش د داشیه باشد برآورد  م  یاآخ هر کس هر گ اسیه

 .(1۹0و   18۹  ص  1358   )فاراب ددر آخ را دارو    ود 

وفسره گ اهنرد؛ یعنر  آ ادی ف گاطر گ د آ ادی م پس در مدینه جماعیه  آ ادی را به

ها غای  اس  وه برای رسیدخ به امری دیگر  اما ا  آخ جه  کره در چنرین شررایط برای آخ

یابنرد  ممکرن اسر  آ ادی  برگ  افراد طب  غایاا شخص  گ د به مقام  کم  دس  م 

 ای سر بروخ آورود. روه  ا  مردم مدینه فاضله ا  چنین مدینه
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ها رابل بررس  و ثحلیل اسر  و های جاهله الگ های اریصادی آخدر ثعریف او اع مدینه

ث اورد برر مرد  دهد که وح   مدیری  اریصاد یک جامعره چگ وره م این م ض ع وراخ م 

  ک می  و روابط بین افراد جامعه ثاتیر بگ ارد.

 

 رئیس مدینه فاضله.  ۳

 یرود که برگ  بر برگر  دیگرر ریاسر  دارورد و مراثب  ررار م مردم هر جامعه در سلسله

فقط یک  ا  این افراد اس  که بر همگاخ ریاس  دارد و کس  برر او رئریس ویسر . چنرین 

شر د و بایرد ا  ربرل در کس  در مدینه فاضله ثح  عن اخ پادشا  مدینه فاضرله شرناگیه م 

 ارثباط با عقل فعا  ررار  رفیه باشد.  

 ایفلاسرفه  هماخ  الاطلاق عل   »گ اص:  کندم   یاد  چنین  او  ا   الحروف  رساله  در  فاراب 

 مطلر   بر این  فاراب  گراصعلاو     .(134  ص  1۹71  فاراب  )  اود«فیلس ف مطل   که  هسیند

 مطلر  گراص کره  رفر  وییجره ثر اخم  داود؛ بنابراینم  فاضله مدینه او   رئیس هماخ  را

 .اس   فاضله  مدینه او    رئیس هماخ و  مطل   فیلس ف هماخ  فاضله  مدینه

بخر  فاضرل و گ     وخسر  رررار دارورد  مردمر  سیکه ثح   ک مر  رئر   مردم

 نرهیهرا مدآخ  شهر جمع باشند  محرل  ورد  کیها ام  فاضله و ا ر در ام  آخ  باشند؛ م

 .(15۶  ص 1358   فاضله وام دارد )فاراب
 

 مفهوم خیر و شر و انواع آن.  4
 هراآخ واسطهبه اوساخ که وفساو  هیئ : »فرمایدم  چنین رذیل  و فضیل   ثعریف  در  فاراب 

 افعرا   و شررور هاآخ طری  ا  که هیئی  و اودفضایل  دهد م   اوجام  را  جمیل  افعا    و  گیراا

 (.۲4  ص  138۲  فاراب  « )ش ودم   فیه  وقای  و رذایل  ش د م   صادر  ربیح

. گر ب دهد دس  مآخ را به  ئیاما ملاک ثما  کند ا  گ ب و بد ارائه وم   فیثعر   فاراب

بره   دخیسعادا بال اا اس  و هر چره در را  رسر    اس . گ ب   کبخییمطل   سعادا و و

  امرا گر ب  به سعادا هم گر ب اسر  لیو لیاسباب و وسا  لیسعادا س دمند باشد ا  رب

ا  اس  که در را  وص   بره سرعادا    یبلکه ا  جه  س د  س یبال اا و   لیاسباب و وسا

شر اس . البیه   الاطلاق ماوع سعادا باشد  عل  یوح که به  یئیو هر چ  آیدم دس   ها بهآخ
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در عالم وج د وردارد و آوچره وجر د  وابسریه بره اراد  اوسراخ    شر مصدار   ا  وظر فاراب

ص    1400مفی و    اس  )   آدم  یاعما  اراد  بهاس  و شر  منحصر    ریط ر کل گبه  س  یو

78). 

 کمرا    به  رسیدخ  را   در  اوساخ  به  چه  »هر:    یدم   شر  و  گیر  ثعریف  در  همچنین فاراب 

 شرر  رردد  کمرا   ایرن بره رسیدخ ا  ماوع  چه  هر  و  ش دم   محس ب  گیر  باشد   غای  مفید

 بره  وصر     را   در  چه  »هر:  آوردم   دیگر  جای  در  همچنین  .(4۶  ص  138۲  فاراب  )  اس «

 دلیلبره  بلکره  شر ء  آخ  گر د  ذاا  جه   ا   وه  البیه  اس    گیر  برساود  وفع  اوساخ  به  سعادا

 مطلر   شرر   ردد   سعادا  به  رسیدخ  ا   ماوع  چه  هر  و  دارد  سعادا  به  رسیدخ  برای  که  وفع 

 (.4۲  ص  1358  فاراب  ) اس «
 

 های مختلف فضیلتبندیتقسیم .  5

دهد که این های   وا  و  ا  فضایل و رذایل ارائه م بندیفاراب  در آتار مخیلف گ د دسیه

بندی ثرین دسریهکننرد. مفصرلها به فهم بهیر دید ا  وی در باب اگلاق کمک م بندیدسیه

 اس :  ةالسعادثحصیلمرب ط به کیاب  

 دویر ی و  ورد    در  چره  ش د   برری  ج امع  در  افراد  سعادا  سبب  ث اودم   که  ام ری

 ش ود:م   ثقسیم  دسیه چهار به  اگروی    ود   در  غای   سعادا چه

 ثحقی   م ج داا  پیدای،  دربار   که  هسیند  عل م   هماخ  وظری  فضایل:  وظری  فضایل  .1

 اس . دس   این ا   ام ری دربار   هاآخ  غای   ثنها و  کنندم 

اولیراا )بردیهیاا( و علر م وظرری. :  شر ودم   ثقسریم  دسریه  دو  بره  فضرایل  این  گ د

 وره هسریند ثغییر غیررابل که  دارد  ا اطه  معق لاث   بر  ثنها  وظری  عل م  شد   فیه  که  ط رهماخ

 فضرایل  بررگلاف(  41  ص1354  رو راو  )  دارد  ثغییر  رابلی   اوساخ  ارادۀ  با  که  های پدید 

 (.5۶  ص 138۲ فاراب  )  اس   اوساخ  اراد  به وابسیه و  معق     ام ر هاآخ  میعل   که  فکری

 در  کره  اشیای   اسینباط  اس ؛   راسینباط  ر    هماخ  فکریه  ر    وارع   فکری: در  فضایل  .۲

 بره فکریره رر   دیگرر  عبرارا به. ش دم  اوجام فکریه ر    را   ا   هسیند   مفید  غای   ثحق 

 رر    ثرینکامرل.  شر دم    اصل  غرض  و  غای   هاآخ  واسطهبه  که  پردا دم   اشیای   بررس 

 سر د  و  منفع   ایجاد  باعث  هاآخ  کسب  که  کندم   اسینباط  را  اشیای   که  اس   ایر    فکریه 
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 گیر  باشد   ثروافع  منداوهفضیل   غایی   برای  که  کند  اسینباط  را  چیئی  فکریه  ر    ا ر.  ش دم 

 در رر   ایرن اسینباط چناوچه ص را  این  غیر  در  اما    یند م   فکریه  آخ فضیل   به  و  اس 

 بر د  گ اهرد  شرر  و    اشر   آخ  بر  فضیل   وام  ث اخوم   رود   کاربه  منداوهغیرفضیل   غای 

 (.43 و  4۲  ص  1354 رو او  )

 بقیره  ا   و  دارد  ثقردم  فضرایل  ثمام   بر  رثبه   یث  ا   اگلار   اگلار : فضیل   فضایل  .3

 هراآخ  ا   ایمجم عره  یرا  هراام   همه  میاخ  در  که  فضایل   همه  وارع  در.  اس   ثربئره  هاآخ

 فضریل   این  .(5۲  ص  1354  رو او  )  دارود  وام  اگلار   فضیل   ش د    رفیه  کاربه  و  باشد

 فضریل . بخ اهرد دیگرری یا گ د برای  را  آخ  که  شخ   برای  گیر  اسینباط  ا   اس   عبارا

 بیرریر فکرری فضریل  اسیحکام چه هر که معنا این به  اس ؛  فکری  فضیل   بر  میک   گلق 

 گ اهردم  کره کاری در م رد اوساخ ثا  یرا شد؛ گ اهد  ثرمسیحکم  ویئ  گلق   فضیل   باشد 

 (.۲۶-۲3ص    1345 فاراب  ) برد  پی،  ا   کاری  ث اودوم   وکند   فکر  دهد  اوجام

 عن اخبره  هراآخ  ا   فراراب   کره  هسریند  فضرایل   همراخ  عملر    عمل : فضایل  فضایل  .4

 و  ویرک  اعما    به  عمل  و  اگلار   فضایل  به  بخریدخ  ثحق   ا   اودعبارا  و  کرد   یاد  صناعاا

 (.۲5 و  ۲4  ص  1345  فاراب  )  ها رفه و  اصناف و  هاام  در  جئئ   فضایل  ایجاد
 ممکنر  م ضع هر  در  را  هاآخ  بی اود  و  باشد  داشیه  ثسلط  وظری  عل م  همه  به  که  کس   به
 فیلسر ف.  اس   او    رئیس  هماخ  کامل   فیلس ف  این  که    یندم   کامل  فیلس ف  ببرد   کاربه

 بره صر را او بررای علمر  مبا رث و وظری فضایل همه که  اس   کس   الاطلاقعل   کامل
 هافضریل   این  بی اود  و  باشد  رادر  شرایط  ثمام   در  هاآخ   رفین  کاربه  بر  شد     اصل  یقین 
 (.7۹  ص 1354 رو او  )  کند  پیاد   ویئ جامعه در  را

 ریاسر   سرنخ  ا   باید  او  ر اوین  ماهی   اس    ر اوین  واضع  مدینه   او    رئیس  ا  آوجا که

 کره اسر  کس  فیلس ف. باشد فیلس ف او ثا ش دم  سبب مسئله این. گدمیگئاری وه  باشد

 هایفضریل  داشرین برر عرلاو  او   رئریس و باشد دارا کامل ط ربه  را  ممکن  وظری  فضایل

 فضرایل  ثمرام   بی اورد  ثرا  باشرد  برگ ردار  کامل  به ص را  ویئ  فکریه  فضایل  ا   باید  وظری 

 عملر   هایفضریل   بردوخ  فکرری  فضایل  دیگر   طرف  ا .  سا د  اجرای   جامعه  در  را  وظری

 (.84  ص 1354 رو او  )  ودارود  شدخ  ایجاد  امکاخ

 لحرای ا   کره  اسر   ایرن  کامرل  اریدار  و  اس   اریدار  و  ثسلط  بر  دا    پادشا   وام  و
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 با  بلکه  وباشد   گارج   اشیاء  به  چیئی  بر  اریدار   و  باشد  اریداراا  اعظم  ردرا 

 و  باشد  او  ذاا  در  بئر    ردرا  فضیل    و  ماهی   و  صنع   ویرومندثرین  داشین

 ا رر.  ویسر   ممکرن  صرنع   و  فضیل   و  فکر  و  معرف   ویروی  با  جئ  اریدار  این

  1354  رو راو  )  داش   وخ اهد  و... ثسلط   ب د  وخ اهد  مطل   رادر  باشد   چنین

 (.8۶ و  85ص  

 اودیرره   یرث ا ( فاضرله مدینره او   رئیس) امام که کندم  ثاکید بحث ادامه در  فاراب 

 کامرل  بدوخ  اص لًا  و  اس   مدینه  در  شخ   ثرینکامل  و  مقیدرثرین  فضیل   و  صنع   علم 

 بگیررد  برعهرد   را  فاضرله  مدینره  رهبرری  ث اودوم   او   وج د  در  فضایل  و  صفاا  این  ب دخ

 (.87  ص  1354 رو او  )

 

 مفهوم اخلاق از نظر فارابی.  6
 ایرن  وظرر  ا   مق لره  ایرن  ثعریف  اس   لا م  اگلاق   دربار   فاراب   دید ا   به  پرداگین  ا پی،

 آخ گلُر : »پرردا دم  گلُر  ثعریرف بره ابیدا الینبیهکیاب در او. ش د ذکر اودیرمند  فیلس ف

 اگرلاق  علرم  سپس  ؛(۶ق  ص    1405  فاراب  )  «کندم   صادر  را   ش   و   یبا  افعا    که  اس 

 صرنف  دو  مدو   فلسفة: »کندم   ثعریف  شکل  بدین  و  گ اودم   مدو   فلسفة   یرمجم عة  را

 برر رردرا  و  جمیلره  افعرا    آخ  ا   که  اس   اگلاق  و  جمیله  افعا    علم  دو   آخ  ا   یک :  اس 

 صرناع  صرناع   این.  رددم  راسخ جمیله افعا    آخ  وسیلهبه  و  ش دم    اصل  آخ  اسباب

 مردو  علرم  فاراب   دیگر   عبارا  به  .(۲1  و  ۲0  ص  ق  1405  فاراب  « )ش دم   وامید   گلق 

 .  سیاس   علم و اگلاق علم: کرد   ثقسیم بخ، دو به  را

 که  کندم   معرف   ام ری  به  علم  عن اخبه  ةالسعادثحصیل  کیاب  در  را  مدو   علم  گ د  وی

 اگرلاق   علرم  ا  آوجا که  و  برسند  سعادا  به  ث اوندم   آخ  وسیلهبه  مدو   اجیماعاا  در  مردم

 کما   به او رسیدخ چگ وگ   و  اوساخ  آفرین،  وهای   هدف  ا   آخ  در  اس    علم  این  ا   بخر 

 که  ش دم   یاد  اسباب   عن اخبه  پسندید   کارهای  و  گیراا  ا   همچنین.  ش دم   بحث  مطل ب

 ا  واپسرند افعرا   باعث ثررخی  و کنند کمک اوساخ به هدف این به رسیدخ برای  ث اوندم 

 و  15  ص  1345  فراراب  )  شر ود  کما    به  ویل  ا   ماوع  وی اوند  افعا    این  ثا  ش ودم   پسندید 

1۶). 
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  رر   یکردیگر  به  را  اجیماع  و  اگلاق  او  پیداس    بئره   کیم  این  کلام  ا   که  ط رهماخ

 را  اگرلاق علم فقط وه البیه داود؛م  اجیماع   سعادا  به  رسیدخ  ضامن  را  اگلاق  علم  و   د 

 . شماردم   لا م  قیق   سعادا  برای را آخ  وظری بُعد به  عمل بلکه

 یری گلقیرراا   وررا  خ در اینجررا برره بررسرر  مفهرر م فطرررا و وقرر، آخ در شررکل

 پردا یم.م 
 

 فطرت.  7

 و دارد جرای اوسراخ وهراد در  کره  اسر   ایرر      ید: »فطررافاراب  در ثعریف فطرا م 

 ش د م   ایجاد  اوساخ  برای  فطرا  طری   ا   آوچه  (. هر۶  ص  1405  فاراب  « )ویس   اکیساب 

 (.70  ص  1۹۶1 فاراب  )  اس   مقدم اگییار و  اراد  بر

داد    سر ق  ثررا ر   دارد   را  آخ  اوجرام  اسیعداد  که  کاری  به  اوساخ  ش دم   باعث  فطرا

 محکر م  کسهیچ  فاراب   وظر  ا   دلیل  همین  به.  کند  وادار  کاری  اوجام  به  را  او  کهاین  وه  ش د 

 ضرد اوجرام به عادا با باشد  او فطرا در امری  ا ر   ی    یرا  ویس ؛  شقاوا  یا  سعادا  به

 (.77م  ص  1۹71 فاراب  )  کند  ثرک  را کار آخ  ث اودم  سخی  به  چند هر آخ 

 صررفاً  بلکره  ویسر    رذیلیر   یرا  فضیل     وههیچ  دارای  آفرین،  ابیدای  در  اوساخ  وفس

 گیرر کرار هااوساخ برگ  که اس  شکل همین به. دارد  را  بد  یا  گ ب  کارهای  اوجام  اسیعداد

 اوسراو   ا ر  بنابراین.  هسیند  هاآخ  برعکس  دیگر  برگ   و  دهندم   اوجام  شر  کار  ا   ثرآساخ  را

 بر د گ اهرد سخ  او برای بسیار دهد  اوجام را ی  به  را  وادرس   کار  ماا    ط ربه  که  باشد

 باعرث رر ی  ایبا دارود  دارد امکاخ  یرا ویس ؛ غیرممکن  هرچند  دهد  اوجام  گ ب  کار  که

 ذاثر   اسریعداد  کرهاین  ث جره  رابل  (. وکیه15  ص  138۲  فاراب  )  ش د  کار  آخ  ا   او  اوصراف

 اسر ؛  اسریعداد  یرک  فقرط  و  ودارد  رذیل   یا  فضیل   وام  شر   و  گیر  ام ر  اوجام  برای  اوساخ

   .کرد    اریار   را آخ  ث اخوم  یعن 

ای غیراکیساب  اس  که ا  بدو ث لد در اوسراخ وجر د بنابراین فطرا ا  وگا  فاراب   ر  

 را  اوسراخ برا کنرد. بااینهاس  را آساخ م دارد و اوجام کارهای  که وفس مسیعد اوجام آخ

دهرد؛ کند و  ی  ام ری را که آساخ ویسیند اوجام م اگییار گ د مسیر  ود   را اویخاب م 

 آید.   شمار وم اما عل  اوحصاری به   پس فطرا در ام ر اگلار  مؤتر اس 
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 امرا  دشر ار   بسریار  اسر    عرالم  در  م جر د  فضرایل  ثمام   کسب  آماد   که  کس   یافین

  اس   وادر  باشد   هاپلیدی  ثمام  اوجام  که مسیعد  شخص   وج د  که  ط رهماخ  ویس    واممکن

 رئریس  همراخ  او  و  داوندم   اله   فرد  عرفاو    دید ا   در  را  او    شخ .  ویس   ممکنغیر  اما

 ا   بایرد  شر د م   مرثکرب  را  وادرس   اعما    او اع  که  دوم  شخ   و  اس   فاضله  مدینه  او  

 (.18-1۶  ص  138۲ فاراب  )ش د    اگراج  هامدینه  ثمام 

 ث اودم   هم  اوساخ.  هسیند  اکیساب   بد   یا  گ ب  اگلاق  هاآخ  وییجه  در  و  رذایل  و  فضایل

 گلق،  ا ر  و  جمیل  به  اس   ربیح  گلق،  ا ر  ث اودم   هم  و  کند  کسب  ودارد   که  را  اگلار 

 میسرر فعرل به کردخ عادا با ثنها کار  این  اوجام.  کند  ثبدیل  ربیح  گل   به  را  آخ  اس    جمیل

 سرپس  و  اراد   ث سرط  همردیگر  بره  اگلاریراا  و  افعا    ثبدیل  این  دیگر   عبارا  به.  ش دم 

 بره صر را  کرار  یک  ثکرار  عادا   ا   فاراب   منظ ر.  ش دم    اصل  فعل  آخ  به  کردخ  عادا

 کره  (؛ بنابراین عراداث 8ق  ص    1۹45  فاراب  . )اس   سرهمپر   و  ط لاو    ماخ  در  مکرر 

 .هسیند  ثغییر  رابل  کند م   کسب   ماخ مروربه   اوساخ

بره  دیرکه اوسراخ با دهد ص را شرح م نیا  کارها و ام ر م م م را به ا  ی را  رها  وی

 دایراجینراب پ یبررا   و ا  ام ر م م م اجیناب کنرد و ا رر راهر  دیام ر محم د ثمسک ج 

  یروفرا ا  آخ کار بد را در گر د ثق    عنیآخ ا  وفس گ د مبالغه کند؛     در وف  دیوکرد  با

دوبرار  بره  دیروبا ابرد ی  که ث اوس  ا  آخ کار واپسند و عادا  ش  گلاصر و هنگام  کند

اوجام آخ کار واپسند را بد بداود و به مضراا   یهائ یاوگ  دیبا  نیمرابه آخ کار با  ردد. همچن

که بی اورد   ش د ع امل باعث م  نیکند. مجم عه ا  دایپ   ا  آ اه وند بیآس  جیآخ کار و ویا

 .(۲0  ص  م  1۹85  خ  ی ارد )شبگ  ناروادرس  را ک  یکارها
 

 ملاک نیک بودن عمل.  8
 بره  وره  کره  عملر   یعنر   اسر ؛  اعیدا    کند م   ذکر  رفیار  ب دخ  ویک   برای  فاراب   که  ملاک 

  ود م   باب  این  در  که  های ماا  .  اودرذیل   دو  این   یرا  ثفریط؛  وه  باشد  میمایل  افراط  سم 

 درویرافین   الر   و  آ منردی  و  پرگ ری   ال   میاوه  که  عف   و  پارسای : »اس   ررار  این  ا 

 ثبر یر  و  هئینره  در  روی یراد    الر   و  بخرل  و  ثنگر    ال   میاوه  بخر، .  اس   گ ش 

 (.۲۲  ص  138۲  فاراب  )..« .اس 
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 بایرد  کرس  هرر  کره  اس   این  کندم   پیرنهاد  سعادا  به  رسیدخ  برای  فاراب   که   ل را 

 گر د رفیارهرای چگ وه که بگیرد ثصمیم آخ براساط و بگیرد  وظر  در  را  هاکن،  میاوه   ال 

 وارع  س دمند  ویکبخی   به  رسیدخ  در  آواخ  ا   برگ   یا  مدینه  مردم  همه  برای  ثا  دهد   ساماخ  را

 (.34  ص  138۲ فاراب  )  ش د

پس معیار ویک  ب دخ و منریج بره سرعادا شردخ اعمرا  ا  وظرر فراراب   معیرد  بر دخ 

باشد و  رد میاوره هاس . معید  ب دخ به معنای ررار وگرفین در  ال  افراط یا ثفریط م آخ

درسی  ثررخی  دهرد. بره ث اود در ثمام  شرایط بهرا فقط رئیس مدینه فاضله اس  که م 

همین دلیل مدینه فاضله ویا  به رهبرری چنرین شخصر  دارد ثرا بی اورد جامعره را ا  مسریر 

 ثر اعما  به سعادا رهنم خ ش د.درس 

 به فردی اگلاق ا  بی، بئره   کیم  این  ش د م   دید   فاراب   مخیلف  آتار  در  کهچناخآخ

 اوسراخ  مردوی   و  رشرد  عامل  را  مدینه  که  چرا  دهد؛م   اهمی   اجیماع   هایکن،  و  اگلاق

 کره    یردم   سخن  این  دربار   منیئعه  فص     کیاب  یکم  و  شص   فصل  در  روا این.  داودم 

 ثبدیل  فاضله  مدینه  به  را  مدینه  آخ  و  یافیه  دس   سعادا  به  ث اوندم   مدینه  یک  مردم  چگ وه

   کنند.

 

 های رئیس مدینه فاضله ویژگی.  9
کره دارای  کمر  و رردرا های  داشیه باشد ا  جملره اینرئیس مدینه فاضله باید ویژ  

های مخیلفر  ا  جملره آراء ارناع بالا باشد و فن خ جنگ  را به گ ب  بداود. فاراب  در کیاب

کنرد کره های  ا  صفاا پسندید  رئریس ذکرر م اهل مدینه فاضله و فص   منیئعه فهرس 

)فراراب     دیوما م  ئیجهاخ وئد او واچ  نیمیاع ا  ریو سا  ناریدرهم و دها این اس :  یک  ا  آخ

سراماخ دادخ مملکر  ورا ئیر ا  ث لیرد ترروا و (. البیه رئیس مدینه بررای  ۲73  ص  13۶1

 آوردخ درهم و دینار برای گ د وی ج ابیی  ودارد.دس وظارا بر روود آخ اس   اما به
 

 های اشتغال در مدینه فاضلهبایسته.  10
 شرغل در دو   ماخهم  ث اودوم   هر ئ  و  باشد  مرغ     ایپیره  به  باید  هرکس  فاضله  مدینه  در

 پرس.  باشد  مسیعد  مراغل  ثمام  برای  کس   ودارد  امکاخ  کهاین  او  :  دلیل  چند  به  کند؛  فعالی 
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 یرک آمر گین بررای کرهاین دوم. ویسر  او  مناسب  که  ش د  کاری  به  مرغ     اشیبا   به  شاید

 گ د  شغل  ا ر  و  بپردا د  ثمرین  و  ثعلیم  به   یادی  هایسا    باید  آخ  در  شدخ  ای رفه  و  پیره

 سر م.  شد  گ اهد  ثلف  کرد    صرف  ربل   کار  در  کردخ  پیررف   برای  کهوری   دهد   ثغییر  را

 کرار دو بره  مراخهم کسر  ا ر. ش د اوجام  گ د  به  مخص ص   ماخ  در  باید  کاری  هر  کهاین

 ا   دوم  کرار  اوجام   ماخ  اس    سر رم  او    کار  آخ  به  که ماو     در  اس   ممکن  باشد   مرغ   

 (.۶۶  ص  138۲ فاراب  ) برود  دس 

 فاضرله  مدینره  بررای  هراآخ  وجر د  امرا   اودایجاد ورد   ما    کسب  برای  مراغل  ا   برگ 

 چنرین  در.  مراغل  این  سرپرسیاخ  و  پئشکاخ  دبیراخ   دین   پیر ایاخ  شغل  ماوند  دارد  ضرورا

. کند  فراهم  را   ود    ویا   م رد  ل ا م  افراد    وهاین  برای  اس   م هف  مدینه  رئیس  شرایط  

 اریصرادی  ثمهیرداا  باید  ویئ  ا کارافیاد   و   یر مین  افراد  برای  افراد   دسیه  چند  این  برعلاو   

 (.۶۶  ص  138۲ فاراب  )  باشند  داشیه  را ی   ود    بی اوند  ثا ش د  اودیرید 
 

 فرض نادرست درباره دیدگاه مدینه فاضله نسبت به لذات و اموالابطال پیش.  11
 یهانرهیمرردم مد  نیدر بحرث ا  امر ر مرریرک بر  و  فاضله  نهیآراء اهل مددر کیاب     فاراب

بر د ا    یا  اغراض جاهل  و ع  گریدسیه د  ی: »برادی   او اع م  نیا  ا   کیدربار      فاضله

فاضله را   نهیمد  یهاو سن   نیآخ و ر او  ریل ا در جمع ما  و غ  ای   یو ع کرام  و ث اوگر

ثرا  ک شد و م ردی  فاضله را فرام نهیاهل مد  یآرا  نیبنابرا  ؛«داود ها مبه آخ  دخیماوع ا  رس

در  مر  مرردم   دیوبا   کس  نیو به اهداف گ د برسد. چن  کندو مغالطه ابطا     لهیها را با  آخ

 .(31۲  ص  13۶1    )فاراب ردیفاضله ررار    نهیمد

 نیفاضرله و رر او  نهیمد  یباشد که و  نیا  اوگریوما  ث اود وم   اببخ، ا  سخناخ فار  نیا 

 دیر   چررا کره اولًا م ؛داود م  یدر ام ر ماد  یآخ را ماوع ل ا بردخ ا  جمع ما  و ث اوگر

با آخ اسر ؛  ریمغا که وارعاً  دی   و وم  داود« »م  یرا مخالف با ث اوگر  نیشخ  معاود ر او

کره معیقدورد  یر کیراب  آرا نیا  همر  گرید   در بخر  م یکردذکر    ثر،یط ر که پهماخ  اًیتاو

 ریرثعب    ورهنیبخر، ا  نیا ر ا  ا   .  یکند را رد م  ش ودواب د    دیبا  هیو شه   هیغضب  یر ا

   بایرد بگر ییم سرخناخ فراراب ریبا ث جه به سا  پسندد  را وم  یفاضله ث اوگر  نهیکه مد  میکن

  .دارد  ثعارض  هجاهل  یهانهیمد  یبا ث اوگر  اًصرف  فاضله  نهیمد



 53                                           فر و...اسدی  / تبیین رابطه اخلاق و اقتصاد در مدینه فاضله فارابی

 

 عدالت اقتصادی.  1۲
 کره  معناسر   بردین  مدینره  در  داد ری:    یدم   برری  جامعه  در  عد    معنای  دربار   فاراب 

 وصریب گر د  هرفی   و  سهم  اودا ۀ  به  اس    مریرک  بینراخ  که  های ویک   آخ  در  مردم  همه

 و  جر اومردی  ها اودوگیره  و  هراتروا  ثندرسری  :  شمردبرم   را  گیراا  این  سپس  او.  ببرود

 (.۶۲  ص  138۲  فاراب  ) دارد وج د جامعه  یک در که  های ویک   سایر

 داشر   وظرر  در  باید  همچنین.  اس   ث جهرابل  داود م   گیر  را  تروا  فاراب   که  وکیه  این

 رسریدخ  شرروط  ا   یکر   را  آخ  و  بر د   معیقرد  اریصراد   مینه  در  اجیماع   عدال   به  وی  که

 .اس   داوسیهم   سعادا به  جامعه

 

 مدیریت دخل و خرج.  1۳

اس . واجب  ام ا  و    های مرب ط به دارا  مسائلبه آخ بپردا د     دیکه اوساخ با  یا  م ارد   کی

گ د ث جه کند و علل و اسباب درآمرد و ثمرام   نهیامر به درآمد و هئ  نیاس  که اوساخ در ا

 یبررا  دیربا  یاپرس ثرا اوردا    ؛دکن   تروا کند را بررس  دیکه ممکن اس  ا  آخ ث ل  یام ر

  وارد ورر د. فراراب   او گللر  یو آبررو  یج اومرد  ن یرود که به د  ،یآوردخ ما  پدس به

واپسند و رمرار   یجارو  دخ  دادوسیدها    ماوند دباغ  ی کارها»:  دی   م  ریریب  حیث ض  یبرا

ا  افراد جامعره کره   گرید   بخر  یهرچند برا  س یمناسب و   شاخ اجیماع  یافراد دارا  یبرا

  م  1۹85  خ  ی. )ش«منفع  باشد  یممکن اس  دارا   ثری دارودپایین   شاخ و منئل  اجیماع

 .(30و   ۲۹ص  

  کرد  و بک شرد کره ا  وجره درسر  یا  علل واپسند کسب درآمد دور دیاوساخ با  پس

 دیربا نیدرآمد گرج کند و همچن ئاخیتروا را میناسب با م دیا  آخ با . پسکندکسب درآمد 

بلکره    سر یو  بروامره معاد  گرج کردخ ب   یمعروف ش د. البیه سخاوثمند  یبه سخاوثمند

معیرد   یوح  اس  و به سیهیکه شا یاس  و به مقدار  سیهیکه شا  یئیگرج کردخ در را  چ

 .(30  ص  م  1۹85  خ  ی)ش  باشد درس  سخا و بخر، م  یمعنا   ا  وظر فاراب
 

 لزوم طلب لذات و شهوات.  14

 گریو بدوخ در وظر  رفین ررائن د  ی ثنها  ا ر به    آخ ا  طرف فاراب  اخیکه ب  یا  م ارد   کی
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  در طر    ورد  دیراس : اوساخ با نیدارد ا  شگفی یآتار او به آخ ث جه ش د  جا  ریدر سا

وسریله کرار را به نیرا دیرامرا وبا  ل اا و شه اا را به گ د ج ب کنرد  دوبا  جا  باشد وبه

هرر کره برا پر     رای   ؛وسیله جا   ل اا و شه اا را کسب کندبه  دیتروا اوجام دهد. او با

 نیترروث، ا  بر د یبه ل ا وخ اهد رسر گ اهد   وه که مدس  آورد  آخها را بهگ د ل ا

وسریله جرا  و منئلر  ما هر کس بها   گ اهد رف  و م رد ثمسخر مردم ررار گ اهد  رف 

. هر رسد م  گ اهد ا  آوچه م  بالاثر   و  ی  گ اهد به آوچه م   کندگ د آخ ل اا را کسب  

جا  گ اهد شرد. البیره   یها آورد  ثا ابد دوسیدار گ ب  دس هل ا ب   طلبگاطر جا کس به

بلکره  کنردا  پ   گ د را گرج کسب ل ا    ئاخیم  چیه  دیکه اوساخ وبا  س یو  نیا  یمنظ ر و

 .(30  ص م  1۹85  خ  ی)ش  او بر جا  باشد   اصل  هیثک  دیبا

ش د  وی ثاکید  یادی بر ارثباط  رفین با ط ر که ا  کلی  سخن فاراب  فهمید  م هماخ

دهرد ثرا آخ  راهکارهای   ورا  و  پیررنهاد م بر    رؤسا و منیفع شدخ ا  آواخ دارد و علاو 

ا  را ا  دس  ودهد. برای ماا  در بخرر  اوساخ جا  گ د را  فظ کند و م رعی  اجیماع 

کند که اوساخ ا ر بخ اهد بره رئریس ثر کری دهرد یرا ا  او   شئد م   ف  السیاسها  رساله  

هرا و صرفاا مابر  وی الحیل و ملف ف برین ویژ  اویقاد کند  باید این وکاا را به لطایف

 خ  ی)شر  بیاخ کند ثا مبادا گاطر رئریس آ رد  شر د و اوسراخ جایگراه، را ا  دسر  دهرد

کره جرا   مرا  و لر اا   د  این وکاا را با  فین این. البیه در سایر آتار گ(۲5  ص  م1۹85

غای  اصل   ود   اوساخ ویسیند و وباید ملاک اصل  برای رفیرار و کرردار او رررار  یرورد  

 کند.  کامل م 

به عبارا دیگر  ممکن اس  با گ اودخ آترار مخیلرف ایرن فیلسر ف فر اوره  ا سراط 

دارد و دو اوگ  به اوساخ دس  دهد که ا  یک طرف اوساخ را ا  دلبسیگ  به دویا بر  ر م 

اودو ی هرر اصلاً گ د ا   هاد بئره  ماخ گ د اس  و ا  طرف دیگر  وی را ثر ی  به ما  

درسری  کند. در اینجاس  که باید مفه م اوساخ اهل فضریل  ا  وظرر فراراب  بهچه بیریر م 

داورد کره ای م فهم ش د ثا ثضادی در ذهن گ اوند  رخ ودهد. فاراب  مدینه فاضله را جامعه

ثر باشد؛ پس برای ثحق  این ها پیررفیهلا م اس  در ثمام  ابعاد رشد کرد  و ا  سایر مدینه

و   که در این مردخ وجر د دارد ا  جملره ترروا  جرا  و امر  مدینه فاضله باید ام ر ممد

کرام  را به وح  اکمل دارا باشد ثا بی اود با داشین ام ری که سایر ج امع دارای آخ ویسریند  
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 ها پیر  بگیرود.  در ثمام مراثب ا  آخ

  وه که در ث ضیح عن اخ »عدال  اریصادی« آورد  شد  فاراب  ثمام لر اا دویر ی هماخ

داود کره ا  صراف  ا  جمله جا  و تروا را وری  عامل پیررف  و به ر   گ د  »گیر« م 

ماابه ابرئاری ردرثمنرد بررای رسریدخ بره باشد و در مسیر  ود   دوی ی  بهعد  عب ر کرد   

 سعادا غای  م رد اسیفاد  ررار  یرد.
 

 ارتباط با رئیس مدینه و سود بردن از او.  15

گ د   یگ د را بالاثر ببرد و برا  گا یجا  نهیمد  سیدر  ا  گدم  به رئ  دیاوساخ چگ وه با  اما

 :دهد پاسخ م    وهنیا   فاراب  ؟کندکسب جا  و تروا 

در   دیوکند و وبا   گ اهبهر   اس یمرب ط به ر  یا  کارها  کیچیاس  اوساخ ا  ه  سیهیشا

 نیبنرابرا ؛بهر  بردخ شیاب کنرد یبه او سپرد  ثا اوجام دهد  صرفاً برا نهیمد  سیکه رئ  یام ر

 سیرئر یگ د  دارد را کنار بگ ارد ثرا بهرر  آخ کرار را بررا  یبرا  یکه هر کار  یس د  دیبا

 یبررا .(۲5  ص 1۹85 خ  ی)ش  دیرفیار کند  تمر  آخ را گ اهد د  نیکه چن  هرگال  کند و  

رش    ررفین و برالا   یجابهیر عمل کند که به  اس یدر ام ر مرب ط به ر  ث اود م   ماا  کس

 .ردیرا بگ  یگ اررش    یبردخ بهر  گ د  جل 

برگ رد کند و   م یو ملا  اطیبا ا ی  اریبس  سیآوردخ منافع ا  رئدس در به  دیبا  نیهمچن

 یجابلکره بره   طمرع گر د را آشرکار کنرد  دیربر گ اسیه گ د و ر د؛ در واررع وبا  یاصرار

 کنرد کار کمک م نیوج د آمدخ آخ منافع را طلب کند. اگ اسین منافع  بهیر اس  اسباب به

  مارال  .(۲5  ص  1۹85  خ  یش د )شر  ریریکمیر و منفعی، ب  سیرئ  داو وئ  یهاثا درگ اس 

درگ اسر  ب دجره ا   یجااس  کره شرخ  بره نیکرد  ا  اخیمطلب ب  نیا  یبرا  ث اخ که م

 ئیرو  سیماوند آم  شگا  طلب کند ثا بی اود ا  آوجا کسب درآمد کرد  و به رئر   مکاو  س یرئ

هم برالاثر  سیص را  مقام و منئل  او وئد رئ نیمعیقد اس  در ا   س د برساود. فاراب  ریریب

 .گ اهد رف 

وسریله به  دیراس  کره شرخ  با  نیا  کند  م رد مطرح م  نیدر ا   که فاراب   س م  وکیه

 دارورد م  ا  برسد   رام   به منافع  سیوسیله رئهر کس به  رای   ؛منیفع ش د وه ا  او  سیرئ

گدم  بره    یا  طر  دیمعنا که اوساخ با  نی. به ادیگ اهد د  بیو هر کس ا  او اویفاع برد  آس
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آوردخ ترروا و منفعر  اسریفاد  دسر به یها براا  گ د آخ کهنیوه ا  درؤسا کسب س د کن

 .(۲5  ص  1۹85 خ  ی. )شکند

 لیرگ د بخ  ی به دارا  وراخ دهد که وسب   یا  وهگ د را وئد رؤسا به  دیآخ وبا  بر  علاو 

هرا رفیرار کننرد کره آخ یا  ورهبه دیربلکره با  داردگ د وگه یاس  و دوس  دارد آخ را برا

ا ر وراخ دهد کره امر ال،   رای   ؛کرد گ د دس  م  ی ا  دارا   سخی  نیبپندارود او با کمیر

که تروا شرخ    کنند او  ساط شد  و ثلا  م   دارد  رؤسا بر ام ر مال   یاو اهم  یبرا

او   یبررا  ،یهرای وراخ دهد کره دارا  یا  وهاما ا ر گ د را به   را ا  دسیرط او گارج کنند

 نیعن اخ آگرررؤسا ا  تروا او برداشیه گ اهد شد. به  ای  سیودارد  ث جه رئ   چنداو   یاهم

ا   الاثربر یا سرراخ سیکه مخص ص رئ یئیا  ثصا ب چ  دیوساخ باا  دی   م   فاراب  ه یث ص

 یگ د را در معرض وراب د  رد یکه مخص ص آواخ اس  را بگ  یا ر امر  رای   ؛ئدیاوس  بپره

 .(۲۶  ص  م  1۹85  خ  یررار داد  )ش
 

 جایگاه صناعات در فضایل.  16
ط ر که ربلاً به ثفصیل بیاخ شد  فاراب  برای به سعادا رسریدخ مدینره  کسرب چهرار هماخ

داود: فضیل  وظری  فکری  اگلار  و عمل . البیه ا  آوجرا کره مرردم فضیل  را ضروری م 

ث اورد اسریعداد های پیرین فراراب   اوسراخ وم مدینه فاضله  اوساخ کامل ویسیند و طب   فیه

جئ اوساخ کامل یرا رئریس او (  کراف  اسر  در ها را داشیه باشد )البیه بهکسب ثمام  ویک 

ها یک  ا  این فضایل را دارا باشند )اصلاً به همین دلیل اسر  مدینه فاضله  هر یک ا  اوساخ

آید(. ا ر بخرر  ا  مرردم فضرایل وظرری را وج د م که چندین طبقه اجیماع  در مدینه به

 ث اود به آخ کما  مطل ب برسد.  گر فضایل عمل  و... جامعه م کسب کرد  باشند  بخر  دی

اما دربار  رئیس مدینه فاضرله  ایرن م ضر ع میفراوا اسر . بنرابر فرمر د  فراراب  در 

 فضریل  و صرنع  و علرم و اودیره  یث  ا (  فاضله  مدینه  او    رئیس)  امام  :ةالسعادثحصیل

 و  صرفاا  ایرن  بر دخ  کامرل  بردوخ  اص لًا  و  اس   مدینه  در  شخ   ثرینکامل  و  مقیدرثرین

  ص 1354  رو راو  )  بگیررد  برعهد   را  فاضله  مدینه  رهبری  ث اودوم   او   وج د  در  فضایل

(. در وییجه رئیس او  وا ئیر ا  کسب ثمام  این فضایل اسر  و ا رر ا  ابیردا اسریعداد 87

ها را وداشیه باشد  وخ اهد ث اوس  به مرثبه ریاس  کل برسد؛ پس عرلاو  آوردخ آخدس به
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های اگلار   وی بایرد های وظری  ر ا اودیره و آراسیه شدخ به  ین بر لئوم کسب داو،

کم ث اوای  هدای  ثمام  صناعاا م ج د در مدینره را داشریه باشرد و اینجرا یکر  ا  دس 

 فرمایرد: »و رای فاراب  اس . چناوچه م وقاط جمع بین اگلاق و اریصاد در دید ا  فضیل 

 اعظرم  رردرا   لحرای  ا   کره  اس   این  کامل  اریدار  و  اس   اریدار  و  ثسلط  بر  دا    پادشا   وام

 ویرومنردثرین  داشرین  برا  بلکره  وباشرد   گارج   اشیاء  به  چیئی  بر  اریدار   و  باشد  اریداراا

 ویرروی برا جرئ اریردار ایرن و باشرد  او  ذاا  در  بئر ر   ردرا  فضیل    و  ماهی   و  صنع 

 بر د  وخ اهرد  مطلر   رادر  باشد   چنین  ا ر.  ویس   ممکن  صنع   و  فضیل   و  فکر  و  معرف 

 (.8۶ و  85  ص 1354 رو او  « )داش   وخ اهد ثسلط  و...
 

 های مضاد آن از لحاظ تولید ثروتفاضله و مدینه  ای میان مدینهمقایسه.  17

 اکن خ باید دربار  روا  ث لید تروا در هر یک ا  مدخ رضاوا کرد.  

ای کره  یرد؛ یعن  به اودا  کار م مدینه ضروریه  اریصاد را به  د ضرورا در جامعه به

ثنها . مدینره و الره وره(170  ص1358    )فراراب  ثنها ویا های اولیه اهل مدینه بررآورد  شر د

کند بلکه هدف مردم آخ  اوباش  ترروا اسر  و ثمرام ثرلا  ضروریاا مدینه را ثامین م 

. اهرل مدینره (171  ص  1358  فراراب  )چرگد  ها     مح ر ث لید رو افئوخ سرمایه م آخ

کنند که در وهای  به ل اا و شه اا ای مدیری  م   وههای اریصادی را بهگس   سیاس 

. مدینه ثغلب  ویروی اوساو  و سراگیارهای مرال  را (17۲  ص  1358    )فارابدوی ی برسند  

های بسریاری را کند که در ثمرام  وبردهرا پیررو  شرد  و سرر مینده  م ای ساماخ  وهبه

 .(180  ص  1358   )فارابثصرف کنند و بر ردرا گ د بیفئایند  

رید و شرط و برابری صررف هسریند و رفرا  و دوبا  آ ادی ب در مدینه جماع  همه به

و در مدینره  (18۹  ص 1358   )فرارابگ اهنرد  تروا را ویئ برای همه به ص را برابرر م 

  1358    )فرارابآوردخ جا  و منئل  اجیماع  اسر   دس های مردم  بهکرامیه  اوج گ اسیه

 ها وج د دارد و ثح  چه ض ابط ؟  اما در مدینه فاضله کدام یک ا  این ار  (173ص  

هرای ربرل صر را  رفر   فراراب  جامعره فاضرله را ویرئ مطاب  اسیناداث  که در بخ،

سرم  داود و ا ر رئریس مدینره فاضرله وی اورد مدینره را بهها م گ اسیار ثمام  این ار  

ث اورد ثر و تروثمندثر شدخ پی، ببرد  اصلاً شایسیگ  ریاس  را ودارد و آخ مدینره وم ر ی
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ثرین برگ ردی با مالاً مدینه ثغلبیه  مقه ر شد  و ثبدیل به مدینه فاضله ش د؛  یرا با ک چک

ها دارای که فاراب  به ثصریح اوسراخمردم آخ در سایر مدخ پراکند  گ اهند شد. مضافاً بر این

 کند.  فضیل  را به طلب ما   جا   ل ا و شه ا دع ا م 

ها وج د دارد  این اسر  کره همره ول  ثفاوا اصل  که بین مدینه فاضله و سایر مدینه

ها و مطالباا  ثح  یک ثدبیر و ثمری  عقل   یک عدال  فرا یر و یرک درک این گ اسیه

ش ود که به کسب فضرایل و م کار  رفیه  س ی  بهووالاثر ا  سعادا ررار دارود و در سم 

رسیدخ به سعادا پسین منیه  ش د. در وارع  طر   که در دیرد ا  فراراب  بررای سراگ  

 ماخ به معا  و معاد  با مح ری  پرداگین مدینه فاضله در وظر  رفیه شد   اهمی  دادخ هم

 به معاد اس .  

بر د ا  ور ع   یا  اغراض جاهل  و ع گریدسیه د ی»برافرماید: که ا  یک طرف م چناخ

فاضله را ماوع   نهیمد  یهاو سن   نیآخ و ر او  ریل ا در جمع ما  و غ  ای   یکرام  و ث اوگر

و ا  طرف دیگرر چنرین ثعبیرری دارد:  (31۲   ص13۶1    )فاراب  «داود ها مبه آخ  دخیا  رس

عن اخ بره  اشریبا  ث سرط میخیلره جرایگئین سرعادا  به  ث اود وج د دارد که م   ام ر فراواو

مفیر و   ) بخ،  سر دمند و جرئ آخشر د ماونرد امر ر لر ا  اوگاشیه    ود    یهدف و غا

 .(85  ص  1400
 

 نتیجه
  یبا افعا   که اس  آخ  رسد. گلُ در فلسفه فاراب  وسب  اگلاق و اریصاد برجسیه به وظر م 

 پدیرد   یبرا  کرردار  هراآخ  واسرطهاوسراخ به  کره  وفساو   هایویژ  .  کندم   صادر  را   ش   و

اوجرام   شر  کرردار هراآخ وسریلهاوسراخ به کره وفساو   الاا و وام دارد  فضیل   آورد م 

 یا  گ ب  اگلاق  هاآخ  وییجه  در  و  رذایل  و  فضایل  .هاس فرومایگ   و  هاپسی   هماخ  دهد م 

ا  و ث اود با عادا کردخ به فعل  مقابل فعل ربل به این ص را که م   .هسیند  اکیساب   بد 

 سپس ثکرار بیریر  آخ گلُ  را ثبدیل به ملکه کند. ملاک درس  ب دخ رفیار ا  وظرر فراراب  

 و بگیررد وظرر در را هراکن، میاوره  الر  بایرد  کس  بنابراین هر  اس ؛  ب دخ  معید    و  میاوه

 دهد.    ساماخ  را گ د  رفیارهای چگ وه  که بگیرد ثصمیم آخ  براساط

های اریصادی مدخ و ج امع ویرئ پرداگیره اسر . وی ترروا را ا  فاراب  به بررس  اید 



 59                                           فر و...اسدی  / تبیین رابطه اخلاق و اقتصاد در مدینه فاضله فارابی

 

داود که بایرد در جامعره بره عردال  برین مرردم ثقسریم شر د. همچنرین اوسراخ گیراث  م 

 ن یربره دوبایرد    البیره ث لیرد ترروا.  کندمند را به ث لید رو افئوخ تروا ثر ی  م فضیل 

کند. علاو  بر ما   فاراب  اوسراخ اگلارر  را م هرف بره وارد     او گلل  یو آبرو  یج اومرد

داورد. ا  وگرا  کسب ل اا و شه اا ا  طری  فئوو  جا  و پیررف  در  ود   اجیماع  م 

 آیند.شمار م او تروا و جا   ابئار رسیدخ به غای  وهای  به
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 منابع
  اسیاد راهنمررا مرثضرر    و سعادا فاراب  لیو ثرجمه رساله ثحص   یثحق  (.1354  )مصطف    رو او

 کمرر  و    مؤسررس پژوهررر    1     داورگا  ثهراخ    و معارف اسلام  اایداورکد  اله   یمطهر
 .راخیفلسفه ا

دارالعرررب   :  ررراهر 3      مقررالاا فلسررفیه لمررراهیر المسررلمین و النصرراری(.  1۹85شیخ   ل یس )
 للبسیاو .
   چاپ دوم  ثهراخ  اویراراا میلاد.فرهنگ عمید(. 13۹۹عمید   سن )

جعفر دیسرر   هیثرجمه و ثحررر    فاضله  نهیاهل مد  یهارهیاود  (.13۶1فاراب   اب وصر محمدبن محمد )
 ی.گاوه طه رکیاب  :ثهراخ  ۲    یسجاد

مطبعرره مجلررس  :دکررن درآبادیرر    ةالسررعادلیثحصرر  (.1345فرراراب   اب وصررر محمرردبن محمررد )
 .هیالعاماو المعارفةریدا

 هیرر  ققه و ررردم لرره و علرر  عل   ةالسعاد  لیسب   عل  هیثنب  ق(.  1405فاراب   اب وصر محمدبن محمد )
 .دار المناهل   الأول ةالطبع ن یاسیجعفر آ 

 ن یالدشررمس میابررراه ه؛یردم له و وضع   اشرر   الحروف  م(.  1۹71فاراب   اب وصر محمدبن محمد )
 .لبناخر روایب ه یاب العلمدار الکی

 :  ثهررراخ1      یجعفر سررجاددیثرجمرره سرر    یهمدو  اس  یس(.  1385فاراب   اب وصر محمدبن محمد )
  .راخیاوجمن فلسفه ا

 :  ثهررراخ۲      یجعفر سررجاددیثرجمرره سرر    یهمدو  اس  یس(.  1371فاراب   اب وصر محمدبن محمد )
 .راخیاوجمن فلسفه ا

 :  ثهررراخ1       ملکررراه سررن  ثرجمرره     فصرر   منیئعرره  (.138۲فاراب   اب وصر محمدبن محمد )
 .اویراراا سرو 

محسررن  هیرر  ققه و ردم له و عل  عل   سیفلسفه ارسط  طال  (.1۹81فاراب   اب وصر محمدبن محمد )
 .دار مجله شعر  :روایب  یمهد

 المعررارفةریرر مجلررس دا  :دکررن  درآبادی    مسائل میفرره  (.ق  1344محمد )فاراب   اب وصر محمدبن  
 .الهند  المکائنه ف هیاویظام

 .وا ب :اصفهاخ    فاراب میوظر  ک اگلاق ا  (.13۶۶) نیالعابدنی    جاویآذربا   کاهم
 .هیدارالکیب الاسلام :  ثهراخ1۶ لد  جبحارالاو ار (.13۹0)  محمدبارر   مجلس
 .هیدارالکیب الاسلام :  ثهراخ70 لد  جبحارالاو ار (.13۹0)  محمدبارر   مجلس

     اویراراا سرو .1     اریصاد فرهنگ و رساوه فاضله فاراب (. 1400مفی و   وادیا )
Maftouni, Nadia and Mahmoud Nuri, “Evolution of Perception: Farabi to Avicenna”, 

History of Islamic Philosophy, vol. 3, no 9, 47-61. 
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Avicenna is among the first Muslim philosophers to systematically 

discuss conjecture and its nature in his works. In this article, using 

an analytical-comparative method, the basic question is answered: 

what is the difference between Mulla Sadra's and Ibn Sina's views 

on what conjecture is and its function, and to what extent Mulla 

Sadra is indebted to Ibn Sina in this discussion? Ibn Sina's view on 

conjecture has changed throughout his intellectual life, and we are 

faced with two theories, one the standard theory and the other the 

revised theory in Ibn Sina's works in discussing the nature of 

conjecture. Philosophers after Ibn Sina, including Mulla Sadra, 

while not paying attention to these two approaches of Ibn Sina in 

explaining the nature of conjecture, have had a combined reading of 

his works, according to which thought is the movement of the mind 

to discover the middle ground. This movement is in fact a kind of 

mental struggle among information to discover the middle ground. 

But conjecture is the instantaneous discovery of the middle ground 

without the need for movement or effort, and when conjecture 

reaches its peak of strength, it is called intelligence. Mulla Sadra 

also follows the same integrated reading of the essence of conjecture 

in his works, although he has some differences with Ibn Sina in 

some cases, including the discussion of the function of conjecture in 

the field of ideas or affirmations, conjecture and the levels of reason, 

the role of the active reason in conjecture, the differences between 

humans in having conjecture, and whether conjecture is acquired or 

present. 
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Extended Abstract 
Introduction 

The concept of correct guessing (hads) plays a key role in Islamic philosophers’ 

epistemology. Avicenna is the first Islamic philosopher who presented a 

systematic explanation of the concept of correct guessing (hads) in his works. 

Mulla Sadra as another Islamic philosopher continued the path of Avicenna in 

this matter although he made some alterations in the applications of this concept. 

The place of this concept in the epistemology of Islamic philosophers becomes 

fully clear, when we consider the close relationship between this concept and the 

concept of thinking (fikr) inasmuch as none of them can be understood without 

the other. From the viewpoint of Islamic philosophers including Avicenna and 

Mulla Sadra, the process of deductive thinking using syllogistic method is the 

only reliable method for acquiring new universal propositional knowledge from 

other true propositions. The syllogistic method is fully dependent on the 

discovery of the middle term. This middle term either is acquired with 

contemplation on and movement through our known concepts or it is acquired 

immediately without any movement and contemplation and this is the latter 

which is called correct guessing (hads).  

 

Method 

In this paper, we have used the method of conceptual and rational analysis. In 

the first step, we have tried to analyze the epistemological and ontological bases 

of Avicenna and Mulla Sadra’s philosophy related to the concept of correct 

guessing (hads) and in the second step, we used the comparative method to 

compare the views of these two philosophers on this issue.  

 

Findings 

Avicenna’s view about correct guessing has been changed during his intellectual 

life. In his works we face two different versions which are called by Gutas the 

standard and revised versions. The subsequent philosophers including Mulla 

Sadra without paying attention to these two different Avicennian approaches in 

the explication of the concept, have presented an integrative reading of these two 

theories. According to this integrative reading, thinking is a movement of mind 

for the discovery of the middle term in the syllogistic method. This movement is 

a kind of mental effort and traversing between our known concepts for the 

discovery of the middle term while correct guessing is the immediate and 

spontaneous discovery of the middle term without any movement and effort. 

When the correct guessing reaches to its pinnacle, it is called acumen. Both 

Mulla Sadra and Avicenna believe that human beings are different in their 

ability of correct guessing insofar as some people might lack this talent while 

some other people might have strong talent and learn most of their knowledge 

based on this talent. 
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Despite their agreement in some cases, Mulla Sadra and Avicenna disagree 

with each other in some other cases concerning the function and scope of correct 

guessing. One of the disputed points is whether the correct guessing is only 

applicable in the scope of acquired knowledge or it is also applicable in the 

scope of presential knowledge. According to Avicenna, since the function of 

correct guessing is in the inference of the result from the premises in the 

syllogism, the scope of its usage is limited to the acquired knowledge. On the 

other hand, Mulla Sadra doesn’t limit the function of correct guessing to the 

acquired knowledge and expand the domain of its usage to presential 

knowledge. Another disputed point is whether the function of correct guessing is 

only limited to the affirmations and judgements or it can also be used in the field 

of definitions and concepts. While Avicenna doesn’t discuss the issue in his 

works, Mulla Sadra believes that because thinking has two different forms 

namely affirmation and concept, the function of correct guessing can be 

expanded to these two forms. Another important point that should be considered 

is the role of correct guessing in the field of education. While Avicenna 

emphasizes in his works on the role of correct guessing in education and 

believes that learning new propositional knowledge is deeply dependent on its 

function, in Mulla Sadra’s works nothing explicit can be found on the matter. 

 

Conclusion 

The concept of correct guessing (hads) plays a key role in the epistemology of 

Islamic philosophers. Avicenna and Mulla Sadra have elaborated on the matter 

in their philosophical works. Mulla Sadra draws on Avicenna’s theories on this 

issue, but he doesn’t clearly refer to two different versions of Avicenna’s 

theories, instead he presents an integrative reading of these two versions. 

Although Mulla Sadra follows the same integrative reading of the essence of 

correct guessing in his works, he disagrees with Avicenna in some other cases 

including the application of correct guessing in the field of affirmations and 

concepts, the relation between correct guessing and different levels of intellect, 

the role of active intellect in correct guessing, the difference between human 

beings in correct guessing and finally the relation between correct guessing and 

two kinds of knowledge namely acquired and presential knowledge. 
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مند در آثههار خههود بههه سینا از جمله اولین فیلسوفان مسلمانی است که به نحو نظامابن
بحههث حههدس و چیسههتی آن پرداختههه اسههت. در مقالههه حاضههر بهها اسههتفاده از روش 

شود که چه تفههاوتی بههین دیههدگاه تط یقی به این سؤال اساسی پاسخ داده می_تحلیلی
سینا در باب چیستی حدس و کارکرد آن وجود دارد و ملاصدرا در ایههن ملاصدرا و ابن

سینا در مورد حههدس در طههول حیههاو سینا است. دیدگاه ابنبحث تا چه حد وامدار ابن
اش تغییر یافته است و ما با دو نظریه، یکی نظریه اسههتاندارد و دیگههری نظریههه فکری

ایم. فیلسههوفان پههب از سینا در بحههث چیسههتی حههدس مواجهههبازبینی شده در آثار ابن
سینا در ت یین چیستی سینا از جمله ملاصدرا ضمن عدم توجه به این دو رویکرد ابنابن

اند که براساس آن فکر ع ارو است از حرکت حدس، خوانشی تلفیقی از آثار وی داشته
ذهن برای کشف حد وسط. ایههن حرکههت در حقیقههت نههوعی تکههاپوی ذهنههی در بههین 
معلوماو برای کشف حد وسط است. اما حدس کشف آنی حههد وسههط بههدون نیههاز بههه 

شود. حرکت و تکاپوست و وقتی حدس به اوج قوو خود برسد از آن با نام ذکاء یاد می
کنههد هههر ملاصدرا نیز همین خوانش تلفیقی از چیستی حدس را در آثار خود دن ال می

توان بههه بحههث سینا دارد که از جمله آنها میچند وی در برخی موارد اختلافاتی با ابن
کارکرد حدس در حیطه تصوراو یا تصدیقاو، حدس و مراتب عقل، نقش عقل فعههال 

ها در دارا بودن حدس، حصولی یا حضوری بودن حدس اشاره در حدس، تفاوو انسان
 کرد. 
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 مقدمه
بحث شناگ  جهاخ گارج و چگر وگ  ارثبراط ذهرن اوسراخ برا وارعیر  بیروور  یکر  ا  

ثرین مبا ث  کم  وظری یا فلسرفه اسر . ا  ایرن جهر  بحرث وجر د ذهنر  وارد مهم

مبا ث فلسف  شد  که گ د منراء اگیلاف وظراا بسیاری در میاخ فیلس فاخ مسلماخ شرد  

باشد. اس   اما آوچه که مسلم اس  ذهن اوساخ ملاک و معیار شناگ  او ا  جهاخ گارج م 

سینا ویئ اولین فیلس ف  در جهاخ اسلام اس  که بحث وج د ذهن  یا چگ وگ  شرناگ  ابن

 (.  118  ص  140۲اوساخ ا  عالم گارج را مطرح کرد  اس  )عسگری و گسروی  
کنند  النفس مطرح م سینا و پس ا  او ملاصدرا در علمبا وظر به ر ای وفس واطقه که ابن

ر ای باطن  اوساخ ماوند گیا  و عقل  وق، اساس  در فرایند شناگ  دارورد. یقینراً شرناگ  
ش د و ثحلیل فلسف  ایرن فراینرد در اوساخ ا  جهاخ گارج ویئ در فرایندی ساد   اصل وم 

برگ  م ارد بسیار پیچید  اس . آوچه که مسلم اس  رر ای ادراکر  اوسراخ ماونرد عقرل  برا 
سا ی ا  م ض ع و محم   و ارثباط دادخ این دو بره یکردیگر  یرا ثرثیرب دو مقدمره رضیه

شر د. ا  پردا ود؛ این فرایند ثفکرر وامیرد  م ریاس  و   ف  د وسط به اسینباط علم  م 
شناس  فیلسر فاو  های اساس  معرف یک  ا  شال د این جه  فکر و مبا ث مرب ط به آخ  

 سینا و ملاصدرا اس .ماوند ابن
 دط ا  جمله مفاهیم  اس  که با بحث فکر  ر  گ رد  اس . به این معنر  کره درک 

ث اود ما را به درک بهیر ا  مفه م دیگر وئدیک کند. بدین جهر  هر یک ا  این دو مفه م م 

سینا و ملاصدرا دارد؛  یرا شناس  ابنبحث  دط و چیسی  آخ جایگاه  کلیدی در معرف 

که  دط مرثبه والای فکر و اسینباط دفع  وییجه ریاط با اسریفاد  ا   رد وسرط اسر . در 

سرینا و ملاصردرا پژوه،  اضر به بررس  ثطبیق  ر    دط و ادراکاا آخ ا  دیرد ا  ابن

 ش د.  پرداگیه م 

پی، ا  این مقالاث  دربار  چیسی   دط به  باخ اوگلیس  و فارس  و شریه شرد  اسر  

اورد  ثراکن خ وج  کرد ش د  اما ثا جای  که وگارود اخ جسر ها اشار  م ثرین آخکه به مهم

 سینا و ملاصدرا در م رد ر    دط اوجام ورد  اس .  پژوهر  ثطبیق  در  مینه دید ا  ابن

( در مقاله بسیار ار شمند گ د با عن اخ: » ردط و فکرر سراگیار رو بره ۲001  ثاط )

دهد ثعریف  دط در دو مر لره ا   یراا فکرری سینا« وراخ م شناس  ابنثکامل معرف 



 69   صیدی و ...                                               / سینا و ملاصدرا ابن حدس از دیدگاه  بررسی تطبیقی  

 

شناسر  سینا دچار ثغییر شد  اس  و این ثغییر وق، اساس  در فهم سریر ثکامرل معرف ابن

 1سینا دارد.ابن
سینا« به بحرث ( در مقاله گ د با عن اخ » دط و جایگا  آخ ا  دید ا  ابن1387رضای  )

 دط و وییجه آخ یعن   دسیاا ا  منظر منطق  پرداگیره و ورراخ داد  اسر  کره چگ وره 
سینا باعث شد  اس  که  دط عرفاو  جایگا  گاصر  در کنرار وسیله ابنها بهبرگ  ثعمیم

شناگی   دط اشار  کرد   دط منطق  بیابد. وی سپس به سه وم وه ا  کارکردهای معرف 
 پردا د.  و در اویها ویئ به کارکرد علم   دط م 

(  در مقاله گر د برا عنر اخ: »ثحلیرل مفهر م  ردط و کرارای  آخ ا  13۹0سیدمظهری )
داوراخ رلمررو سینا برگلاف بسیاری ا  منط کند که ابنسینا« به این وکیه اشار  م دید ا  ابن

 دط را فراثر ا  ام ر محس ط داوسیه و بره  ر    امر ر فرامحسر ط ویرئ ثعمریم داد  و 
کنرد. وی برر ایرن عقیرد  اسر  کره در  دط عرفاو  را در کنار  دط منطقر  مطررح م 

ث اخ آخ سینای میاگر با  ر   دط به و ع  شه د و علم  ض ری اس  و بنابراین م ابن
 شمار آورد.را در  مر  بدیهیاا به

سررینا و ( در مقالرره گرر د بررا عنرر اخ: » رردط ا  دیررد ا  ابن13۹5پرر ر و ثرر کل  )ر یم
سینا معنای  دط را ث سعه داد  و دامنه کراربرد کنند که ابنفخررا ی« به این وکیه اشار  م 

اود که هرر دهد. ایراخ بر این عقید آخ را به      عل م معن ی و  ی  معرف  اوبیا بسط م 
داود که بالاثر ا  عقرل بالمسریفاد اسر   امرا سینا  دط را مرب ط به عقل ردس  م چند ابن

فخررا ی آخ را مرب ط به بالاثرین مرثبه عقرل بالملکره داوسریه و ا   ر    یقینیراا گرارج 
 کند.  م 

( در مقاله گر د برا عنر اخ: » ردط ا  وگرا  فخرررا ی و 13۹5ارشد ریا   و ث کل  )
ملاصدرا« مبا ا  ماوند ثعریف  دط  جایگا   ردط در مراثرب ادراک اوسراو  و  سریر  

 اود.  کارای  وفس ا  دید ا  این دو میفکر برجسیه را م رد بررس  ررار داد 
ای که وخس  با اود مقالهاما هماوگ وه که اشار  شد ثا جای  که وگارود اخ جسیج  وم د 

سینا و ملاصدرا ل ا م فلسف  باور به رر    ردط را ثحلیرل وگاه  جامع به آتار و مباو  ابن

 
  بررا عنرر اخ » رردط و فکررر: سرراگیار بسررط 1387 اد  در سررا   الله کریماین مقاله به وسیله آرای ر م   .1

 به چاپ رسید  اس .  الهیاا و  ق قسینا« ثرجمه شد  و در ورریه شناس  ابنثدریج  معرف 
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سینا و ملاصدرا در م رد  ردط بپرردا د  یافر  وررد. در وماید سپس به مقایسه دید ا  ابن

پژوه،  اضر به بررس  ثطبیق  ر    دط  ادراکاا آخ و ل ا م فلسف  باور به این رر   ا  

 سینا و ملاصدرا پرداگیه شد  اس .  دید ا  ابن
 

 حدسقوه تعریف    .1

-1013های  سینا در م رد  دط در فاصله بین سا    ثاط بر این عقید  اس  که وظریه ابن

ای که ا  آخ برا ورام دور  اویقرال  یراد ق( شکل  رفیه اس ؛ دور   410-403میلادی )  10۲0

ای واضرح و روشرن  دربرار   ردط وداشریه اسر  کند و پی، ا  ایرن دور  وی وظریرهم 

.(Gutas, 2001, P. 2) و  المرررریة کم   وجراا  شرفاءسینا در آتار ایرن دور  یعنر  ابن

دهد که   ثاط ا  آخ با وام وسخه اسیاودارد وظریره ای را دربار   دط ارائه م   وظریههدایة

ا    مبا ارااو    اشراراا و ثنبیهرااسینا در آتار میاگر گ د ا  جملره  کند. ابن دط یاد م 

دهد که   ثراط وظریه ابیدای  گ د عدو  کرد  و وسخه جدیدثری ا  وظریه  دط ارائه م 

 . (Ibid, P. 3)کندا  آخ با وام وسخه با بین )اصلاح( شد  یاد م 

کند: »ثمام معرفر  چنین بیاخ م سینا در م رد  دط را این  ثاط دید ا  اسیاودارد ابن

وسریله عقل   یعن  هر معرف  غیرپیرین  ا  کلیاا که وابسیه به اسریدلا  ریاسر  اسر   به

ث اود به دو رو   اصرل رسد. این  د وسط م کرف یک  د وسط در ریاط به اوجام م 

ش د: ثعلم و  دط.  دط  رک  ذهن در ثلا  برای وص   بره  رد وسرط در یرک آخ 

اس . ثعلم ویئ در وهای  رابل ثح یل به  دط اس  ثا جای  که اولین معلم وظری که گر د 

 ها را ا  طریر   ردط کررف کررد  اسر «ا  کس  ویام گیره اسر  ضررورثاً  رد وسرط

(Ibid, P. 3)ثر و در برگ  ریع.  رک  برای ویل به  د وسط یا  دط  در برگ  ا  افراد س

ثامل و بردوخ درورگ دهد. براساط دید ا  اسیاودارد ا ر کس  بی اود ب دیگر آهسیه رخ م 

یعن  بدوخ  رک  ذهن به  د وسط وائل ش د  وی دارای صف  ذکاء شد  اس  که وم وره 

 .(Ibid, P. 3)ش د  کامل آخ در پیامبراخ یاف  م 

ا  وظر   ثاط وسخه با بین  شد  )اصلا  ( دو ثغییر عمد  وسب  به وسرخه اسریاودارد 

دارد. اولًا  دط دیگر  رک  ذهن برای کرف  د وسط ویس   بلکه  دط عبارا اسر  

ا  کرف آو   د وسط. به عبارا دیگر کارکرد  دط به آوچره پری، ا  ایرن ذکراء وامیرد  
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ش د و دیگر در این وسخه با بین  شد  گبری ا  ذکراء ویسر . تاویراً فکرر شد محدود م م 

ش د. بره ایرن معنر  کره عن اخ را  دیگری برای کسب  د وسط در کنار  دط مطرح م به

که  ردط در ایرن رویکررد فکر و ع   رک   ماومند برای ویل به  د وسط اس . در ال 

. در واررع در (Ibid, P. 3)اصلا   عبارا اس  ا  وص   آو  و بدوخ  رک  به  د وسط 

این رویکرد با بین  شد   فکر جای  دط در رویکرد ربلر  را  رفیره و  ردط جرایگئین 

 ذکاوا شد  اس .  

سینا ا  این با بین  در ثعریف  دط چه بر د   سرؤال  اسر  کره که اص لًا دلیل ابناین

پردا د کره ورود بره آخ ا  م ضر ع پرژوه،   ثاط در ادامه مقاله گ د به ثفصیل به آخ م 

 اضر گارج اس . آوچه در اینجا مهم اس  این اسر  کره ملاصردرا و پرس ا  وی ثمرام  

اود. سینا در ثعریف  دط وداشریهسیناپژوهاخ ثا به امرو  ث جه  به این ثغییر رویکرد ابنابن

سینا هسییم. هر چنرد در برگر  مر ارد ا  ما در مقاله  اضر بیریر ثابع رویکرد اصلا   ابن

 رویکرد اسیاودارد وی ویئ اسیفاد  گ اهیم کرد.  

ش د کره یکر  سینا در م رد ثعریف  دط اشار  م در اینجا به دو وم وه ا  عباراا ابن

بر رفیه ا  دور  او  ثاملاا وی در مر رد  ردط یعنر  همراخ وسرخه اسریاودارد اسر  و 

 سینا و رویکرد اصلا   وی اس .  دیگری مرب ط به آتار میاگر ابن
  ید: »ذکاء ر ا اسیعداد  دط اس  در م رد  دط چنین م   وجااسینا در کیاب  ابن

و  دط  رکی  اس  برای ویل به  د وسط  ا ر مطل ب مرخ  باشد. یرا  رکیر  بررای 
ویل به  د اکبر  ا ر  د وسط مرخ  باشد. بالجمله  دط عبارا اس  ا  سرع  اویقرا  

(. ماوند کس  که با دیدخ کم یا  یاد شدخ و ر 1۶۹  ص  137۹سینا   ا  معل م به مجه  « )ابن
ما  در هنگام دوری و وئدیک  به گ رشید  ور راو  شردخ مرا  ا  گ رشرید را  ردط بئورد 

 )هماخ(.
سرینا در کیراب عن اخ یک وم وه ا  وسخه اصلاح شرد  وظریره  ردط بره عبرارا ابنبه

ش د: »فکر  رک  وفس اس  در معاو   که در اکارر مر ارد  برا اشار  م   اشاراا و ثنبیهاا

شر د؛ یعنر  آخ  یرد. در این  رک   د وسرط طلرب م اسیعاو  ا  ر   ثخیل ص را م 

 یرد. واسطه آخ  رک  به سم  یافین مجه   در  ال  فقداخ علم ص را م چیئی که به

شر د و  راه  اورراا ویرئ بره وییجره البیه این  رک   اه  اوراا بره مطلر ب منیهر  م 
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ط ر دفع  که  راه  اورراا رسد  اما  دط عبارا اس  ا  ثمال  د وسط در ذهن بهوم 

دوبا  طلب و ش ر  بدوخ  رک  اس  و  اه  اورراا ویرئ بردوخ شر ق و  رکر  رخ به

 (.8۶  ص  1375سینا   دهد« )ابنم 

سینا بیاوگر وسخه اسیاودارد وظریه  دط و دومر  برر وسرخه برا بین  عبارا وخس  ابن

کنرد  در وسرخه اسریاودارد  درسی  اشار  م   وه که   ثاط بهکند. هماخشد  آخ دلال  م 

 دط همرا  با و ع   رک  اس   اما در وسخه با بین  شد    دط هم ار  بدوخ  رکر  

دوبا  طلب یرا شر ر  باشرد؛ افید  هر چند ممکن اس  بهاس   که به ص را آو  اثفاق م 

بنابراین در وسخه با بین  شد   دط جای ذکاء در وسخه اسیاودارد را  رفیه و دیگر در این 

 وسخه گبری ا  ذکاء ویس .  

اورد میفکرراخ پرس ا  ملاصردرا و همچنرین وج  کرد ثا جرای  کره وگارورد اخ جسر 

سینا در آترار گر د بره یک می جه ثغییر رویکرد ابنجئ   ثاط هیچسیناپژوهاخ معاصر بهابن

ای ارائره   ورهسینا در م رد  ردط را بهاود و ل ا در آتار گ د دید ا  ابنمسئله  دط وب د 

 اود که ثلفیق  ا  دو وسخه اسیاودارد و با بین  شد  اس .  کرد 

سرینا  ثررکیل دادخ دو ث اخ به شکل  یر بیاخ کرد. فکر در وظر ابناین وگا  ثلفیق  را م 

باشرد کره برا  ر ف  رد وسرط  وییجره کره مقدمه مرکب ا   دود اکبر  اصغر و اوسط م 

آید. ا  این جهر   رد وسرط ربرط دس  م ای مرکب ا   دود اکبر و اصغر اس   بهرضیه

دهند   دود اکبر و اصغر اس . در  قیق  فکر   رک  و ثکاپ ی  ذهن  برای کرف ایرن 

درورگ و  د وسط اس .  دط در مقابل فکر ررار دارد که  د وسط بره صر را آور   ب 

رو  دط اویقرا  ش د. ا این  وه  رک  و ثکاپ   اصل شد  و منجر به وییجه م بدوخ هیچ

اد  ا   ردود اکبرر و اصرغر سریع ا  معل م به مجه   بدوخ ویا  به مقدماا ریاسر  و اسریف

باشد و ذکاء عبارا اس  ا  ر ا  دط که وظر ملاصدرا ویئ وئدیک بره همرین دیرد ا  م 

 ثلفیق  اس .  

ا   اوسراو  فکر ثحصیل معل م ثص ری یا ثصدیق  اسر  کره وفرسدر دید ا  ملاصدرا  

   ج1۹81)ملاصردرا  کنرد  د یا برهاخ اکیساب م   م ردمعل ماا گ ی،  مجه لاا را در  

ریراط یرا  باثحصیل مجه لاا ثصدیق  اً فکر صرف طب  وظر ملاصدرا  بنابراین  ؛(51۶    ص3

 رود.کار م بلکه در باب ثص راا و  دود ویئ به  برهاخ ویس 
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ریراط ا  دو   ؛دهردرا چنین ث ضیح م   که ملاصدرا آخ  دارد دط مرثبه بالاثری ا  فکر  

. هنگرام  کره اوسراخ اسر که مرکب ا   دود اکبر  اصرغر و اوسرط   ش دمقدمه ثرکیل م 

درصدد شناگ  مجه ل  اس   ر   فکر با ارثباط دادخ دو  د اکبر و اصغر بره یکردیگر برا 

د. شر مجه   برای او معلر م م   بنابرایند  و  کرواسطه  د اوسط  وسب  آخ دو را ثحصیل  

با اسیفاد  ا   د وسرط بره وییجره   ا ر وفس اوساو  بدوخ ویا  به  دود اکبر و اصغر و صرفاً

یعنر  دریافر   رد وسرط و   طبنابراین  د  ؛  دارای ر    دط اس کندریاط را ثحصیل  

   ص3   ج1۹81)ملاصردرا   سپس وص   به وییجه ریاط بدوخ ویا  به  دود اکبرر و اصرغر

با وظر به  د وسط  ابیدا گ د  ردود اکبرر و   صرفاًدر ادراکاا  دس    (. به بیاخ دیگر  51۶

. کنردط ر وا هاو  به ذهن اوساخ گط ر م و به شد اصغر و سپس رابطه میاخ آخ دو اسینباط 

داورد )ملاصردرا  مالاً ملاصدرا اتباا اثحاد عالم و معل م در ادراکاا گیرال  را  دسر  م 

(؛  یرا که در وظر او ثص ر صحیح صر را علمر  گیرال   منجرر بره اتبراا 7۲  ص  14۲0

 ش د.  ارثباط ثعلق  آخ به ر   گیا  اوساخ و در وییجه اثحاد عالم و معل م در آخ مرثبه م 

دهرد؛ ادراکراا  دسر  ملاصدرا وجه و ثفسیر دیگری ویئ ا  ثعریرف  ردط ارائره م 

(. هراهراً مقصر د ا  455  ص ۲  ج 1383اویقا  ذهن ا  مطالب به مبادی اسر  )ملاصردرا  

مطالب در این ثعریف   دود وسط ریاط اس  و منظ ر ا  مبادی   دود اکبر و اصغر؛  یرا 

 یری ریاط هسریند کره ای عل  معرفی  و ادراک   وییجه  وهکه  د اکبر و اصغر  مبد  و به

 ش د.  یری م ارثباط صحیح آوها منجر به وییجه
سرینا گر او، ثلفیقر  ا  دیرد ا  ابندهد  برا ثعریف  که ملاصدرا ا  ر    دط ارائه م 

 میراخ ایرن دو  کریم ویسر .  چنرداو   و در این  مینه اگیلاف یا ثفاوا دید ا   یک  اس 
صرفاً ملاصدرا  در ث ضیح بیریر  اویقا  ا  مطالب به مبادی را در ثعریف ر    دط اضرافه 

اصل اعیقاد به  دط  ثعریف و کارکرد ادراک  آخ  وظریاا ایرن دو  در  به بیاخ دیگر  کند.م 
ملاصدرا با ثحلیل بیریر همرین ثعریرف  ویرایج  در براب رر    ردط و     امایکساخ اس 

طبر  دیرد ا  هرر دو .  اسر سینا  دارد که میفاوا ا  وظریاا مرائ  ابنادراکاا آخ بیاخ م 
؛ 34۲  ص  13۶0 یررد )ملاصردرا   فیلس ف ویئ  دط در مقابل بلادا یا بلاهر  رررار م 

( که وصف کس  اس  که فارد اسیعداد و ث اوای  یاد یری اس  و 1۹0  ص  ۲007سینا   ابن
 ای ودارد. آم    وسب  به او ویئ فاید 
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با وظر به مطالب  فیه شد   وکاث  در م رد مقایسره ثطبیقر  ثعریرف  ردط ا  دیرد ا  

 ش د: سینا بیاخ م ملاصدرا و ابن

که ر    ردط ا   رد ( ثعریف یاد شد  بیاوگر فعل ادراک  ر    دط اس ؛ یعن  این1

رسد. ا  این جه  ملاصدرا میاخ ر    ردط و کرارکرد ادراکر  آخ وسط به وییجه ریاط م 

یعن  »ثحدط« رائل به ثفاوا اس . ر    دط  کارکرد علم  ثحدط )یعن  اسیفاد  ا   د 

(. هراهراً چنرین 51۶  ص  3  ج  1۹81دهرد )ملاصردرا    یری( را اوجرام م وسط در وییجره

 سینا وج د ودارد.   اری در آتار ابنثفاوا

( در ادامه گ اهد آمد که ملاصدرا ادراکاا  دس  را در عل م  ض ری و کرف  ویرئ ۲ 

داود. اصطلاح  دط در م اردی معاد  الهام در  کم  میعالیره اسر . ملاصردرا جاری م 

(. ثعریرف 484  ص 1354وامد )ملاصردرا  در م اضع میعددی ادراکاا  دس  را الهام  م 

مرائ   دط اس ؛  یررا   -ال کر صرفاً واهر به معنای ادراک مفه م  و اصطلاح منطق ف ق

که اسینباط وییجه ا   د وسط در م رد ادراکاا  ض ری کاربرد ودارد و صرفاً در ادراکراا 

سرینا  جریراخ هرای اساسر  دیرد ا  ملاصردرا برا ابن ص ل  اس ؛ بنابراین یک  ا  ثفاوا

  وره ادراکراا را صررفاً کره این  سیناادراکاا  دس  در عل م  ض ری اس . برگلاف ابن

 داود.   ص ل  م 

( در باب جریاخ ادراکاا  دس  در عل م  ض ری در آتار ملاصردرا ث ضریح  داد    3

ورد  اس . با اسیفاد  ا  ثعریرف ملاصردرا ا  رر    ردط و ادراکراا آخ در براب ریراط  

ث اخ  ف   دط در عل م  ض ری یا هماخ الهام  ادراک  اجمال  ا  م ض ع  اس  کره م 

 ش د؛ یعن  علم اجمال  م ک ر منراء علم ثفصیل  اس .  گ د به کرف ثفصیل  منجر م 

 اسر ؛  وه که مرخ  اس  ثعریف ف ق  بیاو  ایجاب  و اتباث  ا  ر    دط  هماخ(  4

یرا اتبراا  ابطا  مدعای وادرسر دربار   .  کندای را اسینباط م که ر    دط  وییجهیعن  این

ملاصدرا   اما   ش دیاف  وم مطلب   سینا  با اسیفاد  ا  ر    دط در آتار ابن  صحیح وب دخ آخ

بلکره رر    ردط    اسینباط ایجاب  و اتباث  ویس   معیقد اس  که کارکرد ر    دط  صرفاً

 یررا کره ادراک شردخ  کنرد؛  وادرس  را ابطرا  م ی اه  با ادراک  د وسط ریاس   مدعا

عدم ارثباط  د اکبر و  رد اوسرط اتباا  صحیح  د وسط مدعا یا وظریه وادرس   منجر به  

س  که مجرد وداوسین ر   گیرا  و ادراکراا آخ در ملاصدرا معیقد ا  مالاً  ش د؛آخ ریاط م 
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کره  شر د ی اواا  منجر به عدم تباا ه ی  و ثرخ   ی اخ و ثبد  دائم  اجرئاء آخ م 

در م رد این مارا  رابرل (.  ۲13    ص13۶0)ملاصدرا     کندر    دط  بر بطلاخ آخ  کم م 

ش د و ا  س ی ث جه اس  که ا  یک س ی منجر به اتباا ثجرد ر   گیا  و ادراکاا آخ م 

 ش د. سینا در م رد مادی ب دخ ر   گیا  و ادراکاا آخ ابطا  م دیگر وظریه ابن

 

 تصدیقی قوه حدس    یاتصوری   ادراکات  .۲
سینا  ر    دط در باب ریراط کراربرد دارد و او در رسم  ربل اشار  شد که ا  دید ا  ابن

که طب  دیرد ا  وظر به این  دارد.ای در م رد ادراکاا  دس  ثص ری و  دی بیاخ وم وکیه

   ص3    ج1۹81)ملاصردرا     ثصدیقاا کاربرد داردهم در  ثص راا و    هم درملاصدرا فکر  

ش د که جریاخ ر    دط در براب ثصر راا و  ردود چگ وره ا  مطرح م ؤ(  این س51۶

 اس ؟
یک ا  آترار او  در هیچ  اما   دکرملاصدرا ادراکاا  دس  در باب ریاط یا برهاخ را بیاخ   
ای وکیره  برا  رسدای در باب ادراکاا ثص ری و ثصدیق   دط ویامد  اس . به وظر م وکیه

دارد و  رد وسرط را که ملاصدرا در باب ادراکاا  دس  در م رد ریاط و برهاخ بیاخ مر 
ث اخ م    دلیل ارثباط دادخ  د اکبر به  د اصغر()به  داوددارای وق، اساس  در این  مینه م 

که وج د رابط میاخ م ض ع و محم   همین وق، را در باب ادراکاا  دسر    وییجه  رف 
دهنرد  م ضر ع بره  یرا که وج د رابط میاخ م ضر ع و محمر   ربط  ؛کندثصدیق  ایفا م 

منجرر    ثص ر صحیح م ضر عبه بیاخ دیگر  .  اس دهند  آخ دو  باشد و ل ا ارثباطمحم   م 
ا  این وظر  ادراکاا  دس  در باب  ردود بره   .ش دبه ادراک  دس  در باب ثص راا م 

معنای  دط  دخ معرَّف بدوخ ویا  به معرِّف اس ؛ یعن  ر    دط بدوخ ویا  به ثعریف به 
 کند.معرِّف علم پیدا م 

ی  و کیفیر  ادراکراا مرخ  اس  که ثفاوا  دط با فکر در باب ثص راا  در کمّ

 یرا که ادراکاا  دس  با کیفی  بهیر و برا سررع  بیرریر منجرر بره ادراک   ؛ دس  اس 

اما ادراک فکری  دود ویا مند ثرثیب ثعریف و اسرینباط معررَّف ا    ش د؛صحیح مفه م  م 

 ث اخ در آتار ملاصدرا یاف .  های  ا  این م ارد را م هاس  که ماا  آخ

ال جر د ممکن  ذکرر کررد؛ث اخ این ماا  را طب  مباو  و آترار ملاصردرا  در این م رد م 
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  یال ج د اسر . طبر  وظرر ملاصردرا  ایرن مردعاوج د رابط وسب  به عل  یعن  واجرب

   صر 1   ج1۹81)ملاصردرا  کنرد  دس  اس  و  دط صحیح به این رضریه  کرم م 

 یرا که ادراک چگ وگ  ارثباط میاخ م ض ع و محمر   در ایرن رضریه منجرر بره   ؛(4۶-47

 د. ش ال ج د م ثصدی  رابط ب دخ ممکناا وسب  به واجب

 هرا را مرالاًملاصدرا ثص ر صحیح معنای م ج داا مادی و ثغییراا دائم  آخهمچنین  

ثبدیل ب ر به  یا  یا درگ   ثبدیل وطفه به اوساخ یا  ی اخ را منجر بره  ردط  دخ جریراخ 

بنرابراین ثصر ر صرحیح   ؛(۶5    ص5    ج1۹81)ملاصدرا     داودها م  رک  ج هری در آخ

 ش د. م ج د مادی در وظر ملاصدرا  منجر به اتباا ذاث  ب دخ  رک  برای آخ م 
 

 ادراکات حدسی در مرتبه عقل بالفعل  .۳
عقل اوساو  ثا رسیدخ به مرثبه کمرا   چهرار مرثبره هیر لاو     سینا و ملاصدراابن   ا  دید ا

کند. در مرثبه هی لاو   عقل اوساو   ال  برالق   وسرب  بالفعل  بالملکه و مسیفاد را ط  م 

ها در ایرن مرثبره اسر . در مرثبره رابلی  اکیساب آخواجد  ل ا    ؛های معق   داردبه ص را

عقل بالفعرل و در مرثبه  ش د  عقل به مرثبه ادراک بدیهیاا وائل م    الملکهبعدی یعن  عقل ب

کنررد. عقررل مسرریفاد ویررئ ادراک اجمررال  و ثفصرریل  وظریرراا را ا  برردیهیاا اسررینیاج م 

. اکنر خ (۲۲0  ص 13۶0  ملاصدرا  ۹8-۹7  ص  13۶3سینا  )ابن های علم  اس ص را

سرینا ؟ ا  آترار ابناسر یک ا  ایرن مراثرب ط در کدامر    د ادراکاا له این اس  کهئمس

له را م رد بررس  ررار وداد  ئاو در آتار گ ی، این مس  و  ای در این باب یاف ث اخ وکیهوم 

سینا  ارثباط ر    دط و ادراکاا آخ با مراثب چهار اوه عقل به بیاخ دیگر در آتار ابناس .  

الرئیس ثصریح ورد  که ر    دط های شیخوظری م رد بررس  ررار وگرفیه اس . در کیاب

یابد  اما وظر به ثعریرف و کرارکرد رر   یک ا  مرا ل چهار اوه عقل وظری ثطبی  م با کدام

ث اخ آغا  ادراکاا  دس  را در مر له عقل بالفعرل ثحلیرل کررد؛ سینا م  دط در وظر ابن

   ش د.امه به آخ پرداگیه م امری که ملاصدرا به بررس  و ثحلیل آخ پرداگیه و در اد

 شر دملاصدرا معیقد اس  که ادراکاا مفه م   دس  در مرثبه عقرل بالفعرل آغرا  م 

در مرثبه عقل هیر لاو   وفرس اوسراو   الر  برالق    یرا که    ؛(۲4۲    ص14۲۲)ملاصدرا   

وسب  به ص را های عقلاو  دارد و در مرثبه عقل بالملکه ویئ وفرس اوسراو   بردیهیاا را 
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دلیل  اسرینیاج ورردخ علر م و رضرایا  ادراکراا کند؛ بنابراین در این دو مرثبره برهادراک م 

 دس  جریاخ ودارد. به بیاخ دیگر وفس در عقل هی لاو   ال  برالق   وسرب  بره ادراکراا 

  دس  دارد. 

واسطه  د وسط و بردوخ ویرا  بره مقردماا  دط اوساو  ادراک رضایا بهکه  وظر به این

د. با وظرر بره  ردط ش ورو  وظریاا ا  بدیهیاا در این مرثبه اسینیاج م ا این  اس  ریاط  

شر د. ادراکاا آخ در این مرثبه شروع م   اس  وواسطه  دط وسط  ویئ وص   به معل م به

که در آخ وفس اوساو  ا اطره اجمرال  و   اس   فعلعقل مسیفاد ویئ مرثبه والاثری ا  عقل بال

که ر    دط کرارکرد والای ذهنر  اوسراو  در ثفصیل  به ادراکاا گ ی، دارد. وظر به این

 یابد. اسینیاج معق لاا اس   وق، این ر   در مرثبه عقل مسیفاد بیریر شد  و فئوو  م 

رسرد کره بایسری  بره در م رد جریاخ ادراکاا  دس  در مرثبه عقل بالملکه به وظرر م 

و ع  ثفصیل و ثفکیک میاخ ادراکاا بدیه  رائل شد. به ایرن ث ضریح کره در میراخ برگر  

ای ریراط گفر  وجر د  اوه بدیه  )به جئء بدیه  اولیه(  ماوند مجرباا   وهرضایای  ش،

دارد که وفس اوساو  با اسیفاد  غیرآ اهاوه و ث  م با علم اجمال  به بدیه  ب دخ رضیه مر رد 

کند. برگ  رضایای بدیه  ماوند مجرباا  می اثراا ویئ بدیه  اول  ویسریند وظر علم پیدا م 

رو با وظر به ثحقر  ش ود. ا اینو در ص را ارجاع بدوخ اسیدلا  به بدیه  اول   بدیه  م 

بایسر  اجمرالًا ثحقر  ریاط گف  در برگ  رضایای بدیه  و اول  وب دخ برگ  دیگرر  م 

ادراکاا  دس  را در مرثبه عقل بالملکه پ یرف ؛  یرا که اسینباط وییجه ا  ریراط گفر  و 

ارجاع رضایا به یقینیاا یا بدیهیاا اولیه  ر    ردط بردوخ ویرا  بره مقردماا و صررفاً برا 

 یابد.  اسیفاد  ا   د وسط به وییجه م رد وظر دس  م 
 

 نقش عقل فعال در افاضه ادراکات حدسی  .4
ردر که به  اس کنند  عل م عقلاو  به وفس واطقه اوساو   عقل فعا   سینا  افاضهدید ا  ابن  ا 

. در صر رث  کنرداسیعداد و رابلی  وفس واطقه  عل م و ثص راا عقلاو  را به او افاضره م 

عل م عقلاو  داشیه باشد و بره مرثبره رر    ردط   دریاف که شخص  رابلی   یادی جه   

بنابراین وق، عقل فعا  در   ؛دکنافاضه م   اود   دود وسط ریاط را عقل فعا  به  ش واصل  

 (.340  ص1417سینا   )ابناس   ادراکاا  دس   افاضه  دود وسط ریاط  
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 اسر  ا  عقل فعّ  اوساووفس کنند  همه عل م عقلاو  به که در وظر ملاصدرا افاضهبا این

اسیعداد وف ط اوساو  در دریاف  داو، میفراوا اسر . ا  ایرن جهر  اسرباب هراهری   اما

د یاد یری و های معّدخ  ثکرار  اسیماع ا  اسیاد برری و... عل کرثحصیل علم ماوند مبا اه  

ویسیند. ا  این جه  هرر کسر  کره های علم   ص راثحصیل داو، هسیند و عل  مفیض  

که ربرل ا  او سرابقه وداشریه   کرد  مطالب بدیع  را اسیخراج گ اهد  کنددر علم  ممارس   

ردر اسیعداد گر ی، ا  و اوساخ به  اس کنند   قیق  علم م ج د مجرد   یرا که افاضه  ؛اس 

کند. هنگام  که اوساخ بدوخ اسباب هاهری ماوند معلم و... علمر  آخ کسب فیض و علم م 

که فردی با ثص ر م ضر ع    کرم ماوند این ؛  واجد مرثبه  دط شد  اس کندرا ثحصیل  

کره ربرل ا  او فاررد سرابقه  کندو رضیه علم  را کرف   کندبه تب ا آخ وسب  به م ض ع   

؛  یر  اسراثید و معلمراخ او ویرئ ا  (385-384    صر 3    ج1۹81)ملاصردرا     ب د  اسر 

 م ض ع م ک ر اطلاع  وداشیند.  

هرای سینا وق، عقل فعا  را در ادراکاا  دس   افاضه  د وسط ریاطابن  اشار  شد که

در وظر ملاصدرا  وق، عقا  فعا  منحصر در این مر رد ویسر  و وفرس   اما   داودمخیلف م 

  وه  ض ری ا  عقل فعرا  دارد. واطقه در مقام ر    دط  اسیعداد دریاف  عل م کل  را به

ارل افلاطر و  ا  س ی دیگر  ادراک کلیاا ا  دید ا  ملاصدرا با مرراهد  اربراب اور اع و مُ

  ا  یربنابراین ر    دط که مرثبره والا  ؛(۲88   ص1    ج1۹181)ملاصدرا     ش د اصل م 

در وظر ملاصدرا با مراهد  و ادراک  ض ری ارباب او اع ثحصریل    یقیناًاس ادراک کلیاا  

 یرا که ادراکاا آخ برا افاضره و  ؛داود. ا  این وظر  ملاصدرا   دط را ر   الهام  م ش د م

د: » دط و الهام با اطلاع ا  سربب ش الهام م ج د مجرد ا  ماد  و با مراهد  آخ  اصل م 

 ر کننرد  و افاضرهالهام  . در این ص را  وفس واطقهش دهای علم   اصل م مفید ص را

 (.34۹    ص13۶0)ملاصدرا     «کندعل م و  قای  را مراهد  م 

کنند  علر م عقلاور  بره وفرس سینا و ملاصدرا هر دو م ج د مجرد عقلاو  که افاضهابن

های  یررا کره مقردط ا  مرثبره مرادی بر د  و محردودی   ؛وامندر   ردس  م    واطقه اس 

 امرا اسر  سینا  عقل فعا  م ج داا محس ط را ودارد. ا  این جه  ر   ردس  در وظر ابن

در وظر ملاصدرا ارباب او اع یا مال افلاط و  اس . وظرر بره وقر، اساسر  عقرل فعرا  در 
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( رر    ردط و 34۲    ص13۶0)  ( و ملاصردرا  341  ص137۹)  سریناادراکاا  دس   ابن

 یرا ر    ردط در ایرن هنگرام ثرربه   ؛وامندرا  ر   ردس  م   ویژ  مرثبه والا و شدید آخبه

)اویقرا  و  های فکرریبسیاری به م ج د مجرد یافیه و ادراکاا آخ ویئ مقدط ا  محردودی 

 درای الهرام  و  عن اخ رر   دط  بهدر وظر  رفین  اس .    شد  رک  ا  معل م به مجه  (  

   .و این مطلب ا  ابداعاا ملاصدرا اس ش د  سینا یاف  وم آتار ابن

کنند   ردود وسرط ریراط در که عقل فعا  افاضهوظر ملاصدرا علاو  بر این  ا وییجه  در  

النر ع را ویرئ مرراهد  ادراکاا  دس  اس   برگ  ا  اشخاص دارای ادراکاا  دس   رب

 ش د. کنند؛  یرا که ادراک کلیاا ا  دید ا  ملاصدرا  با مراهد  ارباب او اع  اصل م م 
 

 ها در دارا بودن قوه حدستفاوت انسان  .5

ای که   وهبه ؛وداها در دارا ب دخ ر    دط بسیار میفاواکه اوساخ  بر این عقید  ب دسینا  ابن

فارد ر    دط باشند. در مقابرل برگر  دیگرر ممکرن   ها ممکن اس  اساساًبرگ  ا  اوساخ

. ا  ایرن جهر  کننردهای معدود یا وامیناه  را با اسیفاد  ا  ر    دط  اسینباط  اس  ریاط

ممکن اس  فردی با اثصا  به عقل فعا   بسریاری ا  علر م گر ی، را برا اسریفاد  ا  رر   

دلیل شدا وفساو  و کیفی  اثصا  به عقل فعا   چنین فرردی باشد. به  کرد  دط ثحصیل  

ممکن اس  به اراد  او باراخ ببارد یا آث،  لسیاخ شر د مالاً    ش د؛در عالم ماد  ثاتیر  ار م 

واجد ایرن مقرام  الرئیس پیامبراخ اله (. ا  دید ا  شیخ14۶    ص۲    ج1۹53سینا   )ابن  و...

 (.  ۲۲0    ص۲   ج1404سینا  )ابن  هسیند

ها بسریار میفراوا اسر . در برالاثرین در وظر ملاصدرا  دارا ب دخ ر    دط در اوسراخ

ای اس  که عل م گر ی، را ا  مبرادی عرال  وجر د ماونرد مارل   وهمرثبه  دط  اوساخ به

رین  ماخ ی. در این  ال  اوساخ اکار  قای  را در کمکندافلاط و  و ارباب او اع ثحصیل م 

کره برا یرا این   الن ع شد  اسر  یرا که با علم  ض ری میصل به رب  ؛دکنممکن ادراک م 

که به وهای  کمرا  بررری واصرل یابد ثا ایناسیفاد  ا   دود وسط ریاط به ویایج دس  م 

کره رر   این  با ث جره برهوظر ملاصدرا     ا (.  38۶-385    ص 3    ج1۹81)ملاصدرا      ردد

  ممکن اسر  در اوردک  مراو   برا ش د دط با ادراک  د وسط به وییجه ریاط واصل م 

یرا  شر د های میعددی ثرکیل داد  و به ویرایج  یرادی واصرل  اسیفاد  ا   دود وسط ریاط
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ای واصل  ردد و هماخ وییجه را  رد وسرط ریاسر  که با اسیفاد  ا   د وسط  به وییجهاین

ادراکراا برگر  ا   روا ایرن های میعددی در این  مینه ثرکیل دهد.دیگر ررار دهد و ریاط

ای اس  که اکاری  و  ی  ثمام مطالب و م ض عاا علم  را با اسریفاد  ا    وهها بهاوساخ

ماونرد اوبیرا و اولیرا   در میراخ ور ع بررر  ومایند. ایناخ افراد بسیار اودک ر    دط ادراک م 

هسریند ویرا  ا  ثعلریم و آمر     هسیند که در اکاری  یا ثمرام  داور، گر ی، ب   اله 

 (.  34۲   ص13۶0)ملاصدرا   

ث اخ به چند وکیره  یرر م   سیناوظر به وکاا ف ق در م رد ثفاوا دید ا  ملاصدرا با ابن

  اشار  کرد:

ها را ا  وظر دارا ب دخ ر    دط دارای مراثب بسریاری سینا  اوساخملاصدرا ماوند ابن  (1

ها ا  مراثب ضعیف ادراک  ثا وص   له این اس  که چگ وگ   رک  اوساخئمس  اما   داودم 

الرئیس کره شریخویژ  اینبره ؛سینا ثبیین وررد  اسر به مراثب شدید ر    دط  در آتار ابن

منکر  رک  ج هری و مجرد ب دخ برگ  ر ای ادراک  براطن  ماونرد گیرا  اسر . ا  ایرن 

سینا اتباا برهاو  ورد  اسر  بلکره برا ثنها در آتار ابنجه   سیر ثرکیک  ادراک  اوساخ وه

برگ  مباو  فلسف  او در ثعارض و ثنارض اس . وظر به اتباا  رک  ج هری در  کم  

ثرین سیر ثرکیک  ادراک  اوساخ ثرا وصر   بره عرال   میعالیه و اتباا مجرد ب دخ ر   گیا  

 . ش دمراثب ر    دط  اتباا برهاو  م 

سینا ادراکاا  دس  را اسرینباط   وه که ا  ث ضیحاا ف ق مرخ  اس   ابنهماخ  (۲

داود که ط  آخ اولیا الهر  بیرریرین اسرینباطاا صرحیح را در ایرن ا   دود وسط ریاط م 

 و آخ  کندملاصدرا ادراکاا ر    دط را محدود و منحصر به مفه ماا وم     اما مینه دارود

ثنها داود. ا  این جه  در وظر او  اولیرا الهر  ورهرا مرم   عل م  ض ری و شه دی ویئ م 

دلیل ادراک  ض ری ارباب اور اع  بلکه به  بالاثرین مراثب ادراکاا مفه م   دس  را دارود

ادراک شه دی ویئ ا   قای  عالم هسی  دارود. شاهد این مطلب در آتار ملاصدرا این اسر  

اورد کرد م وج د را با رر    ردط گر ی، شره د  که او مدع  اس  برگ  ا   کیماخ عال

 (.  ۲11    ص5   ج1۹81)ملاصدرا   

 

 حصولی یا حضوری بودن ادراکات حدسی  .6
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سینا  ر    دط و ادراکاا آخ صرفاً در عل م  ص ل  جریراخ دارد؛ طب  مباو  و دید ا  ابن
 یرا که کارکرد ر    دط در اسینباط وییجه ا  مقدماا ریاط اس  و در این  مینره ثفراوا 

دلیل جریاخ برهاخ در عل م  صر ل   امکراخ جریراخ ها وج د دارد. به یادی ویئ میاخ اوساخ
های پیررین ویرئ   وره کره در رسرم یافین ادراکاا  دس  در علم  ض ری ویس . هماخ

سینا صرفاً شدا یرافین وفرس واطقره در ادراکراا مفهر م   دسر  را بیراخ اشار  شد  ابن
داود که دارای ر ا و شدا وفسراو   یرادی در را کس  م   دارد و شخ  ول  یا وب م 

   ید:  سینا م ادراک مفه م  معق لاا اس . ابن
ای ویس  که در  دی محدود بماود  بلکه ممکن اسر    وهر ا ذهن اوساو  به

ای ر ا یابد که همه معق لاا او  دس  باشد و به وهای  ادراکاا عقل    وهبه
]وهای  کما  اوساو [ واصل  ردد... . در ایرن هنگرام دائمراً برا اسریعاو  ا  رر   

 (.11۶  ص 13۶3سینا  )ابن  کندینیاج م  دط  وظریاا را ا  بدیهیاا اس
داود؛  یررا کره او ویرئ ماونرد ملاصدرا ادراکاا ر    دط را در عل م  ص ل  جاری م 

داود  امرا سینا  یک  ا  کارکردهای ر    دط را اسینباط وییجه با اسیفاد  ا   د وسط م ابن

ملاصدرا مرثبه دیگری ویئ برای ر    دط و ادراکراا آخ رائرل اسر . شردا یرافین رر   

 دی برسد که شخ  به وهای  کما  اوساو  واصل ش د )ملاصردرا   دط ممکن اس  به

(. اساساً ملاصدرا یکر  ا  طررق  صر   کررف و شره د را رر    ردط 481  ص  1354

بایس  همرا  با ریاضاا شررع  و مجاهرداا علمر  و عملر  همررا  باشرد داود که م م 

(. در این ص را مطالب علم  ا  جاوب گداوود یا عق   مجررد ۲۶۶  ص  1354)ملاصدرا   

(. ا  ۲۶8  ص 1  ج 13۶۶شر د ]در مقابرل ادراک مفهر م [ )ملاصردرا   به شخ  الهام م 

ثرین ( کره ورا   ۲5۲  ص  13۶3وامد )ملاصدرا   این جه  ملاصدرا  دط را »الهام« ویئ م 

  ید: »اخ (. ملاصدرا در این  مینه م 151  ص  13۶3مراثب کرف معن ی اس  )ملاصدرا   

ثام وإلهام من اللّه واوه اطلعهم اللّه على الحقرائ  ورر ف فرى   بحدط  حاصلةعل م اولیاء اللّه  

رل بهم و را من لدوه یریهم اللّره الاشریاء کمرا هرى وهر  روح الیقرین واللّره ولرى المیقرین« 

 (.478  ص  ۲  ج 138۲)ملاصدرا   

های  اسر  کره وم وه کاربرد ادراکاا  دس   ض ری در  کم  میعالیه  ثعبیر گ اب

های علم  ادراک شد  را ثغییر بسیار داد  اس . اوساخ در گ اب  قیقیر  ر   گیا  ص را



   1404  پاییز، 15 ، شمارهچهارمسال تاریخ فلسفه اسلامی،                                                    82

ها در ذهن  ر   گیا  ثغییراا و ثصرفاا را مراهد  و ادراک کرد   اما به هنگام  کای  آخ

ای که به عالم هسی  دارد  با عبر ر دلیل ا اطهدر آخ کرد  اس . ثعبیرکنند  گ اب بایسی  به

 های گیال  ثغییر داد  شد   به معنا و مقص د اصل  ا  ص را علمر  مر ک ر پر ا  ص را

ببرد. در وظر ملاصدرا  ثعبیرکنند  گ اب بایسی  دارای ر    دط باشد که ث اخ  دط  دخ 

 (.4۶۹  ص  1354معنا و مفاد  قیق  ص را علم  را داشیه باشد )ملاصدرا   

  وه  دسر  و بردوخ ویرا  بره که ملاصدرا برگ  ا  ارسام اکیساب عل م را بهمضافاً این

داود که در مقابل فکر و آم    ررار دارد. در این هنگام علر م بره براطن اوسراخ آم    م 

  ید: »عل م ضروری و ذاثر  وفرس واطقره ویسر  و در ش د. ملاصدرا م افاضه و الهام م 

ش د.  اه  ا  اوراا عل م بر وفس هجر م آورد  باطن اوساو  به وج     وا  و   اصل م 

ش د که ایرن رسرم  ردط و الهرام ورام دارد« )ملاصردرا  و بدوخ اراد  شخ  بر او القا م 

 (.484-483  ص   1354

 

 نقش قوه حدس در آموزش  .7
 یررد و رالرب های   وا  خ با آمر    صر را م شک  ویس  که پیررف  عل م در رشیه

ها به آم    داوررج یاخ گر ی، اود که در آخهای  ب د داورمنداخ بئره دارای آم  شکد 

پرداگیند. ا  س ی دیگر ثداوم پیررف  در میاخ وسل برر من ط به ارائره آمر    گر ب م 

واسرطه کردامین های   وا  خ اس . ا  این جه  سؤا  این اسر  کره آمر    بهدر  مینه

  یرد؟  ر ای وفس واطقه اوساو  ص را م 

سینا اساط آم     یاد یری و یاد دادخ مطالب علم   برا اسریفاد  ا  رر   ا  دید ا  ابن

 دط و ادراکاا  دس  اس : » دط مبد  آم    اس . رضایای علم  وهاییاً بره  ردط 

سرینا  شر د« )ابنش د و سپس مطالب علم  بره میعلمرین منیقرل م ها  منیه  م عالِم به آخ

 (.1۲۲  ص  ۲007

دلیل اساس  بر مبد  آم    ب دخ ر    دط  کارکرد  د وسط در اسیدلا  اس ؛  یررا 

 یری رضرایای علمر    ورا  خ دارد. بره بیراخ که  دط  د وسط  وق، اساس  در وییجه

های   وا  خ دیگر  این وق،  د وسط  کارکرد ص ری ریاط اس  که ممکن اس  در ماد 

های مخیلرف اسریدلا  دارورد کره بهیررین صر را ریاس  میفاوا ش د. عل م مخیلف ماد 
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 ها  با وظر به  د وسط و ر    دط اس .  اسینباط ا  آخ

ث اخ بحا  در م رد وق، ر    دط و کارای  آخ در امر آمر    و در آتار ملاصدرا وم 

که ا ر معلم یا میعلم دارای ر    دط در عل م مخیلف باشرند  آمر    یاد یری یاف . این

رسد که مبا رث ملاصردرا در ثحلیرل رر   چه ثفاوث  گ اهد کرد؟ ا  این جه  به وظر م 

ث اخ ا  ملاصردرا ای که م  دط و ادراکاا آخ ا  این منظر دچار کاسی  اس . وهای  وکیه

های واجرد رر   ویرا ی اوسراخدر م رد وق، ر    دط در امر آم    و یاد یری یاف   ب 

  وره کره مررخ  (. هماخ۲3  ص 1381 دط شدید ا  آم    و ثعلیم اس  )ملاصدرا  

ویا ی ا  آمر    در مراثبر  ا  اس  این کارکرد  دط در آم    امری سلب  به معنای ب 

ادراکاا  دس  اس ؛ بنابراین کارکرد ایجاب  ر    دط در امر آم    ث سط ملاصدرا در 

  کم  میعالیه م رد بررس  ررار وگرفیه اس .  
 

 شمول ادراکات حدسی بر انواع ادراکات  .8

واسرطه آیا ممکن اس  ثمام  عل م و رضایای ذهن  اوساخ اعم ا  گیال   وهم  و عقلر  به

 دط  اصل ش د؟ یقیناً ر    دط در ادراکاا عقل  کرارکرد دارد و بسریاری ا  مبا رث 

سینا در م رد ر    دط وسب  به ادراکاا عقلاو  اس . در م رد شم    ردط وسرب  ابن

  ص ۲  ج 1۹53سرینا  سینا آخ را با ثردید مطرح کرد  اس  )ابنبه عل م گیال  و وهم  ابن

واسرطه رر   ث اخ  ف  که  ص   ثمرام  ادراکراا اوسراو  بهسینا م (. طب  مباو  ابن145

و    دط در م رد پیامبراخ بئره الهر  امکراخ ثحقر  دارد. رر ای ذهنر  و عقلاور  اوبیرا

(  یرا 11۶  ص  13۶3سینا   که ا  آخ ثجاو  ونماید )ابنهای آخ محدودیی  ودارد ثا اینث اوای 

که محدود به ادراکاا عقلاو  ش د  اما مسئله این اس  که آیا در م رد ادراکاا گیال  یا این

ث اخ ر    دط و ادراکاا آخ را جاری داوس ؟ این مسئله در آترار ها م وهم  سایر اوساخ

 سینا م رد بررس  ررار وگرفیه اس .  ابن

یقیناً طب  مباو  و عباراا ملاصدرا  ر    دط در ادراکاا عقلاو  جاری اس  و بیریر 

مبا ث او ویئ در همین  مینه اس ؛  یرا که ملاصدرا درصدد بررس  ر    دط و ادراکراا 

آخ وسب  مدرکاا عقلاو  م ض ع بحث فلسف  اس . ا  اشراراا و ثصرریحاا ملاصردرا 
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 یری کرد که او ادراکاا  دس  را در مدرکاا گیرال  و وهمر  ویرئ جراری ث اخ وییجهم 

داود. مالاً ا  دید ا  او  در ص را اجماع وج د داشرین وسرب  بره یرک راوی  ردیث  م 

همچنین ملاصردرا  برگر   (.150  ص 1  ج 1383ش د )ملاصدرا  وتار  او  دط  د  م 

(. ۲5۶  ص 130۲داورد )ملاصردرا   مبا ث اطبا بئره در م رد روح بخراری را  دسر  م 

داورد )ملاصردرا   رفیگ  را سبب  دط به و ر یری آخ ا  گ رشرید م ملاصدرا دیدخ ما 

 (.۶5  ص 5  ج 13۶5

دارد  ادراکراا های  که ملاصدرا در م رد ر    دط و ادراکاا آخ بیراخ مر وظر به ماا  

ر    دط در ثمام  مراثب ادراکاا اوساو  جاری اس . با ث جه بره ث ضریحاا ملاصردرا 

  وه ادراکاا مرثبه شدید ر   عقل هسیند و مرثبره در م رد ادراکاا عقلاو  ر    دط  این

ثر اخ مرثبره شردید رر ای گیرال  و وا   آخ ر   فکر اس . با اسیفاد  ا  این معیار کل   م 

ثر و وا   آواخ  اسینباط فکرری اما مرثبه ضعیف   وهم  را ویئ مرثبه  دط در آخ ر ا داوس 

هرای ث اخ این اسینباط را با اسیفاد  ا  ماا  و با اسیفاد  ا  مقدماا ریاس  اس . هر چند وم 

 ش د. ای م اما ثحلیل مباو  او ویئ منجر به چنین وییجه    یری کردسینا وییجهابن

 

 خطا در ادراکات قوه حدس  .9
هرا بره سینا هم ار  بحث ا  ادراکاا  دس   صحیح ب دخ و چگر وگ  اویراج آخدر آتار ابن

وییجه اس   اما بحا  در م رد امکاخ عروض گطا بر ادراکاا  دس  به میاخ ویامرد  اسر . 

دلیل لرئوم رعایر  شررایط منطقر  سینا  برهممکن اس  عدم ث جه به این مسئله در آتار ابن

ریاط در هر و ع اسیدلال  اعم ا  فکری یا  دس  باشد  اما ا  س ی دیگر ار   والای  کره 

الرئیس وسب  به ر    دط و ادراکاا آخ رائل اس   ممکن اس  مص خ ا  گطا بر دخ شیخ

   وه ادراکاا به ذهن ثبادر کند. آیرا اساسراً گطرا در ادراکراا رر ط  ردط را  دارد؟این

طای  ش د؛  یرا که شرایط ریاط صرحیح در آخ   وه که ممکن اس  در فکر منیج به گهماخ

 رعای  ورد  اس .  

ث اخ بحا  در این م رد به جئ اشاراث    را یافر . ا  اشراراث  در آتار ملاصدرا ویئ وم 

ث اخ دریاف  که در وظرر او  امکراخ که در آتار مخیلف ملاصدرا به مسئله م رد وظر شد   م 

عروض گطا به ادراکاا  دسر  وجر د دارد. در ایرن مر رد ملاصردرا   ردط را مررادف 
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ای (. به این معن  که فرد باور به اسیدلا  یا وظریه۲08  ص  14۲۲داود )ملاصدرا   ثخمین م 

پیدا کند که شرایط اساس  ریاط در آخ رعای  ورد  و فرد ویئ به درجه یقین در آخ ورسرید  

اس . ا  این جه  اس  که ملاصردرا شررط اساسر  ادراکراا صرحیح  دسر  را داشرین 

 (.4۶1  ص  14۲0داود )ملاصدرا   فطرا صحیح و گال  ب دخ ا  هر   وه مغالطه م 

که ر    دط  اسینباط مسیقیم وییجه ریاط با اسریفاد  ا   رد وسرط اسر    وظر به این

وج  کرد. در ادراکراا ثرین گطای ادراکاا  دس  را ویئ بایسی  در همین  مینه جس مهم

کنرد  دس   در وارع ر    دط  ارثباط  سریع میاخ  د اکبر و  د اصغر ریاط بررررار م 

کند. ا ر اتباا شر د کره در  یری م یا به ثعبیر بهیر رابطه میاخ آخ دو را  دط  د  و وییجه

کره ای بررررار وبر د  یرا اینوارع میاخ م ض ع و محم   وییجه اسینباط شد   در وارع رابطره

ثرین گطا در ادراکاا  دس  اثفراق رابطه م رد وظر در آخ اسیدلا  صحیح وب د  اس   مهم

ای ادراک    دس  پنداشریه شر د و صر را ریراط افیاد  اس . همچنین ممکن اس  وییجه

ای وادرسر   یری ویئ منجرر بره وییجرهدلیل اگیلا  در ماد  ریاط  وییجهصحیح باشد  اما به

ش د. مالاً ملاصدرا اتباا کروی ب دخ افلاک با اسیفاد  ا   افظ  ماخ ب دخ فلک را  دسر  

داویم مراد  ایرن ریراط دچرار اگریلا  کره مر (   ا  آخ۶78  ص  14۲۲داود )ملاصدرا   م 

اساس  اس  و بحث افلاک امرو   طب  عل م ثجرب  جدیرد  منیفر  اسر ؛ در وییجره ایرن 

ادراک و باور  دس  وادرس  اس . وم وره دیگرر در آترار ملاصردرا   ردط  دخ ثعبیرر و 

ثاویل گ اب اس . هنگام  که ر   گیا  ص را ادراک شد  را ثغییراا  یرادی دهرد  پر  

بردخ به معنا و مراد  قیق  ا  آخ محیاج ثاویل اس  که طب  وظر ملاصدرا  معبرّ برا اسریفاد  

  وه ثعبیراا و ثاویلاا کند که در اینکند. ملاصدرا ثصریح م ا   دط  رؤیا را ثاویل م 

 (.437  ص  ۲  ج 1383امکاخ عروض گطا و اشیبا  بسیار هس  )ملاصدرا   

ثرین گطا در ادراکاا  دس   رعای  وردخ شرایط عم م  منطق  در وظر ا  مهمبا رطع

ش د. مالاً اسرینباط و  ردط  رد وسرط در ریاط  دس   منجر به گطا در آخ ادراکاا م 

 ش د.رالب ریاس  عقیم  منجر به گطا در ادراکاا  دس  م 
 

 نتیجه
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سینا در آتار  دو رویکرد میفراوا در ثعریرف  ردط دارد کره در بنا به عقید    ثاط ابن

داورد. در ایرن رویکرد او   دط را و ع   رک  برای وص   به  رد وسرط در ریراط م 

ش د؛  یرا که اولرین معلرم رویکرد  د وسط ریاط ا  دو طری   دط یا آم     اصل م 

کند. ا  این جه   ثمام   دود اوسط  د وسط ریاط را ضرورثاً ا  طری   دط کرف م 

سرینا در رویکررد ش د و ر   ذکاوا شدا   ردط اسر . ابندر ریاط به  دط منیه  م 

دوم یا رویکرد اصلا     دط را در کنار فکر ررار داد  و فکر را  رک  برای ویل به  رد 

رر    ردط مطررح   عن اخ مرثبره شردیدوسط داوسیه اس . در رویکرد دوم ر   ذکاوا بره

ش د. ملاصدرا بدوخ ث جه به ایرن دو رویکررد میفراوا  گ اورر  ثلفیقر  ا  چیسری  وم 

سینا ارائه داد  که براساط آخ فکر  رک  ذهن برای ویل بره  رد وسرط و  دط ا  آتار ابن

 دط وص   بدوخ  رک  به  د وسط اس . ذکاوا ویئ شدا یا ر ا  دط اس . هرر 

چند ملاصدرا در اصل ثعریف  دط و برگ  ا  مباو  و ل ا م اعیقاد بره ایرن رر   میراتر ا  

ث اخ به بحث ها م سینا دارد که ا  جمله آخسیناس   اما در برگ  م ارد اگیلافاث  با ابنابن

کارکرد  دط در  یطه ثص راا یا ثصدیقاا   دط و مراثب ادراکاا عقل   وقر، عقرل 

ها در دارا بر دخ  ردط و  صر ل  یرا وسراخفعا  در افاضاا ادراکراا  دسر   ثفراوا ا

  ض ری ب دخ ادراکاا ر    دط اشار  کرد.
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 و مآخذ  منابع
مرکئ الاعلام  : اد  آمل   رم  ثحقی   سنالنفس من کیاب الرفاء(.  1417)  بن عبداللهسینا   سینابن

 .الاسلام 

 .اویراراا داورکد  ادبیاا  :  ثحقی  ضیاء  لم   اسیاوب  رسائل (.1۹53)  بن عبداللهسینا   سینابن

  ثحقیرر  سررعید  ائررد  رررم  اویررراراا المنط  من کیرراب الرررفاء  (.1404)  بن عبداللهسینا   سینابن

 .مرعر  وجف 
 .اویراراا بیدار :  ثحقی  محسن بیدارفر  رمالمبا ااا (.1371)  بن عبداللهسینا   سینابن
 وررالبلاغه. :  ثک جلدی  رمالاشاراا و الینبیهاا(. 1375)  بن عبداللهسینا   سینابن

  ثصررحیح محمرردثق  مررن الغرررق فرر  بحررر الضررلالاا  ةالنجاا  (.137۹)  بن عبررداللهسینا   سینابن

 .اویراراا داورگا  ثهراخ :پژو   ثهراخداو،
  ثحقیرر  فررؤاد الاهرر او   رساله فرر  الررنفس و بقاءهررا و معادهررا(   ۲007)  بن عبداللهسینا   سینابن

 دار بیلیب خ. :پاریس
  شررمار  13۹5   مسیاخ ذهن(. » دط ا  وگا  فخررا ی و ملاصدرا«  13۹5ارشد ریا   و ث کل  )

۶8  1۲0-۹۹. 
  سا  بیسیم  بهررار  کم  سین یسینا و فخررا ی«   (. » دط ا  وگا  ابن13۹5پ ر و ث کل  )ر یم

 .  ۲4-5  13۹5و ثابسیاخ  
  سررا  پررنجم  معرف  فلسررف سینا«   (  » دط و جایگا  آخ ا  دید ا  ابن1387الله )رضای  ر م  

 .1۹۲-145  1387شمار  س م  بهار  
الرردین (. »ثحلیل اویقررادی وجرر د ذهنرر  ا  دیررد ا  میرر ام140۲عسگری  مهدی و گسروی  میام )

 .  130-113  7  شمار   مجله ثاریخ فلسفه اسلام را ی ثهراو «  

دار إ یرراء   بیررروا    الحكمة المتعالية فى الأسفار العقلية الأربعاة   (1۹81)  محمدبن ابراهیم   ملاصدرا

 .الیراث العرب 

 .الیاریخ العرب  مؤسسة  بیروا   شرح الهدایه الاتیریه (.14۲۲) محمدبن ابراهیم  ملاصدرا

 .  مرکئ ورر داورگاهىالربوبية في المناهج السلوكية الر اهد (.13۶0) محمدبن ابراهیم  ملاصدرا

 .و فلسفه ایراخ اوجمن  کم    ثهراخ  و المعاد  المبد(. 1354) محمدبن ابراهیم  ملاصدرا

اویررراراا  :رررم ثصحیح محسررن بیرردارفر    ثفسیر القرآخ الکریم(.  13۶۶)  محمدبن ابراهیم   ملاصدرا
 .بیدار
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1404   

 .سسه مطالعاا و ثحقیقاا فرهنگىؤ م :ثهراخ  الغیب مفاثیح (.13۶3) محمدبن ابراهیم  ملاصدرا

اویررراراا  :  ثهررراخمجم عرره رسررائل فلسررفى صرردرالمیالهین(. 14۲0) محمرردبن ابررراهیم   ملاصدرا

 . کم  
 .بنیاد  کم  اسلام  صدرا :ثهراخ  کسر اصنام الجاهلیه(. 1381)محمدبن ابراهیم   ملاصدرا

مؤسسرره مطالعرراا و ثحقیقرراا   :  ثهررراخشرح  صرر   الکرراف (.  1383)  محمدبن ابراهیم   ملاصدرا

 فرهنگى.

 .مکیبه المصطف ی :رم  یسعهالرسائل ال مجموعة(. 130۲) محمدبن ابراهیم  ملاصدرا
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The Sabzevar Philosophical School, founded in the mid-13th 

century AH by Hajj Mulla Hadi Sabzevari, was one of the most 

influential philosophical centers in Iran during the Qajar era. This 

school, which continued to exist for three generations, has always 

been of interest to researchers in the history of Islamic philosophy 

due to its unique characteristics and its tremendous impact on 

Iranian philosophical thought. This research examines the causes of 

the flourishing and decline of this school and attempts to answer the 

question of what factors led to its remarkable prosperity during the 

lifetime of its founder and why it declined after his death. The 

research findings show that the distinguished scientific and 

intellectual position of Hakim Sabzevari, his focus on transcendental 

wisdom, his educational method focused on practical conduct, and 

the widespread attraction of students from all over Iran and the 

Islamic world were among the most important factors in the 

flourishing of this school. On the contrary, its strong dependence on 

the founder's personality, the emergence of rival philosophical 

centers in Tehran and Mashhad, the political and geographical 

location of Sabzevar, the lack of innovation and the lack of attention 

to new philosophies are among the main factors of its decline. This 

research, with an analytical-historical approach, shows that the 

Sabzevar philosophical school, despite its gradual decline, has left a 

profound impact on the continuity and development of 

transcendental wisdom in Iran. 
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Extended Abstract 
Introduction 

Philosophical schools have always played a central role in the transmission and 

continuity of philosophical traditions in the Islamic world. Among the important 

centers of philosophy in Iran during the Qajar period, the philosophical school of 

Sabzevar-founded by the eminent philosopher Hajj Mulla Hadi Sabzevari-held a 

distinguished status. Established in the mid-13th century AH (mid-19th century 

CE), this school became an unparalleled center for teaching and promoting 

ḥikmat-i mutaʿāliya (Transcendent Philosophy). The powerful presence of 

Sabzevari, his innovative pedagogical methods, and the influx of students from 

all across Iran and the Islamic world transformed this institution into one of the 

most significant centers of Islamic philosophy for nearly half a century. 

However, the school gradually declined after the death of its founder, raising 

an important question in the history of Islamic philosophy: Why could such a 

vibrant institution not maintain its intellectual dynamism after the demise of its 

founder? The present study seeks to address this question by analyzing the 

dynamics of the rise and fall of the Sabzevar philosophical school. 

 

Methods 

This research adopts a historical-analytical approach, utilizing descriptive-

analytical methods to examine the formation, growth, and decline of the 

Sabzevar school. The sources include classical historical texts, biographical 

dictionaries, travelogues, philosophical writings of Sabzevari and his students, 

and contemporary analyses of Islamic philosophy. The data have been collected 

through library research and analyzed within a comparative and interpretive 

framework. 

 

Results 

The findings indicate that the flourishing of the Sabzevar school was primarily 

due to three key factors: 

1. The scholarly and spiritual stature of Hajj Mulla Hadi Sabzevari: 

As a master of ḥikmat-i mutaʿāliya, peripatetic, and illuminative 

philosophies, and as a mystic, Sabzevari possessed an exceptional ability 

to simplify complex philosophical concepts and systematize 

metaphysical teachings. His renowned work Sharḥ al-Manẓūma remains 

a staple in Islamic philosophy education to this day. 

2. A coherent and integrative educational system: The curriculum at 

Sabzevar blended theoretical philosophy, practical mysticism, and 

ethical training. Structured in progressive levels and marked by 

academic rigor and personal mentorship, it cultivated both the 

intellectual and spiritual capacities of students. 

3. A conducive intellectual and socio-cultural environment: Sabzevar’s 
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relative independence from political power centers and its openness to 

rational inquiry created a fertile ground for the pursuit of philosophical 

sciences, attracting students from distant regions. 

On the other hand, the main reasons for the school's decline are as follows: 

1. Over-dependence on the founder’s persona: Following Sabzevari’s 

death in 1289 AH, no comparable figure emerged to continue his legacy, 

and the school lost its central intellectual and spiritual authority. 

2. The emergence of rival philosophical centers in Tehran and 

Mashhad: These cities, benefitting from greater political support and 

academic mobility, gradually eclipsed Sabzevar as the focal points of 

philosophical learning. 

3. Lack of innovation and intellectual stagnation: In contrast to Tehran, 

where figures engaged with and critiqued Sadrian philosophy and even 

explored other traditions such as Avicennism and Western thought, 

Sabzevar remained confined to the traditional framework of ḥikmat-i 

mutaʿāliya. 

4. Cultural and geographical limitations: Sabzevar lacked the political 

or religious centrality of cities like Tehran, Isfahan, or Mashhad, making 

it difficult to sustain long-term scholarly vitality. 

Despite its institutional decline, the Sabzevar school’s intellectual legacy 

continued in two significant ways: 

• The migration of students to other centers: Many of Sabzevari’s 

disciples relocated to cities like Tehran, Mashhad, Isfahan, and even 

Najaf, thereby disseminating his teachings and methods. 

• Written legacy: Works like Sharḥ al-Manẓūma and Asrār al-ḥikam 

remain central texts in philosophical curricula, both in Iran and globally, 

and are studied in various Islamic and Western academic institutions. 

 

Conclusion 

The Sabzevar philosophical school, founded in the mid-13th century AH by Hajj 

Mulla Hadi Sabzevari, became a major hub for the teaching and expansion of 

ḥikmat-i mutaʿāliya in Iran. Leveraging the scholarly authority of its founder, a 

structured pedagogy, and a relatively open intellectual atmosphere, it rose to 

prominence as one of the key centers of Islamic thought during the Qajar era. 

However, it gradually declined after his death, losing its status among leading 

philosophical institutions. 

Its flourishing was largely dependent on Sabzevari’s personal charisma and 

intellectual capacity. Through seminal works like Sharḥ al-Manẓūma, a 

systematic approach to teaching transcendent philosophy, and the training of 

distinguished students, he elevated this school to unprecedented heights. Other 

contributing factors included well-organized educational programs, wide student 

appeal, and a vibrant cultural climate. 
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Nonetheless, the school’s over-reliance on a single figure, lack of 

engagement with evolving intellectual currents, and marginal political and 

cultural position contributed to its eventual decline. 

Studying the rise and fall of the Sabzevar school offers more than a historical 

narrative; it sheds light on the structural dynamics that influence the vitality or 

demise of intellectual traditions in the Islamic world. Its trajectory illustrates 

how even highly successful scholarly institutions must adapt to changing 

intellectual and social landscapes to sustain their relevance and influence. 

Though it ceased to function as an institutional center, the Sabzevar school's 

intellectual and philosophical influence endures through its literature, its 

pedagogical legacy, and the continuing contributions of its students to the 

broader Islamic philosophical tradition. 
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مدرسه فلسفی س زوار، که در نیمه قرن سیزدهم هجری به همت حههاج ملاهههادی 
س زواری تأسیب شد، یکی از تأثیرگذارترین مراکز فلسههفی ایههران در دوران قاجههار 

هههای دلیل ویژگیبههه حیههاو خههود ادامههه داد، بههه  نسههلسههه    تههابود. این حوزه که  
فردش و تأثیر شگرف آن بر اندیشه فلسفی ایههران، همههواره مههورد توجههه منحصربه

پژوهشگران تاریخ فلسفه اسلامی بوده است. این پژوهش به بررسی علل شکوفایی 
کند به این پرسش پاسههخ دهههد کههه چههه پردازد و تلاش میو افول این مدرسه می

عواملی س ب رونق چشمگیر آن در دوران حیههاو بنیانگههذارش شههد و چههرا پههب از 
دهد که موقعیت علمههی های پژوهش نشان میدرگذشت وی رو به افول نهاد. یافته

و فکری ممتاز حکیم س زواری، تمرکز بر حکمت متعالیه، روش آموزشی متمرکز بر 
ترین سلوک عملی و جذب گسترده شاگردان از سراسر ایران و جهان اسلام، از مهم

عوامل شکوفایی این مدرسه بودند. در مقابههل، وابسههتگی شههدید آن بههه شخصههیت 
سیاسههی فرهنگههی و فلسفی رقیب در تهران و مشهد، موقعیت  مراکز  وجودمؤسب،  

های جدید، از جمله عوامل اصلی افول س زوار، فقدان نوآوری و عدم توجه به فلسفه
دهههد کههه تههاریخی، نشههان می-روند. این پژوهش با رویکرد تحلیلیآن به شمار می

رغم افول تدریجی، تأثیراو عمیقههی بههر تههداوم و توسههعه بهمدرسه فلسفی س زوار،  
 .حکمت متعالیه در ایران برجای گذاشته است
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 مقدمه
های  یری   سریر  و اویقرا  اودیررهای در شکلکنند های علمیه هم ار  سهم ثعیین    

عن اخ وهادهای  که عرلاو  برر ثعلریم و ثربیر  اود. این مراکئ بهفلسف  در جهاخ اسلام داشیه

های فلسرف  پرداگینرد  در اسریمرار سرن شا رداخ  به ث لید  شرح و وقد می خ فلسرف  م 

های شیرا   اصفهاخ  مرهد  سبئوار اود. در ثاریخ فلسفه اسلام       آفرین ب د بسیار وق،

اود. در ایرن میراخ  اصل  ثعلریم  کمر  و فلسرفه شرناگیه شرد   وهادهایعن اخ  و ثهراخ  به

 .گ د اگیصاص داد  ب دمدرسه فلسف  سبئوار جایگاه  یگاوه در دور  راجار به

مدرسه فلسف  سبئوار که در اواسط ررخ سیئدهم هجری ث سط  اج ملاهادی سبئواری 

رمری( بنیاخ وهاد  شد  یکر  ا  ثاتیر ر ارثرین مراکرئ فلسرف  ایرراخ بر د و   1۲1۲-1۲8۹)

باشد. این مدرسه در  ماخ گ د ا  وظر   العاد  داشیهف قث اوس  برای چندین دهه درگرر   

کررد. بسریاری ا  های اصفهاخ و ثهراخ رراب  م کمی  شا رداخ و کیفی  آم  ش  با     

شا رداخ  کیم سبئواری  که ا  وقاط مخیلف ایراخ و  ی  کر رهای دیگرر بررای ثحصریل 

ای ثبردیل شرد  و بره  رد آمد  ب دود  بعدها گ د به مدرساخ و  کیماخ برجسیه  سبئواردر  

رغم شرک   و ثراتیر به ا    سیر   کم  میعالیه در سایر مراکئ علم  کمک کردود. بااین

 1۲8۹ سیرد  در دوراخ  یاا  کیم سبئواری  این مدرسه پس ا  در  شر  وی در سرا  

 ثدریج دچار اف   شد.  رمری به

پرس، اساس  این پژوه، آخ اس  که چه عر امل  سربب شرک فای  ایرن مدرسره در 

 ثدریج رو به اف   وهاد؟دوراخ  یاا  کیم سبئواری شد و چرا پس ا  وی به

ثاریخ   ابیدا ع امل مؤتر بر روو  این مدرسه را -این مطالعه  با اثخاذ رویکردی ثحلیل 

کند ثا ثراتیراا پردا د. همچنین ثلا  م بررس  کرد  و سپس به بررس  دلایل اف   آخ م 

این مدرسه بر دیگر مراکئ فلسف  را بررس  کرد  ثا درک بهیری ا  جایگرا  مدرسره فلسرف  

 سبئوار و وق، آخ در ثاریخ فلسفه اسلام  به ارمغاخ آورد.

هررای های وی ا ررر چرره پژوه،در گصرر ص شخصرری   کرریم سرربئواری و اودیررره

ای ص را  رفیه اس   اما در گص ص       کمر   کریم و علرل شرک فای  و  سیرد 

 اوجام ورد  اس .  ایرک د آخ ثاکن خ ثحقی  جدی
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 سبزوار فلسفیمدرسه  .1
ای غن  در فرهنگ و ادب اس  و داورمنداخ و مراهیر  یرادی ا ر چه سبئوار دارای پیرینه

اود  اما به لحرای علر م عقلر  ثرا پری، ا   کریم سربئواری دارای ا  این منطقه هه ر کرد 

و شناگیه شد  ویس . البیه این برداخ معنرا ویسر  کره ثرا ربرل ا   کریم   ای ثاتیر  ارسبقه

 سبئواری هیچ فیلس ف دیگری ا  این سر مین بروخاسیه باشد.  

وگرار  ادیرب و ق( فیلسر ف  ثاریخ  588یرا    5۶۹  -4۹0)  1بن  ید بیهقر اب الحسن عل 

شرا رد    ةالحكمص اخ    ةتتم  یا  الاسلام کماءثاریخ  منجم ررخ شرم هجری و صا ب کیاب  

ثر اخ ا  مرلا محمردبارر  کیم عمر گیام  برگاسیه ا  این سر مین اسر . افرئوخ برر او م 

ق( فیلس ف و فقیه برجسیه عهد صف یه وام برد که   اش  ار شمندی برر   10۹0سبئواری )

ملاصدرا دارد. ثحصیلاا فلسرف  او در  اسرارالآیااو  اسفارسینا و ابن  اشارااو    شفاءکیب  

   در اصفهاخ و مرهد ب د  اس .اثدریس  محلاصفهاخ و 

الدین منصر ر دشریک  شریرا ی و اسریاد ق( شا رد غیاث  ۹84سماک  )م  میرفخر الدین

منین سبئوار مدرطّ ؤعبدال ا د ش شیری مدث  در دارالمملاعبدالله ش شیری و  ملامیرداماد   

   ج1383)منر  رمر      الاسلام ب د و بعد کرس  ثدریس گ د را به رئوین اویقا  دادو شیخ

 (.100۲    ص۲

  ق( ا  اهرال  طربس  1۲40)  الله مخیار  سین   میر ا فضلهاویئ بر اساط برگ   ئار 

ورئد ملااسرماعیل وا ردالعین بره یراد یری  کمر    یک  ا  ررای سبئوار که در اصفهاخ و

 پرداگیه ب د  پس ا  با  ر  به م طن گ د  در سبئوار به ثردریس فلسرفه اشریغا  ور یرد

 (.18۶-185  ص  1341)مدرطّ   

آبراد و  ر ال  مئینراخ در وئدیکر  آبادی ا  اهال  بهمنث اخ ا  علامه بهمنهمچنین م 

 یسیه که به  فیره هادی سبئواری م ملاسبئوار وام برد که در عهد واصری و ردری پی، ا   

وظراخ برر او کرد و در وظرر برگر  صرا باسرار معارضه م    شریعی  در  کم  با  کیم

جه  اوئوا چنداخ که باید و شاید شناگیه شد  ویسر . او اسریاد و دایر  لیکن به   ارجح ب د

آبادی اس  که  کیم سبئواری را درک کرد  اسر  و گر د آگ ود  کیم ملاررباوعل  بهمن

 
 بیه  وام ردیم سبئوار اس . .1
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 (.3۶۶-3۶1  ص  1377)شریعی     در مئیناخ کرس  ثدریس  کم  داشیه اس 

با وج د م ارد م ک ر  با  هم بدوخ شک وضعی  عل م عقل  در سبئوار پی، و پس ا  

هادی سبئواری با هم رابل مقایسه ویس  و هیچ فیلس ف  به بئر   و جلال  او ا  ملا اج  

این گطه بروخاسیه اس . هنگام  که  کیم سبئواری در مقام اسیادی کامل کره در  کمر  

وظری و عمل  ث  ماخ سرآمد ب د  پای بره  اد راه،   اشر   مدرسره  کمر  و فلسرف  

 سبئوار ثاسیس شد.  

 37رمری در م طن گ د سبئوار ساکن شد و ثا پایاخ عمر به مدا    1۲5۲ کیم ا  سا   

سا  در این شهر به ثدریس  کم  و ثربی  شا رد پرداگ  و در  مینره فلسرفه و عرفراخ  

ای بر د در د. محرل ثردریس وی مدرسرهکرر     درسى بسیار مهمى در شهر سبئوار دایر  

ق ث سرط  راج    11۲5شما  با ار سبئوار که اینک در گیاباخ بیه  وارع اس  و در سرا   

 ض ر  کریم در سربئوار   عبدالصاوع وام  ساگیه شد  و به مدرسه فصیحیه شهرا داش .

ررخ سبئوار مرکئ عل م عقل  در گراساخ  بلکره برالاثر ا  باعث شد برای مدث  در  دود ویم

 . ش دثرین و پرش رثرین مرکئ فلسف  در کل ایراخ و جهاخ اسلام  اصفهاخ و ثهراخ مهم

پس ا  ثاسیس      فلسف  سربئوار افرراد بسریارى ا  منراط  مخیلرف ایرراخ و دیگرر 

کر رها همچ خ ثرکیه  ثب   هندوسیاخ و عربسیاخ به منظ ر اسریفاد  ا  محضرر  کریم بره 

(.  کریم در سربئوار چنرد دور  بره 84  ثرا  ص)کن  دو  بین   ب   آوردودسبئوار روى مى

ثربی  شا رد پرداگ . به وقل ا  ادوارد براوخ هر دور  کامل ثعلیم  کم   هف  سرا  بره 

اما در هر دور  رریرب    شدوداوجامید و بسیاری ا  شا رداخ م ف  به اثمام دور  وم ط   م 

ر   ا رر هرم (. این وقرل1۶۲ص     1381)براوخ     شدودبه هئار وفر م ف  به ثکمیل دور  م 

هرادی ملا  در  مراخ  راج  این مرکرئ فلسرف آمیئ باشد    یای بئر   و اهمی   کم  مبالغه

 سبئواری اس .  

ردری  یاد ب د که طلاب بسیاری را ا  اصرفهاخ درس   کیم سبئواری به  محضراهمی   

کررد ثرا س ی گ د ج ب م که گ د ا  مراکئ اصل  فلسفه و  کم  در آخ رو  ار ب د  به

آوجا که  فیه شد   ی  میر ای جل   ویئ به رصد اسیفاد  ا  محضر  کیم ا  اصرفهاخ راهر  

پای  کیم بدوخ شک پس ا  آگ ود و ری کس  هم.  سبئوار شد  ب د  اما در ثهراخ ماود  ب د

که در هماخ  ماخ در ثهرراخ افررادی جالب این.  پرش ری وداشیه اس درط  سبئواری چنین  
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ل ا  رردآوری  ؛کردود  اما ثنها س  یا چهل شا رد داشیندعل   کیم ویئ ثدریس م   ماوند آرا

 (.۶ص   137۲آشییاو    )  این ثعداد شا رد در سبئوار کار ک چک  وب د  اس 

 

 . عوامل شکوفایی مدرسه فلسفی سبزوار۲
ها ثرین آخع امل بسیاری در رشد و شک فای  این مدرسه ثاتیر  ار ب د  اس . ا  جمله مهم

 ث اخ م ارد  یر را برشمرد:م 

 علمی حکیم سبزواری  گاهی. شخصیت و جا۲-1
 یری و شرک فای  ایرن مدرسره شخصری  برجسریه علمر  و ثرین عامل شکلشک مهمب 

ثرین فیلس فاخ و میکلماخ  اج ملاهادی سبئواری ا  بئره.  سس آخ اس ؤجایگا  معن ی م

دلیل ا یرای  کمر  میعالیره و وقر، ثاتیر ر ار گر د در ثربیر  دوراخ راجار اس  که به

عن اخ یک  ا  ارکاخ ثفکرر فلسرف  در ایرراخ شرناگیه شا رداخ و  سیر  فلسفه اسلام   به

بعرد ا  ملاصردرا   1در عظم   کیم سبئواری همین بس که یک  ا   کمای اربعه.  ش دم 

ثررین مراکرئ های شخصیی  و علم  او  سبئوار را بره یکر  ا  مهملقب  رفیه اس . ویژ  

وظیر بر د  ا  رردرا وی دارای جامعیی  ب   .فلسف  ایراخ در ررخ سیئدهم رمری ثبدیل کرد

 . ای برگ ردار ب د و مهارا عجیب  در شا ردپروری داش العاد بیاخ ف ق

 کیم سبئواری در عل م عقل   اعم ا  فلسرفه  منطر   کرلام و عرفراخ  ثسرلط  جرامع 

ثنها در فرد ثبیرین کنرد. او ورهای منحصرربهداش  و ث اوسیه ب د مبا ث فلسف  را برا شری  

عن اخ جریاخ غالب فلسفه اسلام  در عصر گ د مهارا داشر   بلکره در  کم  میعالیه به

 گر د بره  کم  مراء و اشراق ویئ ثبحر داش  و این سه جریاخ فکری را در وظام اودیرره

 بس . کار م ص را ثلفیق  و هماهنگ به

های شخصری  علمر  او  رردرث، در بیراخ و ثبیرین مسرائل ثرین جنبهیک  ا  برجسیه

 
ای  آرا عل  مرردرّط  کمای اربعه دو اطلاق دارد.  کمای اربعه پس ا  ملاصدرا  بر آرا محمدرضا رمره  .1

  1ج   1383؛ فیض   4  ص 1330)صدور  سها     ش دهادی سبئواری اطلاق م ملا و  ی  میر ای جل   و  
ی رهادی سبئواملااما  کمای اربعه ثهراخ به سه شخ  او  بعلاو  میر ا  سین سبئواری شا رد   ( ۲5ص  

 .(4۲  ص1378؛ کدی ر  3۲3و  3۲1  ص 1401؛ محق  داماد  ۲5  ص 138۲ش د )طارم   اطلاق م 
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های صردرای  را در سراگیاری منسرجم و ای که ث اوس  اودیرره  وهپیچید  فلسف  ب د  به

عن اخ یکر  ا  میر خ ویژ  در شرح منظ مه  ارائه کند. این کیاب که امررو   ویرئ برهرواخ  به

ش د    اه  بر ث اورای  سربئواری در ثدریس م   مؤسساا فلسف اصل  آم    فلسفه در  

 های پیچید   کم  میعالیه اس .مند کردخ آم   سا ی و وظامساد 

. بسریاری ا  اسر ث اوای  او در ثربی  شا رداخ برجسیه  یک  دیگر ا  ع امل شک فای  

شا رداخ او پس ا  فراغ  ا  ثحصیل  گ د به مدرساخ و  کمای بئر   ثبردیل شردود کره 

 به ورر و بسط  کم  میعالیه پرداگیند.  مناط  مخیلف  در 

یک  دیگر ا  ع امل ثاتیر  ار  ثالیفاا ار شمند  ب د که علاو  بر شرح منظ مه  شامل 

  اسررفار    اشرر  مفصررل بررر کیررب صرردرالمیالهین همچرر خ اسرررارالحکمآترراری چرر خ 

های  کمر  و کلامر  شرا رداخ و   پاسخ به پرس،الغیبمفیاح  مبد  و معاد   ش اهدالرب بیه

دهند  ردرا او در ثفسیر و ثحلیل می خ فلسرف  اسر  و بیراوگر شد. این آتار وراخغیر  م 

 باشد.وق، وی در ثداوم سن  صدرای  در ایراخ م 

رغبی  بره دویرا ا  وج د این گص صیاا به همرا  ثخل  به سجایای اگلار  و  هد و ب 

ثنها ورهوظیر ساگیه ب د و همین باعث شد که فضلا و دوسیداراخ عل م عقل  او شخصیی  کم

گاطر اسیفاد  ا  محضرر  ررم او رو بهاسلام  جهاخ  بلکه ا  دیگر مناط      ا  ارص  وقاط ایراخ

ا  میراخ . شر دبه گراساخ آورود و با ار  کم  بار دیگرر در ایرن سرر مین داغ و پرروور  

ث اخ به افرادی وظیر ادیب پیراوری  شیخ عل  فاضل شا رداخ غیرایراو   کیم سبئواری م 

 (.10۲  ص1371ثبی   ملاعلیرضا وئیل کابل و میرسید محمد عرار  اشار  کرد )رضاوژاد   
 

 آموزشی و نظام تربیتی    وهی. ش۲-۲
مدرسه فلسف  سربئوار ثحر  مردیری   کریم سربئواری ا  سراگیار آم  شر  منسرجم و 

فردی برگ ردار ب د که باعث شد این      علم  برای چنردین دهره بره یکر  ا  بهمنحصر

هرای برا ثاکیرد برر رو  آخوظام آم  شر  . ثرین مراکئ ثعلیم فلسفه اسلام  ثبدیل ش دمهم

آم  ش  و ثلفی  فلسفه وظری با سل ک عمل   رویکردی جامع در ثربیر  شرا رداخ اثخراذ 

 را  های فلسرف   ر    اصرفهاخ و درعیناین سبک آم  ش   که میاتر ا  سرن .  کرد  ب د

 .ای داشیه باشدسابقهشک فای  ب   سبئوارو آوراوه ب د  باعث شد ثا فلسفه اسلام  در 
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  ثمرکئ بر می خ اصل   کم  میعالیه و ارائه آخهای برجسیه وظام درس   یک  ا  ویژ  

ابیدا باید یک دور  مقردماث    آم  اخ کم ها ب د.  یک بروامه مدوّخ برای ثعلیم و ثفسیر آخ

کردود که معم لًا ا  طریر  شامل مبا ث منط   ریاضیاا  کلام و فلسفه مرائ  را سپری م 

میبدی   هدایهو    ش ارق   شرح ثجرید   شرح مطالع   شمسیه   کبریمطالعه آتار کلاسیک  ماوند  

(. پرس ا    راوردخ ایرن مرا رل مقردماث   وارد دور  1۶4ص   1381)براوخ     شداوجام م 

عن اخ مینر  کلیردی ثردریس شدود که در آخ  شرح منظ مره  کریم سربئواری برهمیاو  م 

مند گ د  داورج یاخ را بررای ورود بره مرا رل دلیل ساگیار آم  ش  وظام. این اتر بهشدم 

ساگ . در مر له وهای   داوررج یاخ بره مطالعره میر خ اصرل   کمر  ثر آماد  م پیررفیه

ملاصردرا   عرشریهو    الغیربمفاثیح   مرراعر   شر اهدالرب بیه   اسرفار اربعرهمیعالیه  ا  جملره  

ای طرا   شد  ب د که شا رداخ  پی، ا  ورود بره مبا رث   وهپرداگیند. وظام درس  بهم 

 .کردودای ر ی در فلسفه اسلام  کسب م ثر  پایهعمی 
برهراخ  :  شی   ثدریس  کیم سبئواری مبین  بر رو  صدرالمیالهین بر سه رکن اساس 

افر  جه  هماین رو  که ا  مخیصاا  کم  میعالیه اسر  بره  .عرفاخ و ررآخ اسی ار ب د
های فلسرف  اسر  ب دخ سه ضلع آخ م جب بالند   در فهم معارف دین  و ثعمی  داوسریه

برره پیررروی ا  صرردرالمیالهین و   کرریم سرربئواری(. 11۲  ص140۲پنررا   عباسرر  و یئداخ)
های عقل  و وظری ثاکید داشیند  ک شرید برگلاف بسیاری ا  اساثید فلسفه که بیریر بر جنبه

در ثدریس گ د  علاو  .  های عرفاو  و دین  پی ود برررار کندثا میاخ مبا ث فلسف  و آم   
بررد ثرا و اشرعار عرفراو  بهرر  م   بی های عقل   ا  آیاا ررآو   روایاا اهلبر اسیدلا  

ایرن سربک آم  شر  . ای عمیر  در ثعرالیم و یراو  داردوراخ دهد که فلسفه اسلام  ریره
هرای دینر  ثنها در فلسفه وظری مهارا یابنرد  بلکره برا آم   م جب شد که شا رداخ او وه

 .ط ر عمی  آشنا ش ودبه
مدرسه سبئوار علاو  بر فلسفه وظری  به ثربی  اگلار  و عرفاو  شرا رداخ ویرئ ث جره 

ث اورد بره ای داش .  کیم سبئواری بر این باور ب د که فلسفه بدوخ ثئکیره وفرس وم ویژ 

ای ا   هد و سل ک عمل  بر د و شرا رداو، را ویرئ بره وییجه مطل ب برسد. او گ د وم وه

کرد. ایرن ثاکیرد برر های دوی ی ث صیه م رعای  اص   اگلار   ثهجد و دوری ا  دلبسیگ 

ثربی  معن ی سبب شد که بسیاری شا رداخ وی  علاو  بر ث اوای  علم   ا  وظر اگلارر  و 
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ثنها گ د  کیم اعینای  به  گارف دویر ی وداشر   ای باشند. وهعرفاو  ویئ الگ های شایسیه

(. ملا سرینقل  ۲۲7    ص1371)رضراوژاد     ویرئ چنرین ب دورد  ا یافیهبلکه شا رداخ ثربی 

و سرلطاخ محمرد بیردگی  ا  ارطراب سلسرله   همداو  ا  اکابر سلسله عرفاو  وجف اشررف

 (.134و   105ص    1371)رضاوژاد    اودیافیگاخ  کیم سبئواریای ا  ثربی  نابادی وم وه

هرای درسر  ریئی درس  یک  دیگر ا  ع امل م فقی  ب د. کلاطوظم و در  در بروامه

)کن  کرد  شد و  کیم سر ساع  درط را شروع م در ساعاا مرخص  ا  رو  بر ئار م 

هرای ثراریخ    کریم سربئواری گر د ا  ر   (. براسراط وقل85-84  ثا  صب دو   بین    

د. میناسرب برا کررجایگا  هر کردام را در دروط ثعیرین م  شا رداخ امیحاخ  رفیه و شخصاً

درس  برای شرا رداخ مبیردی   سطح فرا یراخ   کیم سه درط در سه سطح مخیلف داش :

ثردریس   اسفار اربعرهدرس  برای شا رداخ می سط که در آخ    شد که شامل شرح منظ مه م 

ای اگیصاص  برای شا رداخ برجسیه که در آخ مسرائل پیچیرد  فلسرف  و لقهو     ردیدم 

 (.13   ص۲   ج13۶۹؛ سبئواری   53    ص137۶)سبئواری     شدعرفاو  بررس  م 

 یراوه داورج یاخ ب د. ورود به  لقه درس   کیم سبئواری ویژ   دیگر  ئین، سخ 

ویا مند داشین داو، مقردماث  در علر م مخیلرف ا  جملره منطر   ریاضریاا و کرلام بر د. 

های ثاریخ   کساو  که رصد ثحصریل در  کمر  را داشریند  بایرد ورراخ براساط  ئار 

دادود که  دارل در پنج  مینه علم  )ادبیاا عرب  منط   ریاضیاا  فقه و کلام( مهارا م 

یافینرد هرای پیرررفیه را م دارود. ثنها پس ا  ا را  این شرایط ب د که اجا   ورود به کلاط

شد که ثنها افرادی که اسریعداد  یری  م جب م (. این سطح سخ 1۶5ص     1381)براوخ   

 .دچار اف  وگرددو علاره کاف  داشیند  بی اوند در این      آم    ببینند و سطح علم   

هرای ایرن مدرسره بر د.  کریم ثعامل وئدیک بین اسیاد و شرا رد ویرئ ا  دیگرر ویژ  

سبئواری علاو  بر جلساا درس  رسم   با شا رداخ گ د در جلساا غیررسم  به بحرث 

داد. ایرن های مکیر ب آوراخ ا  را  دور پاسرخ مر ورس  و  ی  به پرسر،و   م و  ف 

شرد کره  ردد  م جرب م شی    که به رو  سنی  ثربی  فلسرف  در جهراخ اسرلام برا م 

 .های وقاداوه بپردا ودشا رداخ با عم  بیریری مفاهیم فلسف  را درک کنند و به بحث
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 و اجتماعی مساعد در سبزوار  ی. فضای فکر۲-۳
رشد و شک فای  هر مکیب فلسف   علاو  برر وجر د فیلسر فاخ برجسریه و وظرام آم  شر  

 ر    منسجم  ویا مند بسیری مناسب ا  وظر شرایط اجیماع   فرهنگ  و جغرافیای  اسر .  

ث اخ ثا  د  یرادی ویئ ا  این راعد  مسیان  وب د و شک فای  آخ را م  ثدریس  اج ملاهادی

های ای که بسیاری ا      وییجه فضای مساعد فکری و اجیماع  این شهر داوس . در دور 

سیاس  ب دود  سبئوار ث اوس  محیط  وسربیاً آرام و   های م هب علم  ثح  ثاتیر کرمک،

 آ اد برای مبا ث فلسف  فراهم کند. 

ط ر مسیقیم یا غیرمسریقیم برا دربرار راجرار در اصفهاخ و ثهراخ که بهشهرهای  برگلاف  

. ایرن اسریقلا  بره بر دارثباط ب دود  سبئوار ثا  د  یادی ا  وف ذ و مداگلاا سیاس  دور  

هرای داد ثرا بردوخ ملا ظراا سیاسر  و در یری کیم سبئواری و شا رداو، امکراخ مر 

 فلسفه بپردا ود.    گص ص ک می   به بحث و ثدریس در 
جه  دوری ا  مراکئ م هب   سبئوار دارای فضای  با  و آ اداوه بررای طررح همچنین به

هرای مر هب  سرنی  همچر خ مبا ث فلسف  ب د. در برگ  مراکئ علمر   مخص صراً     
هرای  ا  سر ی مرهد  اصفهاخ و وجف  ثدریس فلسفه و  کم  میعالیه هم ار  برا مخالف 

مرررب  ورود بره مبا رث رو ب د. برگ  ا  علمای اص ل  و اگباریههای مخیلف روب رو 
داوسیند و در وییجه  ثدریس فلسفه برا های شریع  م فلسف  و عرفاو  را واسا  ار با آم   

که  کیم سبئواری ربرل ا  ثاسریس  ر    فلسرف  شد. شاهد آخهای  م اجه م محدودی 
جه  اما بره  سبئوار به مدا پنج سا  در مرهد ساکن ب د و به ثدریس فلسفه اهیمام داش 

مساعد وب دخ اوضاع عل م عقل   اربا  چنداو  به درط  کیم ص را وپ یرف  و به همرین 
سرها  صدور ؛  37    ص1383)سربئواری   کررد  جه  وا ئیر به م طن گ د سبئوار هجرا  

جه  م رعیر  جغرافیرای گر د (. سبئوار بره78-77   ص1371رضاوژاد  ؛ 1۶4  ص 1381
کرد. این مسئله باعث شد که  کیم سربئواری بی اورد های  را کمیر ثجربه م چنین مخالف 

های آ اداوه به ثدریس  کم  میعالیه بپردا د و شا رداخ گ د را بردوخ هرراط ا  سرر و،
 بیروو   در مسیر فلسفه و عرفاخ ثعلیم دهد. 

علاو  بر فضای علم  و فکرری مناسرب  م رعیر  جغرافیرای  سربئوار ویرئ در جر ب 

ثاتیر رابل ث جه  داش . سربئوار کره در مسریر ارثبراط    فلسفه در آخشا رداخ و  سیر   
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عن اخ یرک شرهر مهرم در ثبرادلاا علمر  و گراساخ و و ا   مرکئی ایراخ ررار داش   به

پژوهاخ ا  وقاط مخیلرف ایرراخ و  یر  کرد. بسیاری ا  طلاب و داو،فرهنگ  وق، ایفا م 

آمدورد ثرا ا  های دورثر ماوند هندوسیاخ  ثبّ   آسیای میاوه و ثرکیره بره سربئوار م سر مین

(. برگ  ویئ در مسریر رفرین بره 84ثا: )کن  دو  بین   ب  محضر  کیم سبئواری بهر  ببرود

     وجف یا سفر  ج فرص  را غنیم  شمرد  و چند صبا   ا  محضر پررفیض  کریم 

دادود. چناوچه آگ ود گراسراو  ربرل ا  سبئواری مسیفیض شد  و بعد به سفر گ د ادامه م 

؛ 1۲    ص137۶)سربئواری     عئیم  به عیباا به فیض شا ردی  کیم سبئواری وائرل آمرد

سا    ای که داش   در مدث  کمیر ا  یکالعاد ( و با اسیعداد گارق1۲3    ص1371رضاوژاد   

در عل م عقل  به سطح بالای  ا  داو، دس  یافیره و پرس ا  عئیمر  بره وجرف  در کنرار 

(. این ثن ع داوررج یاخ 13۹0)جمریدی     اص   به ثدریس و ثرویج  کم  اشیغا  ور ید

الملل  بررای ثردریس فلسرفه اسرلام  ثبردیل شر د و م جب شد که سبئوار به مرکئی بین

 مبا ث آخ در سطح  فراثر ا  مر های ایراخ  سیر  یابد.
 

 . عوامل افول مدرسه فلسفی سبزوار۳
شک فای  مدرسه سبئوار ثا  ماو  که  کیم سبئواری در رید  یاا ب د  ادامه یاف   اما پس 

ثدریج روگ باگر  و دچرار رکر د شرد. به آخرمری  روو   1۲8۹ا  در  ش  وی در سا  

 ث اخ م ارد  یر داوس :ثرین ع امل اف   آخ را م مهم

 به شخصیت حکیم سبزواری دی. وابستگی شد۳-1
ثرین دلایل اف   مدرسه فلسف  سبئوار  وابسیگ  بی، ا   د آخ بره شخصری  یک  ا  مهم

پس  ؛که برپایه داو،  اعیبار و وف ذ علم  او شکل  رفیه ب د       کیم سبئواری ب د. این  

کره برگر  ثرا  برای ادامه مسیر گ د بیابد. در ال ا  در  ش  وی وی اوس  جایگئین  هم

 ماخ چنردین اسریاد و های فلسف  ایراخ  ماوند اصفهاخ و ثهراخ  ا   ض ر همدیگر ا      

چهر  علم  برگ ردار ب دورد  مدرسره سربئوار عمردثاً میکر  بره  ضر ر شرخ   کریم 

 سبئواری ب د و با وفاا او  این وهاد علم  عملاً مح ری  گ د را ا  دس  داد.

ای کره داشر   ا  وفر ذ اگلارر  و  کیم سبئواری علاو  بر جایگرا  فلسرف  برجسریه

ثنها یک مدرطّ و فیلسر ف  بلکره یرک عرارف و ای ویئ برگ ردار ب د. او وهشخصی  ویژ 
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شد که ا  طری  رفیار و من، گ ی،  ثاتیر عمیق  بر شا رداخ  اهد وارسیه ویئ محس ب م 

  اش . بسیاری ا  داورج یاو  که ا  وقاط مخیلف ایراخ و کر رهای دیگرر بررای گ د م 

دلیل شخصی  علمر  و معنر ی گر د  کریم ثحصیل در سبئوار  رد آمد  ب دود  عمدثاً به

رو  پس ا  وفراا او  بسریاری ا  ایرن شرا رداخ راهر  ج ب این مدرسه شد  ب دود. ا این

 های فلسف  دیگر شدود.    

کره برگر  ا  شرا رداخ برجسریه  کریم سربئواری  ا  جملره آگ ورد ملامحمرد با این

سبئواری  میر ا  سین عل ی سبئواری و افیخارالحکمرا طالقراو   ثرلا  کردورد ثرا مسریر 

یک ا  آواخ وی اوسیند هماخ جاذبره علمر  و ث اورای  ثربییر  علم  او را ادامه دهند  اما هیچ

ثرین شا رد  کیم بر د  اسیاد گ د را داشیه باشند. ملامحمد سبئواری  که فر ود و برجسیه

   ص133۲)اسرراری     پس ا  وفاا پدر ثنها دو سا  به ثدریس ادامه داد و سپس در  ش 

 ر     کمر  (. این فقداخ  ودهنگام  ضربه بئر ر  بره 105ص     1371؛ رضاوژاد   ۶7-70

چرا که یک  ا  امیدهای اصل  برای ادامه مسیر  کیم  گیل   ود ا  میراخ   ؛سبئوار وارد کرد

داشریند  امرا  در سبئوار کرس  ثدریس  کمر رف . ا  س ی دیگر  شا رداخ دیگر   رچه  

اودا   اسریاد گر د   کدام وی اوسیند هماخ سطح ا  وف ذ و جاذبه علم  را ایجاد کرد  و بههیچ

 در ج ب شا رداخ و ایجاد روو  علم  در سبئوار م ف  باشند. 
 

 . ظهور رقبا و تغییر مرکزیت فلسفه در ایران۳-۲
فلسف  رریب و ثغییرر مرکئیر  علمر    مراکئ  وو  یافین  راف   یک  دیگر ا  ع امل اساس   

فلسفه در ایراخ ب د. در دوراخ راجار  فلسفه اسلام  علاو  بر سبئوار  در اصرفهاخ  ثهرراخ و 

هرا برا جر ب مرهد ویئ در  ا   سیر  ب د. پس ا  در  ش   کیم سبئواری  این     

سبئوار را ثضعیف کردورد و بره مراکرئ اصرل     کم شا رداخ و مدرساخ برجسیه  جایگا   

ثفکر فلسف  در ایراخ ثبدیل شدود. مهاجرا شا رداخ  کیم سبئواری  جر ب اسریعدادهای 

جدید ث سط ثهراخ و مرهد و پ یای  علم  ایرن مراکرئ م جرب شرد کره مدرسره سربئوار 

 ثدریج ا  مرکئی  فلسف  ایراخ کنار   اشیه ش د و روو  علم  گ د را ا  دس  بدهد.به

     فلسف  ثهراخ با مهاجرا ملاعبدالله  و  ی ا  شا رداخ ملاعل  ور ری ا  اصرفهاخ 

ص    138۲)طرارم      شا  راجار ثاسیس شد  رمری در دور  فیحعل   1۲37به ثهراخ در سا   
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که ثهرراخ بره مرکرئ جه  آخ(. در این دوراخ  به185-184  الف  ص13۹۶سها   ؛ صدور 13

مهیا شرد و   فلسفه در آخسیاس  و فرهنگ  کر ر ثبدیل شد  ب د  شرایط مناسب  برای رشد  

گص ص در ثهراخ که پاییخر  سم   مای  ا  مراکئ علم  جدید بههای دولی  بهسیاس 

عن اخ یک شهر ک چرک و دورافیراد   ا  ب د  س ق پیدا کرد. این در  ال  ب د که سبئوار به

های دولی  محروم ب د. ع امل  همچ خ مرکئی  سیاس  فرهنگر    مایر  شرا  و  مای 

منداخ به عل م عقلر   دسیرسر  هسالار ث سط علارهشاهئاد اخ  ثاسیس مدارط مروی و سپ 

کرد اخ در مراکئ غربر   م جرب شرد کره  ر    به امکاواا مال  بیریر و آمدوشد ثحصیل

ثهراخ رفیه رفیه ا  سبئوار پیر  بگیرد و بسیاری ا  شا رداخ برجسیه  کم  میعالیره بررای 

ادامه ثحصیل یا ثدریس به این شهر مهاجرا کننرد. طر ری کره اوردک  بعرد ا  در  شر  

ای  میر ا  کیم سبئواری  در عصر  کمای اربعه یعن  آرا عل  مدرطّ  آرا محمدرضا رمره

گر د رسرید و روو   به اوج    فلسفه در ثهراخ  با اراب الحسن جل   و میر ا  سین سبئواری   

 رک د م اجه شد.  سردی و با   در سبئوار ماخ  هم

ا  س ی دیگر       مرهد ویئ که در  ماوه  راج ملاهرادی سربئواری اربرال  بره علر م 

ای  )گامنره  های مهم عل م عقلر  ثبردیل شردثدریج به یک  ا  رطبداد  بهعقل  وراخ وم 

دلیل  ضر ر شرا رداخ برجسریه  کریم سربئواری (. این ثح   عمدثاً به۲5-۲3   ص13۶5

الاسلام و میر ا محمد سروردی در مرهد و ثدریس فلسرفه در ایرن وظیر ملاغلامحسین شیخ

گاخ (. مدرسره میرر ا جعفرر و مدرسره فاضرل103-101    ص134۲)آشییاو      شهر رخ داد

عن اخ مراکئ اصل  آم     کمر  میعالیره در مررهد  ث اوسریند پرس ا  وفراا  کریم به

سبئواری  وق، مهم  در ج ب طلاب فلسفه ایفا کننرد. بئر ر  و اهمیر  شرهر مررهد و 

  در کنار  ض ر شا رداخ  کیم در مرهد باعث شرد ررار یری آخ در ج ار  رم امام رضا

رفیه بی اود جایگا  گ د را در عل م عقلر  ثق یر  کررد  و در ررابر  برا که این      رفیه

 سبئوار برثری یابد.

جای ماوردخ در سربئوار  بره بسیاری ا  شا رداخ وامدار او  پس ا  وفراا اسیادشراخ  بره

ثنها سربئوار وی اورد ثهراخ  مرهد و  ی  وجف مهاجرا کردود. این امر م جب شرد کره وره

ویروی اوساو  لا م برای اسیمرار روو  علم  گ د را  فرظ کنرد  بلکره طرلاب جدیرد ویرئ 

جای ورود به مدرسه فلسف  سبئوار  ثحصیل در مراکئ معیبرثرر ماونرد ثهرراخ و مررهد را به
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هرای ثرجیح دهند. کاه، ثدریج  ثعداد طلاب و کاه، کیفی  علم   وییجه این مهاجرا

 علم  ب د که در وهای  به رک د این      اوجامید.
 

 و محدود شدن به حکمت متعالیه  ی. فقدان نوآور۳-۳
بندی بری، ا   رد بره آراء و وظریراا یک  ا  دلایل مهم اف    فقداخ و آوری علم  و پای

های  در چارچ ب  کم  ا ر چه  کیم سبئواری گ د دارای و آوری کم  میعالیه ب د.  

میعالیه ب د  اما جاوریناخ او و مدرسّاخ بعدی      سربئوار  فاررد ور آوری و آراء ابیکراری 

های جدیرد کره بره ث لیرد اودیررهدر ثمام عمر گ د بی، ا  آخ  ثقریباًسبئوار  مدرسه  ب دود.  

های پیرین  کم  میعالیره محردود شرد. ایرن در بپردا د  صرفاً به با گ او  و شرح آم   

های  برای با وگری در فلسفه اسلام   وقدهای جدیرد دیگر  ثلا   مدارط ال  ب د که در  

بر آراء ملاصدرا و  ی  ث جه به مکاثب دیگر ماوند فلسفه مراء   کمر  اشرراق و عرفراخ 

  رف .  وظری ص را م 

ویژ  در ثهراخ مرارب مخیلف فکری در  ا  ثرویج و اشاعه بر د. میرر ای جلر   در به

 ماخ ا  فلسفه سرین ی و پرداگ  و همها م های صدرالمیالهین به وقد آخکنار ثدریس کیاب

ای که ثسلط  یادی برر مبراو  کرد. آرا محمدرضا رمرهبرثری آخ بر  کم  میعالیه دفاع م 

آمد که به اههرار ر ی و بسیار پی، م   عرفاو  داش  به ثدریس عرفاخ وظری اشیغا  داش 

جه  برگ  کلماث  که به  باخ م  آورد ا  س ی کرد ثا آوجا که بهو عقید  گ د مبادرا م 

. میر ا  سین سبئواری ا  شا رداخ  کریم (107  ص  13۶1الملک   برگ  ثکفیر شد )افضل

سبئواری در کنار ثدریس  کم   به ثدریس ریاضیاا مرغ   ب د و ا  همین رو به  کیم 

ریاض  اشیهار داش . آرا عل  مدرطّ در عین ثردریس کیرب صردرالمیالهین  افکرار و آراء 

و بره   کرردد و در برگ  م ارد ا  مباو  و وظریاا  کم  میعالیه عدو   کرجدیدی ثاسیس  

عدو  ا  معاد با جسم ماال  به معاد با جسرم عنصرری ) ور  ی  سس مره ر شد.  ؤ کیم م

  ص 1  ج  1378( و ا  و دا وجر د بره و ردا شره د ) ور  ی   10۲  ص  ۲  ج  1378

   (  ا  جمله این م ارد اس .۲۶4

های سرنی   کمر  میعالیره محردود ماورد و وی اوسر  اما سبئوار همچناخ به چارچ ب

های ای برای ثح   و پ یای  بیریر در فلسفه اسلام  فراهم کند. این وابسیگ  به سن  مینه
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پیرین  م جب شد که این مدرسه پس ا  در  ش   کیم سبئواری  ا  جر ابی  و پ یرای  

هرای فلسرف  ایرراخ علم  لا م برای ادامه  یاا برگ ردار وباشد و در وهای  ا  دیگر     

 عقب بماود.
 

 جدیدفلسفه غرب و علوم   رینظ دیجد یورود به مباحث فلسف دم. ع۳-4
ویژ  فلسفه غررب و علر م   عدم ورود به مبا ث جدید فلسف  و علم   بهدیگر عامل اف   

گصر ص  ر    های فلسف   بهکه در اواگر دور  راجار  برگ  ا      ب د. در ال جدید  

های فلسرف  ثهراخ  ثلا  کردود ثا فلسفه اسلام  را در م اجهه برا علر م جدیرد و اودیرره

های پیررین میمرکرئ ماورد و ا  ورود بره رو  کنند       سبئوار همچناخ بر سرن غرب به

ثدریج ا  دیگرر کاری علم  باعث شد که بهگ دداری کرد. این محافظهو   های فکری  جریاخ

 پژوهاخ فلسفه واث اخ ش د.مراکئ فلسف  ایراخ عقب بماود و در ج ب وسل جدید داو،

ویژ  در ویمه دوم آخ  فلسفه غرب و عل م جدیرد ا  طریر  ثعراملاا در دور  راجار  به

رمری به ثر ی    1۲7۹فکری و ثرجمه آتار فلسف  و علم  اروپای  وارد ایراخ شد. در سا   

دکرارا    فیار در رو کن  دو  بین  کارمند سفارا و و یر مخیار فراوسه در ایراخ  کیاب  

سرها  ؛ صدور 1۶7   ص1381) عفراوچر     ار به فارس  ثرجمه و منیرر شدث سط ملالاله

گرراخ  میررر ا فیحعلرر  آگ وررد اد  و های  ماونررد میررر ا ملکم(. شخصرری 4۹7 ب  ص13۹۶

طالب ف ثبریئی در  مینه عل م جدید فعالی  داشیند و برگ  ا  فلاسفه سنی  همچ خ میرر ا 

اب الحسن جل   و آرا عل  مدرط  و  ی در ثهراخ به وقد و بررس  فلسفه غررب پرداگینرد. 

برا   و   فر سرم     ویژ  ثهرراخ  برهفلسف   بره  مراکئاین جریاخ م جب شد که برگ  ا   

ثالیف ملاعل   ور  ی وخسریین   الحکمبدایع رک  کنند. کیاب  و وقد آخ  جدید  های  فلسفه

 کیاب ثالیف  در  مینة فلسفه در ایراخ اس  که در آخ وام  ا  فیلس فاخ غرب بره میراخ آمرد 

الملک میرر ا عمادالدولره و شریه شرد  اسر . های بدیعاس . این کیاب در پاسخ به پرس،

پرس، فلسف  ا  ملاعل  مدرط  و  ی پرسید  و ا  فیلسر فاو    7الملک در این کیاب  بدیع

وییس(  فرنلن  ب سر ا )ب سر ئه(  کراخ )کاور (  ماوند باکن )فراوسیس بیکن(  لیبنئ )لایب

 (.  1۶7-1۶8    ص1381اس ) عفراوچ     فیر  )فیریه( بحث به میاخ آورد 

افئوخ بر این  عل م ثجرب  و طبیع  ویئ در آخ دور  رشد رابل ث جه  داش  و برگ  ا  
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های جدیرد وهادهای علم  جدید  ا  جمله دارالفن خ  به آم    عل م و ین پرداگیند. فلسفه

های علم  ایراخ م رد بحرث که در ارثباط با عل م ثجرب  مطرح شد  ب دود  در برگ      

سبئوار در برابر این ثح لاا علم  و معرفی  واکنرر  ورراخ         کم ررار  رف   اما  

و   میراخ فلسرفه اسرلام  و که برگ  اودیرمنداخ ایراو  بره ضررورا  فر وداد. در ال 

های جدید غربر  پر  بررد  ب دورد  فضرای علمر  سربئوار همچنراخ در چرارچ ب فلسفه

های فلسف    شیه بار  ماود و و آوری گاص  در این  مینره ارائره وکررد. ایرن عردم سن 

ثردریج ا  جریراخ پ یری و محدودی  فکری و آم  ش   م جب شد کره سربئوار بهاوعطاف

اصل  ثح لاا فلسف  در ایراخ فاصله بگیرد و دیگر وی اود ماونرد   شریه وقر، مرؤتری در 

 . فیماخ فلسف  کر ر ایفا کند
 

 و اجتماعی  سیاسی  فرهنگی،. موقعیت  ۳-5
ط رکل   هرر های آخ اس . بهیک  ا  وکاا مهم در ثاریخ هر علم  ث جه به مکاخ و ویژ  

ارلیم  که ا  و ع  مرکئی  فرهنگ  و اجیماع  برگ ردار ب د  و در کنار امنی   ا  عمارا 

ماابه مامن امن  اس  کره محررک اذهراخ و اوگیرئ  طالبراخ و ابنیه مناسب برگ ردار باشد  به

وجف  کربلا  مررهد  ررم  در جهاخ اسلام و دمر  و گ اهد ب د. مراکئی ماوند بغداد  راهر  

جه  م رعی  سیاس   مر هب  و اجیمراع  گراص ورین بهدر مناط  شیعهاصفهاخ  و  ثهراخ  

 اود.هم ار  مراکئی برای علم و فرهنگ ب د گ د  

فرهنگر   سیاسر  و یک  دیگر ا  ع امل مهم در اف   مدرسه فلسف  سبئوار  م رعیر   

برگلاف شهرهای  ماوند ثهراخ  اصفهاخ و مرهد کره در دور    این شهر ب د. سبئوار  اجیماع 

  وره پاییخر  شردودعن اخ مراکئ اصل   کر می   مر هب  و فرهنگر  شرناگیه م راجار به

و وره شرهری  برگر ردار باشرد  مای  مادی و معن ی  ک م سیاس  و فرهنگ  ب د ثا ا  

بیر  سرا اخ و دوسریداراخ اهلب د ثا م رد ث جه وارفرین  مدرسه  مقدط و محل دفن اماماخ

  ثر و برا امکاوراث ک چرک در ریاط برا ایرن شرهرها  سبئوار  السلام باشد. علاو  بر آخعلیهم

  شررایط ارلیمر  بررای مجم عه این ع امل باعث شرد سربئوار در بلندمردامحدودثر ب د.  

شک ثداوم ه باشد. ب ثبدیل شدخ به مرکئی پایدار و تاب  در عرصه علم و  کم  را وداشی

های لا م و مسیمر اس  و سبئوار بره من ط به ج ب منابع مادی و  مای   یک مرکئ علم 
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گ د را علم   لا م برای  فظ جایگا   های  و  مای منابع مال     س وی اوجهاث  که ذکر شد  

در درا مدا وام ف  بر د داشین شا رداخ برجسیه  فراهم کند و بالیبع در ج ب اساثید و وگه

 چراغ فرو اخ  کم  در آخ گام   شد.و پس ا  چندی  

 

 . تأثیرات مدرسه فلسفی سبزوار پس از افول آن4

با وج د اف   ثدریج  مدرسه فلسف  سبئوار پس ا  در  ش   کریم سربئواری  ثراتیراا 

ثرین فکری و علم  آخ همچناخ در سن  فلسف  ایراخ بار  ماود. این مدرسه که یک  ا  مهم

 مردارطمراکئ ثداوم  کم  میعالیه در سد  سیئدهم هجری بر د  ثراتیر عمیقر  برر سرایر  

های صدرای   ثربی  شرا رداخ برجسریه و میرراث فلسف    اش  و ا  طری  اویقا  اودیره

بها  وق، گ د را در  سیر  فلسفه اسلام  ایفا کررد. در ادامره  بره دو محر ر مکی ب  راخ

 پردا یم.م آخ اصل  ثاتیراا  
 

 حکمت به دیگر مراکز فلسفی  انتقال. توسعه و  4-1
با ف ا  کیم سبئواری اکار شا رداو، به شهرهای گ د یا مراکئ فلسرف  دیگرر مهراجرا 

های دود. این مهاجرا ا ر چه      فلسرف  سربئوار را ا  اسراثید برجسریه و شخصری کر

بئره گال  کرد  اما برا اویقرا  و ث سرعه  کمر  بره دیگرر مراکرئ علمر   باعرث امیرداد 

 شد.  غیرمسیقیم آخ

بیریرین سهم ا  مهاجرا شا رداخ  کیم سبئواری وصیب  ر    فلسرف  ثهرراخ شرد. 

   ملااسررماعیل سرربئواری(۲37  ص 3  ج 131۹)شرریرا ی   میررر ا محمد سررین سرربئواری

  میر ا (1۶4  ص  1355)اعیمادالسلطنه       ملامحمد طهراو (۲37  ص  3  ج  131۹)شیرا ی   

  13۹3)الهر      الدین  کیم الهر   میر ا شمس(1۲1  ص  1371)رضاوژاد     اسدالله سبئواری

  ا  جملره شرا رداخ  کریم (11۹-118  ص  1371)رضاوژاد       صدرالعلما سبئواری(۲۲ص

 شدود. فلسفه در آخد  و باعث روو  بی، ا  پی،  کرسبئواری هسیند که به ثهراخ مهاجرا  

سهم مرهد ا  ایرن مهراجرا عرلاو  برر دو  کریم پری،  فیره یعنر  ملاغلامحسرین  

(  ملاابراهیم سربئواری 103-101    ص134۲آشییاو    )الاسلام و میر ا محمد سروردی  شیخ

  ص ۲  ج 13۶۲آبرادی  ؛ معلم  بیب1۲4  ص 135۹سها  )صدور  الحکمامعروف به وت ق
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   میرر ا وصررالله مررهدی(31۲-311  ص  1384)رضر ی       میر ا اب الحسرن رضر ی(4۶۲

  ص 133۲)اسرراری     و میر ا عبدالکریم گب شراو   (40۲  ص  ۲  ج  1301اعیمادالسطلنه   )

 ب د.   (103  ص  134۲؛ آشییاو    ۶4

برگ  دیگر ا  شا رداخ سبئواری به اصفهاخ رفیند و به جمع اساثید برجسریه فلسرفه در 

-4۲3  ص 1385جنراب و پ رعصرار  ) ایاین شهر پی سیند. برای ماا  میر ا وصرالله رمرره

  (153-15۲  ص  1370؛ بار    13۶  ص  1371)رضاوژاد     ای  میر ا محمدمهدی رمره(4۲4

  ج 13۶۶بیگ   دیر اخ؛ 18۹  ص 1381  سرها  )صدور  الدین بئچل ی  کمیجاو شیخ شهاب

و شریخ ( 3۹۶-3۹5  ص 4  ج 138۶ گراخ یو د  یمهدو)(  عبدال هاب اصفهاو   ۹00  ص  ۲

  138۶  گرراخ یو د  یمهدو؛  1۹3-1۹۲  ص  1381  سها  صدور)  محمد سین طریح  وجف 

با مهاجرا به اصفهاخ و ثدریس در آخ باعث روو  بیریر آخ شدود. در ایرن   (80۲  ص  ۲ج  

وصیب وماود و ا  میراخ شرا رداخ  کریم سربئواری   کریم عبراط میاخ      شیرا  ویئ ب 

  میرر ا آررا (۲۲  ص 1  ج 1377   یرا ی؛ فرصر  شر183  ص  1381  سرها  )صدور  داراب 

 عبرردالغف ر دارابرر  شرریرا ی ( و سررید111   ص1400 اخ یرر)جعفر  کرریم دارابرر  جهرمرر 

. ملاعلر  سرمناو   دیگرر کرردسر ی گر د جر ب ( را به1۲7-1۲۶  ص 137۶   ی)سبئوار

بئر   ثاسیس کرد و بره ثربیر    کرس  ثدریسشا رد برجسیه  کیم سبئواری  در سمناخ  

 (.  17۲  ص1355شا رد پرداگ  )اعیمادالسلطنه   

ث اخ  سیر  فلسرفه و بلکه م    ثاتیر شا رداخ  کیم منحصر در مراکئ علم  ایراخ وب د

عرفاخ در وجف را ویئ ثا  د بسیاری مره خ اویقرا  شرا رداخ  کریم سربئواری بره وجرف 

 ویژ  آگ ود گراساو  و ملا سینقل  همداو  داوس .به
 

 مکتوبمیراث  .  4-۲
یک  ا  ماود ارثرین ثاتیراا مدرسه فلسف  سبئوار  آتار و مکی باا  کیم سبئواری اسر  

ثررین شر د. شررح منظ مره  کره یکر  ا  مهمهای علمیره ثردریس م که همچناخ در     

عن اخ یکر  سا  ا  ثاریخ ثالیف آخ هن   به  ۲00های فلسف  دور  راجار اس   بعد ا   کیاب

شر د. ثرین می خ آم  ش  فلسفه اسلام  در مراکئ فلسف  ایراخ و جهراخ ثردریس م ا  مهم

های منسجم و ساگیار آم  ش  دری   همچنراخ یکر  دلیل سبک رواخ  اسیدلا  این کیاب  به
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-۲5    ص140۲)کمرال      شر دا  منابع اصل  برای فهم مباو   کم  میعالیه محسر ب م 

4۶.) 

 اسرفار    اشر  برر اسرارالحکمعلاو  بر شرح منظ مه  سایر آتار  کیم سبئواری ماوند  

ای دارورد. ویئ در وظام آم  ش  فلسفه اسلام  جایگا  ویژ   ثعلیقاا بر ش اهدالرب بیهو    اربعه

عن اخ پل  میاخ فلسفه صدرای  و مبا ث های  کم  میعالیه  بهاین آتار  ضمن  فظ آم   

 اود.معاصر فلسف  اسلام  عمل کرد 

های ایراخ ها و داورگا وق، میراث فکری مدرسه سبئوار در وظام آم  ش   ثنها به     

که ث سط مهدی محقر  و   شرح منظ مه سبئواریاکن خ  ش د. همو جهاخ اسلام محدود وم 

در عن اخ یکر  ا  میر خ اصرل  فلسرفه اسرلام   برهایئوثس  به  باخ اوگلیس  ثرجمه شرد    

. (۲4و    18  ص  1383)محقر      شر دهای غربر  و شررر  ثردریس م بسیاری ا  داوررگا 

وهادهای علم  و پژوهر  بسیاری ویئ  با ثحقی  در این کیاب و سایر آتار  کیم سربئواری  

دهرد کره های این فیلس ف برجسیه دارود. این م ضر ع ورراخ م سع  در با گ او  اودیره

عن اخ یک وهاد آم  ش  مسیقل دچار رکر د شرد  امرا ثراتیر  رچه مدرسه فلسف  سبئوار به

 .فکری آخ همچناخ ادامه دارد
 

 نتیجه
مدرسه فلسف  سبئوار  که در ویمه ررخ سیئدهم هجری ث سرط  کریم ملاهرادی سربئواری 

ثرین مراکئ ثعلیم و  سیر   کمر  میعالیره در ایرراخ بر د. ایرن ثاسیس شد  یک  ا  مهم

 یری ا  شخصی  علم  برجسیه بنیاوگ ار   وظام آم  شر  منسرجم  فضرای   با بهر رکئم

فکری آ اد و جایگا  آخ در میاخ سایر مراکئ فلسف  ایراخ  ث اوس  برای چندین دهه به یک  

 را   پرس ا  وفراا های اصل  فلسفه اسلام  در دور  راجرار ثبردیل شر د. بااینا  رطب

هرای مهرم فلسرف  ا  ثدریج دچار اف   شد و جایگا  گ د را در میراخ     بنیاوگ ار آخ  به

ثرین ع امل شک فای  و افر   ایرن مدرسره بررسر  شرد و دس  داد. در این پژوه،  مهم

 ثلا   ردید ثا ثاتیراا پایدار آخ بر جریاخ فلسفه اسلام  روشن ش د.

بی، ا  هر چیئ وابسیه به شخصی  علم  و ثربیی   کیم سربئواری بر د.   آخشک فای   

ای منسرجم در ثردریس  کمر  و سایر آتار فلسرف   ارائره شری   شرح منظ مهاو با ثالیف  
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میعالیه و ثربی  شا رداخ برجسیه  ث اوس  این مدرسه را به مرکرئ اصرل  ثعلریم فلسرفه در 

  فضرای وسربیاً آ اد علمر  در سربئوار و شرد  سابدور  گ د ثبدیل کند. وظام آم  شر   

اسیقبا   سیرد  شا رداخ ا  سراسر ایراخ و  ی  کر رهای همسایه  ا  دیگر ع امل م فقی  

 این مدرسه ب دود.

ثردریج رمری  این مدرسه به  1۲8۹ ا   پس ا  در  ش   کیم سبئواری در سا   بااین

ثر اخ در وابسریگ  شردید بره شخصری  ثرین دلایل این افر   را م رو به ضعف وهاد. مهم

های رریب در ثهراخ و مرهد  عدم و آوری و ورود به مبا ث جدیرد       وج د   ربنیاوگ ا

 سبئوار داوس . و اجیماع   سیاس     فرهنگ  فلسف  و م رعی   

ث اود به مرا در بررس  سرو ش  مدرسه فلسف  سبئوار  فراثر ا  یک مطالعه ثاریخ   م 

های فلسف  در جهاخ اسلام کمک کنرد. ثجربره ایرن درک سا وکارهای پ یای  و  وا  سن 

دهد که  ی  وهادهای علم  بسیار م ف  ویئ  در ص رث  که وی اوند با شررایط وراخ م   مرکئ

  در معرض اف   ررار گ اهند  رف . وابسیگ  یابند  وف جدید علم   اجیماع  و فرهنگ   

هرای بی، ا   د به یک شخصی   عدم پ یر  ثح   و و آوری و عردم ثعامرل برا جریاخ

 ث اوند به کاه، ثدریج  وف ذ و کارآمدی یک مرکئ علم  منجر ش ود.علم  جدید  م 

عن اخ یک وهاد مسیقل دچار اف   شد  اما ا  وظر فکرری مدرسه فلسف  سبئوار   رچه به

هرای فلسرف  بعردی   اشر . ثراتیراا و علم  ثاتیراا عمیق  بر  کم  میعالیه و جریاخ

دهد های فلسف  ایراخ و جهاخ و وق، آخ در اویقا  و ث سعه فلسفه  وراخ م پایدار بر     

ث اورد ا  طریر  آترار  شرا رداخ و م   آخکه  ی  در ص را افر   وهرادی  میرراث فکرری  

 های آم  ش  ادامه یابد. رو 
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 و مآخذ  منابع
   ص۹۶  شمار   کیهاخ فرهنگ »شخصی   کیم عارف »اسرار«     .(137۲)  الدینآشییاو   سید جلا 

5-11. 

  وار. :  مرهدشرح مراعر ملامحمدجعفر لنگرودی .(134۲) الدینآشییاو   سید جلا 

شرح  ود اوى یگاوه فیلس ف شررهیر شرررق مر رر م صرردرالمیالهین  رراج (   133۲)  اللهاسراری  ول 
 شرک  چاپ بیه .  :  سبئوارملاهادى  سرار سبئوارى اعلى اللّه مقامه

  .کیابخاوه سنائ   چاپ سنگ  الماتر و الآتار  .(1355) اعیمادالسلطنه  محمد سن

  .چاپ سنگ :  طهراخالرمسمطلع  (.1301) اعیمادالسلطنه  محمد سن

   ورر ثاریخ.الی اریخافضل(. 13۶1الملک  غلامحسین )افضل

 . مجمع ذگائر اسلام :رم   دودمراخ اله  خیثار  یهااسناد و فرماخ .(13۹3) دیسع  ریام   اله
 ورر ثفکر.:  ثهراخ  ریواپ شکس   یمدرطّ مجاهد .(1370)  عبدالعل    بار

 :  ثرجمرره مرراو  صررالح  علامرره  ثهررراخسا  در میرراخ ایراویرراخ یک  .(1381)  براوخ  ادوارد  راو یل

 ریئ.ما 

معیمدالدولرره در ثرر کر      ا  گ دو شرر  عبرردالعل: شرررح گ او»وسخه  .(1400)  رس    اخ یجعفر

 .118-۹1(  ص3ودوم ) سا  س   ر یمرداد و شهر  پژوه، نهیآ  « صدراعظم

 « الاصرر  ةكفایا»شخصی  فلسف  آگ ود گراساو  و با ثاب فلسررفه در    .(13۹0)  جمریدی   سن

   دی ما .1۶۲  شمار   مجله     
  سررا ماخ فرهنگرر    اصررفهاخ   اصررفهاخ  ریرجررا  و مررراه  .(1385)  و پ رعصار  رض اخ   جناب  عل
 .اصفهاخ یشهردار  حیثفر
  کنگررر   ئارشى ا  سابقه ثاریخى و اوضاع کن وى      علمیرره مرررهد  .(13۶5)  ای  سیدعل گامنه

 .آسیاخ ردط رض ی :مرهد  ا     جهاوى  ضرا رضا
اویررراراا    1      فلسررفه  ر   آتررار  ر    کیم سبئواری   وررد    .(1371)  رضاوژاد )و شین(  غلامحسین

 سنائ .

 دیبرره ک شرر، سرر   هیرضرر   هیدر اوساب سلسله ساداا عل    بهیشجر  ط  .(1384)  محمدبارر   یرض  

 آهنگ رلم. :مرهد ی مدرّط رض    محمدثق

، «ها بررا آرای فلاسررفة غرررب در ایررراخوگاه  اجمال  به وخسیین آشنای » .(1381)  عفراوچ   واصر
 .1۶7-175  ص یاخ  بهار و ثابس4۲و  41  شمارۀ مجلة فرهنگ

 اطلاعاا. :  ثصحیح و ثحق  محسن کدی ر  ثهراخمجم عه مصنفاا(. 1378 و  ی  عل  )
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اویررراراا   :ثهررراخ    به ک ش، عبدالحسین و ای   الرّعراءحدیقة  .(13۶۶)  ا مد   یرا یش   بیگدی اخ

 .نی رّ

 اس  . :  ثصحیح اسیاد آشییاو   ثهراخرسائل  کیم سبئوارى  .(137۶) سبئواری  هادی

 ورر واب. : اد  آمل   ثهراخالله  سن  ثصحیح و ثعلی  آی  المنظومةشرح  .(13۶۹) سبئواری  هادی

وامه و گرردماا علمرر  و  ود   ا  سبئواری به رلم گ د ایراخ«   »شرح  .(1383)  سبئواری  هادی
اوجمررن آتررار و مفرراگر   :  ویرای، و ثنظیم امید رنبررری  ثهررراخملاهادی سبئواری  فرهنگ   اج

 فرهنگ .

   شرک  چاپخ، سهام  گاص.هب ط در ک یر  .(1377)  شریعی   عل 

  .چاپ سنگ :طهراخ  الحقائ طرائ  .(131۹) محمدمعص م   یرا یش

 داورگا  ثهراخ. :ثهراخ  ید میر ا مهدی آشییاو الی  اساط (. »مقدمه« 1330)  سها  من چهر صدور

  اوجمن اسلام  :ثهراخ   نیا  صدرالمیاله  نی کما و عرفا میاگر  خیثار  .(135۹من چهر)  سها  صدور

 .راخی کم  و فلسفه ا
  کم .  :  ثهراخثحریر تاو  ثاریخ  کما و عرفای میاگر(.  1381سها  من چهر )صدور 

علرر  مرردرط در   شناس        کم  طهراخ و ثاتیر آرررا»ثاریخ  .الف(13۹۶)  سها  من چهرصدور 
اویررراراا  کمرر    :  ثهررراخهای همای، مل   کیم طهررراخورس  مجم عه پی،اویقا  عل م«   

 اسلام .

مجم عرره »مررروری بررر چگرر وگ  ثاسرریس  رر    ثهررراخ«   .ب(13۹۶) سررها  منرر چهرصدور 
 اویراراا  کم  اسلام .:   ثهراخ کیم طهراخ مل   های همای،ورس  پی،

 رو وه. :  ثهراخشهر هئار  کیم  .(138۲)  طارم   عباط

ثرراریخ شناسرر   کمرر  میعالیرره«   (. »مخیصرراا رو 140۲پنا   سید یدالله )عباس    سین؛ یئداخ
 .115-۹5  سا  دوم  شمار  شرم  ثابسیاخ  صفلسفه اسلام 

 .ریرکبیام :ثهراخ  آتار عجم .(1377)ریمحمدوص   یرا یفرص  ش

 :رررم  م  رراج ملاهررادی سرربئواریالمفییح و المخیی  سرار الحکم فا»دیباچه«  . (1383کریم)   فیض 
 . مطب عاا دین

 اطلاعاا. :ثهراخ  ی و   میمصنفاا  ک»مقدمه«   (.1378) محسن   ر یکد

  ثاریخ فلسررفه»ثاریخچه شرح منظ مه و ثدریس آخ در ایراخ و جهاخ«    .(140۲کمال   محمدمهدی)

 . 4۶-۲5سا  چهاردهم  شمار  دوم  پاییئ  ص

 جا.  ب  وسط  یم اهب و فلسفه در آسیا  .ثا()ب   کن  دو  بین  



  1404 پاییز،  15 ، شمارهچهارمسال تاریخ فلسفه اسلامی،                                                   116

 :  با مقدمه و ثصحیح محمدبارر ساعدی  مرررهدثاریخ علمای گراساخ  .(1341)  مدرّط  عبدالر من

 دیاو .

وامرره و گرردماا علمرر  و فرهنگرر   رراج ملاهررادی  ود  «  پیرررگفیار» .(1383)محقرر   مهرردی 
 اوجمن آتار و مفاگر فرهنگ . :  ویرای، و ثنظیم امید رنبری  ثهراخسبئواری

 . مرکئ ورر عل م اسلام :  ثهراخراخیوخبگاخ علم و عمل ا (.1401  )محق  داماد  مصطف
 کما .  :اصفهاخ   مکارم الآتار در ا  ا  رجا  دور  راجار  .(13۶۲)یآبادب یمعلم  ب

 داورگا  ثهراخ. :  ثهراخالتواریخخلاصة  .(1383)  منر  رم   ا مدبن  سین

 یشهردار   حیثفر   سا ماخ فرهنگ  :اصفهاخ   اعلام اصفهاخ  .(138۶)  گراخیو د  نیالدمصلح   یمهدو
 اصفهاخ.
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Dualistic interpretations of near-death experiences (NDEs) are based 

on evidence such as experiencing distant places, gaining awareness 

of the past, present, and future, and seeing beyond physical objects. 

From this perspective, these experiences are not possible without the 

existence of a soul and a metaphysical dimension. This approach 

considers reductionist and physicalist interpretations incapable of 

explaining these events. This article designs a thought experiment-

type argument to examine a view that claims that by combining two 

technologies: strong artificial intelligence (SAI) and the Internet of 

Things (IoT) and achieving artificial intelligence of things (AIoT), it 

is possible to reconstruct and experience the claims of near-death 

experiencers without the need for a soul, or even create those 

experiences without the presence of near-death states by connecting 

to the brains of individuals. Although the authors reject physicalist 

interpretations of near-death experiences, they believe that this claim 

can be a challenge to dualistic interpretations of near-death 

experiences. 
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Extended Abstract 
Introduction 

The term "Near-Death Experience" was first used in 1975 by Raymond Moody 

in his book "Life After Life". After him, this issue has been raised to the public 

as one of the scientific-empirical reasons proving the existence of the soul and 

the afterlife. There is some scientific controversy about the physicalist and non-

physicalist interpretations of these experiences. 

Proponents of non-physicalist interpretations use these experiences as 

evidence for the existence of the soul and a metaphysical dimension in humans, 

in other words, dualism or the dualism of the human body and soul. But 

physicalist interpretations, while denying such perceptions, have sought to find 

material reasons and explain these experiences with the help of neuroscience and 

brain interactions. One of the important events in recent years is the significant 

progress of artificial intelligence and the increasing use of its capabilities, as 

well as the development of the Internet of Things and the intelligentization of the 

living environment, which of course has its own theological consequences that 

can create new opportunities or challenges. For example, with the advancement 

of these two technologies and their combination, it can be claimed that a robot or 

a person equipped with these capabilities can create situations and awareness 

similar to what occurs in near-death experiences. This claim can be a challenge 

to non-physicalist interpretations of these experiences. 

 

Methods 

In this article, the analytical descriptive method has been used and a "thought 

experiment" has been designed to create a hypothetical but feasible situation in 

the future to create a challenge in empirical arguments to prove the soul and use 

near-death experiences for dualistic interpretations. 

For this purpose, we first briefly define after-death experiences and discuss 

some of their characteristics and components. Then, we point out some dualistic 

and reductionist interpretations of them. In the next section, the technologies of 

artificial intelligence and the Internet of Things and their combination are 

introduced, and a thought experiment is designed and evaluated for the main 

argument of the article. 

 

Results 

Although arguments such as the "Universal Room of Artificial Intelligence" may 

raise new doubts about the dualistic interpretation of near-death experiences, 

they cannot in any way refute or invalidate such interpretations because: 

a) Near-death experiencers gain non-continuous awareness and information 

about events, places, and phenomena in the material world, and they also 

observe and understand facts about the supernatural world (the world of 

purgatory); these types of supernatural facts are not found in the material world 
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at all; while the information and knowledge that the "Universal Room of 

Artificial Intelligence" can provide in the thought experiment in question is 

limited to matters related to worldly life. 

b) The fact that the "Universal Room of Artificial Intelligence" can in some 

cases provide information by way of near-death experiences does not require 

that the person experiencing near-death experiences did not have those 

experiences through the "supernatural power of his abstract soul"; Rather, it only 

means that: in addition to the fact that a person can acquire unconventional 

knowledge through near-death experiences (and the supernatural power of the 

soul), he can also acquire some of that knowledge through the "Universal Room 

of Artificial Intelligence". 

 

Conclusion 

Our goal in this article is not to endorse naturalism and accept reductionist 

interpretations of near-death experiences. Rather, while the authors fully and 

seriously believe in the existence of the soul and its non-physicality, as well as 

the occurrence of supernatural states in near-death experiences, they believe that 

arguments based on empirical science, such as near-death experiences, to prove 

the existence of the soul and the school of dualism may be undermined in the 

future with the advancement of modern science. 

This article highlights a new challenge regarding the validity and reliance on 

dualistic interpretations of near-death experiences, which will become apparent 

with the advancement of Internet of Things and artificial intelligence 

technologies, and new technologies such as implanting electronic chips in the 

brain. Given the capabilities created in artificial intelligence and the Internet of 

Things, it is seen that dualistic and spiritual interpretations cannot be considered 

the only possible option for near-death experiences. An object equipped with 

“artificial intelligence of things” can express some of the claims of a person 

having near-death experiences. According to physicalists, therefore, there cannot 

be a difference in the validity and epistemological valuation between these two 

claims. One of the methods of reasoning to prove or disprove some metaphysical 

beliefs, such as the belief in the existence of an abstract soul, is the use of 

thought experiments. In this regard, an experiment can be designed that, using 

the capabilities of artificial intelligence and the Internet of Things, reconstructs 

some of the similar awareness in near-death experiences. 

However, it cannot be claimed that the new doubts that have arisen with the 

advances in artificial intelligence technology for the dualistic approach to 

interpreting near-death experiences are indisputable. The present study has 

provided appropriate answers to these doubts. 

 





 

  

 
 

 

 های نزدیک به مرگ«  انگارانه از »تجربه تفسیر دوگانه 

 در بوته آزمایش فکری 
 

 2سید مهدی یارحسینی |   1محسر ایزدی
 
 m.izadi@qom.ac.ir                                                           .رانی، ا دانشیار گروه فلسفه و کلام اسلامی، دانشگاه قم .1

 Smh.tbn@gmail.com                                                       .   دانشجوی دکتری فلسفه دین، دانشگاه تربیت مدرس .2

 چکیده اطلاعات مقاله 
 

 نوع مقاله: 
 مقالة پژوهشی 

 

 01/11/1403: افتیدر خیتار

 04/02/1404: بازنگری  خیتار

 06/02/1404: رش یپذ خیتار

 01/07/1404: انتشار  خیتار

 : کلیدی واژگان
  ، التلویحاو،سهروردی

 ،الخطیبالتعریف، ابن ضةرو 

 روایت غیرمشهور اثولوجیا. 
 

 

(، م تنههی بههر NDEهههای نزدیههک بههه مههر  )انگارانههه از تجربهههتفسیرهای دوگانه
های بسیار دور، کسب آگههاهی از گذشههته، حههال و شواهدی از جمله تجربه از مکان

ها بدون وجههود آینده و مشاهده ورای اشیای فیزیکی است. از این منظر، این تجربه
گرا و پههذیر نیسههت. ایههن رویکههرد، تفسههیرهای تقلیههلرو  و بُعههد فرامههادی امکان

پاسخ به   در این مقاله درصدد  داند.فیزیکالیستی را از توضیح این اتفاقاو ناتوان می
 یبههرا  یگههرید  نهههیجز فر  وجود رو  مجههرد، گزهب  ایکه آ  هستیمها  پرسش  نیا
 نیهه بهها اسههتفاده از ا ایهه به مر  وجههود نههدارد  آ  کینزد  یهاتجربه  نییو ت   رشیپذ

این نوشههتار بهها روش  اث او وجود رو  مجرد در انسان پرداخت   هب  توانیتجارب م
تحلیلی توصیفی و با طراحی یههک اسههتدلال از نههوع آزمههایش فکههری بههه بررسههی 

(، اینترنت SAI)  پردازد که مدعی است با توسعه هوش مصنوعی قویدیدگاهی می
( و همچنین ترکیب این دو فناوری بهها عنههوان هههوش مصههنوعی اشههیاء IoTاشیاء )

(AIoTمی ،)وسیله یک رباو یا جسم مجهههز بههه ایههن فنههاوری، ادعاهههای توان به
وجود رو ، تکههرار و تجربههه نمههود و یهها گران نزدیک به مر  را بدون نیاز بهتجربه

ها را بدون وجود حههالاو نزدیههک بههه مههر  حتی با اتصال به مغز افراد، آن تجربه
انگارانههه از تجربیههاو تواند چالشی بههرای تفسههیرهای دوگانهایجاد کرد. این ادعا می

نزدیک به مر  باشد. نگارندگان این سطور، اگر چههه تفسههیرهای فیزیکالیسههتی از 
کننههد، ها را رد میتجربیاو نزدیک به مر  را مردود دانسته و با ارائه استدلال، آن

انگارانه از این تجربیاو روی تفسیرهای دوگانههای نوین پیشالوصف، چالشاما مع
 کنند.را نیز مطر  می
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 مقدمه
چیسی  و ماهی  مره و ویئ  رالاا وئدیرک بره مرره ا  دیربرا  مر رد ث جره محققراخ و 

شررناگی  ثررا محققرراخ شناسرر   پئشررک  و عل مهای مخیلررف ا  رواخپژوهرررگراخ عرصرره

 شناسرر   فلسررفه و الهیرراا برر د   امررا اصررطلاح »ثجربرره وئدیررک برره مررره« معرف 

(Near-Death Experienceاولین  )  ث سط ریم ود م دی در کیاب  با ورام 1۹75بار در سا  

اود  در مصا به با افرادی که بعد ا  مره  دوبار  به  ورد   با  رریه   ود   پس ا   ود  

های فراواو  در این  مینره وگاشریه شرد. ها و کیابم رد اسیفاد  ررار  رف ؛ پس ا  او مقاله

هرای های ثل یئیر و  و فیلمهرا و بروامرهها  کیابواسرطه ایجراد سرای دامنه این بحرث به

های پیرامر خ های اگیرر بررسر سینمای   در میاخ عم م مردم ویئ کرید  شد  اس . در سا  

ثجرب  اتبراا وجر د رعن اخ یک  ا  دلایل علم این مسئله روو   رفیه و برای عامه مردم به

روح و  یاا اگروی مطرح شد  اس . دربار  ثفسریرهای فیئیکالیسری  و غیرفیئیکالیسری  

طرفداراخ ثفسیرهای غیرفیئیکالیسی   ا  این   ها برگ  منارراا علم  وج د دارد.این ثجربه

عن اخ شاهدی بر وجر د روح و بُعردی فرامرادی در اوسراخ و بره عبرارا دیگرر ها بهثجربه

کنند  اما ثفسریرهای فیئیکالیسری  اوگاری جسم و روح اوساخ  اسیفاد  م دوئالیسم یا دو اوه

ها  در پ  یافین دلایل مادی و ثبیین این ثجارب به کمک عل م   وه برداش ن اوکار اینضم

 اود. شناس  و فعل و اوفعالاا مغئی ب د عصب
های اگیر پیرررف  چررمگیر هر   مصرن ع  و اسریفاد  یک  ا  اثفاراا مهم در سا  

های آخ و ویئ ث سعه اینیرو  اشیاء و ه شمندسا ی محیط  ود   اس . رو افئوخ ا  رابلی 
ها ضمن ایجاد رفا  و ثسهیلاا در  ود   مادی  ثبعاا الهیاث  و فرهنگ  ویرئ این پیررف 

ث اخ برای یک رباا یا شخ  مجهئ ش د که م عن اخ ماا  ادعا م با گ د به همرا  دارد. به
های  مرابه آوچره در ثجربیراا وئدیرک بره مرره رخ ها و آ اه ها  م رعی به این رابلی 

ها دهد  ایجاد کرد  که ممکن اس  چالر  برای ثفسیرهای غیرفیئیکالیسی  ا  این ثجربرهم 
ایکرل پرسرینگر  آ ری  ویر بره و... بررای ارائره هرای مهرا  ثلا باشد. وم وه ایرن چال،

 (.13۹3های فیئیکالیسی  ا  ثجربه دین  اوجام شد  اس  )ا مدی و شهبا ی؛  ثبیین
های اگیر فناوری  در وظر  رفین این فرض که بی اخ با ثا ربل ا  این ثح لاا و پیررف 

یک اثصا  ساد  به اینیرو  و کمک  رفین ا  ه   مصن ع   بدوخ ویا  بره فررض وجر د 
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های پس ا  مره را با سا ی کرد  رابل ثص ر وبر د و در وییجره بره آخ روح  مدعیاا ثجربه

 شد.  پرداگیه وم 

در این و شیار ضمن پرهیئ ا  ثکررار مبا رث مقردماث   سرع  شرد  برا وگراه  ور  بره 

ها رخ داد  و با طرا   یک »آ مای، فکرری« های  که دربار  این فناوریثح لاا و آ مای،

(Thought experiment وظر محققین و اله  )اوگار را به این وکیره جلرب کنریم داواخ دو اوه

که  رچه ثاکن خ ثفسیرهای فیئیکالیسی  ا  ثجربیراا وئدیرک بره مرره  ا  رر ا کمیرری 

اوگار عن اخ شاهدی بر صح  و ثایید ثفسریرهای دو اورهها بهثجربه اود و اینبرگ ردار ب د 

های هر   مصرن ع  و وسریله پیرررف  عم برگ  و یسند اخ ایرن  ر     بهب دود  اما به

ثر اخ هرای بسریار دور ر م گ او  و اگبار ا  مکاخ و  ماخاینیرو  اشیاء ر ماوند رابلی  ذهن

این ثحقیر  در پر   ها ارائه کرد.گص ص این ثجربه در ی اهنییثببدوخ فرض وج د روح  

های جدید بحث و جلب ث جه به چالر  اس  که دیرر یرا  ود وارد ایرن فضرا  ر دخ اف 

 گ اهد شد.  

شر د فضرای با پای، مراکئ داد  و بررس  مقالاا منیرر شد  در این  مینه  مرخ  م 

اغلب ثحقیقاا و مبا ث علم      ثجربیراا وئدیرک بره مرره  معطر ف بره پاسرخ بره 

 را و وقض این رویکردها و یا در جه  عکس آخ در پ  اشکالاا و اویقاداا وظریاا مادی

( ب د  اس  و در مر رد Naturalistic رایاوه )ثق ی  و ثایید وظریاا فیئیکالیسی  و طبیع 

ای یاف  ورد. برگر  ا  ثحقیقراا اوجرام شرد  در آوچه در این ثحقی  مدوظر ماس   و شیه

  و شرهبا ی  یا مرد)  هرا«چال،    نریعصرب و ثجربره د  اایر»الهاود ا   این      عبارا

وقر، و (  »1401  ابیرفار ی وریرکا) «بره مرره  کیروئد  یهاثجربره   نید  ریثفاس  »(13۹3

   ورژاد جهرمراخیراسرم  و  کجباف)  «به مره در اتباا وج د روح  کیوئد  یهاثجربه  گا یجا

و  ی)شراوظر   «اسرلام  اایربه مره در رلمررو اله  کیوئد  یهاثجربه   اعیبارسنج»  ( و13۹۲

 (.13۹۲  اخ یفر ناک

 

 تجربه نزدیک به مرگ    .1
پئشرک و ا  »ثجربه وئدیک به مره« ثعاریف فراواور  شرد  اسر . برروط  ریسر خ  رواخ

شناگی  محق  برجسیه این       در یک  ا  معیبرثرین ثعاریف  آخ را به »رویدادهای رواخ
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ها و عناصر را آل د  رو او  و میعال  برای افررادی کره در آسریاوه مرره یرا عمی  با مؤلفه

  اوررد« ثعریررف کرررد  اسرر های شرردید جسررماو  ماونررد  ملرره رلبرر  ررررار  رفیررهآسرریب

(Greyson, 2000,p. 32 .) ص را طبیع  یا برر ث اخ  ف  هنگام  که فردی بهدر وارع م 

اتر بیماری یا  ادته در آسیاوه فقداخ علائم  یاث    ی   ا  پرس ا  وبر د علائرم  یراث  برا 

فرایند ا یا یا به ص را غیرمنیظر   مجدداً به  ود   بر ردد و دارای علائم  یاث  بر د را  

رود منجر به ثجربه وئدیک به مرره ثجربه وئدیک به مره   یند. شرایط بالین  که  ماخ م 

شدخ  شر ک  گ دکرر  ورام ف   ایسر  رلبر   یا گفهش د در م اردی ماوند کما  غرق  م 

 (.13۶  ص  13۹۲دهد )کجباف و دیگراخ    رفیگ   گ وریئی و سکیه مغئی رخ م برق
 رسراوند رچه ردم  و سابقه این ثجارب را به ثراریخ عمرر بررر و عصرر یخبنرداخ م 

(Zaleski, 1978, p.12  ) جمهر ریاما شاید اولین ثجربه مکی ب در ایرن  مینره در رسراله 
ریم ود م دی را اولرین کسر  (.  ۶۲1-۶14  ص   1353)افلاط خ   افلاط خ تب  شد  باشد  

هرای وئدیرک بره مرره ثحقیر  کررد  و ایرن داوند که به ص را روشمند پیرام خ ثجربهم 
پس ا  او ثحقیقاا فراواو  در ؛  ,p. 1) (Long & Perry, 2010کار برد  اس  اصطلاح را به

پیررف  علم پئشک  و عملیاا ا یا  م جب افئای، این مر ارد این  مینه اوجام شد  اس .  
هرای وئدیرک بره ها و مجامع علم  ماوند »بنیاد ثحقیقاا ثجربرهشد  اس  و ثرکیل اوجمن

های وئدیک به مره« در داوررگا  ربهمره« ث سط جفری لاوگ  »اوجمن مطالعاا علم  ثج
ای الملل  مطالعاا وئدیک به مره« در داوررگا  کنییکر  و...  مینرهویرجینیا و »اوجمن بین

برای  سیر  ثحقیقاا و تب  م ارد میعدد ا  افراد مخیلف را فراهم کرد  اس  ثا جای  که 
میلی خ ثجربه وئدیک بره مرره  13   دود 1۹۹4براساط وظرسنج  مؤسسه  ال پ در سا  

 (.3۹  ص  13۹0ویا   )اعیمادیتب  شد  اس   
های وئدیک بره ث اخ اسیخراج کرد این اس  که ثجربهشد  م آوچه ا  بررس  م ارد تب 

های ماب  یا گ شایند« ر که م جب آرامر،  لر ا و ثجربره مره  ا  یک جه  به »ثجربه

های منف  یا واگ شایند« ر که باعرث ثررط  اضرطراب  ش د ر و »ثجربهو ر و مناهر  یبا م 

و ( moody, 1975, p27 ردد ر رابل اوقسام هسریند )شکنجه و مراهد  مناهر و ریناک م 

های در فضرای فیئیکر « ر ماونرد ا سراط ها را به »ثجربهث اخ این ثجربها  جهی  دیگر م 

های در داشینِ بدخ  گروج ا  کالبد مادی و عب ر ا  اشیای فیئیکر  مارل دیر ار ر و »ثجربره
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فضای غیرفیئیک « ر ماوند ا ساط  ض ر م ج داا غیرفیئیک   مرور رویدادهای  ود    

 (.  ۲73-۲71  ص   1401)فیرو ی و دیگراخ   درو ردیدخ  ماخ و فضا و... ر ثقسیم کرد
 

 های نزدیک به مرگهای تجربه شده در تجربهها و مؤلفهویژگی  .1-1
هرا برا کننرد اخ و مقایسره آخ ا  ثجربهپژوهرگراخ این      برا مطالعره و بررسر  شررح

های اود. البیه دیرد ا ها را اسیخراج کرد دهند  آخهای ثرکیلیکدیگر  وقاط اشیراک و مؤلفه

هرای مرریرک برین ایرن ط ر مارا  لاورگ ثعرداد ویژ  مخیلف  در این  مینه ارائه شد ؛ بره

های (  ریم ود مر دی  مؤلفرهLong&Perry, 2010, p. 10) داودثجارب را دوا د  عنصر م 

(؛ اما  ریس خ ۲3-1۹  ص   1373م دی  داود )ها را د  م رد م دهند  ثجربهکلیدی ثرکیل

های ساگیاری  عراطف   ها را در چهار دسیه کل ِ مؤلفهپس ا  ذکر شاوئد  شاگ  و ع   آخ

(. لا م بره ذکرر Greyson, 1983, pp. 369-375) کنردبندی م فراهنجار و اسریعلای  دسریه

 اوررد  راخ لئومرراً همرره ایررن مرر ارد را بررا هررم ثجربرره و  ررئار  وکرد اسرر  ثجربرره

(Karlis & Haraldsson, 1977, pp. 59-237 .) 

وظرر وجر د دارد ها دارای هسیه مریرک هسیند یا گیر اگیلافکه این ثجربهدر م رد این

اما ا  بین م اردی که ث سط محققین ایرن (   414و    413  ص   13۹۲)شاوظری  فر ناکیاخ   

ثرر بر د  و مردوظر ایرن و شریار اسر  و در ها که رایج     وام برد  شد  به ثعدادی ا  آخ

 کنیم:رو م رد اسیفاد  ررار گ اهند  رف  اشار  م   های پی،بررس  و ثحلیل

 راخ بره بسریاری ا  ثجربرهی و مشاااهده آن از بیاارون:  کالبد ماد. تجربه خروج از  1

محض ور ع این ثجربه  بخ،  ود  وج دشاخ را در  ا  گروج ا  جسم گر د و مرراهد  

 ر اثفاراا در ط ر شناور ماوند واهری بیروو  که وظار ای ف راو  و بهکالبد جسماو  ا  وقطه

 ,Parnia, 2006) اورد ا  ور ع در اطراف و  ی  در ف اصل دورثرر اسر  را  رئار  داد 

p29  ۲35  ص  138۹ایروین  و.) 

ش ود  راخ  یادی در گلا  ثجربه گ د  می جه م ثجربه. دیدن ورای اشیای فیزیکی:  ۲

که با وج د م اوع فیئیک   دیدی بسریار وسریع و واضرح داشریه و ث اورای  مرراهد  پرر  

 (.1۹۲  ص   1388ها را دارود )م رط   دی ارها و م اوع فیئیک  و دروخ اثاق

 راخ معم لًا به ص را آ اداوه و بدوخ طر  ثجربههای مختلف: . حضور آنی در مکان۳
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های دورثر رفیه و به محض فکرر کرردخ دربرار  مکراو  گراص  بلافاصرله مساف  به مکاخ

جای  یرا  یر  گر د ای برین جابرهکه فاصرلهاود بدوخ آخ ض ر در آخ مکاخ را ثجربه کرد 

 (.74  ص 13۶8جای  را ا ساط کنند )ساب م  جابه

رغم ا  دسر  دادخ ث اورای  فیئی لر ژیک   راخ برهثجربرهدرجه:   ۳60. تجربه بصری  4

 ماخ  وایا و جهاا پیرام خ گ د و  یر  گرارج دیدخ  ا  ارثقای  س بینای  و مراهد  هم
 ,Long & Perry, 2010اود )  وه  رک  یا ثغییر جه  گبر داد ا   اویه دیدشاخ بدوخ هیچ

p. 59 ). 

 راخ ایجاد ارثباط ثجربهوگو بدون کاربرد الفاظ:  . شنیدن صداهای نامتعارف و گفت5

وسیله ارثباط ا  طری  فکر و گارج و  های مادی و بهبا م ج داا غیرمادی گارج ا   ف 
 (.Moody,1975ا  چارچ ب  باخ و بدوخ ثباد  لفظ و صدا ب د  اس  )

های وئدیرک بره مرره اصرلاً عنصر  ماخ و مکاخ در ثجربه. درنوردیدن زمان و فضا:  6

 راخ   ر  ماخ را به کندی  میرراکم و اغلرب بره صر را  ضر ر در مطرح ویس  و ثجربه
اود که   یا اود و  ا  وسع   ماخ و مکاخ را چناخ  سیرد  و وسیع دریافیهابدی   س کرد 

 (.Ibidاود )وآمد  س وکرد هیچ محدودیی  برای رف 

 راخ در گلا  این رویرداد  معل مراا معم لًا ثجربه  . مواجهه با علم و دانشی فراگیر:7

کننرد. در برگر  مر ارد ا سراط های بسیاری ا    شیه   ا  و آینرد  دریافر  م و داو،
اورد  امرا بره یاد آورد اود که ثمام اطلاعاث  که در ط    یاا فرام   کرد  ب دود را بهکرد 

 ,Long & Perry, 2010اورد )هرا را فرامر   کرد مجرد با  ر  به  یاا فیئیک  همه آخ

p72.) 

در برگ  ثحقیقاا اوجام شرد   مررخ  شرد  کره . توانایی خواندن افکار دیگران:  8

 راخ در  ال  گروج روح ا  بدخ  رادر به ذهن گ او  و فهم افکار دیگراخ ای ا  ثجربهعد 
پاث  اطلاعاث  را به دیگرراخ اویقرا  دهنرد ث اوند ا  طری  ثلهب د  و  ی  در برگ  م ارد م 

(Mays & Mays,2008, pp.18-19.) 
 

 های نزدیک به مرگتفسیر تجربه  .1-۲
شرناگی  گر د در پر   رای  هسی  را و فیئیکالیس  که براساط طبیع داورمنداخ طبیع 
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های مادی و فیئیک  هسیند این پدید  را بدوخ ارجراع ثفسیر همه ام ر براساط سلسله عل 

به ع امل فرامادی و میافیئیک  و به دو  الر  کلر  ثفسریرهای فیئی ل ژیرک و ثفسریرهای 

 (.  ۶7-۶3  ص 1401اود )کایری   شناگی  ثبیین کرد رواخ

در ثفسیرهای فیئی ل ژیک  »ا ساط جدا شدخ ا  جسم و  ال  سرگ ش « به کراه، 

اکسید کربن  »دیدخ م ج داا ماورائ « به ثحریک لر ب ثمپر را  یرا اکسیژخ و افئای، دی

هرای شریمیای  هنگرام رطعه  یجگاه  و »ا ساط آرام، و وراط« را به آ اد شدخ ه رم خ

 اود )هماخ(.بیماری شدید و مره  وسب  داد 

  شررررناگی  ویررررئ برگرررر  ثجررررارب را واشرررر  ا  »ثرررر هم«در ثفسرررریرهای رواخ

(Moody,1988, p.169( » یک و ع مکاویسرم دفراع«  )Long&Perry, 2010, p. 72 و یرا )

(  Moody,1988, p. 121ها و اگیلالاا رواو « ر ماونرد شریئوفرو  )»واش  ا  برگ  بیماری

واسطه ر یادآوری گاطراا به ( Ibid, p. 129(  ث هم اث اسک پ  )Ibid, p. 127  ی  )ه یاخ

 اود.( که در  ماخ مره ایجاد شد   داوسیهSagan,1984, pp. 140-153) ضمیر واگ دآ ا 

داواخ غرب  این ثفاسیر را مردود داوسیه و وقد و برگ  داورمنداخ عل م ثجرب  و ویئ اله 

ط ر ماا  م دی معیقد اس  برگ  ا  ثجرارب وئدیرک بره اود. بهاشکالاث  به آواخ وارد کرد 

مره  درس  ربل ا  هر  وه فرار فیئی ل ژیک  و هر  وه صدمه و ضایعه جسماو  ب د  که 

ف ویاورا ورر ع ایرن ور ع   .(Moody,1975)  اودافراد ا  سلام  جسم  کامل  برگ ردار ب د 

شرناگی  ثجربه در گداواباوراخ و افراد غیردیندار را شاهدی بر وادرس  ب دخ وظریراا رواخ

 (.۹۹  ص 1385کند )ف ویاوا   رلمداد م 
کنرد: شر اهد  را ذکر م همچنین ک ین ویلیامئ چندین دلیل برای ثردید در ثفاسیر ثقلیل

پ یر در گلا  ثجربه گروج ا  جسم  مرابه  ثجربه افراد وابینرا برا عین  و مراهداا اتباا
هرای دفراع  داشریه افراد بینا  ثجربه ک دکاخ ر که ثص ر و ثرس  ا  مره ودارود ثرا مکاویئم

 راخ  ثجربه  ین ث رف جرا    مرابه  و باشندر  ثاتیراا پسین  ثجربه در  ود   ثجربه
 های وئدیرررک بررره مرررره  کسرررب اطلاعررراا و داوررر، فرا یرررر یکسررراو  ثجربررره

(Williams, 2002, pp. 127-130 .) 
ها  باید ث جه کرد که در فلسفه اتباا شد  اسر  کره روح و بردخ ارثبراط علاو  بر این

ثنگاثنگ  با یکدیگر دارود؛ بنابراین ثقارخ ور ع ثجارب وئدیک به مرره برا ورر ع ثغییرر و 
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ث اخ به ور ع ثغییرراا بردو  اذعراخ ویژ  مغئی( کاملاً طبیع  اس  و وم ثح لاا بدو  )به

ها را محص   ث هماا داوس  کرد  اما ور ع » الاا ثغییریافیه آ اه « را اوکار کرد و یا آخ

 (.  5۹-40  ص  13۹۲)ایئدی   

های وئدیک به مره  ور ع  ثجربره وارعر  و معنر ی و در ثفسیرهای دوئالیسی   ثجربه

کنند   یاا پرس ا  شاهدی بر اتباا وج د روح و بُعدی غیرجسماو  در اوساخ و ویئ اتباا

گاطر اوفس  ب دخ ثجارب ط ر ماا  فیلیپ  معیقد اس  که ا ر چه بهش د. بهمره رلمداد م 

وئدیک به مره  برهاخ راطع  وج د ودارد که این مراهداا را واهر به  یاا پس ا  مرره 

های ثجربه گروج ا  کالبد  ثجربره ک دکراخ و ثغییرراا شرایاخ ث جره در بداویم  اما  ئار 

کنرررد  رایاوررره پررررییباو  م هررای فراطبیع  وررد   صرررا باخ ثجربررره  ا  اعیبرررار ثبیین

(Filipoo,2006, p.17 یا م  ) ث اخ ا  جفری لاوگ وام برد که ثجربیراا وابینایراخ  هرریاری

هنگام بیه ش  عم م  یا رطع علائم  یاث  و برگ  ش اهد دیگر را دلیل  بر ماورائ  بر دخ 

 Long & Perry, 2010, pp90-99داود )ها و وج د  یاا پس ا  مره م ماهی  این ثجربه

Holden, 2010, pp. 364-365;.) 
 

 های نزدیک به مرگ  انگارانه از تجربههوش مصنوعی؛ و تفسیرهای دوگانه  .۲
های رو افئوخ ه   مصن ع   این  ماوه که داورمنداخ بی اوند ذهرن افرراد را بنابر پیررف 

ا  داوررمنداخ علر م    روهرط ر مارا  بخ اوند ثا  دودی به پ یر  وئدیک شد  اس . به

ث اود اسکن مغرئ  ( مAI)   بر ه   مصن ع   مبین  کیثکن  کیدهند که   اعصاب  ئار  م

ای اورهیمغرئ و را  یهرارابط  ریگرید   قراث یثحق  یهامیث   .را به کلماا و جملاا ثرجمه کند

هرای   یرا  رو فلج را به کلمراا ثرجمره کننرد  ماریب  یمغئ   ی  فعالبی اوند  اود ثاکرد   جادیا

مخیلف  ا  محققاخ ا  داورگا  ثگئاط آمریکا و ویئ داورگا  هلسرینک  فنلاورد در ثحقیقراث  

های مغرئ و همچنرین برا اود ا  طری  اسکن سریگنا  های میفاوا ث اوسیهجدا اوه و با رو 

  با کمرک هر   مصرن ع  fMRIهای عکسبرداری پرث  مغناطیس  یا ثص یربرداری سیسیم

بی اوند آوچه که یک فرد گ اود   شنید  یا  ی  ثص ر کرد  اس  را بفهمند. در یک  ا  ایرن 

درا  کرررید  ب دوررد برره  MRIکرره در یررک دسرریگا  کنند   در ال هررا سرره شرررک آ مای،

  یک رمئ رای هر   مصرن ع  فعالیر  مغرئ دادود و در همین  اهای      م داسیاخ
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ها گ اسیه شد که داسیاخ دیگری را بخ اونرد یرا کرد. سپس ا  آخها را ثجئیه و ثحلیل م آخ

 را در  ماخ وارع  به مین ثبدیل کنرد. MRIهای داسیاخ گ د را بسا ود ثا رمئ را بی اود داد 

آوچره هر     مطابقر بر د و افرراد    ئیرآم یرم فق  جیها و ویاداد   ،یآ ما  نیپس ا  اوجام ا

 عم برگ  داورمنداخ (. بهp. 873 Tang & others, 2023 ,) کردود داییساگیه را ث   مصن ع

اوگاراوره ا  اوسراخ و های دو اوههای ه   مصن ع   برای ثفسریرفیئیکالیس   این پیررف 

های و ین  ها و ثص راا ذهن   چال،وج د بُعد فرامادی و وق، آخ در ثحق  علم و داوسیه

های و اسرکن سریگنا    fMRIهای  ها این اس  که ثصر یربرداریروود. ادعای آخشمار م به

ها در  رالاا و مغئ کاملاً مرثبط با ام اج و ام ر فیئیک  اس  و آوچه ا  ثص راا و آ اه 

ش د  ویا  به فررض وجر د روح و بُعرد غیرمرادی بررای ثجربیاا وئدیک به مره ایجاد م 

  در  ر    هر   علم  یهاررف یپ  یاوه  رالیثقل  یکردیبا رو  هاس یکالیئیفاوساخ ودارد.  

 مصن ع  را به وفع گ د مصادر کرد  و ا  دسیاوردهای عل م جدید برای اتباا ادعای گر د

 .  دکنن اسیفاد  ممبن  بر اوکار روح مجرد  

اوگار  بدوخ اوکار ثاتیر و علی  مغئ بر ذهن  وج د این ش اهد را بررای فیلس فاخ دو اوه

(  اما باید ث جه کررد کره Takagi & Nishimoto, 2023b)داوند اوکار وج د روح کاف  وم 

اوگاری  طر  های بلندی برای پاسخ به شبهاا وارد به دو اوها ر چه در فلسفه کلاسیک  ام

ثر اخ برا شر د کره وم شد  اس   در مبا ث فلسفه ذهن معاصر  شربهاا ور ین  طررح م 

ها را دفع کرد. در این بخ، ا  و شیار  بره طررح و بررسر  یرک شربهه های پیرین آخپاسخ

های ص را  رفیه در رلمررو ها و با اسیمداد ا  پیررف پردا یم که ا  طرف فیئیکالیس م 

های مناسب  ویئ به این شربهه بیراخ گ اهرد ه   مصن ع  رابل طرح اس . در پایاخ  پاسخ

 شد.
 

 طراحی و ارائه یک آزمایش فکری     .۳
هرچند آ مای، فکری روش  اس  که در ط   ثاریخ اودیره برری م رد اسیفاد  بر د   امرا 

کار رف  و بحث و بررسر  بار در ررخ هجد  میلادی در مبا ث علم  بهاین وام برای اولین
و ثدری  آخ ث سط فیلس فاخ ثحلیل  اوجام  رف . مارثین کر هن در کیراب گر د  براور بره 

هرای فکرری اسری ار اسر  را براوری م جره های علم مدرخ بر روی آ مای،که شال د این
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داورد ( و مکس دویچ ویئ رشرد علرم و فلسرفه را مردی خ آخ م Cohen,2004, viiiداوسیه )
(Deutsch,2015, p.157  ۶8  ص13۹8صادر   و.)ثررین ث اخ بره معروفا  باب وم وه م  1

سینا  »دی  های فکری ماوند »جهاخ وامحدود« ل کرثی ط  »اوساخ معل  در فضا«ی ابنآ مای،
فریبکار« دکارا  »س سک« وییگنریاین  »اثاق چین « جاخ سرر  و »پی ورد مغرئی« سر یین 

ای ا  براهین مبین  برر آ مرای، فکرری در ورئد برگر  ا  اودیررمنداخ  برخ اشار  کرد. پار 
اود. فخررا ی که در بسریاری ا  برراهین ارامره شرد  بررای ثرین و ع برهاخ شمرد  شد راطع

سرینا را بررای اتبراا اتباا ثجرد وفس گدشه و اشکا  وارد کرد   برهاخ »اوساخ معلر « ابن
 (.  377  ص  ۲  ج 1411داود )فخررا ی   روح  بسیار محکم و رابل اعیماد م 

دوبا  این گ اهیم ب د که با ثرکیب در این بخ،  ما ویئ با طرا   یک آ مای، فکری  به

های هرای ذکرر شرد  در ثجربرهبرگر  ا  ویژ    ۲فناوری ه   مصن ع  و اینیرو  اشیاء 

 
دربار  آ مای، فکری دو ثعریف رایج ث سط روی س روسن و ثامار  ندلر ارائرره شررد  اسرر . س روسررن   .1

آ مای، فکری را  یک آ مای، بدوخ عملیاا اجرای   برای دسییاب  به یک هدف داوسیه و  ندلر آخ را یک 
کنررد اسیدلا  در م رد یک داسیاخ و سناری ی گیال  با هدف ثایید یا اوکار یک فرضیه یا وظریرره معرفرر  م 

(Wartenberg, 2007, p. 57.) 

  یرر کرره ا  طر سررا د ها را رررادر ماس  که دسیگا  یایفناور (IoT)  (Internet of Things) ءایاش نیرو ی ا .۲
 یآور( میصل ش ود ثا به منظ ر جمعهانیها و ماش)ماوند اوساخ  گری د  یهابه رابط  میس ب  ای    میس  یهاشبکه
ها و گرردماا و ارائرره مررد   یبرررا   ثشبکه اطلاعا  کی که در معرض آخ ررار  رفیه اس       طیها ا  محداد 

و  بیرر (.بررا ثرکFornasier, 2019, pp. 298-299)کننررد  جررادی ا یا یجی ارائه ثجارا د یبرا دی جد یعملکردها
(  AIoT) اء«یاشرر   »ه   مصررن ع یفناور   ءایاش  نیرو ی ا  رساگ ی و     ه   مصن ع  یدو فناور  ی افئاهم
 ه    به  مجهئ  ها رثراشه  و  هابروامه  مال  ر  رساگ ی با    بطمرث  ی  اجئاAIoT  یها. در دسیگا ش د م  جادی ا

ثررا بررا اسرریفاد  ا    کنررد فررراهم م  IoT  یهادسرریگا   یامکرراخ را برررا  نیرر ا   هسیند. ه   مصررن ع  مصن ع 
کنند.   یری میو ثصم  رودیبگ  ادی کنند     لیبه ثعامل با اوساخ  بهیر ثحل  ا یشد  بدوخ و  یآورجمع  یهاداد کلاخ

ماونررد سرراع    ر   دویپ شرر   یهادر اطراف مررا  همچرر خ دسرریگا   «یایممکن اس  »اش   یوران فنی براساط ا
و   خچررا ی ماونررد     لرر ا م گرراوگ  ای    ر  ه شمند و...  یهالباط   یافئود  و مجا    یوارع  یهانکیه شمند  ع

 یهاگا میصل ش ود و ث سط دسرری  نیرو ی به ا  ئاایثجه  ری  سگرها و سا  یا  یجی د   ص ث  یارهایدسی  ئر ی فر
ها دسیگا  نی که ا  د.  ماوکننو پردا      یآورها را جمعها رادرود داد دسیگا  نی ا  ؛باشند  ی شناسا رابل گری د

که ه شمنداوه    ها  به روشکرد  و ا  داد   لیو ثحل  هی ها را ثجئباشند و بی اوند داد    مجهئ به ه   مصن ع
هررا عمررل کننررد  هرر   اوسرراخ براسرراط آخ داد   دگالرر و برردوخ    رودیبگ  میو ثصم   رفیه  ادی به وظر برسد   

 .ش د محق  م اءیاش  مصن ع
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وئدیک به مره را بدوخ ویا  به فرض وجر د امرری فرامرادی و بردوخ پر یر  ثفسریرهای 

جراخ   یرری ا  آ مرای، »اثراق چینر «اوگاراوه ثکرار کنیم. در این آ مای، که برا وامدو اوه

کنیم یرک هر   ورامیم  فررض مر اشریاء« م   سر   آخ را »اثاق جهراو  هر   مصرن ع 

هرای مداربسریه و مصن ع  با  یرساگ  پردا شگری چندین ابررایاوه  با اثصرا  بره دوربین

هرای های اطلاعاث  و داد ثمام اشیای دارای فناوری اینیرو  اشیاء و همچنین ارثباط با باوک

های ثجربیاا وئدیک به مره  بررای یرک ( رادر به ثکرار برگ  ا  ویژ  Big Dataعظیم )

 اپراث ر یا یک شخ  گ اهد ب د.

ا  طری  اثصا  به وسایل گاوگ  ماونرد  این ابررایاوه ه   مصن ع  در این اثاق جهاو 

های همرا  و سایر ابئار و وسایل هر محیط  که مردوظر باشرد  های ه شمند  ثلفنثل یئی خ

هرا ها و سرِورهای اطلاعاث  و مراکرئ ایرن فناوریطیف وسیع  ا  اطلاعاا را ا  مراکئ داد 

و   مراهد  کالبد گ د شخ  ا  وقطره ف رراو ث اود برای افراد دریاف  کرد  و به را ی  م 

ثجربره   دوم(  ژ ی)و  کیئیف یایاش یورا دخیث اخ د  او (  ژ ی)و طیوظارا ا  بالا به مح

درجه )ویژ   چهرارم(   3۶0های مخیلف )ویژ   س م(  ثجربه بصری  ض ر آو  در مکاخ

 دسیرس  و م اجهه با علم و داور  فرا یر )ویژ   هفیم( ث اورای  گ اوردخ افکرار دیگرراخ

 سا ی کند.  دهد شبیه)ویژ   هریم( را که در ثجربیاا وئدیک به مره رخ م 

آوچره یرک بیمرار و   اءیاشر  نیرو یاث اود ا  طری   براساط این آ مای، فکری  اوساخ م 

هر     »اثراق جهراو  نیدر ا ر وئدیک به مره  ثجربه کرد  را ثجربه و ثکرار کند و  ثجربه

ها دس  یافیه ویئ دس  یابد. در به  قایق  که آخ بیمار در  ال  اغما به آخ  «ءایاش   مصن ع

های وئدیک به مره ویئ منرراء رررار ث اخ ادعا کرد که در م ارد ور ع ثجربهاین ص را م 

 رفین اوساخ در آخ ثجارب  لئوماً وج د یک م ج د غیرمرادی بره ورام روح ویسر   بلکره 

ث اود مغئ مادی اوساخ باشد که به عل  ثغییراثر  کره در عامل و منراء ور ع این ثجارب م 

ها و ها و سریناپسهرای سرل   ئی( در چین، و فعلی های مغهای  گاص )وظیر ضربه ماخ

 رد و مرر  و دهد  بره اطلاعراا وسریع  ب سیسیم فیلیرماوند مغئ و دسیگا  عصب  رخ م 



   1404  پاییز، 15 ، شمارهچهارمسال تاریخ فلسفه اسلامی،                                                   134

 1یابد.غیرمیداول  دس  م 

ممکن اس  این آ مای، فکری به این ص را م رد منارره ررار بگیرد که افراد بیمار در 
اورد ولر  شرخ  مر رد وظرر  در  الر   ال  کما و بیه ش  این اطلاعاا را کسب کرد 

شر د اولًا آوچره در ثجربیراا کند. در پاسخ  فیه مر ه شیاری این اطلاعاا را دریاف  م 
ها فقرط و فقرط ش د این اس  که پ یر  و باور به ور ع این ثجربهوئدیک به مره ادعا م 

وام روح  معق   و مقب   اس  که بدوخ ثقید به  د و مر هرا با فرض م ج دی غیرمادی به
کره در ایرن ث اود به درک این  قای  وائرل شر د؛ در ال و رید و بندهای مادی و مکاو  م 

ثر اخ ایرن یابرد؛ تاویراً مر ها ورر ع م آ مای، بدوخ فرض وج د روح مجرد  هماخ ثجربه
کره برا ثجربیاا و اطلاعاا را در  ال  گ اب و بیه ش  ویئ برای شخ  ایجاد کرد؛ چناخ

های های مغئی و سایر رو ث اخ با کاش  ثراشههای  یسی  م های ثراشهپیررف  فناوری
اود در گر اب و   وه ثجربه وئدیک به مره وداشیهاثصا  به مغئ اوساخ  برای افرادی که هیچ
 سا ی کرد.ها را شبیهبیداری و بیه ش  و ه شیاری این ثجربه

که در ایرن ور ع اشکا  دیگری که دربار  این آ مای، فکری ممکن اس  طرح ش د این

ها و رگدادهای ثجربیاا وئدیک به مره را ثکرار کرد ث اخ ثمام ویژ  آ مای، فکری  وم 

سا ی کرد. در پاسخ به این اشرکا   فیره ث اخ شبیهاود را م و ثنها برگ  م ارد که ذکر شد 

اود که ها رگداد و اثفاق ذکر شد ش د که اولًا در م اردی ا  ثجربیاا وئدیک به مره  د م 

ش ود؛ بنابراین در این آ مای، ویرئ ها ثکرار وم های وئدیک به مره  ثمام آخدر همه ثجربه

های وئدیک به مره رابل با سا ی ویسر . تاویراً در اسریدلال  همه م ارد ذکر شد  در ثجربه

 
بررالق ّ    کراوگرر  مررا  بررا دور وگرره داشررین ب   ذهن  یو چارچ بها   ماوند مغئ و دسیگا  عصب  لیریکارکرد ف  .1

محرردود   آ رراه رایرر .  کند ما محافظ  م  یّدارد ا  فرد اخی اوراا در اطراف ما جر  یاطّلاعاا که در همه
ا     کرر چک   لرر یگ  یجنبرره  بجررئ-  گررری د  یئهررایچ  یکرره همرره  یاکه با شبکه  ابدی  ثق ّم م  ی ث سط مر ها

ورر ع   کیرر مغررئ برره عنرر اخ    -ذهررن   ارثباط  سیمیمنظر  س  نی . ا  اش د م   ی  ما    ارد را کنار م  - یّوارع
اوسرراخ وجرر د دارد  رامرر خیکه پ ی ها آ اه  ی وها ب نیشد  اس  که ا  ب  میثنظ  یدهند   ط رلیس پاپ ثقل

 نیرر . بررا اباشررند اوساخ م یعاد  دهد که  افظ و ضامن  ود  ورود م  یاجا    ها فقط به آخ دسیه ا  آ اه
رخ دهد   مغئ و دسیگا  عصب لیرماوندیف سیمیدر س  و ثح ّل  رییکه ا ر ثغ  دیرس  جهیوی  نی به ا  ث اخ م  حیث ض
 ابرردی دسرر     یرعررادیغ  یهررا و آ اه   کراوگ به ب  ث اود و ل ا اوساخ م  کند م  رییثغ  ئیمغئ و  -ذهن  ئمیمکاو
 .(171ص   138۲جاخ   ک یه)
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پردا ورد  کراف  اوگاراخ ا  طری  ثجارب وئدیک به مره به اتباا ادعرای گر د م که دو اوه

اس  اسیدلا  آواخ با ایجاد ا یما  رریب رد ش د و این آ مای، صررفاً در پر  ایرن هردف 

های وئدیرک بره مرره و باشد و وه اتباا فیئیکالیسم. محل وئاع اساساً عل  ور ع ثجربهم 

ها  دلیل رراطع ش د. ور ع این ثجربههاس  که با این آ مای، فکری اتباا م وح   ثبیین آخ

 اوگاراوه ویس .های دو اوهای برای اتباا بُعدی فرامادی در اوساخ و ثبیینو بدوخ گدشه

های کره مرراهد  و گبرر دادخ ا  پدیرد اشکا  دیگری ویئ رابل طرح اس  مبن  برر این

کردام ا  کره ث سرط هیچهای وئدیرک بره مرره عرلاو  برر اینها در ثجربهآیند  و ور ع آخ

پ یر ویس   به هیچ عن اخ ث سط این آ مای، فکری ویرئ رابرل های فیئیکالیسی  ث جیهثبیین

ها سا ی ویس . در پاسخ به این اشکا   باید  ف  اولًا  ئار  ا  ور ع این و ع ثجربرهشبیه

ودرا رخ داد  و غیرثکرارپ یر اس ؛ بنرابراین فاررد  راخ بهبسیار وادر ب د  و در بین ثجربه

بینرر  رفیررار افررراد ث سررط هررای پی،باشررد. تاویرراً رابلی ویژ رر  اصررل  بررراهین ثجربرر  م 

ط ر رو افئوخ در  ا  ث سعه اسر  و لر ا ادعرای ملا ظره آینرد  در های و ین  بهفناوری

ث اود وج د روح و بُعرد غیرجسرماو  را اتبراا های وئدیک به مره ویئ همچناخ وم ثجربه

 کند.

 فیه با اشکالاا مهرم هر چند در بحث بعدی اتباا گ اهیم کرد که آ مای، فکری پی،

ث اود هدف فیئیکالیسم را ثرامین کنرد  امرا کمیررین کرارای  آخ و جدی م اجه اس  و وم 

های وئدیک به مره برای اتباا و  قاویر  بخ، ب دخ اسیفاد  ا  ثجربهایجاد شبهه در وییجه

عن اخ دلیلر  بررای های وئدیک به مرره را برهاوگاراو  که ثجربهاوگاری اس . دو اوهدو اوه

هرای ور ین  کره برا کننرد لا م اسر  در م اجهره برا چال،اتباا روح مجرد اوساخ ارائه م 

  های ه   مصن ع  و اینیرو  اشیاء در جهاخ معاصر رخ ومر د پیررف  و ث سعه فناوری

 های مسید  و درگ ری عرضه و ارائه کنند.پاسخ
 

 انگاریدر ابطال دوگانه  اء«یاش  یهوش مصنوع  ی»اتاق جهانناتوانی آزمایش فکری    .4
ا ر چه ممکن اس  شربهاا جدیردی بررای  اسیدلاهای  وظیر »اثاق جهاو  ه   مصن ع «

ث اونرد وجره وم اوگاراوه ا  ثجربیاا وئدیک به مره ایجاد کننرد  امرا بره هیچثفسیر دو اوه
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چنین ثفسیرهای  را رد و ابطا  کنند. در اینجا به برگ  ا  وکاا رابل ثامل در اسیدلا  »اثاق 

 کنیم:جهاو  ه   مصن ع  اشیاء« اشار  م 

های  که در اتر س اوح  به اغما رفیه و در » الاا ثغییریافیره آ راه « رررار الف( اوساخ

هرا و ش ود  هرم وسرب  بره  ر ادث  مکاخهای وئدیک به مره م  یرود و واجد ثجربهم 

کنند و هرم وسرب  بره عرالم های عالم مادی آ اه  و اطلاعاا غیرمیداول  کسب م پدید 

طبیع  کنند؛ این و ع  قرای  مراوراءماوراءطبیع  )عالم بر خ(  قایق  را مراهد و درک م 

هرای  کره »اثراق کره اطلاعراا و داو،ش ود؛ در ال وجه یاف  وم در دویای مادی به هیچ

ث اود ارائره دهرد منحصرر در امر ر جهاو  ه   مصن ع « در آ مای، فکری م رد وظر م 

 مرب ط به  یاا دوی ی اس .  
های وئدیرک بره ث اود یک رریب ضعیف  را برای ثجربرهب( این آ مای، فکری فقط م 

های غیرمیداو  )طبیع  و مراوراءطبیع (  فقرط مره معرف  کند که ا  دو و ع میمایئ آ اه 
کره »اثراق های  ا  طبیع ( ارائه دهد. اما باید درر  کررد اینث اود یک و ع آخ را )آ اه م 

های وئدیک به ث اود در برگ  ا  م ارد  اطلاعاث  به رو  ثجربهم   جهاو  ه   مصن ع «
های وئدیرک بره مرره  ا  طریر  مره ارائه دهد  مسیلئم این ویس  که اوساخِ واجد ثجربره

ها ورد  باشد؛ بلکه فقط بردین معنر  اسر  »ردرا ماورائ  روح مجرد « واجد آخ ثجربه
های وئدیک به مرره ری  ررار  رفین در ثجربهث اود ا  طکه یک شخ  م که علاو  بر این

های غیرمیداول  ش د  ا  طری  »اثراق جهراو  هر   )و ردرا ماورائ  روح( واجد آ اه 
ها را کسب کند  اما وباید فرام   کرد که به ثعبیر ث اود برگ  ا  آخ آ اه مصن ع « ویئ م 

  کند«.منطق  »اتباا ش ء وف  ماعدا وم 
  »اثاق جهراوکه شبهاث  که در آ مای، فکری م ک ر و با عن اخ  ج( وکیه رابل ث جه این

 یرر    در بخر، هر   مصرن عمطرح شد کاملاً با شبهاا فلسرف  کره    « ه   مصن ع

ش ود میفاوا اس . در شبهاا فلسف  مربر ط بره هر   های فلسفه ذهن  مطرح م کیاب

ث اود ماوند اوساخ و بره رو  اوسراخ  کارهرا  ش د که کامپی ثر ویئ م مصن ع  ر ی  ادعا م 

 یرورد برا ها و ویایج میضمن ثفکر و اودیره را ا  گ د برو  دهرد؛ آوگرا  وییجره م پردا  

که کامپی ثر دارای روح مجرد ویسر ؛ در وییجره اوسراخ هرم دارای روح مجررد ث جه به این

های ی  داد  شد  اس . یک  ا  پاسرخهاباشد. در مبا ث فلسفه ذهن  به این شبهه پاسخوم 
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راطع  اسیدلال  اس  که فیلس ف معاصر  جاخ آر سر  ثح  عن اخ »اثاق چین « ارائه کررد  

 (.۶۲-۶1  ص   138۲جاخ سر    و در مبا ث فلسفه ذهن مره ر و رایج شد  اس  )

شر د کره   ادعرا وم « هر   مصرن ع  »اثراق جهراواما در شبهه مطرح شد  ا  طریر  

شر ود و  قرای  را کامپی ثرهای مفرض در این آ مای، فکری  گ دشراخ دارای آ راه  م 

ث اود با اسیفاد  ا  ه   مصن ع  اشریاء کنند  بلکه ادعا این اس  که یک اوساخ م درک م 

های  یاد )و  ی  غیرمیداول ( دس  پیدا کنرد؛ های مدرخ مرب ط به آخ  به آ اه و فناوری

 ش د و وه یک کامپی ثر.  بنابراین در این آ مای، فکری  یک اوساخ دارای آ اه  م 
 

 نتیجه
های وئدیک به مره و ع  ثجربه وارع  و معن ی  را  ثجربهدر ثفسیرهای دوئالیسی  و روح

کننرد   یراا و شاهدی برای اتباا وج د روح و بُعدی غیرجسماو  در اوسراخ و ویرئ اتباا

با این وج د  این شاهد و دلیل ویرئ ماونرد همره ادلره و ررراین   .ش دپس ا  مره رلمداد م 

 رایاخ م اجره بر د  اسر . در ها و ماد اوگاراخ  با مخالف  و اوکار فیئیکالیس دیگر دو اوه

اود بسریاری ا  دسریاوردهای علرم را بررای اتبراا ها ثلا  کرد های اگیر فیئیکالیس سد 

های میافیئیک  به گدم  بگیرود. جدیدثرین پیرررف  علمر  ادعاهای گ د و ابطا  دید ا 

کار  یرورد اود آخ را برای اتبراا دیرد ا  گر د برهکه منکراخ وج د روح مجرد  ثلا  کرد 

 های      ه   مصن ع  اس .فناوری

اوگاراوره ا  این و شیار  چال، و ین  را دربار  اعیبار و رابلی  اسیناد بره ثفاسریر دو اوه  

هرای  ر    اینیرور  و کند کره برا پیرررف  فناوریهای وئدیک به مره    شئد م ثجربه

های الکیروویکر  در مغرئ  های جدیدی ا  ربیل کاش  ثراشهه   مصن ع  اشیاء و فناوری

های ایجاد شد  در ه   مصرن ع  و اینیرور  گ دومای  گ اهد کرد. با ث جه به ث اومندی

ثر اخ ثنهرا  ئینره محیمرل  را را وم اوگاراوه و روحش د که ثفسیر دو اوهاشیاء  ملا ظه م 

شمار آورد. یک ش ء مجهئ به »هر   مصرن ع  اشریاء« های وئدیک به مره بهبرای ثجربه

 عم های وئدیک بره مرره را بیراخ کنرد. برهث اود برگ  ا  ادعاهای شخ  واجد ثجربهم 

شناساوه   اری معرف ث اخ ثفاوث  در اعیباربخر  و ار  ها ا  این جه  وم فیئیکالیس 
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های اسیدلا  برای اتباا یرا ابطرا  برگر  باورهرای بین این دو ادعا رائل شد. یک  ا  رو 

های فکرری اسر . در همرین وج د روح مجرد  اسیفاد  ا  آ مای،میافیئیک  ماوند اعیقاد به

های هر   مصرن ع  و ث اخ آ مایر  را طرا   کرد که برا اسریفاد  ا  ث اومنردیراسیا م 

 کند.های وئدیک به مره را با سا ی م های مرابه در ثجربهاینیرو  اشیاء  برگ  ا  آ اه 

های فناوری ث اخ ادعا کرد که شبهاا و ین  که با پیررف وجه وم ها  به هیچبا همه این

های وئدیرک بره مرره بررو  اوگاراوه در ثفسریر ثجربرهه   مصن ع  برای رویکرد دو اوه

های مناسب  بره ایرن شربهاا داد  شرد  کرد   غیررابل منا عه اس . در ثحقی   اضر پاسخ

 اس .
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 و مآخذ  منابع

فلسررفه هررا«  چال،    نرر یعصب و ثجربرره د  اای»اله  .(13۹3عل  )  محمدصادق و شهبا ی    یا مد
 .818-78۹  ص 4دور  یا دهم      نید
 :ارشد  رررم  وامه کارشناساخی  پابه مره کیوئد یهاثجربه  نید ریثفاس  .(13۹0)   مجیب  ا یویاعیماد

 و م اهب. اخیداورگا  اد

 چاپخاوه گ شه.   :  ثهراخ1     ثرجمه محمد سن لطف   یجمه ر  .(1353افلاط خ )

 ثهراخ  پادرا.   ثرجمه ا مد جلال    شناسبر فرارواخ یامقدمه  .(138۹)ی هارو  ن یرویا

 .دفیر ورر معارف :رم    و عرفاو   فلسف   شناسرواخ  .(13۹۲محسن )  یئدیا
 ب سیاخ کیاب رم. :رم     اوید ریام هیذهن  مغئ و علم  ثرجمه و ثحر  .(138۲جاخ  )  آر. سر 

ورررر   :ثهررراخ    ثرجمه س دابه فضررائل    پژوه، پئشک  کیگاطراا مره:    .(13۶8)  کلیساب م  ما
 .نی ر
برره مررره در رلمرررو   کیرر وئد  یهاثجربه   اعیبارسنج»  .(13۹۲)  لیکم   اخیجعفر و فر ناک    یشاوظر
 معاصر. نیفلسفه د   المللنیب ،یهما   «اسلام  اایاله

  ا دهمیسا    کیئیمیاف  علم هیورر  «در فلسفه یفکر یها،یوق، آ ما»  .(13۹8مسع د )    صادر
 .80-۶8  ص  ۲8شمار   

 .داریاویراراا ب :رم  هیالمبا ث المررر .ق( 1411) یرا  نیفخرالد
به مررره براسرراط   کیوئد  یهاثجربه  نییثب»  .(1401فاطمه )   یاریاسدالله و بخی  ر یآژ  ؛لایل   یرو یف

  صرر  1401  ثابسرریاخ ۲  شررمار  1۹  دور  نیرر فلسررفه د  هیورررر   ی«عالم ماا  سهرورد  هیوظر
۲۹۲-۲۶7. 

 .اخیورر اد :ثرجمه ساوار  رم     یو معن   نید   شناسرواخ .(1385)  دی  یف ویاوا  د
برره مررره در  کیرر وئد یهاثجربرره گررا یوق، و جا» .(1401)  نیمحمد س  اب یمنص ر و فار   یریکا

 .70-5۹شمار  پنجم  مرداد  ص   کم یو     سا  سمعرف   هی  ورر«اتباا وج د روح
رابطرره روح  نیرریثب» .(13۹۲) لیکم اخ یو فر ناک   وق عل   وژاد جهرماخیکجباف  محمدبارر و راسم

 س  یسا  ب   کلام اسلام هی  ورر«به مره کیوئد یهاها و ثجربهسیمیس  هیبر وظر  هیو بدخ با ثک
 .148-1۲۹  ص  8۶و دو  شمار   

 ورر جما  الح . :ثهراخ  اخ یلیجل  نیثرجمه  س  یو ر آوس   .(1373) م ودیر   یم د

سسرره گرردماا ؤ م  :ثهراخ    رواویثرجمه شهنا  او ش    پس ا   ود      ود    .(1377)  م ودیر   یم د
 رسا.   فرهنگ

  ثرجمرره رضررا آخ   برره مررره و ثحرر لاا رو رر   کیرر ادراکاا لحظاا وئد  .(1388)  نیم رط  مل  
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 ورر اطلاعاا. :ثهراخ  اخ یجمال

اویررراراا   :ثهررراخ    بهئاد سررالک  ةثرجم    در رلمرو رو او   کاوش  پنجم؛  . بُعد(138۲جاخ )  ک یه
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Mulla  Sadra has spoken in his books about the relationship between 

philosophy and religion and the lack of opposition between the two. 

In this regard, he has mentioned religion with various definitions; 

definitions such as religion and the path of the prophets, the Book 

and the Sunnah, the law of truth, the law of the last of the prophets, 

the law of the truth of the divine, the Qur’an, and the authentic 

hadiths of the Prophet of Islam. After a precise and documented 

explanation of Mulla Sadra's view on the relationship between 

philosophy and religion, this study criticizes that view in two stages 

based on the duality of the Sunnah and the Tradition; in the first 

stage, it shows that every philosophy is such that a religious text can 

be obtained in agreement with some of its components, just as there 

is no philosophy whose religious texts support all its issues; and in 

the second stage, it shows that the claim of opposition or non-

opposition of any philosophy to the "issued religion" is an 

unprovable and irrefutable claim that ultimately is not even useful in 

the context of a debate with religious people . 

 

Cite this article: Ahmadipour, M.R; Karmi, M (2025). A research on the significance of Mulla 

Sadra's claim about the compatibility of philosophy with religion, History of Islamic Philosophy, 4 (3), 

141-163. https://doi.org/10.22034/HPI.2025.502519.1135 

 © The Author(s).            Publisher: Ale-Taha Higher Education Institute. 

DOI: https://doi.org/10.22034/HPI.2025.502519.1135 

 

 

 History of Islamic Philosophy                         
                                                Home Page:  hpi.aletaha                                         

                                   

Ale-Taha Institute of Higher Education                              Online ISSN: 2981-2097 

 

 

 

https://orcid.org/0000-0003-3987-0495
https://orcid.org/0009-0001-3752-8488
mailto:mohammadrezaahmadipoor4242@gmail.com
https://doi.org/10.22034/hpi.2025.502519.1135
https://doi.org/10.22034/hpi.2025.502519.1135
https://hpi.aletaha.ac.ir/


  History of Islamic PhilosophyVol.4/ Issu.15/ Autumn.2025                                                      144  

Extended Abstract 
Introduction 

Religious philosophers - whether they are followers of Abrahamic religions or 

other religions - never present their philosophy in opposition to the religion they 

profess; basically, this firm idea in the minds and consciences of religious people 

that religion cannot be misleading causes a religious philosopher who considers 

himself a seeker of truth to deny the opposition of his philosophy to his religion 

Sadr al-Muta’allihin is also like this; in many passages of his philosophical and 

interpretative texts, he has denied the opposition of his philosophy to religion. 

What happened in his life and the story of his exile to the village of Kahak, as 

well as the abandonment of his works until long after his death, as well as the 

opposition of groups of religious people - such as the followers of the school of 

separation - to the transcendental wisdom shows that his attempt to show that his 

philosophy does not conflict with religion was not completely successful. This 

study does not discuss the opposition or non-opposition of Mulla Sadra’s 

philosophy to religion, but rather aims to critically interpret his statements about 

the relationship between religion and philosophy. The conceptual analysis of his 

claim about the non-opposition of philosophy to religion, regardless of the 

validity of that claim, is what this study deals with. The point of contention in 

this study is not to prove or disprove Mulla Sadra’s claim about the non-

opposition of philosophy to religion, but rather to discover the significance of 

that claim and explain the meaning of that claim. Many studies have made 

judgments about each of Mulla Sadra’s oppositions and non-oppositions to 

religion, but no study has undertaken a conceptual analysis of his claim about 

the non-opposition of philosophy to religion. This is the first time that a study 

has set itself the goal of analyzing his claim, avoiding judgment, without 

considering the question of “Why does Mulla Sadra not consider philosophy to 

be an opposition to religion?” It only seeks to answer the question, "What does 

Mulla Sadra mean by the non-contradiction of philosophy with religion?" The 

aim of this research is to provide one of the most important theoretical 

foundations for the issue of the compatibility of philosophy with religion; 

examining the significance of Mulla Sadra's claim regarding the compatibility of 

philosophy with religion is a step without which one cannot enter the arena of 

agreeing or disagreeing with any theory regarding the relationship between 

philosophy and religion from Mulla Sadra's perspective; any agreement or 

disagreement with Sadr al-Muta’allihin’s claim regarding the compatibility of 

philosophy with religion depends on proving the significance of that claim. 

 

Methods 

In this research, in addition to referring to the first category of Mulla Sadra's 

philosophy texts, it has examined the subject based on the method of conceptual 

analysis and logical examination. 
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Results 
Every philosophy is compatible with some religious texts and incompatible with 

some religious texts. Since no one except the prophets has access to the original 

religion, nothing can be considered compatible or incompatible with the original 

religion. 
 

Conclusion 

Mulla Sadra not only discussed the relationship between philosophy and religion 

in many texts and the lack of opposition between the two, but also cited religious 

texts extensively in his works. Regardless of whether the issues of 

transcendental wisdom are compatible with religious texts or not, and regardless 

of whether his numerous references to religious texts are defensible or not, this 

study has analyzed his claim about the relationship between philosophy and 

religion by explaining the duality of tradition and showing the difference 

between that duality and the duality of the thing in itself and the thing for us. If 

Mulla Sadra's meaning of religion in his claim to deny the opposition of 

philosophy to religion is to deny the opposition of philosophy to the "revealed 

religion", such a claim is unprovable and irrefutable due to the lack of access to 

the revealed religion by anyone other than the prophets; If what he means by 

religion in his claim to deny the opposition of philosophy to religion is the denial 

of the opposition of philosophy to "the religion of origin" or "texts indicating 

religion", such a claim, although it can be proven and refuted due to access to 

the indications of religion by people other than the prophets, is a claim that can 

never be proven or refuted in general due to the abundance and conflict of those 

indications with each other and their interpretative flexibility, and in any case it 

is partially true and partially false; therefore, such a claim cannot be effective 

even in the context of a debate with opponents of philosophy and cannot 

convince them. 
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صدرالمتألهین در جای جای آثار خویش دربارة نس ت فلسفه با دین و عدم مخالفت 
آن دو با یکدیگر سخن گفته است. او در این باره از دین با تع یراو گونههاگونی یههاد 
کرده است؛ تع یراتی چون دین و طریقة ان یا، کتاب و سنت، شریعت حقه، شههریعت 

ن ههی و احادیههث الان یا، شرایع حقة الهیه، هذاالقرآن، احادیث وارده از ن ههی و آلخاتم
داند و معتقد اسههت کههه بههاور بههه صحیح پیام ر اسلام. او قرآن را تحریف ناشده می

اما دربارة احادیث و نسهه ت   ،تحریف قرآن، با اعتقاد به حجیت قرآن در تنافی است
داوری  شههدهن ی صههادر احادیث گردآوری شده در متون حدیثی با آنچه از ن ی و آل

نکرده است. این پژوهش پب از ت یین دقیق و مستند دیدگاه صدرالمتألهین دربههارة 
یهها سههنت صههادره و  نس ت فلسفه با دین، براساس دوگانة سنت و حاکی از سههنت ه

پههردازد؛ در مرحلههة اول نشههان سنت واصله ه در دو مرحله بههه نقههد آن دیههدگاه می
ای از توان متنی دینی را در موافقت با پههارهای چنین است که میدهد هر فلسفهمی

ای نیست که متههون دینههی از تمههام که هیچ فلسفهدست آورد، همچناناجزاء آن به
دهد که ادعای مخالفت یا عدم مسائل آن پشتی انی کنند؛ و در مرحلة دوم نشان می

ناپذیر اسههت کههه ناپذیر و ابطالای با »دین صادر«، ادعایی اث اومخالفت هر فلسفه
 یی ندارد.ادر نهایت حتی در مقام جدل با متدینین نیز کار
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 مقدمه
 ا  فلسرفة گر د را دار ر اعم ا  میدینین به ادیاخ ابراهیم  و دیگر ادیاخ ر هیچفیلس فاخ دین

این اودیرة راسرخ در ذهرن  کنند؛ اساساًدر مخالف  با دین  که به آخ ثدین دارود معرف  وم 
دارِ ثرا یرک دیرن  شر دکننرد  باشرد م جرب م ث اود  مرا داراخ  که دین وم و ضمیر دین
مخالف  فلسفة گ د با دیرن را اوکرار   -داودج  ر  قیق  م وکه گ د را جس -فیلس ف  

کند. صدرالمیالهین ویرئ چنرین اسر ؛ او در عبراراا فراواور  ا  میر خ فلسرف  و ثفسریری 
ا  با دین را اوکار کرد  اس . آوچه در  یاا او رخ داد و مراجرای گ ی،  مخالف  فلسفه

ها پرس ا  در  شری، و ویرئ ن مهج ریر  آترار او ثرا مرداثبعید او به رریة کهک  همچنی
های  ا  میدینین ر ماوند پیررواخ مکیرب ثفکیرک ر برا  کمر  میعالیرة ورراخ مخالف   رو 

ا  با دین  به ث فی  کامرل دسر  دهد که ثلا  او برای وراخ دادخ عدم مخالف  فلسفهم 
  پرردا دویافیه اس . این پژوه، به مخالف  یا عدم مخالف  فلسرفة ملاصردرا برا دیرن وم 

بلکه هدف گ د را ثفسیر اویقادی عباراا او دربارۀ وسب  دین برا فلسرفه رررار داد  اسر . 
ثحلیل مفه م  ادعای او دربارۀ عدم مخالف  فلسفه با دین  فارغ ا  داوری دربارۀ صرح  و 

ژوه، اتبراا محل وئاع در این پر پردا د.سقم آخ ادعا چیئی اس  که این پژوه، به آخ م 
یا وف  ادعای ملاصدرا دربارۀ عدم مخالف  فلسفه با دین ویس  بلکره کررف معنراداری آخ 

های فراواور  بره داوری پژوه،  ادعا و ثبیین معنای آخ ادعا م رد اهیمام این پژوه، اس .
امرا هریچ    اورددربارۀ هر کدام ا  مخالف  و عدم مخالف  فلسفة ملاصردرا برا دیرن پرداگیه

پژوهر  ثحلیل مفه م  ادعای او مبن  بر عدم مخالف  فلسرفه برا دیرن را برعهرد  وگرفیره 
رشرد و ملاصردرا« لة ثعارض عقل و دین ا  وگا  ابنئعن اخ وم وه مقالة »بررس  مساس . به

رشد و ( به ثبیین ثفاوا میاخ رو  ابن57-35  ص   13۹۲) سین  شاهرودی و مرهدی   
رای رفع ثعارض هاهری برین عقرل و دیرن پرداگیره اسر . ملاصدرا در ثاویل می خ دین  ب

همچنین مقالة »بررس  اسیناداا ررآو  ملاصدرا در مراثب علم گداوود« )کرواس  د ف ل  و 
( به اتباا هماهنگ  اسریناداا ررآور  ملاصردرا 104-87  ص   13۹۹مهر و براث    سعیدی
لة علم گداوود با ه اهر آیاا و ثفاسیر شیع  ررآخ پرداگیره اسر . مقالرة »بررسر  ئدر مس

  ص  13۹0ثطاب  دید ا  ملاصدرا با م ضع شریع  در باب  دوث و ردم وفس« )میری   
( ویئ چ خ مقالرة پیررین هردف گر د را اتبراا همراهنگ  دیرد ا  ملاصردرا در 100-115
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لة  دوث و ردم وفس با محی ای آیاا و روایاا ررار داد  اس . مقالة »پاسخ ئگص ص مس
به منیقداخ ملاصدرا دربارۀ معاد جسماو   رد ادعای ثعارض با شریع  و  صر آخ در معراد 

 ا( برا ثبیرین ثفصریل  دیرد ا  ملاصردر70-4۹  صر   1401 اد    رو او « )ذهب  و رض 
دربارۀ معاد جسماو  و معاد رو او   به وقد کساو  که معاد صدرای  را در ثعارض با ه اهر 

  ی ث افق  عقرل و دیرن در سره وکنند پرداگیه اس . در مقالة » ف می خ دین  معرف  م 
لة  قیق  علم   قیقر  علیر  و  رکر  جر هری ا  دیرد ا  ملاصردرا« )اگگرری و ئمس

  ی ث افق « در هرمن ثیک  ادامر  و( با ث جه به ایدۀ » ف 44-۲۹  ص   13۹۹مسع دی   
لة علرم  علیر  و  رکر  جر هری بره ئاتباا شد  اس  که ملاصدرا در گص ص سه مسر

شناگی  جایگا    ی ث افق  عقل و وقل دس   د  اس . و یسند اخ مقالة »وقد رو و ف 
  13۹5شناس  فلسفة ملاصدرا« )سراج و رهبر و یاربر   پراییئ  دین در مقام داوری در رو 

ثنها در مقام  ردآوری مسرائل بلکره در مقرام اود که ملاصدرا وه( وراخ داد 1۲4-144ص   
داوری ویئ به می خ دین  اسیناد کرد  اس  و این رو  او برگلاف رو  فلسف  اسر  کره 

بار اس  که پژوهر  با پرهیئ ا  داوری داود. بنابراین این وخسیینثنها داور وهای  را عقل م 
در گص ص ادعای صدرالمیالهین دربارۀ عدم مخالف  فلسفه با دین  هدف گر د را ثحلیرل 
ادعای او ررار داد  اس ؛ یعن  بدوخ ث جه به پرس،ِ »چرا ملاصدرا فلسفه را مخالف  دیرن 

داود؟« ثنها درصدد پاسخگ ی  بره ایرن پرسر، اسر  کره »مقصر د ملاصردرا ا  عردم وم 
های ثررین  یرسراگ هدف این پژوه، ثامین یک  ا  مهممخالف  فلسفه با دین چیس ؟«  

وظری برای مسئلة مطابق  فلسرفه برا دیرن اسر ؛ بررسر  معنراداری ادعرای ملاصردرا در 
ثر اخ وارد عرصرة گص ص مطابق  فلسفه با دین  ام  اسر  کره بردوخ برداشرین آخ وم 

ای دربارۀ وسب  فلسفه با دیرن ا  منظرر ملاصردرا شرد؛ هرر م افق  یا مخالف  با هر وظریه
  وه م افق  و مخالف  با ادعای صدرالمیالهین در گصر ص مطابقر  فلسرفه برا دیرن برر 

 اتباا معناداری آخ ادعا ث رف دارد.

 

 در آثار صدرالمتألهینبا دین فلسفه نفی مخالفت  
صدرالمیالهین در می خ فراواو  به ثبیین وسب  فلسفه برا دیرن پرداگیره اسر ؛ برگر  ا  آخ 

 ررارود: می خ بدین
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ای ا   کمر  وبررد  اسر  السلام وباشد هیچ بهر کس  که دین او دین اوبیا علیهم  (الف

   .(413  ص  13۶3و شیرا ی     ۲05  ص 5م  ج   1۹81)شیرا ی   

چگ وه ممکن اس  کس  که ثنها در پ  عقل رفیه و به عقرل اکیفرا کررد  و ا  ور ر   (ب

 .(388  ص  ۲  ج 1383  به ص اب را  یابد؟ )شیرا ی   ورد ای وبرد  و بداخ بینا  شرع بهر 

بلکره مقصر د ا     بارها اشار  کردیم که  کم   مخالف شررایع  ر  الهر  ویسر   (ج

 کم  و شریع  یک چیئ اس  و آخ شناگ  گداوود و صفاا و افعا  اوس ؛ ثنها کس  

 ود که شناگی  ا  ثطبی  گطابراا شررع  برر برراهین ا  مخالف   کم  با شریع  دم م 

 ِکم  ودارد؛ و البیه فقط کس  که ا  جاوب گداوود ثایید شرد  باشرد و در علر م  ِکمر   

ث اود به ثطبی  گطاباا شرع  برر برراهین کامل باشد و ا  اسرار وب ی اطلاع داشیه باشد م 

 .(3۲7و   3۲۶  ص   7م  ج   1۹81)شیرا ی      ِکم  شناگ  پیدا کند

 اشا که ا کام شریع     در ثصادم با معارف یقین  و ضروری باشد و وراب د براد   (د

   .(303  ص  8م  ج   1۹81ای که ر اوین آخ با کیاب و سن  مطاب  وباشد )شیرا ی   فلسفه

لة وسرب  فلسرفه برا دیرن ضرروری ئث جه به چهار وکیه دربارۀ عباراا ملاصدرا در مس

 اس :

بررررار اسر  ا  سره وسبی  که بین فلسرفه و دیرن  در مقام ثعبیر ا   صدرالمیالهین    (الف

کلمة »مخالف «  »ثصادم« و »عدم مطابق « یاد کرد  اس . ثصادم به معنرای برگر رد اسر  

آینرد؛ شمار م های ثرکیک  به»ثصادم« و »مخالف « ا  وسب   ؛(33۶ق  ص    1414)فی م    

»عدم مطابق « وب دخ وسب  مطابق  اس ؛ ا  آوجا که مطابق  ویئ   .یعن  دارای طیف هسیند

آید. عدم مطابق   اعرم ا  شمار م مند بهوسبی  ثرکیک  اس   عدم مطابق  ویئ امری طیف

اورد برا یکردیگر مخالف  و ثصادم اس ؛ یعن  هر دو چیئی که با یکدیگر مصرادم و مخالف

ث اونرد برا یگر مصادم و مخالف هم وباشرند م اما  ی  دو چیئی که با یکد   مطابق  ودارود

 یکدیگر مطابق  وداشیه باشند.

صدرالمیالهین ا  س یة او  آخ وسب    اه  به » کم «   اه  به »عقل«   اه  به   (ب

»براهین  ِکم «   اه  به »معارف یقین  ضروری« و  اه  بره »رر اوین فلسرفه« یراد کررد  

 اس ؛  

الاوبیا«   اه  به »شرع«   اه  به »شرایع او ا  س یة دوم آخ وسب  ویئ  اه  به »دین  (ج
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 قة الهیه«   اه  به »گطاباا شرعیه«   اه  به »ا کام شریع   قه« و  اه  به »کیراب و 

 سن « وام برد  اس .

ا ر چه عدم مطابق   اعم ا  مخالف  و ثصادم اس  اما برا اسریناد بره ررینرة »مقابلرة   (د

البیضاء  خ ثک خ   کامها   الشریعة الحقّةعبارا چهارم ر و  اشى  ثصادم با عدم مطابق « در  

ر  الساانّةللکیراب و  مطابقةغیر ثک خ ر اوینها  اليقينية الضروریة و تبّا لفلسفةللمعارف    مةمصاد

ث اخ مقص د صدرالمیالهین ا  عدم مطابقر  را گصر ص ثصرادم و مخالفر  داوسر  و م 

شمار آورد. ا ر چه اسیعما  عرام و سیعما  عام و ارادۀ گاص بهای ا  ااسیعما  آخ را وم وه

ث اخ ا  اسیعما   قیق  بره اسریعما  ارادۀ گاص  اسیعمال  مجا ی اس  و بدوخ ررینه وم 

رسد که در برابر هم وهادخ دو ثعبیر »مصادم« و »غیرمطاب « اما به وظر م    مجا ی عدو  کرد

ث اود آخ عدو  را ثصحیح کند. همچنین ا ر چره ای اس  که م  فیه  ررینه  در عبارا پی،

ث اوند بره  کم   عقل  براهین  ِکم   معارف یقین  ضروری و ر اوین فلسفه  هر کدام م 

عن اخ مارا  صردرالمیالهین و ا  گص صیاث  برگ ردار باشند ر برهچیئی اشار  داشیه باشند  

م   1۹81داورد )شریرا ی؛ های  باو  را برگلاف رو   کما م کرف  قیق  ا  را  آ م خ

آورد شمار م های مخیلف را ا  وهایف  کیم به(  یا اههار  کم  به رو 438  ص  1ج  

امررا در ایررن پررژوه، ا  ثرردری  در معنررای لغرر ی و ( ر ۲43  ص 5م  ج  1۹81)شرریرا ی  

آخ ملاصدرا  ای که   کم  و فلسفهمسلماً    کهبا این  اصطلا   آخ ثعبیراا پرهیئ شد  اس ؛

شر د  بلکره داود شامل هر آوچه به  کم  و فلسرفه م سر م اسر  وم را مطاب  با دین م 

دارد که صا ب آخ دارای رلب  سلیم و فطرث  پراکیئ  ا    عن اخ ماا  اگیصاص به  کمی به

(  اما این پژوه، با مفروض  ررفین آخ 8۲  ص ۶  ج 13۶۶ثعصب و ثقلید باشد )شیرا ی  

هرا را بررای ثمرکئ گ د را معط ف به ثحلیل ثعبیراث  کرد  کره صردرالمیالهین آخها  ویژ  

ث اورد بره ثحلیرل کار  رفیه اس . در  در دو مفه م »سن « و » اک  ا  سرن « م دین به

 ثر آخ ثعبیراا یاری برساود.دری 
 

 سنت و حاکی از سنت
ویژ  در اصر   فقره پرس ا  شریخ دو اوة سن  و  اک  ا  سن  در داو، اص   فقره ر بره

اوصاری ر م رد پ یر  و اثفاق اس . اساط ثمام مبا ث  جی  وابسیه به دو اوة سرن  و 
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هرای ش د ثرا برا رو  اک  ا  سن  اس . در مبا ث  ج  در داو، اص   فقه سع  م 

عن اخ یکر  ا  اوصراف سرن  ر بره مخیلف به این پرس، پاسخ داد  ش د که » جی  ر بره

 (.۹ق  ص    140۹یابد؟« )گراساو    یک ا   اکیاا سن  اسیناد م کدام

 

 سنت

ر اس  )ا هرری    الطریقة المستقيمة المحمودة»سن « در لغ  به معنای را  راس  پسندید  ر  

 1418ش د ) کیم   کار  رفیه م (. سن   اه  در مقابل بدع  به۲10  ص  1۲ق  ج    14۲1

( و  اه  در مقابل کیاب. سن  در اصطلاح فقها  اص لیین و میکلمین عامه  بره 115ق  ص  

معنای ر    فعل و ثقریر پیامبر اس  و در اصطلاح فقهاء  اص لیین و میکلمین شیعه  معنای  

  ص 1387 یررد )مظفرر  اعم دارد و ر    فعل و ثقریر هر کس  که معص م اس  را دربرم 

فعل و ثقریر معص م که معنای م رد وظر در ثمام این پرژوه، و ه معنای ر    سن  ب  .(417

هرای  دارد ا کام و ویژ  عن اخ یک اودیرمند شیعه اس   طبعاً م رد رب   صدرالمیالهین به

ش ود؛ ا کرام  ها برای سن  بدیه  شمرد  شد  و ا  ل ا م بیّن آخ محس ب م که تب ا آخ

سن  ر ل  در گصر ص (  ۹و    8ق  ص     140۹)گراساو    ومای « و » جی «  چ خ »وارع

الفرض ا  کس  صادر شد  که او یا پیرامبر وماس  که  سبسبب وارعگباری بدیناجملاا  

پیامبر ا  مقام عصم  برگ ردار اس ؛ پس به گطرا دچرار ماوند  اس  و یا ا ر پیامبر ویس   

  وه اس  که او ا  آخ گبرر داد  دهد آخ چیئ هماخش د؛ پس آوگا  که ا  چیئی گبر م وم 

بره سرخی  امرا    گباریاا ویئ ممکرن اسر ااس . البیه ثص یر سن  فعل  و ثقریری دربارۀ  

ث اخ ا  فعل یا ثقریر ر سک ا ر کس   مراد جدی او را کرف کررد. » جیر « ا  دیگرر م 

های ر    فعل و ثقریر معص م دربارۀ اوامر و و اه  الئام  اس . برای دچرار ورردخ ویژ  

 اوة  جی  ضرورا دارد.  جی  سه معنا به گطای شایع اشیراک لفظ  ث جه به معاو  سه

دارد: الف(  جی  منطق : کاشفی . ب(  جی  ثکر ین : وجر ب میابعر  و ج(  جیر  

مقص د ا   جیر  سرن   .(44  ص 8ق  ج  1417اص ل : مع ِّری  و منجِّئی  )عبدالسیار  

در گص ص اوامر و و اه  الئام  معنای دوم آخ اس ؛ یعن  بر هر کس  که وب ا و ولای  

ثقریراا او که میضرمن امرر و وهر  الئامر  کس  را پ یرفیه لا م اس  که ا  ار ا   افعا  و  

هسیند ثبعی  کند. لئوم ثبعی  ا  اوامر و و اه  معص م بدین معنرا ویسر  کره آخ لرئوم ا  



 153         پ ر و ... ا مدی  /  درخصوص مطابقت فلسفه با دین صدرالمتألهینبررسی معناداری ادعای 

 

همچنین آخ لئوم بدین معنا ویسر  کره ا   .دارد قایق  اس  که عقل وظری ا  آخ پرد  برم 

منظر عقلا ر عقل عمل  ر کس  که با آخ اوامر و و اه  الئام  مخالف  کند اسیحقاق مر م  

 یرا در م ارد بسیاری  ثمرد ا  آخ اوامر و و اه  م جرب اگریلا  در   ؛کندو عق ب  پیدا م 

ش د و این در  ال  اس  که عقلا ر عقل عمل  ر گ د را ثنها م هف بره وظم اجیماع  وم 

مقص د ا  لئوم ثبعی  ا  اوامرر و ور اه  الئامر  معصر م ایرن  .داوند فظ وظم اجیماع  م 

ای ا  می خ دین   کس  که وسب  به آخ اوامرر و ور اه  عصریاخ اس  که براساط هاهر پار 

 کند.ب ر د اسیحقاق عق ب  ر پی، یا پس ا  مره ر پیدا م 
 

 حاکی از سنت
مقص د ا   اک  ا  سن  » دیث« اس ؛  دیث در لغ  به معنای گبر اس  و در اصطلاح 

کنرد مین  اسر  کره رر    فعرل و ثقریرر معصر م را با ومرای  کررد  و ا  آخ  کایر  م 

وسب  بین سن  و  اک  ا  سن  وسرب  عمر م و   .(3۹  ص  1ق  ج    1408الغطاء   )کاشف

اما  ردیا  ا  آخ  کایر     ث اود ر   معص م باشدوجه اس ؛ یعن  کلام  م گص ص من

ث اورد در که  ردیا  م برای دیگراخ وامعل م بماود ر مادۀ افیراق او  ر همچناخ  وکند و طبعاً

که  دیا   کای  گ د ا  ر   معص م به گطا دچار شد  باشد ر مادۀ افیراق دوم ر همچناخ

ث اود در  کای  گ د ا  ر   معص م مصیب باشد ر مادۀ اجیماع ر بنابراین چنین ویسر  م 

که هر  دیا  بدین سبب که  اک  ا  سن  اس   در  کایر  گر د مصریب هرم باشرد و 

با ومای  ا  سن  را به ص رث  دری  و صحیح اوجام داد  باشد.  اک  ا  سن  در گصر ص 

 یرررا  ؛ومرای  ورداردگبرار اسر  ر وارعاگبراری ر بررگلاف سرنی  کره میضرمن اِجمرلاا 

الفرض ا  کس  صادر شد  که او وه پیامبر اس  و وه معص م؛ پس ممکن اس  که بره  سب

ومای  ودارد این ویسر  کره هرر که  اک  ا  سن  وارع مقص د ا  این  .گطا دچار شد  باشد

بلکه مقص د این اس  کره هرر آوچره    برگلاف وارع اس   آوچه مضم خ  دیث اس  لئوماً

وارع ویس  و  دیث ویئ چر خ دیگرر جمرلاا گبرری برا هرر   مضم خ  دیث اس  لئوماً

ای ا یما   کای  ثام   کای  وار  و  ی  عردم و هر و یسند   مضم و  و ا  هر   یند 

 کای  ا  وارع  که دربارۀ آخ اس  را دارد. همچنین  اک  ا  سن  دربارۀ اوامر و ور اه  

 یررا   ؛الئام  ا رر  جر  باشرد   جیر  آخ بردیه  وبر د  و ویا منرد بره اسریدلا  اسر 
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الفرض ا  کس  صادر شد  که او وه پیامبر اس  و وه معص م؛ پس ممکن اس  که بره  سب

که  جی   اک  ا  سن  با  جی  سن  میفاوا اسر ؛ علاوۀ اینگطا دچار شد  باشد. به

 اک  ا  سن  ا ر  ج  باشد  جی  آخ به معنای س م اس ؛  دیث ا رر  جر  باشرد 

مع ِّر و منجِّئ اس ؛ مع ری   دیث بدین معناس  که ا ر مکلرف براسراط یرک  ردیث  

امرا آوچره در واررع ا  وا یرة   یک  کم الئام  ر اعم ا  ایجاب  و ثحریم  ر را اطاع  کنرد

کره براسراط  ردیث  بره یرک ثررگی  شارع ثرریع شد    کم الئام  مقابل باشد  یا این

در ایرن دو    ئام  باشرداما آوچه در وارع ا  وا یة شارع ثرریع شد    کم ال   ثرثیب اتر دهد

سبب مخالف  با  کم وارع   مسیح  مجا اا ویسر . منجئیر   ردیث ص را مکلف به

بدین معناس  که ا ر مکلف وسب  به یک  کم الئام  ر اعرم ا  ایجراب  و ثحریمر  ر کره 

 دیث میضمن آخ اس  عصیاخ ب ر د  در ص رث  که آوچه در وارع ا  وا یة شرارع ثررریع 

سبب مخالفر  برا  کرم وارعر   مسریح  عق بر  شد   هماخ مفاد  دیث باشد  مکلف به

شر د کره  ردیث ا  اس . البیه  جی   دیث به معنای معر ری  و منجئیر  م جرب م 

اما لئوم ثبعی  آوگا  که وصرف  ردیث ر   ش د  جی  به معنای لئوم ثبعی  ویئ برگ ردار  

. » ردیث ا رر  جر   اک  ا  سن  ر اس  با آوگا  که وصف سن  اس  میفاوا اسر 

ای کره بدین معناسر  کره در ثمررد ا  اوامرر و ور اه  الئامر    باشد  وج ب میابع  دارد«

هاس  ا یما  دچار شدخ به عق ب  وج د دارد و به  کم وج ب دفرع  دیث میضمن آخ

ضرر محیمل  اوساخ ر بما ه   ی اخ وه بما ه  اوساخ ر ا  آوچه ا یما  دارد اوجام یا ثرک آخ 

عن اخ محیمَل ر ا یرا  شدا آخ ضرر بهد ر بسیه به میئاخ ا یما  و بسیه بهش م جب ضرر  

 کند.م 
 

 های سنت با حاکی از سنتتفاوت
هرا ضرروری الیفاا به دو اوة سن  و  اک  ا  سن  و پرهیئ ا  درهرم آمیخرین ا کرام آخ

 ثفاوا عمد  بین سن  و  اک  ا  سن  اشار  کرد:پنج  ث اخ به روی م اس ؛ ا این

ومرای  وردارد؛ ا رر وماسر  ر وارع اک  ا  سن  ر برگلاف سن  کره وارع  ثفاوا او :

شر د  ایرن یقرین مخاطرب اسر  کره در  قیقر  وما پنداشیه م  اک  ا  سن  وارع  ا یاواً

 ش د ر وه میعلَّ  آخ یقین که  کای   دیث ا  سن  باشد.  وما پنداشیه م  ومای  دارد ر یا وارع وارع 
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اما  اک  ا  سن  ثنهرا در    سن   گ د چنین اس  که وج ب میابع  دارد  ثفاوا دوم:

ص رث  که  جی  برای آخ اتباا شد  باشد و به ثبع مع ِّر و منجِّئ ب دخ  وجر ب میابعر  

 دارد. 

ثفاوا س م: مع ری  و منجئی  اگیصاص به  اک  ا  سن  دارود و برای سرن  رابرل 

الضمیر پیرامبر   ف   الفرض  یای   کای  ر    فعل و ثقریر  ا  ما یرا  سب  ؛ثص ر ویسیند

 ها را  ودارد.  روی گطا در  کای   در آخها دگال  ودارد؛ ا اینیا معص م در سن  ب دخ آخ

ثر اخ آخ را م   که  کارکرد دلیل  جی  در گص ص  اک  ا  سن  اس   :ثفاوا چهارم

شمار آورد. دلیل  جی   دیث هر چه باشد ر اعم ا  کیاب  اجماع  ا  ل ا م ثفاوا س م به

بناء عقلاء یا اوسداد باب علم و علم  ر ثنهرا چیرئی کره بررای  راک  ا  سرن  بره اتبراا 

رساود مع ری  و منجئی  اس  و معر ری  و منجئیر  ثنهرا در گصر ص میر و  کره م 

ثر اخ  ا  وم میضمن  کم  الئام  ر اعم ا  وج ب و  رم  ر هسیند معنادار اس  و هیچ

 ج  به معنای مع ر و    مین  را که مضم و  گبری دارد یا میضمن  کم  غیرالئام  اس 

 منجئ برشمرد. 
های بنیادین بین سن  و  راک  ا  سرن  کره غفلر  ا  آخ ثفاوا پنجم: ا  دیگر ثفاوا

این اس  که سن  ر ر   و فعل و ثقریر معصر م ر  شد های واص اب فراواو  م جب ثحلیل
چیئی اس  که ثنها گ د آخ معص م بداخ دسیرس  دارد و  ی  مخاطب بدوخ واسطة او ویئ 

بلکره بره ادراک  سر  گر د بره ضرمیمة    به گ د آخ ر    فعل و ثقریرر دسیرسر  وردارد
فعرل و ثقریرر دسیرسر     ای بئره و واشناگیه ا  مفروضاا گ د دربرارۀ آخ رر   مجم عه
ای برئره و بره ادراک  سر  گر د بره ضرمیمة مجم عره   مخاطب آخ مخاطب  دارد؛ طبعاً

ای برئره و عنه به ضرمیمة مجم عرهواشناگیه ا  مفروضاا گ د دربارۀ ادراک  س  منق ٌ 
فعل و ثقریر دسیرس  دارد؛ همچنین این سلسله با    واشناگیه ا  مفروضاا او دربارۀ آخ ر   

 . ش دای ا  گ د سن  دور و دورثر م افئای، هر واسطه

 نفسه« و »شیء برای ما«تفاوت دوگانۀ »سنت« و »حاکی از سنت« با دوگانۀ »شیء فی
وفسه و ش ء برای ما ثفراوا دارد و بررهم دو اوة سن  و  اک  ا  سن  با دو اوة ش ء ف 

ای ا  ماهیراا ر کیفیراا وفسه و ش ء برای ما فقط در پار ش ود. دو اوة ش ء ف منطب  وم 

ش د چنین اس  کره فرارغ ا  محس ط ر جریاخ دارد. هر ماهیی  که ث سط   اط درک م 
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ث اود ر گ د و برای گ د چیئی باشرد ث اود ر و فقط م هه ری که برای   اط ما دارد م 

ثنها ا  منظرر با آوچه برای   اط ما هه ر کررد  یگاوره وباشرد. وره  که چیسی ِ آخ چیئ لئوماً

ای در چیسی  چیئها و هه ری کره بررای  ر اط مرا دارورد ممکرن و فلسف  چنین دو اوه

کننرد. بلکه ش اهد ثجرب  فراواو  ا  گطاهای  س  ویئ آخ دو اوه را ثایید م    محیمل اس 

ای ماهیاا عرض  ایرن وفسه« و »ش ء برای ما« به پار مقص د ا  اگیصاص دو اوة »ش ء ف 

 اوة ج هری ر ماد   ص را  جسرم  وفرس و عقرل ر اس  که آخ دو اوه دربارۀ ماهیاا پنج

سب  ر  ین  میر   وضرع  جرد   اضرافه  فعرل و  اوة عرض  وهمچنین دربارۀ ماهیاا هف 

اوفعا  ر و ثمام ارسام کم ر کم میصل رار  کم میصل غیررار و کم منفصرل ر و سره رسرم ا  

ارسام کیف ر کیفیاا وفساو   کیفیاا مخی  به کم و کیفیاا اسیعدادی ر همچنین هسری   

کند و این ثنها کیفیاا محس ط بره  ر اط هراهری ویسی  و ام ر اعیباری جریاخ پیدا وم 

وفسه و ش ء برای مرا ملیرئم شرد. علامره ها به دو اوة ش ء ف ث اخ دربارۀ آخهسیند که م 

وفسه و ش ء برای ما  اگیصاص آخ دو اوره را طباطبای  بدوخ اشار  به دو اصطلاح ش ء ف 

 ولعلمراء» اوة هاهری با ایرن عبرارا بیراخ کررد  اسر : به کیفیاا محس ط به   اط پنج

علیره فر    الخارج على ما ه   ف  المحسوسة موجودةک خ الکیفیاا     ف  کالی م ثرکیالطبيعة  

 .(80ق  ص    14۲0)طباطبای     «کیبهم   الحس مرروح ف
کردام  اوة کیف  هسی   ویسی  و ام ر اعیبراری هیچج اهر  اعراض وسب   کم  ارسام سه

ها یعن  چیئی غیر ا    اط و بی، ا    اط لا م اس  ثا هر کدام ا  آخ  ؛محس ط ویسیند
کنیم این  کرم عن اخ ماا  آوگا  که به هسی ِ چیئی یا ویسی ِ چیئی  کم م ؛ بهش وداتباا  

یاب اس .  کم بره یاب و  س ویسی اوساخ فارد  س هسی   برآمد  ا   س ویس ؛ اساساً
های  باو  اسر . امر ر اعیبراری های پیچیدۀ عقل  یا عاداهسی  و ویسی  برآمد  ا  ثحلیل

آینرد. امر ر اعیبراری  امر ر وامحس سر  هسریند کره بررای اود که به  رس دروم ویئ چنین
گیه ب دخ ام ر اعیبراری بردین معنرا ویسر  کره ش ود. برسابندی محس ساا ایجاد م رالب

ها با ام ر محس ط منقطع اس  و به ص را کامل در اگییرار کسراو  هسریند کره رابطة آخ
بنردی امر ر محسر ط ایجراد ها بررای رالباود. ثمام مفاهیم کل  و طبقهها را ایجاد کرد آخ
ها ثر اخ بره مجم عره نجند. ا  دیگر ام ر اعیباری م اود و در فهرس  ام ر اعیباری م شد 

 .(۲14  ص 1  ج 138۲ای اعیباری اس  )ج ادی آملر   ای برساگیهاشار  کرد. هر مجم عه
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پرس امرری  ؛(۲7  ص 1388ای ا  اعیقاداا و مقررراا اسر  )طباطبرای   دین ویئ مجم عه
وفسره و شر ء بررای مرا  نجد ثا دو اوة ش ء ف اعیباری اس  و در شمار محس ساا وم 

اورد کره   وه را  آخ مجم عرة اعیقراداا و مقررراا ایندربارۀ آخ جریاخ پیردا کنرد. بااین
امرا دسیرسر  دیگرراخ بره آخ مجم عره    واسطه اسر دسیرس  پیامبراخ به آخ  دسیرس  ب 

ث اخ ا  جریاخ دو اوة ش ء که وم رغم اینبهپس    ؛واسطة ر    فعل و ثقریر پیامبراخ اس به
وفسه و ش ء برای ما در گص ص دین سخن  ف  ر چ خ دین مجم عه و امری اعیباری ف 

واسطه در دسریرط   وه که ب ث اخ ا  دین صادر ر یعن  دین آخو وامحس ط اس  ر اما م 
  وه که باواسطه در دسیرط دیگراخ اس  ر یعن  دین آخ  واصلپیامبراخ ب د  اس  ر و دین  

 ر سخن  ف .
 

 تحلیل پرسش از نسبت دین و فلسفه در آثار صدرالمتألهین
هرای ای اجمال  به ا کام و ویژ  با ث جه به دو اوة سن  و  اک  ا  سن  و پس ا  اشار 

کار  رفیه ویرئ ث اخ آخ مفه م را در دیگر ثعابیری که صدرالمیالهین برای دین بههر کدام  م 

الاوبیا  شرع و  اک  ا  شرع  شرایع  قة الهیه و  راک  الاوبیا و  اک  ا  دینثعمیم داد؛ دین

ا  شرایع  قة الهیه  گطاباا شرعیه و  اک  ا  گطابراا شررعیه  ا کرام شرریع   قره و 

که سن  ر به معنای رر   و فعرل و ثقریرر معصر م ر همچناخ   اک  ا  ا کام شریع   قه.

الاوبیا  شرع  شرایع  قة الهیه  گطاباا شرعیه و ا کرام شرریع   قره ومای  دارد  دینوارع

که سن  ثنها در اگییار معص م اس  و او ثنها کسر  اسر  اما همچناخ   ومای  دارودویئ وارع

الاوبیا  شرع  شررایع  قرة الهیره  گطابراا شررعیه و که به آخ دسیرس  اوحصاری دارد  دین

اود که ثنها در اگییار اوبیا و صا باخ شرریع  هسریند و ایرراخ ا کام شریع   قه ویئ چنین

بره امر ر   اوبیرا و صرا باخ شرریع دسیرس  اوحصراری  ها دارود.  دسیرس  اوحصاری به آخ

کند که آخ ام ر در شمار مجه لاا مطل  جرای  یرورد و دیگرراخ ا  هرر م ک ر ایجاب وم 

عن اخ مارا  ا رر چره غیرر ا  ها محروم باشند. بره  وه  کم  ر ول  باواسطه ر وسب  به آخ

ث اخ معص م ب دخِ معص م را  دوسط  ررار داد و ا  معص م به سن  دسیرس  ودارد  اما م 

 اود ر داوس . ومای  ر    فعل و ثقریر او را ر که ا  دسیرط غیر او گارجآخ  وارع

بنابراین ا ر مقص د صدرالمیالهین ا  وف  ثصرادم  مخالفر  و عردم مطابقر  فلسرفه برا 
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الاوبیا  شرع  شرایع  قة الهیه  گطاباا شررعیه و ا کرام شرریع   قره  وفر  ثصرادم  دین

مخالف  و عدم مطابق  فلسفه با گ د آخ امر ر اسر  چنرین ادعرای  بررای غیرر ا  اوبیرا و 

آ مای  ویس . به عبارا دیگر هر ادعای  در گص ص مطابقر  صا باخ شریع  رابل راسی 

الاوبیا  شرع  شرایع  قة الهیره  گطابراا شررعیه و ا کرام یا عدم مطابق  هر چیئی با دین

ث اورد ا  ایرن ثحلیرل واپ یر اس . برهراو  کره م واپ یر و ابطا  شریع   قه  ادعای  اتباا

 بندی کرد:    وه ص راث اخ اینپرییباو  کند را م 
برای  کم به مطابق  یا عدم مطابق  »الف« با »ب« لا م اس  که »الف« و »ب« در ورئد 

ها دسیرس  ر اعم ا   اکم به مطابق  و  اکم به عدم مطابق   ض ر داشیه باشند و او بداخ
الاوبیا  شرع  شررایع  قرة الهیره  دسیرس  اوحصاری یا دسیرس  اشیراک  ر داشیه باشد؛ دین

گطاباا شرعیه و ا کام شریع   قه در دسیرط غیر ا  اوبیا و صرا باخ شرریع  ویسریند؛ 
ث اوند به مطابق  یا عدم مطابق  چیرئی ر ا  جملره پس غیر ا  اوبیا و صا باخ شریع  وم 

فعل    که  دیث ر به معنای  اک  ا  ر   ا  دیگر س ی همچناخ  ها  کم کنند.فلسفه ر با آخ
الاوبیا  شررع  کند ر دینوارع را با ومای  وم  ر یعن  لئوماً ومای  وداردو ثقریر معص م ر وارع

ومرای  شرایع  قة الهیه  گطاباا شرعیه و ا کام شریع   قه ویئ در مرثبرة  کایر   وارع
کنند؛ پس ا ر چه  اک  ا  سن    راک  ا  دیرن و وارع را با ومای  وم   یعن  لئوماً  ؛ودارود

بلکه به ثعداد هر کسر  کره برا مینر      اک  ا  شریع  در اگییار غیرمعص م ویئ ررار دارود
یا ا ساس  دین  را ثجربه کررد  باشرد   راک  ا  دیرن   دربارۀ امری دین  م اجه شد  باشد

  ث اخ مین  که دربارۀ امری دین  اس ومای  ودارد و وم وارع  اما آخ  اک  لئوماً   وج د دارد
 ؛شرمار آورددهنردۀ وارعیر  بهیراوگر و با ثابیا ا ساس  که دربارۀ امری دین  اس  را وما

بنابراین ا ر مقصر د صردرالمیالهین ا  وفر  ثصرادم  مخالفر  و عردم مطابقر  فلسرفه برا 
الاوبیا  شرع  شرایع  قة الهیه  گطاباا شررعیه و ا کرام شرریع   قره  وفر  ثصرادم  دین

چنرین   کننردمخالف  و عدم مطابق  فلسفه با چیئهای  اسر  کره ا  آخ امر ر  کایر  م 
  آ مای  اس ادعای  ا ر چه برای همه  ی  برای غیر ا  اوبیا و صا باخ شریع  رابل راسی 

هرا هرم های  دارود که ادعای مطابق  یا عدم مطابق  هر چیئی با آخاما این  اکیاا ویژ  
ینر  ث اود کاذب و وام جه باشد. ا  س ی   یرافین میر و  دث اود صادق و م جه و هم م م 

که به ص رث  صریح و غیررابل برداشی  دیگرر  دربرداروردۀ مفراد ثمرام مسرائل فلسرف  در 
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ممکن باشد؛ ا  دیگر س ی  بررای بسریاری ا    ا ر اساساً    کم  میعالیه باشند آساخ ویس 
ث اخ می خ میعددی را که هاهر یا ور  در مخالفر  برا مسائل فلسف  در  کم  میعالیه م 

ثر اخ بررای بعضر  ا  آخ مسرائل هرم میر خ کره م مفاد آخ مسائل اس  ارائه کرد. همچناخ
عن اخ وم وه . بهکردمیعددی را که هاهر یا و  در م افق  با مفاد آخ مسائل باشند را عرضه  

سبب الیئام لة جعل اس ؛ صدرالمیالهین بهئا  ل ا م وئاع اصال  وج د و اصال  ماهی   مس
داود و ایدۀ  کمای اشرار  دربارۀ مجع لیر  ماهیر  به اصال  وج د  وج د را مجع   م 

وج د را ابطرا  کررد  اسر  و ایدۀ  کمای مرائ  دربارۀ مجع لی  صریرورا ماهیر  بره
ای مسیقل دربارۀ جعل وگاشریه و او  ی  رساله  .(411-3۹۶  ص   1م  ج    1۹81)شیرا ی   

 ورد وجر د اسر  و وره که آوچه ا  عل  و جاعل سرر م براهین میعددی را برای اتباا این
 را  میر خ دینر  بااین  .(1۹3-181ق  صر     14۲0ماهی   ارامه کررد  اسر  )شریرا ی   
و گداوورد را گرال  آسرماخ و   عن اخ مخل ق یراد کررد فراواو   ی  در ررآخ  ا  ماهیاا به

  ص ۲و ج  ۲35  ص 1کراف   ج  ؛1۲مؤمنر خ   ؛85کننرد ) جرر   مین و اوساخ معرف  م 
ممکن اس  که صدرالمیالهین چنین ثعبیراث  را مسیند به  باخ غیرفلسف  ررآخ و دیگر   .(53

 رای  ا  مخالفر  آخ میر خ برا های مخیلف  چر خ ثاویرلو براساط رو می خ دین  بداود  
اما همین ه اهر که اودک هم ویسیند برای وقض ادعرای او های فلسف  گ د سر با   ود   اید 

رسرند. کاف  به وظرر م   داوند  او م فلسفهای  اودیرهمخالف   ث سط کساو  که آخ می خ را  
مخالفین صدرالمیالهین ویئ در وقدهای گ د بر  کم  میعالیه  میر خ دینر  فراواور  را کره 

و   588  ص  138۹اورد )رئوینر    هه ر در مخالف  برا مسرائل فلسرفة او دارورد ورراخ داد 
ثر اخ در ثاییرد  ا  میر خ دینر  فراواور  را هرم م بااین .(3۲7-3۲۹  ص   13۹0ثهراو    

که صدرالمیالهین در جرای جرای آترار گر ی، بره مسائل  کم  میعالیه وراخ داد همچناخ
 14۲  ص ۶ ج  110  ص 3م  ج 1۹81آیاا و ا ادیث میعددی اشار  کرد  اس  )شیرا ی  

ا ر چه برای فهمیدخ هرر  .(15۹-143  ص  13۹1و همام  و کرباسچ    308  ص ۹و ج  
  رد راهکارها و ر اعدی وج د دارد  اما مین  و را  یافین به آوچه در ذهن و ضمیر مین م 

 یرورد های  کره ا  میر خ صر را م این وارعی  که بسیاری ا  آخ ر اعد ویئ چ خ برداش 
ش د که ادعای مطابق  کل  ثمام مسرائل  کمر  برا م رد ث اف  عم م  ویسیند م جب م 

کره دین واصل  م رد م افق  ثمام کساو  که فهم  ا  می خ دین  دارود ررار وگیررد  همچناخ
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ش د که ادعای م افق  جئئ  بعض  ا  مسرائل  کمر  برا دیرن واصرل  مر رد م جب م 
بنرابراین ا رر مقصر د م افق  ثمام کساو  کره فهمر  ا  میر خ دینر  دارورد رررار بگیررد؛  

للکیراب و   مطابقااةثکر خ ر اوینهرا غیرر    لفلسفةسن  در جملة »ثباّ  صدرالمیالهین ا  کیاب و  

هرا در ابیردای ایرن ای ا  آخ« و مقص د او ا  »دین« در جمرلاا مررابه ر کره بره پرار السنّة

ثر اخ برر او گررد  م   باشند که  اک  ا  دیرن و سرن  هسریند  ر می و   پژوه، اشار  شد
ای ویس  که ثمام مسائل آخ مخالف با میر خ  راک  ا  دیرن و سرن   رف  که هیچ فلسفه

ا  دیرن و سرن   مضرم و  کره ای ویس  که در میر خ  راک   که هیچ فلسفههمچناخ   باشد
رسرد ثسرامح صردرالمیالهین در عردم مطاب  با ثمام مسائل آخ باشد یاف  ش د. بره وظرر م 

های » اک  ا  دین« باعرث ثفکیک »دین« ا  » اک  ا  دین« و ویئ ثسامح او در ثبیین ویژ  
شد  که ادعای او مبن  بر عدم مخالف  فلسفه با دین  به ادعرای  ثبردیل شر د کره در یرک 

ای مر ارد  صرادق و در واپ یر اس  و در فرضر  دیگرر  در پرار واپ یر و ابطا  فرض اتباا
 ای م ارد  کاذب اس .پار 
 

 نتیجه
ثنها در می خ بسیاری به وسب  فلسرفه برا دیرن و عردم مخالفر  آخ دو برا صدرالمیالهین وه

لای آتار گ ی، به فراواو  به می خ دین  اسریناد کررد  اسر . یکدیگر پرداگیه  بلکه در لابه

کره که آیا مسائل  کم  میعالیه با می خ دین  سا  اری دارود یا وه و فارغ ا  اینفارغ ا  این

های فراواخ او به می خ دین  رابل دفاع هسیند یا وه  این پژوه، برا ثبیرین دو اورة آیا اسیناد

سن  و  اک  ا  سن  ر دین و  اک  ا  دین  یا دین صادر و دیرن واصرل ر و ورراخ دادخ 

وفسه و ش ء برای ما  به ثحلیل ادعای صدرالمیالهین در ف   ثفاوا آخ دو اوه با دو اوة ش ء

فه با دین پرداگیه اس . ا ر مقص د صردرالمیالهین ا  دیرن در ادعرای گص ص وسب  فلس

سربب وف  مخالف  فلسفه با دین  وف  مخالف  فلسفه با »دین صادر« اس   چنین ادعرای  به

واپ یر اسر ؛ ا رر واپ یر و ابطا  ادعای  اتباا  دسیرس  وداشین غیر ا  پیامبراخ به دین صادر 

مقص د او ا  دین در ادعای وف  مخالف  فلسفه با دین  وف  مخالف  فلسفه با »دین واصرل« 

سربب دسیرسر  غیرر ا  پیرامبراخ بره یا »می خ  اک  ا  دین« اس   چنین ادعای  ا ر چه به

سبب فراواو  و ثعارض آخ  اکیاا با یکدیگر اما به    اک  ا  دین رابل اتباا و ابطا  اس 
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 ا  وه به ص را کل   اتباا و وه بره صر را ها  ادعای  اس  که هیچو اوعطاف ثفسیری آخ

   کراذب ئر   صادق و ویئ بره صر را جئئش د و در هر  ا  به ص را جئکل   وف  م 

ی  اث اورد کرارروی چناخ ادعای   ی  در مقام جد  با مخالفین فلسرفه ویرئ وم اس ؛ ا این

 د. ش  هارناع آخاداشیه باشد و م جب  
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 و مآخذ  منابع
 ررآخ

لة ئ  ی ث افق  عقل و دین در سرره مسرر و ف  . »(13۹۹مسع دی  جهاوگیر )  و  اگگری  محمدج اد

  های ورر ین عقلرر پژوه،   « قیق  علم   قیق  علی  و  رک  ج هری ا  دید ا  ملاصدرا

 .44ر ۲۹  دهم  پاییئ و  مسیاخسا  پنجم  شمارۀ 

 دار ا یاء الیراث العرب .  :  بیروااللغةثه یب  .ق( 14۲1ا هری  محمدبن ا مد )

 آفاق. :  ثهراخ  یند؟عارف و ص ف  چه م   .(13۹0ثهراو   ج اد )

 إسراء. :  رمر ی  مخی م  شرح  کم  میعالیه  .(138۲ج ادی آمل   عبدالله )

لة ثعررارض عقررل و دیررن ا  ئبررس  مسرر (  13۹۲مرهدی  ثکیم ) و  سین  شاهرودی  سید مرثض 
 .57ر 35    دورۀ دهم  شمارۀ دوم  ثابسیاخفلسفة دین  وگا  ابن رشد و ملاصدرا

  رررم  مجمررع جهرراو  ف  الفقه المقررارخ  العامةالاص      .ق(  1418بن محمد سعید ) کیم  محمدثق 

 .بی  اهل

 .البی  آ  مؤسسة :  رمالاص  كفایة ق(  140۹گراساو   محمدکاهم  )

پاسخ به منیقداخ ملاصدرا دربارۀ معاد جسررماو   .  (1401 اد   سید عل  )رض   و  ذهب   سید عباط
  سررا  ورر  دهم  اوساخ پژوه  دینرر    رد ادعای ثعارض با شریع  و  صر آخ در معاد رو او 

 .70ر 4۹   شمارۀ چهل و هفیم  بهار و ثابسیاخ
شناگی  جایگررا  دیررن در مقررام وقد رو   .(13۹5یحی  )  یارب    و  رهبر   سن  ؛الدینسراج  شمس

  پرراییئ  سرر م   شررمارۀ    سا  بیسرر  و یکررم وقد و وظر   شناس  فلسفة ملاصدراداوری در رو 
 .144ر 1۲4

مؤسسررة مطالعرراا و  :  ثهررراخالغیررب مفاثیح .(13۶3شرریرا ی  محمرردبن ابررراهیم ]صرردرالمیالهین[ )
 ثحقیقاا فرهنگ .

 بیدار. :  رمثفسیر القرآخ الکریم(   13۶۶شیرا ی  محمدبن ابراهیم ]صدرالمیالهین[ )

مؤسسة مطالعرراا و   :  ثهراخشرح اص   الکاف (   1383شیرا ی  محمدبن ابراهیم ]صدرالمیالهین[ )
 ثحقیقاا فرهنگ .

  مجم عرره رسررائل فلسررف  صرردرالمیالهینق(     14۲0شیرا ی  محمدبن ابررراهیم ]صرردرالمیالهین[ )

  کم . :ثهراخ

  الاربعاة العقلياةالمیعالیه ف  الاسررفار  الحكمة .م( 1۹81شیرا ی  محمدبن ابراهیم  ]صدرالمیالهین[ )
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 دار ا یاء الیراث العرب .  :بیروا

 ب سیاخ کیاب. :  رمشیعه در اسلام  .(1388طباطبای   سید محمد سین )

 ةلجماعاالیابعرره     سسه النرررر الاسررلامؤ م  :  رمالحكمةبدایة  .ق(  14۲0طباطبای   سید محمد سین )
 .المدرسین بقم

بح ث ف  علم الاص   ثقریرا لابحاث سیدوا و اسیاذوا الرهید السررعید   .ق(  1417عبدالسیار   سن )
 .هالدار الاسلامی :  بیرواالله العظم  السید محمدبارر الصدرآیة

 دلیل ما. :  رمبیاخ الفرراخ ف  ث  ید القرآخ  .(138۹) رئوین   مجیب 

بررسرر  اسرریناداا ررآورر  (  13۹۹الله )براثرر   فرررج  و  مهر  محمدسعیدی  ؛فرگند   کرواس  د ف ل  
  سررا  شرراوئدهم  شررمارۀ شصرر  و یکررم  اودیرة و ین علم   ملاصدرا در مراثب علم گداوود

 . 104-87   ثابسیاخ

 دار الحدیث. :  رمالکاف  .ق( 14۲۹کلین   محمدبن یعق ب )

 ب سیاخ کیاب. :  رمالفقهاص   .(1387مظفر  محمدرضا )

بررس  ثطاب  دید ا  ملاصدرا با م ضع شررریع  در برراب  رردوث و ررردم »  .(13۹0)  میری  محمد

 .115-100  شمارۀ چهارم   مسیاخ   سا  شاوئدهم وقد و وظر  «وفس
  «با شناسرر  منررابع  رردیا  اسررفار ملاصرردرا»(   13۹1کرباسررچ   محمدمهرردی  )  و  همام   عباط

 .15۹-143     سا  چهل و پنجم  شمارۀ دوم  پاییئ و  مسیاخهای ررآخ و  دیث پژوه،
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Shiite spirituality has a high place in Henry Corbin's thought. The 

facet of this exaltation is that Corbin believes that in Shiism, the 

connection with divinity and the holy world is preserved and stable 

through the living imam. It is for this reason that a special place in 

his thought, and Corbin considers the acceptance of Shia spirituality 

incomplete without accepting the thought of Mahdism. For Imam, 

he is the highest rank of the twelve, which is the guardianship over 

the interpretation and transformation of the innermost of divine 

religions. While acknowledging the material and cosmic existence 

of Imam Zaman, Henry Corbin is more interested in the personal 

existence and example of Imam Zaman. And he does not insist on 

the emergence event as a phenomenon that will happen one day 

outside the world, and considers it dependent on the mind and 

conscience of the believer. In Corbin's view, the absent Imam, in the 

role of a personal leader, guides man to the Imam of the Age present 

within each individual. It is a sign of the openness of this world to 

the divine world. In this research, Henry Corbin's view on the 

existence of the 12th Imam and how to be a leader during the time 

of absence and how to appear was analyzed in detail. 
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Extended Abstract 
Introduction 
Henry Corbin tries to analyze Shiite spirituality as much as he can and to 

achieve an understanding of esoteric concepts through the methods of 

phenomenology and hermeneutics. In his opinion, the esoteric nature of divine 

religions has not yet been revealed and it is Shiite spirituality that keeps the door 

to the future open. Corbin believes that among the Abrahamic religions, only the 

Twelver Shiism explicitly believes in a living Imam who has an absent presence 

in the world. An Imam who has a living and enduring presence and never 

abandons his community, who guides people in an inner and personal way, and 

who acts as a personal leader and behind the veil of occultation. 
Therefore, it seems that in Corbin's thought, accepting Shiism without 

accepting the idea of Mahdism is distorted. This article tries to examine the why 

and how of this issue from the perspective of Henry Corbin. It should be noted 

that the main purpose of this article is to try to explain and formulate Henry 

Corbin's thought on this subject and does not criticize Corbin's view because, 

given the difficulty and dispersion of Henry Corbin's words on this issue, this 

formulation itself is an independent research goal. 
 

Method 
The method of this writing is descriptive-analytical. That is, first, we have tried 

to cite Henry Corbin's views on the subject of the article in a descriptive manner, 

and while narrating his words, we have analyzed and examined his view on the 

role of the Imam as an inner proof. Therefore, in this article, we have tried to 

refrain from criticizing his views, but rather to examine his view on the role and 

main function of the absent Imam. It should be noted that the method of 

collecting scientific data in this article is library. 
 

Findings 
Henry Corbin believes that in Shiism, the connection with the Holy World 

through the living Imam is still preserved and stable. This is why Mahdism is of 

particular importance in Corbin's thought, and Corbin considers the acceptance 

of Shiite spirituality incomplete without accepting the idea of Mahdism. 
Henry Corbin places greater emphasis on the immaterial existence of the 

Imam al-Zaman and does not insist on the event of the appearance as a 

phenomenon that will happen one day in the outside world. 

Understanding the issue of the Imam al-Zaman in Corbin's thought has a 

strong connection with the discussion of sacred history in his thought. Sacred 

history or metahistory for Corbin is the transition from objective-calendar time 

to subjective time. Emotional-spiritual time is qualitative, not quantitative. And 

because it is qualitative, its beginning and end are joined together, and the past, 
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present, and future come together in it. Corbin believes that it is on this sacred 

date that a meeting with the twelfth Imam, who is absent from view, will take 

place. Corbin believes that just as the time of the twelfth Imam is a time between 

times, his place is also between places, and his presence cannot be felt in the 

form of a material presence or in a physical space. 
 

Conclusion 

Henry Corbin has an interpretive view of religious texts and concepts. 

Interpretation is a method of discovering the esoteric that is hidden beneath the 

surface of religious texts. In the sense that the revelation only includes the 

outward appearance of the Holy Book and its ascending course, which is the 

interpretation of the divine message, has not been realized. Therefore, the 

innermost essence of divine religions has not yet been revealed. According to 

Corbin, this interpretation in Shiite spirituality is possible through the Imam and 

under the shadow of his words and guidance, and he emphasizes that this 

spiritual understanding will not be realized until the emergence of the twelfth 

Imam. 
For this reason, Corbin considers Shiite thought and the path of spirituality to 

be unsuccessful without belief in the existence of the absent Imam, and believes 

that during the period of occultation, the spiritual and non-material dignity of the 

Imam is preferred because his occultation is inevitable until a certain time. 
Henry Corbin believes that although the twelfth Imam has a material and 

visible existence, what is important in being an Imam is not the Imam's physical 

existence but rather the Imam's spiritual existence. Therefore, the Imam's 

Shiites, without any ideological or geographical boundaries, establish a heartfelt 

connection with the absent Imam during the occultation. In fact, according to 

Corbin, the realization of the absent Imam in each person is in a way the 

emergence of the absent Imam, and with this inner connection, the superior and 

transcendent self of man is realized. In other words, he reaches the Imam Zaman 

within himself. In fact, according to Corbin, the realization of the absent Imam 

in each person is in a way the emergence of the absent Imam, and with this inner 

connection, the superior and transcendent self of man is realized. In other words, 

he reaches the Imam of the time within himself. The more people become 

competent in recognizing the Imam, the closer the return of the Savior will be. 

As a result, people must reach a level of competence that will enable the 

physical appearance of the Imam to be realized and enable them to realize the 

final appearance of the absent Imam in the earthly world. 
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معنویت شیعی در اندیشة هانری کربن از جایگاه والایی برخوردار است. وجههه ایههن 
والایی در این است که کربن بر این باور است در تشیع، ارت اط با الوهیههت و عههالم 

واسطة امام زنده همچنان محفوظ و پایدار است. به همین خاطر است کههه قدسی به
ای دارد و کربن پذیرش معنویت شیعی آموزه مهدویت در اندیشه کربن اهمیت ویژه
داند. او برای امام دوازدهم شههأنی برتههر را بدون پذیرفتن اندیشة مهدویت ناتمام می

قائل است، که همان ولایت بر تأویل و آشکار شدن باطن ادیان الهی است. هانری 
کربن ضمن تصدیق وجود مادی و آفاقی امام زمان، بر وجود انفسی و مثههالی امههام 

ای کههه روزی مثابه یک پدیدهزمان تأکید بیشتری دارد و اصراری بر واقعة ظهور به
در عالم خارج اتفاق بیفتد، ندارد و تحقق آن را منوط به ذهن و ضمیر فههرد مههؤمن 

عنوان پیشههوای شخصههی، داند. در اندیشه کربن، امام غایب در مقام اسههوه و بهههمی
عنوان کند. کربن این را بهانسان را به امام زمان موجود در درون هر فرد هدایت می

گیرد و وجود امام را ه هههر چنههد در قالههب حضههوری یک رابطة شخصی در نظر می
 ی،ریهه گاز نظر کههربن بهره  داند.غای انه ه نشانة گشودگی این دنیا به عالم قدس می

در   بیهه امههام غا  دنیتحقههق بخشهه   یبه نوع  بیاز وجود امام غا  ییاستمداد و راهنما
حجت باطنی بودن امههام زمههان و حتههی است. فهم مقصود کربن از    شتنینفب خو

اتصال عقل فعههال بهها راه ههر   یچگونگ  نییت   ازمندین،  اتفاق ظهورفهم مقصود او از  
. در مههتن اسههت  یقدسهه   خیو تههار  یمثالو موطن  فهم عالم    زیهر شخص و ن  یدرون

 مقاله سعی شده است که این مفاهیم تفصیل داده شود.
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 مقدمه
ادیاخ اله  دربارۀ پایاخ ثاریخ  اغلب بر این امر اثفاق وظر دارود که پایاخ کرار بررر روشرن و 

آمیئ اس . در می خ  رثری   ب دای   در عهد عیی   عهد جدید و در ادیاخ ابراهیمر  سعادا
به ص را کل  به این مطلب پرداگیه شرد  و بره برررراری صرلح و آرامر، جهراخ ثحر  

(. شیعه ویئ ا  آمدخ 51  ص  1388ای    اکمی  مؤمناخ و آمدخ منج  اشار  شد  اس  )ث وه
امام دوا دهم که رائم وام دارد و رسیاگیئ و ریام  را به مر لة  قیقر  گ اهرد آورد  گبرر 

(. مسیرررراو  ا  جملره هراوری کرربن ویرئ در ایرن  مینره 310  ص  1384دهد )کرربن   م 
  اله  شیعه ب د ثلا  کرد  معن ی  شیع  را ثا آوجرا اود. او که شیفیة  کماههاروظر کرد 

که برای، مقدور اس  م رد ثحلیل ررار دهد و برا رو  پدیدارشناسر  و هرمن ثیرک فهرم 
سا د. هرمن ثیک یا ثاویل را کربن به معنای با  رداودخ  با  ر  بره مفاهیم باطن  را محق   

(. بره اعیقراد وی 1۲۶  ص 13۹۲کنرد )کرربن  اصل گ ی، و آشکار ساگین باطن معنرا م 
باطن ادیاخ اله  هن   آشکار ورد  و این معن ی  شیع  اسر  کره براب آینرد  را همچنراخ 

دارد و منیظر آمدخ رائم ریام  برای روشرن سراگین ثنرئیلاا و ر  اسر ؛ م  ر د  وگه
فیلسر فاخ   که با شی ۀ پدیدارشناسر ور د که پدیدارشناس  وی بی، ا  آخعلاو  ثاکید م به

المحج ب مدرخ  همچ خ ادم ود ه سر  و مارثین هاید ر منطبر  باشرد  مطراب  برا کررف
( و پدیدارشناس  را به معنای م اجهه برا 1۲4  ص  1  ج  13۹3عارفاخ مسلماخ اس  )کربن   

 یرد و معیقرد هاس  در وظر م دهند و اساساً جایگا  آخپدیدارها در جای  که در آخ رخ م 
هرای میناسرب برا اریضرائاا  ماوره اس  وه در ثحقیقاا و ثیبعاا عالماوه و وره در پژوه،

شر د هرای مؤمنراخ واررع م دهد  بلکه این م اجهره در جاخیک این م اجهه دس  وم هیچ
(؛ یعن  م اجهه با پدیدار در جراخ و رواخ شرخ  اسر . بره اعیقراد 1۹  ص  13۹4)کربن   

وظر آیرا اعیقراد بره امرام  یرود. ا  این وقطرهریخ  به گ د م کربن در اینجا مسائل بعد فراثا
غایب در وظر کربن ویئ ا  همین سنخ اس  که با وج د غیب  امام  شخ  مؤمن  در جاخ و 
رواخ گ د با امام غایب ارثباط رلب  و باطن  برررارکند؟ کربن در میاخ همه ادیراخ ابراهیمر  

داود کره صررا یاً بره امرام  ورد  کره  ضر ری م هب ثریع دوا د  امام  را ثنها م هب  م 
غایباوه در جهاخ ما دارد معیقد اس . امام  که  ض ری  ورد  و پاینرد  دارد و هر رئ امر  
گ ی، را به  ا  گ د رها وساگیه  به ص را براطن  و شخصر  بره هردای  فررد اوسراخ 
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کنرد )کرربن  پردا د و در مقام پیرر ای شخصر  و در پرس پرردۀ غیبر  دسریگیری م م 
رسد کره در اودیررة کرربن پر یرفین ثرریع (؛ بنابراین به وظر م 14۹  ص  4)ب(  ج  13۹8

بدوخ رب   اودیرة مهدوی  مخدو  اس . این مقاله سرع  دارد چرایر  و چگر وگ  ایرن 
مسئله را ا  منظر هاوری کربن بررس  کند. لا م به ذکر اسر  کره هردف اصرل  ایرن مقالره 

بندی اودیره هاوری کربن در این باب اسر  و بره وقرد دیرد ا  ثلا  برای ثبیین و ص را
  مسرئلهپردا د؛  یرا با ث جه به دش اری و پراکند   سخناخ هاوری کربن در ایرن  کربن وم 

 بندی یک هدف مسیقل پژوهر  اس .گ د این ص را

با این وصف وقد مهم  که بر فهم کربن ا  امام  ماخ وارد اس   عدم ث جه کراف  او بره 

  وره کره بایرد روایاا منابع شیع  در م رد وج د آفار  و هه ر آفار  امام اس . کربن آخ

که فهم کربن ا  امام و ش د؛ ضمن اینوارد بحث و ثحلیل در م رد این دسیه ا  روایاا وم 

امام و امامر   مسئلهثر  های عمی  رایاوه و واهر به لایهوسب  فرد مؤمن با امام یک فهم وخبه

اس . با این وصف  این فهم ا  امام برای بسیاری ا  پیرواخ عادی ثریع وه ج ابی  دارد و وه 

ث اورد در جایگرا  گر د ر یعنر  فهرم عرفراو  و براطن  ا  کارکرد چنداو . البیه این فهم م 

 هدای  امام  ماخ ر م ردث جه بیریر محققاخ ررار  یرد.
 

 پیشینه پژوهش  
  وامه اوجام شد  اسر های  در رالب مقاله و پایاخدر م ض ع مهدوی  ا  وگا  کربن پژوه،

مح ری مسئلهاود  پژوهر  که م ض ع و  اما ثا آوجا که و یسند اخ این پژوه، بررس  کرد 

هرای وئدیرک بره ثرین پژوه،و شیار  اضر را بررس  کرد  باشد  یاف  ورد. ا  جمله مهم

 ث اخ به م ارد  یر اشار  کرد:این و شیار م 

مقالة »دید ا  پدیدارشناساوة هاوری کربن به دکیرین مهدوی « و شیة سید رض  م س ی 

 یلاو  که م ض ع مح ری آخ بررس  وگا  پدیدارشناساوه و غیرثراریخ  کرربن بره ثرریع و 

مهدوی  اس  و وقدهای  بر دید ا  کربن در باب وحر   دیردار برا امرام غایرب و همچنرین 

  ود او  ایراخ در عالم ه ررلیا مطرح کرد  اس .

مقاله »امام عصر ا  منظر پروفس ر هاوری کربن« و شریه آررای امرین میر ایر  در شرمار  

منیرر شد  اس . مح ر اصل  این مقالره در واررع دفراع ا  شخصری    م ع دچهارد  مجلة  
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علم  کربن اس . رویکرد مقاله بسیار کل  اس  و کمیرر بره صر را فنر  و ثحلیلر  وارد 

امام  ماخ یا هه ر شد  اس . م ض ع محر ری مقالره »امرام  مسئلهیک  ا  مبا ث مرب ط به 

پ ر  اهمی  مهردوی  کلام و اکبر طالبعصر در اودیره هاوری کربن«/ وگاشیه ور س گ  

و دایر  ولای  در ثریع ا  وگا  کربن اس . همچنین ا  وق، مهدوی  در ثبیین ایسریادخ در 

 بیروخ ا  گ ی، پی، ا  مره بحث شد  اس .   

ای با عن اخ»امام  و مهردوی  در مر هب ثرریع ا  دیرد ا  گاوم بی   بصیری در مقاله

وح  کل  به این م ض ع ورود کرد  و عمد  مطالب ایراخ در ایرن پرژوه، هاوری کربن« به

واهر به این مطلب اس  که ا  وگا  کربن ثریع معنای باطن  و دروو  اسلام اس  و ولایر  

به معنای ثکمیل و هدای  پس ا  وب ا اس  و عل  اصل  غیب  امرام غایرب  واشایسریگ  

 افراد ا  دیدار ایراخ اس .

را   اعیقاد به منجر «شناساخشرق د ا یا  د  یمهدو»با عن اخ  یادر رساله  ریگاوم رعنا م

 اایرو وقرد و وظر  گر د بره بررسر  یرو در فصل س م ثحق کرد   مخیلف بررس  اخیدر اد

 لیرکرربن و ثحل  د ا یروقد د  ریریفصل ب  نیمح ر ا  پردا د؛ م   یمهدو  ۀکربن دربار  یهاور

  الهر  اخیرآشرکاثر شردخ براطن ثمرام اد  بیمطلب اس  که ا  وگا  کربن  هه ر امام غا  نیا

 اس .

ودرا وراهر های اوجام شد  بهو م ض ع مح ری پژوه،  مسئلهکه مره د اس   همچناخ

مح ری پژوه،  اضر اس ؛  یرا این و شیار صرفاً بره چگر وگ   جر  براطن    مسئلةبه  

کره چگ وره امرام غایرب پیرر ای پرردا د و اینب دخ امام غایب برای فرد اوساخ یا شیعه م 

 یرد. در وارع پژوه،  اضرر بره بررسر  شخص  و راهنمای غیب  و باطن  ایراخ ررار م 

داود که رو  به رو  در ذهن و ضمیر مؤمناخ شریعه این مدعای کربن که هه ر را  قیقی  م 

ش د  ثمرکئ کرد  و چگ وگ  محق  شدخ  قیق  هه ر را در براطن فررد اوسراخ محق  م 

 بررس  کرد  اس .
 

 نحوه وجود امام زمان در اندیشه کربن.  1

 وجود آفاقی امام دوازدهم   .1-1
ث اخ ثریع و  کم  معن ی را بدوخ اعیقراد بره امرام  مراخ  هاوری کربن ثاکید دارد که وم 
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کنندۀ دایرۀ ولای  با عناوین  همچ خ امام دوا دهرم  مهردی فهم کرد و درآتار گ د ا  کامل

بررد. و... وام م  م ع د  امام غایب   ج  گدا  رائم ریام   امام منیظر  امام  ماخ  ولیعصر

و  ضر ر اوفسر  اسر   امرا  1هر چند کربن برای امام غایب رائل به دو وح    ض ر آفار 

برای کربن  ض ر اوفس  امام غایب ا  اهمی  بیریری برگ ردار اسر ؛  یررا برا ثاکیرد برر 

ث اخ معنای  ج  باطن  ب دخ امام غایرب در دوراخ غیبر  همین وج د اوفس  اس  که م 

 کبری را فهم کرد.
 

 وجود انفسی امام دوازدهم   .1-۲
چرگرد. در براب مهردوی   ر   وجر د اوفسر  امرام غایرب م   عمد  مبا ث و آراءکربن

دلیل ثاکید کربن برر وج دی که فرامادی اس ؛ یعن  فرامکاو   فرا ماو  یا فراثاریخ  اس . 

در دوراخ غیب    امام  ماخ  این اس  که او عمدثاً به آتار و برکاا  سا   اوفس ِ امام  ماخ

(. با ایرن ثحلیرل ممکرن 15۶  ص 4)ب(  ج 13۹8)کربن   در  یاا معن ی اوساخ وظر دارد

  وه به وظر برسد که آخ  ضرا ا  دویای ما غایب اس  و فقط در آگرالئمراخ بره اس  این

که پر ا  سیم و بیداد شد  اس   پر ا  عد  و کند و جهاخ را پس ا  آخاذخ گداوود هه ر م 

سا د  امرا ا  دیرد ا  کرربن ایرن همرة مراجرا ویسر  و وبایرد م عر د را بره صررف داد م 

ثررین شراخ آخ  ضررا  بخر  در آگرالئماخ ثنئ  و ثقلیل داد. او معیقرد اسر  مهموجاا

ولای  بر ثاویل اس  و ا  این جه  میاخ او و یا د  امام دیگر شیعیاخ  هیچ فررر  ویسر . 

غیب  او ا  دویای ما  به معنای ک ثا  ب دخ دس  او ا  این دویا ویس  و باید میاخ غیب  امرام 

و مره امام فرق   اش . کربن معیقد اس  ا ر مظهر گداوورد  در عرالم  ضر ر دارد  امرا 

 ض ر  غایباوه اس   بنابراین گ د گداوود که هاهر برای این مظهرر اسر   در عرالم مرا 

 ض ر گ اهد داش  و وفس وج د امام در دویای ما  هر چند در رالرب  ضر ری غایباوره  

( ایرن ایرد  148  ص 4)ب(  ج 13۹8وراوة  ر د   این دویا به عالم ردط اسر  )کرربن  

 
هاوری کربن طب  راعد  لطف که عالم گاک  به لطف وج د امام پابرجاس   برای امررام دوا دهررم شرراو    .1

اود مادی رائل اس ؛ همچنین وی با ذکر ا ادیا  ا  پیامبر که بر هه ر  ضرا  ج  در آگرالئماخ گبر داد 
و ویئ  ود ینامه ثاریخ  امام غایب که شامل ث لد آخ  ضرا و غیب  صغری و کبری اس  بر وج د مررادی 

   ارد.ایراخ صحه م 
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که کربن در پ  آخ به مررق جاخ و شرق جغرافیای  رواوه شرد  و ومر د   اس   هماخ چیئی

 .  یابددر ثریع و اودیره مهدوی  م   این اودیره رااعلای  
 

 . عقل فعال و فهم حضور انفسی امام غایب1-۲-1
ث اورد که هرسالک چگ وه م فهم مقص د کربن ا  اثفاق هه ر در ذهن و ضمیر شیع  و این

را ثحق  ببخرد  ویا مند   به امام  ماخ وج د گ د دس  یابد و هه ر وهای   ضرا مهدی

ثبیین چگ وگ  اثصا  عقل فعا  با راهبر دروو  هر شخ  و ویئ فهم عرالم مارا  و ثراریخ 

گ اهد هر فرد را بره داود که م ردس  اس . هاوری کربن عقل فعا  را راهنمای  ملک ث  م 

پیامبر دروو، وئدیک کند؛ چراکه وفس برر در اثصا  به عقل فعا  فرشریگ  گر ی، را بره 

کره کرربن وفرس بررر را دارای دو (. ث ضیح آخ7۹ر  78  ص  13۹۲رساود )کربن   فعلی  م 

ای که به این مغرب  مینر  هبر ط کررد  اسر  و داود؛ فرشیهگ د یا مرکب ا  دو فرشیه م 

ای که در آسماخ اس . در  قیق  عقل فعا  برای هر وفرس  در رالرب همراخ فرشریة فرشیه

ثر  اثصا  به عقل فعا  برای ش د. به ثعبیر دری آسماو  یا »د رگ د« آسماو  وی مجسم م 

هر وفس به معنای محق  شدخ آخ فرشیة آسماو  یا»د ر گر د« در وجر د اوسر . درسر  

ویا  ا  وفس برری اس   اما ثحق  آخ به صر را اس  که عقل فعا  در مقام ثجرد گ د  ب 

میرخ  برای هر وفس گاص  در  رو این اس  که آخ وفس ا  آخ الگر  بگیررد یرا بره آخ 

( و در وارع این رابطه هماوند رابطه میاخ »اس  « و آخ کسر  81ر80میحق  ش د )هماخ  ص  

دهد و رابلی  آخ را دارد که ماونرد همراخ اسر   که »اس  « را سرمر  گ ی، ررار م اس   

گ اهد که او گضر ش د همین معنا مر رد وظرر اسر  ش د. آوجا که سهروردی ا  سالک م 

(. کربن ثجلیاا و اسام  میعددی برای اشار  به این راهنما کره مرا را 33  ص  1401)کربن   

ث اود فرشیة برد. ا  وظر او این راهنما م کند  وام م به جاخ جاخ یا وفس  قیق  رهنم خ م 

مؤوث در آیین مئدای   دئنا در آیین ماو ی  بدخ کامل در آیین عبرادی مییررا  طبیعر  کامرل 

بن یقظاخ باشد که با روح مدبر منطبر  اسر ؛ همچنرین )طباع ثام( در میاخ اشراریاخ  یا   

سهروردی یا هر شخصی  دیگری باشرد کره سربب رابطرة های  عقل سرخ در یک  ا  ثمایل

القردط  (. برای کرربن عقرل فعرا   روح11۶  ص 13۹۲وفس با عقل فعا  م  ش د )کربن  

  1400ها یک شخصی  وا د هسیند )کرربن  الن ع اوساو   آدم معن ی همة اینجبرئیل  رب



 177                    امیری و ...                      / مثابه حجت باطنی در اندیشۀ هانری کربنامام زمان به 
 

 

( و بالیبع کرارکرد و کرارویژ  وا ردی هرم در جهراخ ثکر ین دارورد. کرربن ایرن 4۶۹ص  

شخصی  را در ثریع هماخ امام و در  ا   اضرر امرام  ورد  پاینرد  یعنر  امرام دوا دهرم 

داود. در وارع در وگا  کربن اثصا  به عقل فعرا   همراخ با  رر  بره شیعیاخ  امام غایب م 

الن ع اوساو  اس  و آخ فرشیه که در عالم علر ی گ ی،  رسیاگیئ گ ی،  با  ر  به رب

( و میناسب با ررابلیی، 470  ص  1400بخرد )کربن   اس   اسم و رسم گ ی، را به او م 

ث اود مندی باطن  اس  که کربن ثاکید دارد برر م  یرد. به م جب همین بهر ا  او بهر  م 

ا  به د ر  و  کامل  ماخ گر ی، بره  مراخ دیگرر  اسیررعار میناسب با پیررف  رو او 

(. این هماخ  ماخ یا ثراریخ ردسر  اسر  و کرربن 3۲0  ص 1  ج 13۹3داشیه باشد )کربن   

 داود.دوراخ غیب  کبری را آغا  ثاریخ سرّی امام دوا دهم م 
 

 . امام غایب و تاریخ قدسی1-۲-۲
ثاریخ ردس  یا فراثاریخ برای کربن   ر ا   ماخ آفار  و ثق یم  اس . بحث ثاریخ ردسر  

ا  آخ جه  در اینجا برای ما  ائئ اهمی  اس  که به م ا اا بحرث عقرل فعرا   مرا را در 

عبارث  هنگام  که عقل فعرا  بررای هرر رساود. بهفعلی  رساودخ فرشیگ  گ ی، یاری م 

کنرد ثرا بره ش د و آدم  را یاری م وفس در رالب د رگ د یا فرشیة آسماو  وی مجسم م 

عقل  که در دروخ اوس  میصل  ردد و عین عقل فعا  ش د  در اینجا این یگاوگ  و اثصا  

افیرد  بلکره در  مراخ اوفسر  ر وفس با عقل فعا  در    ۀ  ماخ آفار  ر ثق یم  اثفراق وم 

دهد.  ماخ وفس  ر رو    در وگا  کربن  ماخ کیفر    مراخ وجر دی   مراخ رو   رخ م 

 یری   ادث وفس اس  و بر سب وا دهای میجاوس  اصل ا  دَوراخ افلاک رابرل اوردا  

(؛ بنررابراین  مرراخ دیگررری وجرر د دارد کرره در 313-31۲  ص 1  ج 13۹3ویسرر  )کررربن  

اصطلاح کربن هماخ  ماخ اوفس  اس   این  ماخ که ا  چنبرۀ  ماخ آفار  بیروخ اس   دیگر 

شر د کم ّ ویس   بلکه  ماخ کیف  اس  و چ خ کیف  اس   صدر و ذیل آخ با هم جمع م 

ث اوند جای گ د را ثغییر کنند. در اینجا   ادث م و   شیه   ا  و آیند  در آخ اجیماع م 

هم ها در این  ماخ آفار  واممکن اس   در  ماخ منفصل برهای که معی  آخدهند و دو پدید 

 مراخ ث اخ ثص ر کرد  پیامبری چ خ م س  برا گضرر همرسند. در این  ماخ اس  که م م 

برر همرة پیرامبراخ ربرل ا   ش د و دس  ارادا به او بدهد. در همین  ماخ اس  که پیرامبر
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پ ش  ا  دسر  علاو  بسیاری ا  کرف و شه دهای عارفاخ  گررهکند. بهگ د ثقدم پیدا م 

های   شیه در همین  ماخ معنرا پیردا ها با اولیا دوراخو  های آخها و  ف گضر و ملاراا

در همین ثاریخ ردس  اس  کره دیردار برا امرام    (. کربن معیقد اس ۲۲کند )هماخ  ص  م 

داود که بررای ش د. او امام غایب را شخصیی  م دوا دهم که غایب ا  اوظار اس   اصل م 

  اط هاهری واپیدا  اما  اضر در رلب مؤمناخ اسر  و معیقرد اسر  در شررح  را  امرام 

گر رد؛ بنرابراین دوا دهم گط ط رمئی و ماال  مرب ط به ولادا و غیب  او بره چررم م 

(. در وظرر کرربن هرر وارعره 103  ص  1377بن   بررد )کرربحث ثاریخ   را  به جرای  وم 

عن اخ مارا  ا دواج ای ا  فراثاریخ آراسیه اس . برهثاریخ  در ارثباط با امام دوا دهم به هاله

هم برطبر  شاخ بهشاخ و رسیدخپدر و مادر ایراخ در مین ثاریخ وارع شد   ول  وح ۀ آشنای 

شردو  ویسر . همچنرین رمر  ی کره در  مراخ ولادا و غیبر    منط  ثاریخ واس ث  ثبیین

صغری و کبری ایراخ وج د دارد  همگ  ا رچه جای پای  در ثاریخ آفار  دارد  اما محک م 

کره بره های علی  ثاریخ  ویس . در  قیق   ر ادث ثراریخ   ورد   او برر مبنرای عل 

د  و هررف اود و صررفاً در  مراخ واسر ث  دویرا رخ وردافراثاریخ ثعل  دارود  هردای  شرد 

(؛ بره همرین روی 15۲ر  151)ب(  ص  13۹8هاسر  )کرربن   شاخ  ماو  در میاخ  ماخور ع

داود و معیقد اسر  کره باریافیگراخ بره ها م کربن  ماخ امام غایب را  ماخ واسطه میاخ  ماخ

یابند و دیدار او در  ماخ دویا ویس  که با آخ بی اخ ثاریخ ها م دیدار او  گ د را در بین  ماخ

 (.  ۲51شکند )هماخ  ص دویا را ساگ   بلکه ثاریخ او  ثاریخ معم   را درهم م 
 

 . موطن مثالی امام غایب  1-۲-۳

هاس   مکاخ ایرراخ ویرئ که  ماخ امام دوا دهم  ماخ میاخ  ماخکربن معیقد اس  که همچناخ

ث اود به شرکل  ضر ر مرادی و در هاس  و  ض ر ایراخ وم مکاو  میاوج  و مابین مکاخ

مکاخ فضای فیئیک  محس ط باشد؛ به همین روی لئوم این  ض ر می رف بر وجر د یرک 

کره (. هاوری کربن ضمن این145  ص  1  ج  13۹3عالم ف ق محس ط واسطه اس  )کربن   

داود کره در عرالم  مرابین و میراوج   یسر   ود او  امام دوا دهم را  ود   را آل دی م 

که برا عرالم مرا مر ا ی اسر   کند  که هماخ عالم ماا  اس   معیقد اس  بدوخ این عالمم 

(. به همین جهر  ۲83  ص 4)ب(  ج  13۹8ثاویل و فهم غیب  کبری ممکن ویس  )کربن   
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کند؛ چرا کره اوسراخ برا اثصرا  بره اس  که برای ثبیین ثاریخ ردس  ا  عالم ماا  اسیفاد  م 

کره های دهد. مکاخ ثاریخ ردس  و پدید ث اود معنای  ردس  به ثاریخ  عالم ماا  اس  که م 

هرا بره عرالم آید؛  یررا مفراد و معنرای آخدر وم در ثاریخ مقدط روی داد  به درک   اط

 ردد.  قای  دین  و عرفاو   بدوخ عالم  کره ا  آخ بره عرالم گیرا  یرا عرالم دیگری برم 

ش د  رابل فهم ویسیند. بدوخ عقید  به چنین عالم   وره امکراخ یرک جهراخ واسطه ثعبیر م 

ث اخ برگ  ثعالیم سنی  در گص ص معادشناسر  را شناس  ثمام وکما  وج د دارد و وه م 

(؛ بنابراین  ماخ وارع  برای کربن همراخ ثراریخ ردسر  یرا ۲4  ص  1401ثبیین کرد )کربن   

اس  و جهاخ و مکاخ وارعر  بررای او همراخ مکراخ که ثاریخ رویدادهای ا ل فراثاریخ اس 

اشرار  عالم ماا  اس . هاوری کربن  رائل به  ود   امام غایب در عالم ماا  اس  و معیقرد 

اس   یاا ایراخ به هیچ وجه به شرایط جهاخ محس ط  محدود ویس ؛ بنرابراین  ورد   

ایراخ در عالم غیب جریاخ دارد و ارامیگا  او وا یة اسرارآمیئ جئیرۀ گضرا )سرسبئ( اسر . 

وی به شرح  کایاث  در ارثباط با امام دوا دهم پرداگیه که  اک  ا  آخ اسر   مکراخ ایرن 

)ب(  ج 13۹8ها« اسر  )کرربن   شاخ » ماخ ِ میاخ  ماخهه راا مکاخ رو او  اس  و  ماخ

کند ورایع  که در  ود   امام دوا دهم در  ماخ غیب  کبری (. کربن ثصریح م ۲8۶  ص  4

دهد محدود به شرایط مادی و عالم محس ط ما ویس . مالاً ایراخ پنج فر ود پسرر روی م 

کنند و پسراخ امام  ماخ ویئ فر ورداو  دارورد ایرن ها بر شهرهای غیب   ک م  م دارد و آخ

(؛ بنرابراین ۲88-۲۹3مکاخ هماخ واکجاآباد  ارض مکاشفاا یا ارلیم هریم اس  )هماخ  ص  

با ث جه به آراء کربن باید  ف  ارثباط با امام غایب که یک و ع دیدار شخصر  اسر  ا  دو 

هنگام فرارسیدخ هه ر وهای   گ د را یا در گ اب یرا  طری  ممکن اس ؛ یعن  امام غایب ثا

یابرد کنرد  ههر ر م های  شخص  که این  الاا را ثبدیل به و ع  مکاشرفه م در ملاراا

( و این ملاراا همیره بسریه بره ارادۀ امرام اسر  و بنرابر میرل 5۹  ص  137۹)امیر معئی   

 یرد؛ البیه ایماخ و عر  به ائمه و ثعالیم ایراخ  پاکیئ   اگلار  و یرا اشخاص ص را وم 

 ا  کاف  ویسریند. بره صدار  در ویا  شخ   همگ  ا  شرایط لا م ملاراا هسیند  اما هیچ

 .ور ع پی سین ملاراا در وهای  بسیه به گ اس  امام و البیه پیرو مریّ  گداوود اس 
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 معنای ظهور و غیبت  .۲

اسر  برر طبر  رر اوین   کند که امام غایرب کره گراثم ولایر  محمردیکربن ثصریح م 

شناس  و ر اوین ثاریخی  مرادی  رر اوین ولادا و مرره مرادی  پدیردار یرا واپدیرد  یس 

داود که پدیدار شدو، بر آدمیاخ یرا غایرب طبیع  م ش د. او امام غایب را وج دی ف قوم 

(  وه به این معنا که ملارراا ۲8۶ب دو، ا  وظر ایراخ  بسیگ  به گ د آواخ دارد )هماخ  ص 

ثابع اراد  ایراخ اس   بلکه همچناخ که   ش  به این معنا که ایماخ  محب  و ثق ای ایرراخ 

ا  شرایط لا م برای ثحق  یافین ملاراا اس ؛ بنابراین پرسر  کره کرربن در همرین راسریا 

سرا د؟ ا دهم  ود  اس ؛ پس چرا گ د را عیراخ وم کند  این اس  که ا ر امام دومطرح م 

ثر اخ به اعیقاد وی این سؤا  یک پاسخ تاب  دارد و آخ اس  که دلایل غیب  امرام را وره م 

  ید چه می جه گداوود داوس  و وه می جه امام  بلکه دلایل غیب   می جه گل  اس  و م 

ثعداد ا  آدمیاخ  در این رو  ار صلا ی  پ یر  امام را دارود؟ چه ثعداد ا  آدمیراخ  آمرادۀ 

پر یر ها بیدار وررد  باشرد  ههر ر او امکاخجاخ فراو  در را  آرماخ اویند؟ مادام که وجداخ

 (.  373  ص  1400ها عین هه ر امام ویس ؟ )کربن  وخ اهد ب د و آیا بیداری وجداخ

 و یسد: »ا ر امراماود. او م را به غیب  کراوید   به اعیقاد کربن گ د آدمیاخ  امام  ماخ
ث اود هاهر اود. او وم دلیل آخ اس  که آدمیاخ لیار  دیدار او را ا  دس  داد غایب اس   به

ای ویسر  کره رو ی واررع شر د. ش د؛  یرا کس  رادر به شناگ  او ویسر . ههر ر وارعره
شر د« )کرربن   قیقی  اس  کره رو  بره رو  در ذهرن و ضرمیر مؤمنراخ شریعه محقر  م 

رو  مرخصر   ث اویم بگ ییم ههر ر امرام غایرب(؛ بنابراین وم ۲8۶ص     4)ب(  ج  13۹8
به این معناس  که هه ر امرام وابسریه بره هرر سرالک و   روی گ اهد داد  بلکه اویظار امام
کره امرام  مراخ ههر ر . در وارع مردعای کرربن برر این(430میناسب با او اس  )هماخ  ص  

 افید  این اس  که درس  اسر  کره امرامکند  بلکه در ذهن و ضمیر شیعیاخ اثفاق م وم 
برای ادراک  س  غایب اس   اما  ی  ا ر شخ  امام در برابر افراد    و  اضرر باشرد  

ها وادیردو  اما ا ر افراد ث اوای  شناگ  و درک وی را وداشیه باشند  در هر ص را برای آخ
ای غیر ا  شی ۀ بهر  ا  رابلی  دیدخ به شی  گ اهد ب د؛ یعن   ض ر وی برای همة افراد ب 

(. بر طب  ایرن ثفسریر ۲35ادراک یک ش ء در عالم گارج  وادیدو  گ اهد ب د )هماخ  ص  
ش د. اویظار امرام یرک وم   مادام که ذهن و ضمیر آدمیاخ بیدار ورد  باشد  وارع هه ر امام
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کره ههر ر افید  وه اینا ساط اس  که رو  به رو  در ذهن و ضمیر مؤمناخ شیعه اثفاق م 
ای باشدکه رو ی اثفاق بیفید. ثحلیل  که هاوری کرربن ا  مهردوی  دارد  ر   محر ر وارعه

و   باشد و چ خ شاخ او  شاو  ردسر   ثکر ین   کیهراو امام  اس  که رطب غیب  عالم م 
ها او را ثصردی  وکننرد مابعدالطبیع  اس   رطبی  او پی سیه برررار اس .  ی  ا رر اوسراخ

ویئ در هماخ سا   ملکر ث    (؛ بنابراین ا  وگا  کربن شخصی  امام  ماخ371)هماخ  ص  
اورد. ایرن مفهر م در و دلداد   شیع  اس ؛  یرا ایراخ هادییا مابعدالطبیع   رطب ولای   

ش د و این راهنما امام اس  که ا ر چه برای دویرا وهای  به مفه م راهنمای شخص  گیم م 
و اهل دویا دیدو  ویس   در د  مریداخ گ ی،  اضر اس  و همرین غیبر  امرام  م جرب 

ش د؛ بنابراین امر رو راو  ا  اجیمراع  شردخ شخص  شدخ محب  وی در د  مریداو، م 
ا    (. ا  وظر کربن  یارا شخص  امام۲87ماود  بلکه شخص  اس  )هماخ  ص  مص خ م 

دور یا وئدیک  در وارعی  یا در رلب  در همه  ا  مررروط بره عبر ر ا  ادراک محسر ط 
( و امام غایرب ویرئ برا وجره غیرمرادی و براطن  گر د دسریگیری و 301اس  )هماخ  ص  

کند و این غیب  امام و راهنمای  شخصر  او در اودیررة هراوری کرربن همراخ راهنمای  م 
معن ی  شخص  اس . او معیقد اسر  امرام غایرب کسر  اسر  کره در ذیرل اوصراف او  

ش د. کربن این مضم خ را یک   وة راهنمای غیب  شخص  بر ذهن و ضمیر شیع  عیاخ م 
(.کرربن 4۶1ردر که شیع  اس   شخص  ویرئ هسر  )همراخ  ص داود که هماخمعن ی  م 

کنرد و واشناساخ ثلقر  م ماودخ در اویظار هه ر مهدی را شی ۀ جاهلاخ  کاهلاخ و مسئ لی 
الرریف«  »گداوورد در فررج شرریف او   الله ثعال  ف  فرجه  که ذکر »عجّو یسد  برای آخم 

شیاب بفرماید!« پس ا  وام امام منیظَر  وراوة اگرلاص و اتر ر اری باشرد  بایرد  ایرن فررج/ 
ور دکه در ث س  ا  محق  ش د و ویئ ثاکید م الحا  به ص را غیب در   یند هه ر  ف 

)ر   الهادیه المهدیه( به هه ر بپی ودد؛  یرا ویروی دجال  )رر ۀ   مهدی  هادیکه باید ویروی  

دجالیه( که لا م اس  ثا در اتر هه ر »مهدی وج د ث « راود  شر د  در ث سر  کره م جر د 
کند که برا ههر ر هرادی مهردی در هرر شرخ  ( و ثاکید م 53۹  ص  1400اس  )کربن   

ای که آر وی دیرین برر ب د   ودثر محقر  افید و مدینة فاضلهثراثفاق م هه ر سریع  مسئله
  ید: »ا ر ک م  در دسر   کریم کامرل   وه که سهروردی دراین بار  م ش د. هماخم 

 (.1۲  ص  ۲  ج 137۲در ثاله و ثعقل ررار بگیرد   ماخ و  ماوه و راو  اس « )سهروردی   
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 امام دوازدهم پیشوای شخصی  .۳
اکن خ که  ماخ غیب  کبری اس  کل ساگیار ام  شیعه ویئ به مرثبرة رو راو  غیرب منیقرل 

بر اف  ذهرن و ضرمیر شریع  غالرب اسر . بره   ش د و ا ین پس شخصی  امام غایبم 

های رو راو  منبعرث ا  م ج د اس   ول  وهاخ اسر   سلسرله  ط ر که امامعبارث  هماخ

ا  یافیه ا  طری  او  ویئ به همرا  او ثرا ههر ر وهرای های  ساماخشخ  او  به منئله سلسله

(. کربن بر این باور اس  کره ا رر کسر  ۶10  ص  4)الف(  ج  13۹8ماوند )کربن   پنهاخ م 

کرد  و کند  ا  ثریع گارج اس ؛  یررا پررد  را  ثرریع را پرار گ د را علناً باب امام معرف 

(. پرسرر  کره مطررح ۶17ا   اشیه اس  )همراخ  ص  ثمام ر اوین مرب ط به غیب  را  یر پ

غایب اس  و ا  دید اخ وهاخ اس   چگ وه اهرل   ش د این اس  که اکن خ امام دوا دهمم 

 یرود و چگ وه امام در مقام پیر ای شخصر  ایرراخ را معنا و سالک مریاق ا  وی بهر  م 

 کند؟راهنمای  و هدای  م 
هاوری کربن هدای  امام غایب را ثح  عن اخ راهنمای وادیدو  و پیرر ای شخصر  در 

 یرد و با ثعابیری چ خ شناگ  گ دبرثر و معرف  به مقام و هیکرل ور ری امامر   وظر م 

که امام غایب  ج  باطن   هف  پیامبر وج د ث  و.... به اتباا شخص  ب دخ معن ی  و این

پردا د. در ادامره هرر یرک ا  مفراهیم فر ق مر رد پیر ای شخص  و  ج  باطن  اس  م 

  یرد.بررس  ررار م 
 

 . امام غایب در مقام راهنمای باطنی۳-1
که برای هر فرد اوساخ یک اودیره برثر ا  همه کربن معیقد اس  برای هر فرد شیعه  کما این

های، وج د دارد  که مقدم وج د اوس  و آخ هماخ چیئی اس  کره را  وصر   بره اودیره

ثرین جاخ عن اخ شخص گ یرینِ گ ی، اس . دسییاب  به این وفس که گ یرین گ ی، به

 عَررَفَ مَرنْاورد »ا   فیرهیا رلب وامید  شد  اس  هماخ »گ د« که جاخِ جاخ اس  و دربار 

(. شرناگ  گر د »گر ی،«  عرین 477-47۶  ص  1  ج  13۹3« )کربن   فَقدَْ عرََفَ رَبَّهُ  وَفْسَهُ

شناگ  پرورد ار گ ی، و شناگ  پرورد ار گ ی، عین شناگ  گ د »گر ی،« اسر ؛ 

رو وفسر  کره ا  ال هیر  دور افیراد   ا این  بنابراین شناگ  وفس  شناگ  پرورد ار اس .

باید را  با  ر  را بیابد. وفس باید ا  غرب رمئی عئیم  کند و را   یارا شرق رمئی را 
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در پی، بگیرد. شرق رمئی برای کربن رسیدخ به هماخ جاخِ جاخ اس . جاخِ جاخ بره ثعبیرر 

بخرد و او را به معرف  وفرس کربن هماخ امام اس . امام به شیعه گ ی،  یاا معن ی م 

کند و در اتر این معرف  »وفس  قیقر  گر د او« کره همراخ جراخِ جراخ گ ی، هدای  م 

(. ا  وظر کربن برای دس  یافین 47۶  ص  1  ج  13۹3اوس  برای، آشکار م  ش د )کربن  

کند که این سل ک یک ور ع به این گ د  قیق  باید در مسیر سل ک ررار  رف  و ثاکید م 

ها گر د بایرد بردوخ وسرایط هراهری و سل ک شخص  اس ؛ به این معنا که وف ط اوسراخ

جهاو   به ص را منفرد  سا اا برثر گ ی، را محق  سا ود. بره همرین دلیرل  یراا این

  13۹۲ا  کند )کربن   معن ی راسیین   یاث  اس  که هر کس گ د  به ثنهای  باید ثجربه

های  که با این گ د  قیق  گ ی،  با این »جراخِ جراخ« (. به اعیقاد وی  اساساً اوساخ15ص  

ای در    دیگراخ اوجرام دهنرد و منرراء ث اوند گدم  شایسیهگ ی، در صلح وباشند  وم 

رو کرربن معن یر  و دیاور  را در دروخ آدمر  اصلاح  قیق  جامعه رررار بگیرورد. بردین

کند و معیقد اس  آشی  با دیگراخ در  رو آشری  برا گر ی، اسر  )کرربن  وج  م جس 

(. پیام آشی  با گ ی، ما را در فهم چگر وگ  اثصرا  بره امرام غایرب یراری 8۲  ص  13۹4

مقام درجرة وجر دی گر د ث اود به اعل رساود. آوگا  که فرد با گ ی، در آشی  باشد م م 

دس  یابد؛ ا ر اکار یا ثمام افراد بی اوند به این مرثبه وج دی و ایرن گر د  قیقر  برسرند  

آور ههر ر امرام شر د و پیرامعلاو  بر سعادا  یاا گ د  سعادا جامعه ویئ و یرد داد  م 

 غایب گ اهند ب د.
عن اخ کس  که مقدم بر ای ر بهکند که را   یاا امام در دروخ هر شیعهکربن ثصریح م 

شر د و همره وج د او  پیر ای وج د اوس ؛ یعن  رطب اوس  که همه چیئ ا  آخ آغا  م 
 ردد ر این اس  که امام شیعه گ ی، را به معرف  وفرس گر ی، هردای  چیئ بداخ با  م 

ش د کند و در اتر این معرف  وفس  قیق  گ د او که جاخ جاخ اوس  برای، آشکار م م 
( و بر این باور اس  که برای بهر  بردخ ا  فریض وجر د امرام 47۶  ص  1  ج  13۹3)کربن   

کنند  »باید ا  مرثبة گ ی، ) کیم اله   رطب( همه آخ دسیه ا  ابناء برر که ا  او پیروی م 
ثعال  بیابند ثا ثقدیر گ ی، را در آفار  برثر ا  آفاق  مین  ثحق  ببخرند« و دربار  ثحقر  

هاسر  ثرا بی اونرد این ویژ   معیقد اس  آوچه باید بر د عروج و اسریعلا ا  جاورب اوساخ
ومای امام مراهد  کنند. ا  س ی دیگر ورئو  ا  جاورب  ر  )غیرب  گ ی، را در آینه غیب
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ها در مرثبة وج دی ما و به ثعبیر دیگر میحق  شدخ مرا امام( در  قیق  و ع  اسیحضار آخ
 (.7۹-78  ص  13۹4ها  به میئاخ مرثبة وج دی گ ی، اس  )کربن  به آخ
 

 . امام غایب در مقام حجت باطنی۳-۲
بررد  فر ودگ اورد   اسر . او معیقرد کار م اصطلا   که کربن برای  ج  امام ب دخ بره

اس  باید  ج  امام شد؛ یعن  فر ودگ اود  امام شرد و ا  رهگر ر فر ودگ اورد    شربیه 
  ص ۲  ج 13۹3امام شد. این هماخ ثح ل  اس  که سالک باید به آخ مریاق باشرد )کرربن  

(؛ بنابراین کربن پاسخ به این پرس، که چگ وه میاخ امام غایب و شیعیاخ ارثباط بررررار 4۹۶
 یررد   ر   محر ر مفهر م  جر  ش د و امام پیر ای شخص  و  ج  باطن  ررار م م 
داورد.  جر  هراهری و هماخ معرف  اس . کربن  ج  را بر دو رسم م   داود.  ج م 

باشرند  م  ها و سرپس ائمرهاوساخ   ج  باطن . منظ ر ا   ج  هاهری  پیامبر گدا برای

اما منظ ر ا   ج  باطن   راهنمای معرفر    ها هسیندکه در مقام راهنمای عین  برای اوساخ
(. وضعیی  کره امررو  ثرریع دوا د  امرام  در آخ 4۹۹  ص  1  ج  13۹3باطن  اس  )کربن   

برد  عدم  ج  هاهری اس   اما وه به آخ معنا که  جر  هراهری وجر د وردارد  سر م به
بررد؛ لر ا ا  سر م بلکه  ج  هاهری وج د دارد  اما بر دید اخ هاهر ویس  و در غیب  به

ش د کره راهنمرای براطن  وظر کربن در این دوراخ هدای  ا  طری   ج  باطن   اصل م 
ای که کرربن پرس ا  بیراخ  جر  هراهری و وادیدو    ج  باطنیه  امام باطنیه اس . وکیه

دارد   کم  اس . ا  وظر کربن  جر  ا  جرنس  کمر  اسر ؛ بنرابراین اخ م باطن  بی
ط ر که دو و ع  ج  داریم  دو و ع  کم  ویئ داریم:  کم  عیاخ و  کم  وهراخ هماخ

وماید این اس   ج  )امام( و  کمر  ا  یکردیگر (  اما آوچه که مهم م 501)هماخ  ص  
رابل ثفکیک ویسیند. امام شخص  ویس  که به او  کم  داد  شد  باشرد  بلکره امرام وفرس 
 کم  اس .  کم  عیاخ  شخ  مرئ  امام اس  و  کم  وهاخ  همراخ  جر  براطن  

ها غایب اس  و امکاخ دیدخ شخ  مرئر  و محسر ط اس ؛ هماخ امام  اس  که ا  دید 
ش د  ا  جنس  کم  اسر  و او وج د ودارد. هدایی  که ا  طری   ج  وصیب اوساخ م 

فَقدَْ  ُوثِر َ گَیْرراً   الْحِكْمَةَوَمَنْ یُؤْاَ  ث اود  اصل کند؛ »ن بالاثرین گیری اس  که آدم  م ای

«  »و به هر کس  کم  داد  ش د  به یقین گیری فراواخ به او داد  شد  اس « )کرربن  کَاِیراً
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(؛ بنابراین ا ر شخ  مرئ  امام دید  شر د  صر را و شرخ  158  ص  4)ب(  ج  13۹8
کند  (. آوچه کربن در باب  کم  باطن  لحای م 158 کم  دید  شد  اس  )هماخ  ص  

عن اخ و ر باطن  عقل  اس  و این و ر   یاا عقل  یا رو او  امام اس  و در پرث  آخ ور ر 
برای شیعة امام  بررای کسر  کره امرام هرادی اوسر   عرالم علر ی همررا  برا وج دهرا و 

ش د و این هماخ عطیة  کم  اسر  )کرربن  های ملک ث  م ج د در آخ روشن م ص را
اورد  امرا (. پیامبر و امام در مقام راهنمای اوساخ در دویا   ج  هاهری501  ص  1  ج  13۹3

 ری امام و پیرامبر  وره در هراهر بلکره در براطن محقر  شر د  در ایرن ممکن اس  هدای 
شر د اعیقراد ص را او  ج  باطن  اس . در هر  ا  آدم  ا  و ر هدای  او برگ ردار م 

وجه واف   ج  هاهری ویس   بلکه گ د میرثب بر  ج  هاهری به  ج  باطن  به هیچ
)ب(  ج 13۹8اس  و به یک معنا  ج  باطن   به باطن بردخ  ج  هاهری اس  )کرربن  

وظر شخ  امام  هم  ج  هاهری اس  و هرم  جر  براطن  و (. ا  این وقطه158  ص  4
 ری امرام در  جر  هراهری  شرخ  در هر دو  ال  او و ر هدای  اس . معنای هدای 

 ری امام در مقام  ج  باطن  بداخ معناس  که آدم  با پی سین مرئ  امام اس   اما هدای 
شر د و در پرثر  ور ر به  یاا عقل  امام  به باطن گ د   به  قیق  گر د  میحقر  م 

مندی ا   جر  هراهری ش د. کما  بهر باطن  امام سرای آگرا و ملک ا بر وی عیاخ م 
 ری او در براطن آخ اس  که در وهای  مقام  ج  باطن  برای آدم  ثحق  بیابد و هردای 

 یری ا  امام در مقرام  جر  براطن  در دوراخ (؛ بنابراین بهر 15۹میحق  ش د )هماخ  ص  
غیب  ممکن اس ؛ چرا که ولای  امام  ولای  شمسر  اسر  و ور ر گ رشرید ا  گر د  

 یرورد و اس   اما ولای  مؤمناخ ممیحن  ولای  رمری اس  و و ر گ د را ا  گ رشرید م 
هه ر امام بدین معنا اس  که آدم  رمروار گ د را در معرض ثاب، و ر ولای  او ررار دهد 

ها با امام را یک ارثباط و رابطة شخصر  که کربن ارثباط اوساخ(.  اصل آخ1۶۲)هماخ  ص  
شر د  در شراخ م ای که امام راهنمرای شخصر  باطن داود و اهل معنا با رسیدخ به مرثبهم 

یابند. کربن معیقد اس  که آوچه برر هرر سرالک  قیق  به مقام  هماوند مقام امام دس  م 
معن ی  شیعه  فرض اس   طلب امام غایب اس  و این برای سالک بردین معنرا اسر  کره 

در سرّ ضمیر وی هاهر ش د و در گ د  امام غایب را می لد سا د )همراخ    چناخ کند امام
پرردا د و (. هاوری کربن با اصطلاح »آمدخ امام به دویا« به روشنگری این مفه م م 4۲۹ص  
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ث اود و ع   ل   در این عالم یا و ع  ورود به دار صریرورا کند این آمدخ وم ثصریح م 
باشد. این آمدخ به دویا اساساً و ع  ثجل   و ع  هه ر اس ؛ یعن  آمدخ او به دویرا بره ایرن 

سا د  یرد  هاهر م معناس  که گ ی، را در ص رث  که در رالب آخ م رد مراهد  ررار م 
شر د. در ایرن و بدوخ آمدخ وج د مادی در این جهاخ  امام سرمدی بر این جهراخ عیراخ م 

ش د  و ع هه ر او همیره هه ر اضاف  اسر ؛ یعنر  میناسرب اسر  برا ثجل  او هاهر وم 
(. به عبارث  شیعه یا 4۹1-4۹0  ص  13۹4کند )کربن   ا  م رابلی  شه دِ کس  که مراهد 
وج د برثر و جاخ جاخ گ ی، که هماخ معرف  به امرام اسر   فرد اوساخ پس ا  دسییاب  به

را در گ د ثحق  ببخرد و این و ع  ا  به دویا آمردخ امرام   ث اوسیه اس  وج د امام غایب

ها بی اوند امام را در گر د ثحقر  ببخررند  بره ثعرداد اس . یعن  ا ر ثعداد کایری ا  اوساخ
ها و کارا مظاهر  امرام ویئههر ر کررد  و بره دویرا آمرد  اسر ؛ ثحق  امام در وف ط اوساخ

بنابراین منظ ر ا  به دویا آمدخ امام  ولادا مادی ویس  بلکه و ع  هه ر  و ع  ثجلر  امرام 
افید. ا  وظر کربن  برای این هدف امام بایرد برر فررد اس  که در اشخاص میفاوا اثفاق م 

س  هراهر شر د و برگر رداری ا  ای که غیر ا  مراهد    اط امیجل  ش د و در مراهد 
ای بداخ معناس  که و ر امام را در گ د   مرل کنرد  گر د  مظهرر امرام چنین مراهد 

بین  چیئی اس  که اودا ۀ وج د ثر  ش د؛  یرا آوچه ث  م ش د  بدین ثرثیب دایر  بسیه م 
 (.518  ص 3۹4]هرف وج دی ث [ رادر به  مل آخ اس  )کربن  

 

 . امام غایب در مقام پیشوای شخصی۳-۳
های اودیرة کربن در بحث مهدوی  اس  که بسریار شخص  ب دخ معن ی  ا  جمله ویژ  

ثررین جاس  که ثریع با شخصی  امام دوا دهرم ژرفرابل ثامل اس  و ا  وظر کربن همین

کند. بنابر اعیقاد کربن این مفه م در وهای  به مفهر م راهنمرای سرّ گ ی، را به ما ثفهیم م 

ش د و این راهنما امام اس  که ا رچه برای دویا و اهل دویا دیردو  ویسر   شخص  گیم م 

( و ایرن سرل ک ۲77  ص  4)ب(  ج  13۹8اما در د  مریداخ گ ی،  اضر اسر  )کرربن   

 ود. پیر ای شخص  برای کربن هماخ اثصا  برا اسریاد رو راو  ورامرئ  شخص  را ررم م 

ی  ا  جاوب امام غایب اس . گر د اس . در وارع آوچه که مقص د کربن اس  یک و ع هدا

ص را غیبر  ورراخ   باشد  بهامام را  را به شخص  که در مسیر طلب ررار دارد و سالک م 
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ویا  ا  مرشد و اسیاد اس  و همین دسیگیری غیبر  امرام او را دهد و این یعن  سالک ب م 

 ای ا  سرالکاخ اسر  کره اویسر کافیس . کربن برای این طر  ثلق  گ د میکر  برر وم وره

اورد داودکه ثحر  هردای  راهنمرای وادیردو  رررار  رفیهاود و اویسیاخ را کساو  م مسلک

(. او در ایرن برار  4۶1  ص  4)ب(  ج  13۹8که هیچ اسیاد برری داشیه باشند )کرربن   آخب 

  ود.  اویس ررو  را ماا  م 
که معرف  به باطن امام و پی سرین همچنین کربن پیر ای شخص  ب دخ امام غایب و این

کند را ثح  عن اخ »مریرد گضرر بر دخ« ث ضریح  ری م به  یاا عقل  اوس  که هدای 
داد  اس . به اعیقاد کربن گضر  مسیح  الیاط یرا گنر خ  امرام غایرب همگر  بره چررمة 

اود و رسالی  مرابه هم دارود؛ بنابراین با جایگئین  عنر اخ رو  ود اود بدین ود او  بار یافیه
ث اخ فهمید که منظ ر کربن ا  امرام غایرب یرا گضرر جای گضر و بالعکس م امام غایب به

کنرد کره ثحر  ثعلریم هریچ اسریاد یرا چیس .کربن گضر را اسیاد وامرئ  عارف  ثلقر  م 
(. او گضر را هم در رالب شرخ  145  ص 1401جماع   مین  ررار وگرفیه اس  )کربن  

مارل اعلر  ر   ر   یرد. یعن  گضر به ص را شخ عن اخ یک مال اعل  در وظر م و هم به
مرشداخ اس ؛  یرا به همة کساو  کره اسیادشراخ ش د. گضر مراد و مرشد همة ب ثجربه م 

دهرد کره دهد که چگ وه هماو  باشند که گ د او هماخ اس . گضر وراخ م اس  وراخ م 
چگ وه به آخ مرثبة معن ی که گ د او بداخ دس  یافیه و رمرئ آخ اسر   وایرل شر ود.کربن 
رابطة گضر با هر یک ا  شا رداو، را هماونرد رابطرة الگر  و سرمرر  برا کسر  کره ا  او 

ث اورد کند به همین دلیل اس  که گضر هم م  یرد و ثاکید م  یرد  در وظر م سرمر  م 
شخ  گ د  باشد و هم یک مال اعل  و چر خ هرم عرین گر د اسر  و هرم غیرگر د  

عن اخ (. کربن در رابطه با هدای  گضرر بره147ث اود مرشد هر اوساو  باشد )هماخ  ص  م 
اا کنرد ثرا بره »گضرر دهد که رسال  گضر این اس  که یاریپیر ای شخص  ث ضیح م 

(. در  قیق  هدای  گضر به این وح  ویس  که همة 14۹وج دا« وائل ش ی )هماخ  ص  
  وره ویسر  کره ص را یکن اگ   به هدف وا د  راهنمای  کند؛ یعنر  اینمریداو، را به

کند  همرة شرا رداو، را بره یرک ط ر که یک میکلم عقیدۀ ثعبدی گ ی، را ثبلیغ م هماخ
ثجل  وا د که برای همه یکساخ اس   رهنمر خ شر د. او هرر مریرد را بره ثجلر  گراص 

ای که او شخصاً شاهد بر آخ اس ؛  یرا این ثجلر  کند  یعن  هماخ ثجل گ د  رهبری م 
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منطب  اس  با »فلک باطن « آخ شا رد  با ص را وج دی وی  با فردیر  جراوداو  )عرین 
تابیه( وی. به عبارا دیگر  منطب  اس  با چیئی که ا  آخ به »وصیب« هر یرک ا  اهرل معنرا 

ش د و این وصیب  یک  ا  اسماء اله  اس  کره بره او اعطرا شرد  اسر  و همراخ ثعبیر م 
(. پس هر کرس بایرد 148همبسیگ  میاخ رب و مرب ب  پرورد ار و بند  اس  )هماخ  ص  

سرینا همراخ  ود  گضر وجر د ابنبه گضر وج د گ د  وائل ش د. او در این بار  ماا  م 
 (.  150بن یقظاخ اس  و طباع ثام سهروردی ویئ ا  همین و ع اس  )هماخ  ص  ّ

الدولرة سرمناو   ود  پیامبراخ وجر د ثر  اسر  کره علاءدیگر م اردی که کربن ماا  م 
مطرح کرد  اس ؛ یعن  هر وج دی دارای مراثب  اس  که با پیم دخ ا  آخ مراثب بره مرثبرة 

رسد. هاوری کربن ذیل وظریة »هف  پیامبر وج د ثر « سرمناو   ثر م ثر  باطن بالاثر  دروو 
کند که ا  بطن آخ لطیفة دیگری ثح  عن اخ جبرئیرل وجر د ای بیاخ م   وهاین مطلب را به
کند و با اسیفاد  ا  این لطیفه وح ۀ ارثباط شخص  و باطن  شریعیاخ برا امرام ث  را مطرح م 

کند. علاءالدوله سمناو  بر مبنای راو خ ثطابقاا کره گ ی،  بالاگ  امام غایب را ثبیین م 
کند و به یک معنا ثکرار و ثجدید هماخ دور  اسر   برر آخ دورۀ دیگر ثطبی  م   هر دور  با

 اس  که وج د باطن  اوساخ دارای بط و  اس  و هر یک ا  این وج د باطن  منطب  با یکر 
 اوه با یکر  ا  ایرن پیرامبراخ برئره لعئم اس . هر یک ا  این ادوار هف ا  هف  پیامبر ال ا

    داود  م سر   ابرراهیم  ور حاورد ا : آدمشر د کره ایرن پیرامبراخ عباراآغا  م 
که مطاب  با هف  لطیفة رالبیه  وفسیه  رلبیه  سریه  رو یه  گفیره و  قیره     محمدعیس 

ش د  این گطاب به پیامبراخ که در ررآخ آمد  اس  در وارع ثرثیب وری   فیه م اس . بدین
ن  گطاب به عیسای وج د ما  گطاب به م سر ِ وجر د گطاب به پیامبراخ وج دِ ماس . یع

 (.  311  ص  1  ج 13۹3ما و... اس  )کربن  
کربن معیقد اس  علاو  بر این هف  لطیفه  لطیفة دیگری ویئ وجر د دارد ثحر  عنر اخ 

(. بره 51۶  ص  1400لطیفة جبرئیلیه  »جبرئیل وج د ث « هماخ فرشیة ثاویل اسر  )کرربن   
عبارا دیگر هف  پیامبر وج د ث  ا  وظر سمناو  کره مطراب  برا هفر  لطیفره در دروخ آدم 

 ردد.  قیق  محمدی  امرل و  راوی براطن وبر ا اس   به وب ا هاهری و ثنئیل برم 
همة پیامبراخ اس  که  ضرث،  امل فرّ  یا  قیق  همة پیامبراخ دیگر اس . هه ر  مینر  

اس   گاثمه یاف   امرا   با هه ر پیامبر اسلام که کما   قیق  محمدی   قیق  محمدی
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ش د و گاثمه ثنئیل و یرا گریم وبر ا  سررآغا  آوچه گاثمه یاف  به مرثبة ثنئیل مرب ط م 
ثاویل اس . وب ا کاملاً محدود به ثنئیل  محدود به هاهر اس   باید عمل با  ر   ثاویل  

(؛ 5۲0  ص  1400یعنر  ا  ولایر  امرام  منبعرث شر د )کرربن     ا  رلب  قیق  محمدی
بنابراین برای دس  یافین به باطن وب ا و ثاویل باید به امام  روی آورد که ثحر  عنر اخ 

داود که با ورام مررخ    اری شد  اس  و آخ را کربن هماخ وج دی م لطیفة جبرئیلیه وام
کنند. رابطرة دیاور  براطن  برا اسیاد غیب  )اسیاد وادیدو   اسیاد شخص  باطن ( ا  او یاد م 

های مؤمناخ« عین رابطه با اسیاد غیبر  اما  اضر در د     امام دوا دهم  »امام غایب ا  دید اخ
عن اخ اسیاد باطن  و راهنمای غیب   هماخ »امامِ وج دِ ث « اسر  اس . »جبرئیل وج د ث « به

شر د؛ چر خ ایرن (. امام به اسیاد باطن  شخص  و غیب  ثبردیل م 51۶-515   1400)کربن   
لطیفة جبرئیلیه  »جبرئیل وج د ث « بر کل لطایف دیگر  اکم اس  و باطن وب ا هر یرک ا  

ث اخ او را امام وج د ث  گ اود. کربن سا د؛ بنابراین م »پیامبراخ وج دِ ث « را بر آخ عیاخ م 
پرسد: امام کند که در پاسخ شا ردی که م ای را وقل م در این بار  کلام شیخ شیعه برجسیه
کره ثر  اهلیر  کررف او را داشریه دهد: در ث   به شرط آخغایب در کجا اس ؟ ج اب م 

 (.  5۲5باش  )هماخ  ص 
کربن برای اتباا اعیقاد و دید ا  گ د که ویا ی به اسیاد و معلم برری ویس   مارال  را 

ثرین اویسیاخ اس  یعن  شیخ اب الحسرن گررراو  وقرل ا  عارف ایراو   که یک  ا  معروف
  یند به فلاخ اسیاد یا بهمراخ اسریاد ویرا  کند که  فیه اس : »در عجبم ا  مریداو  که م م 

ام. گداوورد مرشرد مرن بر د داوید که من هر ئ ا  هیچ اوساو  ثعلریم وگرفیرهدارود. ویک م 
(. وی همچنین بره ثبعیر  4۶3که بیریرین ا یرام را برای اساثید رائلم« )هماخ  ص  در ال 

 کند:  ا  برگ  اساثید معن ی شیعه ا جمله عالم برجسیة رم    اج سید مهدی ر ام وقل م 
یقیناً شما باید ا  عرفا باشید ) کم  عرفراو  را برناسرید( و بره ثصر ف عمرل 
کنید  ول  هر ئ وارد در طریق  )یک مجمع ص فیه( ور ید. وباید بره بیعر  یرا 
اطاع  هیچ شریخ  درآییرد؛  یررا برا پی سرین بره ایرن شریخ  بایرد ورا ئیر بره 

های شخصی  او و اف  معن ی او ویرئ بپی ودیرد. شریعه عرفراو   بایرد محدودی 
را ثنها رطب گ ی، ررار دهد و مسیقیماً   (اطهارمسیقیماً گ د امام )یک  ا  ائمه

 .  ی ا  این راهنمای شخص  پیروی کنداهیچ واسطهو ب 
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ثرثیب کل ثربی  معن ی برای کربن بر مح ر طلب و دیردار اسریاد غیبر  کره امرام بدین
ث اخ  ف  ثمام سرخن کرربن در ( و م ۶18  ص  4)الف(  ج  13۹8چرگد )کربن   اس  م 

ث اود     مح ر بحرث فراثراریخ رررار بگیررد؛ اینجا و در ارثباط با پیر ای شخص  ویئ م 
یعن  آخ روح ردس  ا ل  که در عالم جاری اس  و فارغ ا  هر   وه  ماخ و مکراو  اسر   

ث اود به آخ چنگ ای با هر م هب و مسلک  م آویئی که هر اوساو  در هر دور هماخ دس 
و یسد: »ا ر ما به لحای ثق یم  چند ررخ برا یرک اسریاد رو راو   ود.کربن در این بار  م 
ث اود ما را به لحای ثقر یم  بره او وئدیرک ا وم کس ا  معاصراخ مفاصله داشیه باشیم  هیچ

ث اخ ا  ف اصرل  مراخ کمّر  کره که   ی  او ثنها واسطة اسیاد در  ماخ باشد. وم کند  چناخ
وظر کرد  اما   ادث وفرس   یرد  صرفبرای سنج،   ادث ثاریخ  م رد اسیفاد  ررار م 

ش ود. اریراو  که در  ماخ ثراریخ  وراممکن گ د معیار کیف   ماخ گاص گ د محس ب م 
کند کره پ یر اس  و همین ویئ ثبیین م اس   در  ماخ منفصل عالم وفس یا عالم ماا  امکاخ

رو  ار اسریادی بر د کره فقرط بره لحرای ث اخ با چندین ررخ فاصله  شا رد  همچگ وه م 
  کرربن بره کره وگرا اصرل آخ.  (155  ص  1401ثق یم  در  ماخ   شیه رررار دارد)کرربن 

مهدوی  آخ اس  که کل ثربی  معن ی بر مح ر طلب پیر ای شخص  و دیردار او  سراماخ 
یابد و هدف ثربی  معن ی  آخ اس  که در ضمیر آدمر  اهلیر  دیردار »اسریاد شخصر  م 

غیب « که امام اس   ایجاد ش د و این دیدار شخص  بهیرین شاگ  معنر ی شریع  اسر  
 (.  4۶3)ب(  ص  13۹8)کربن 

 

 نتیجه  

 رایاوه به می خ و مفاهیم دینر  دارد. ثاویرل رو  کررف براطن  هاوری کربن وگاه  ثاویل

اس  که در  یر هاهر می خ دین  پنهاخ اس . به این معنرا کره ثنرئیلاا و ر   فقرط جنبرة 

 یرد و سیر صع دی آخ  که هماخ ثاویرل پیرام الهر  اسر   هاهری کیاب ردس  را دربرم 

محق  ورد  اس ؛ بنابراین هن   باطن ادیاخ اله  آشکار ورد  اس . بره اعیقراد کرربن ایرن 

پر یر اسر  و ثاویل در معن ی  شیع   ا  طری  امام و در سایة سرخناخ و هردای  او امکاخ

کننرد  دایرر  ولایر  اسر  ثاکید دارد این فهم رو او  ثا  ماخ هه ر امام دوا دهم که کامل

وج د امرام   و طری  معن ی  را بدوخ اعیقراد برهرو کربن اودیرة شیعش د. بدینمحق  وم 
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داود و ضمن رائل ب دخ به شاخ آفار  و اوفس  بررای امرام غایرب  معیقرد غایب وافرجام م 

که در دوراخ غیب  شاخ اوفس  و غیرمادی امام ارجحی  دارد؛  یررا غیبر  ایرراخ ثرا   اس 

هرر چنرد    ماخ معین امری محی م اس . هاوری کربن بر این باور اس  که امرام دوا دهرم

وج د مادی و هاهری دارد  اما آوچه در امام و پیر ا ب دخ مهم اسر   وجر د هراهری امرام 

های اعیقرادی و ویس   بلکه وج د معن ی امام اس ؛ بنرابراین شریعة امرام بردوخ مر بنردی

کند و در این ارثبراط رلبر  امرام را مکاو  در  ماخ غیب  با امام غایب ارثباط رلب  برررار م 

کنرد. ا  وظرر دهد و ا  ایراخ اسریمداد و راهنمرای  طلرب م پیر ای شخص  گ د ررار م 

بخرریدخ امرام  یری و اسیمداد و راهنمای  ا  وج د امام غایرب بره ور ع  ثحق کربن بهر 

غایب در وفس گ یرین اس . در وارع به اعیقاد کربن ثحق  امام غایب در هرر شرخ  یرا 

اس  و با این ارثباط باطن   گ دبرثر و میعال  وجر د   فرد اوساخ به و ع  هه ر امام غایب

یابد. کربن اثصا  فرد یابد. به عبارا دیگر به امام  ماخ دروخ گ د دس  م اوساخ ثحق  م 

اوساخ با امام دروو  گ ی، یا به اصطلاح هماخ جاخ جاخ گ ی، را همراخ ههر ر و ثجلر  

ها در این اثصا  م ف  شر ود  ههر ر داود و هر اودا   درصدکایری ا  اوساخامام دوا دهم م 

رو وارعة ههر ر بره اعیقراد کرربن افید. بدینثر اثفاق م واس ث  و وهای  امام غایب ویئ سریع

که در رو  مرخصر  روی بدهرد. در ش د  وه اینلحظه به لحظه در وف ط برری محق  م 

رسد که ثضاد دو اوه کلام کربن برا ایرن ش د. به وظر م این وگا  کربن و ع  ثضاد دید  م 

ها ش د که هر چنرد وی ههر ر امرام غایرب را منر ط بره شایسریگ  اوسراخثفسیر مرثفع م 

داود  اما منکر  ض ر و هه ر وهای  شخ  امام دوا دهم ویس . به عبارث  او کسراو  را م 

کند و معیقد اس  باید برای ههر ر کراری هسیند را وف  م   که فقط در اویظار هه ر مهدی

ها بره شایسریگ  بیرریری در شرناگ  امرام برسرند  با  رر  منجر  کرد. هر چقدر اوساخ

ای ا  شایسیگ  برسند که هه ر مرادی ها باید به درجهکه اوساخش د.  اصل آخثر م وئدیک

امام محق  ش د و بی اوند با ویروی هادی المهدی به امام  ماخ دروور  گر د دسر  یافیره و 

 هه ر وهای  امام غایب را در عالم گاک  محق  کنند.
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Mu'tazilism, as one of the main theological currents in the Islamic 

world, has discussed causation, its branches and examples, in the 

form of various theological topics such as creation, ability, will and 

action of God and man in direct and indirect (Mutawallid) actions, 

which extracting and analyzing their opinions has a great 

contribution in understanding the course of philosophical and 

theological thinking of this sect, and also shows their intellectual 

influence from other thinkers. 

Mu'tazilites of Basra and Baghdad, each divided into two 

groups, the earlier and the later, have common and sometimes 

different opinions about the definition and explanation of the 

concept of causality and its types, the branches of the rule of 

causality, the criterion of effect’s need for a cause and the method of 

causality of God and man. In this article, we have tried to extract 

their views on the above topics from the authentic works of 

prominent Mu'tazilite scholars and show their intra-sect differences 

while explaining the common opinions. Finally, it seems that 

Mu'tazilites differ among themselves on many issues such as the 

rule of unity (al-Wāhid), God's causality with regard to substances 

and accidents, how bodies survive and perish, what is ability, and 

human causality in indirect actions. Also, some of them have come 

close to the views of philosophers in discussions such as the rule of 

unity and the criterion of effect’s need for a cause. 
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Extended Abstract 
Introduction 
Mu'tazilism, as one of the main theological currents in the Islamic world, has 

discussed causation, its branches and examples, in the form of various 

theological topics such as creation, ability, will and action of God and man in 

direct and indirect actions, which extracting and analyzing their opinions has a 

great contribution in understanding the course of philosophical and theological 

thinking of this sect, and also shows their intellectual influence from other 

thinkers. 

Mu'tazilites of Basra and Baghdad, each divided into two groups, the earlier 

and the later, have common and sometimes different opinions about the 

definition and explanation of the concept of causality and its types, the branches 

of the rule of causality, the criterion of effect’s need for a cause and the method 

of causality of God and man.  
 

Methods 

In this article, an attempt has been made using library search method to extract 

the viewpoints of prominent Mu'tazili scholars from their authentic works in the 

discussion of causality, its branches, and its examples, and while explaining the 

common opinions, show their intra-sectarian differences. 

 

Findings 

Mu'tazilites differ among themselves on many issues such as the rule of unity 

(al-wahid), God's causality with regard to substances and accidents, how bodies 

survive and perish, what is ability, and human causality in indirect actions. Also, 

some of them have come close to the views of philosophers in discussions such 

as the rule of unity and the criterion of effect’s need for a cause. 

 

Conclusion 

Mu'tazilites use the term "ʿillat" in the meaning of "changer of attribute and state 

of a thing", and the term "sabab" in the meaning of "cause that gives existence". 

In their opinion, there is a necessary relationship between"ʿillat" and "maʿalul", 

unlike "sabab" and "musabbab". They believe that "sabab" and "musabbab "can 

be attributed to agent, but they suppose that the realization of "maʿalul" cannot 

be attributed to the free agent. Mu'tazilites use another term called "tawlīd" 

which means “sababīyyat”, with a difference that "tawlīd" is specific to indirect 

acts. 

From the point of view of Mu'tazila, God is the efficient cause of the world, 

i.e. its creator, and all his actions have a final cause. Most of them interpret the 

material cause as atomic components and replace “accident” instead of the 

Aristotelian form, and therefore they do not believe in the Aristotelian potency 

and act. Mu'tazili theologians explain metaphysical causality with creation, 
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bringing into being, and production in time (ihdāth), and regarding the natural 

causality of bodies, some of them attribute it to God, while others consider the 

natural action of bodies to be independent of God's will. 

They consider the necessary relationship between cause and effect to be true 

in natural causation, not in existence-giving causation, and they consider this 

necessity to be specific to necessitated and involuntary causes. The expressions 

of Mu'tazilites theologians show the acceptance of the principle of isochronism 

between cause and effect, as well as the "converse of the rule of unity (al-

Wāhid)"; But they disagree about the rule of unity. Many Mu'tazilites scholars 

consider “coming into being” (huduth) as the criterion for the need of beings for 

the cause, but some of their ancient and later ones, implicitly or explicitly, 

consider "possibility" as the criterion for the need of the effect for the cause. 

Mu'tazila believe that God has no involvement in direct human actions, 

although some of them believe that God has power over the actions of his 

servants, and others believe that God is not described by this power. About 

God's causality relative to bodies, some of them consider the mentioned 

causality to be specific only to essence of bodies, and some others consider this 

causality to be both in essence and accident. Among the Mu'tazilites, there is a 

difference of opinion about need of bodies for “sustaining cause”; although the 

potentiality of annihilation of bodies is accepted by all of them. Mu'tazilites 

believe that God's causality relative to the world is from creation (ihdāth) type 

and existentiating from non-existent (temporal) and therefore they believe that 

the world is a temporal occurrence. 

Most Mu'tazilites believe that ability is before action. They accept the 

causality of man in relation to direct actions; But due to the existence of free will 

for humans, they do not consider this relationship necessary. Many Mu'tazilites 

theologians have accepted the causality of humans in relation to indirect 

(mutawallid) actions; But some of them do not consider humans as the cause and 

actor of indirect actions. 
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 ت،یهه در عالم اسلام بههه بحههث عل  یکلام  یاصل  یهاانیاز جر  یکیعنوان  معتزله به
همچههون خلقههت،  یآن، در قالههب م احههث گونههاگون کلامهه  قیفروعههاو و مصههاد

کههه   ،خدا و انسان در افعال م اشر و متولد پرداخته اسههت  تیاستطاعت، اراده و فاعل
 یو کلامهه  یفلسف فکرت ریسزا در فهم سهب یسهم  شان،ینظراو ا  لیاستخراج و تحل

است.   شمندانیاند  ریها از ساآن  یفکر  یریرپذیتأث  ةدهندنشان  زینحله دارد و ن  نیا
 ةدربار شوند،یم میکدام به دو گروه متقدم و متأخر تقس  بصره و بغداد که هر  ةمعتزل
 یازمنههدیمههلاک ن ت،یهه عل ةو اقسام آن، فروعاو قاعد  تیمفهوم عل  نییو ت   فیتعر

دارند. در  یمشترک و گاه متفاوت  یخداوند و انسان، آرا  تیعل ةمعلول به علت و نحو
 شههانیرا از آثار معت ر ا  یمعتزل  ةدانشمندان برجست  یهادگاهید  میادهیمقاله کوش  نیا

 ینظرهههامشههترک، اختلاف  یآرا  نییم احث فوق، استخراج کرده و ضمن ت   ةدربار
در  یدانشمندان معتزلهه  رسدیم نظر به ت،ی. در نهامیها را نشان دهآن  یافرقهدرون

خداوند نس ت بههه جههواهر و اعههرا ،   تیالواحد، عل  ةهمچون قاعد  یمسائل متعدد
انسان در افعال متولد، با   تیعل  زیاستطاعت و ن  یستیاجسام، چ  یبقا و فنا  یچگونگ

الواحههد و  ةماننههد قاعههد  یدر م ههاحث  شانیاز ا  یبرخ  نینظر دارند. همچنهم اختلاف
 اند.شده کینزد لسوفانیف یهادگاهیمعلول به علت، به د یازمندیملاک ن
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 مقدمه
ثرین مسائل فلسف  اس  که چگ وگ  ثعریرف  ثقسریم علی  و مبا ث مرب ط به آخ ا  مهم

سرئا در سراگیار یرک وظرام فکرری و همچنین وح ۀ ثبیین فروعاا و مصادی  آخ  سهم  به
های اصل  کلام  در میاخ فرق اسلام   در ط    یراا عن اخ یک  ا  جریاخدارد. معیئله به

های   ورا  خ کلامر  و  را  بره صر را مسریقل  بره ثاریخ  گ ی،   ا  در ضمن بحث
س  در فضرای مبا ث علی  و مسائل مرب ط به آخ پرداگیه اس . داورمنداخ معیئل  ا  یک  

فلسف  ی واو  کره  اسلام   با وگر  ویژۀ گ د  رشد کرد  و ا  س ی دیگر با اودیرة  اودیرة
به عالم اسلام را  پیدا کرد  ب د  م اجه ب دود و همین امر  سبب شرد کره اولًا بره برگر  ا  
مبا ث فلسف  ورود پیدا کرد  و فضای فکری گ د را ث سعه دهند؛ تاویاً  راه  در ار یراب  

های دین  و کلام  گ د اسیفاد  کنند؛ تالاراً  راه  در ثبیرین مسرائل مسائل فلسف  ا  آم   
رو اس  کره کلام   ا  مباو  فلسف  بهر  ج یند. اهمی  بحث علی  ا  دید ا  معیئله ا این

و ع ثعریف و ثبیین علی  و فروعاا آخ  تمراا و ویایج فراواو  در اعیقاداا اساس  ماونرد 
وج د آمدخ و بقرا یرا فنرای عرالَم و... دارد و بره فاعلی  گداوود  اگییار اوساخ  چگ وگ  به

های   وا  خ  گ اسیه یرا واگ اسریه  بره ایرن مبا رث همین دلیل اس  که داورمنداخ وحله
 دادود.  ورود کرد  و وظراا گ ی، را ارائه م 

 1های اسنادی و اطلاعاث   ثنها یک مقاله یاف  شد که و یسرند اخ آخبا ثحقی  در پایگا 

اورد. ایرراخ در مقالرة گر ی،  در به ص را جئئ  به بحث علی  ا  دید ا  معیئله پرداگیه

ضمن ثبیین وظراا م اهب چهار اوه )شیعه  معیئله  اشاعر  و ماثریدیه( درگص ص علیر   

اود که ثص یر بسیار وارص  را ا  دیرد ا  فاعل « داشیه ای به آرای معیئله دربارۀ »علی اشار 

دهرد و همچنراخ جرای گرال  میکلماخ معیئل  دربارۀ مسائل مرب ط به علی  به ما وراخ م 

شناس  علی   فروعاا و مصادی  آخ ا  دید ا  معیئلره پژوهر  دری  و جامع دربارۀ مفه م

شر د. مرا در ایرن ها دربارۀ مسائل م ک ر ا ساط م ای آخفررهو ویئ ثبیین اگیلافاا دروخ

وگر  میکلماخ معیئل  به مفه م علی  را یافیه و آتار و ویرایج آخ ایم ثا و ع  مقاله سع  کرد 

را در برگ  ا  باورهای اساس  ایراخ وراخ دهیم. همچنین  م اردی را که میکلمراخ معیئلر  

 
(. جریرراخ علیرر  بررین مرر اهب چهار اوررة اسررلام   140۲طاهری  سیدصدرالدین؛ گ شن یسرراخ  مررریم )  .1

 .۲3۹-۲15  بهار و ثابسیاخ  ص۶  شمار  پژوهرنامة کلام ثطبیق  شیعه
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ایم. بررای اود   رئار  و ثحلیرل کررد وظرر داشریهدر هر یک ا  مبا ث با یکدیگر اگیلاف

و سپس به   ای ک ثا  به رو  کلام  معیئله و ارثباط ایراخ با فلسفه کرد شروع بحث  اشار 

ایم. در ادامه  پس ا  بیراخ ارسرام علیر   مفه م علی  و ثفاوا آخ با سببی  و ث لد پرداگیه

بحث راعدۀ علی  و سه فرع ا  فروع مهم آخ  یعن  اصل ضررورا  اصرل ثقرارخ و راعردۀ 

ایم. ملاک ویا مندی معل   به عل  ویئ که ا  مبا ث ال ا د را ا  دید ا  معیئله بررس  کرد 

وظر برگ  ا  میکلمراخ م رد اگیلاف ب د  اس   در ادامة بحث  ث ضیح داد  شد  و اگیلاف

گص ص ثبیین شد  اس . در اویها مصادی  علی  در دو عن اخ کلر  »علیر    معیئل  در این

 گداوود« و »علی  اوساخ« ا  دید ا  معیئله واکاوی شد  اس .  
چند ک ثا  به میکلماخ معیئل  در ط   ثاریخ    پی، ا  شروع بحث  بهیر اس  وگاه  هر

ها با فیلس فاخ داشریه باشریم. میکلمراخ معیئلر  در رو  کلام  ایراخ و ویئ و ع م اجهة آخ
ها به  رو  رردما و میراگراخ ثقسریم بندی به معیئلة بصر  و بغداد و هر یک ا  آخیک ثقسیم

این  ما با چهار  رو  ا  ایراخ م اجه گ اهیم ب د که برگر  ا  افرراد برجسریة ش ود؛ بنابرم 
 اود ا :ها عباراآخ

ق(  معمرر   ۲31سیار وظام )م  بن  ق(  ابراهیم  ۲۲7اب ه یل علاّف )م    الف( قدمای بصره:

بحرر جرا ظ )م ق(؛ اب عامراخ عمرروبن    ۲۶۶عمرو فُ ط  )م    بنق(؛ هرام  ۲15عَبّاد )م  بن
 ق(.  ۲50 سلیماخ )م.حبن ق(؛ عباد  ۲55

ق(  مؤسرس مکیرب بغرداد؛ شرا رداخ بررر:  ۲10معیمرر )م بررربن  ب( قدمای بغداد:  

 ق(.  ۲۲۶ق( و اب م س  مُردار )م ۲13اشرط )م  بن مةتما

ق(؛ راضر    3۲1ق(؛ اب هاشرم جُبّرائ  )م    303ابر عل  جُبّرائ  )م  ج( متأخرین بصره:  

ق(؛ شا رداخ راض  عبدالجبار: اب رشید ویراب ری  اب الحسرین بصرری )م   415عبدالجبار )م  
 ق(.  53۶ملا م  گ ار م  )م ق(؛ محم دبن   4۶۹یا   4۶8میّ یه )م ق( و اب محمدبن    4۲۶

ق( و شا رد  اب القاسم کعبر  بلخر  )م   300اب الحسین گیاط )م    د( متأخرین بغداد:

 ق(.  ۲73-31۹
معیئله به اصال  عقل در برابر وقل  معیقد ب دود و در اعیقاداا  به ثعبدّ رائرل وب دورد؛ 

البیه ایراخ به وقل هم مراجعره داشریند  امرا مفراد وقرل را ثنهرا در صر را ث افر  برا عقرل 

آوردورد؛  یر  برگر  پ یرفیند و در غیر این ص را  به ثاویرل و ث جیرهِ وقرل روی م م 
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ها رابل ثاویل ث اوسیند روایی  را با مباو  عقل  گ د ثطبی  دهند و در وئد آخاوراا ا ر وم 

 (.۲۶ص     140۶ رییبه ابن)  کردودو ث جیه وب د  آخ را اوکار م 

 یری معیئله  ثقارخ ثقریب  با ورود فلسفه به عالم اسلام دارد و داورمنداخ معیئلر  شکل

هرا ماونرد ملا مر  اود و  یر  برگر  ا  آخسع  در مقابله با افکار و مباو  فلاسرفه داشریه

اود؛ اما ثاتیر مباو  فلسف  بر وظریاا ایراخ  گ ار م  در ردّ بر فلاسفه  کیاب مسیقل  و شیه

ماود  کاملاً مره د اس . این ثاتیرپر یری در برگر  ا  داوررمنداخ معیئلر   جای  در آتار به

 ش د. بیریر و در برگ  دیگر کمیر دید  م   1ماوند وظّام 

 

 . مفهوم علیت1
مفه م علی  وئد معیئلة میقدم  بیریر در رالب مبا ث آفررین، جهراخ  اسریطاع   فاعلیر  

هرای اوساخ  ث لد و ماوند آخ مطرح شد  اس ؛ اما در آتار معیئلة میاگر  به ثعریرف و ویژ  

ص را ک ثا   اشار  شد  اس . شرایاخ ذکرر اسر  کره ثعریرف علر  و   علی   هر چند به

ث اخ وج   مریرک  ا  معل   در آتار داورمنداخ معیئل   هماهنگ  کامل با هم ودارود؛ اما م 

  ید: »علر   آخ (  کعب  در ثعریف عل  م 748دس  آورد. به  ئار  ج ین  )م  ها بهآخ

کره مراوع  در کند  مررروط برر اینوح  اثصا   ایجاب م دوبا  گ د بهاس  که معل   را به

(؛ این ثعریف  بیراوگر رابطرة ضررورا میراخ علر  و 383  ص  14۲0)ج ین    کار وباشد«  

ثامه« اس . کعب   علم  ردرا و سایر صرفاا  معل   اس  و مقص د ا  عل  م ک ر  »عل 

های گ د )عالم ب دخ  ررادر بر دخ و...( در شمارد که م جب  ص   معل   های  م را عل 

داود و معیقد اسر  کره ها را مقارخ با عل  گ د م ش ود. او هم ار  این معل   شاخ م محل

پس ا  ثحق  این علل  محا  اس  که ماوع  برای ثحق  معل   فرض ش د. مطراب  وظرر او  

(. 384  ص 14۲0وج د ماوع و عدم ثحق  معل    مخی  سبب و مسربَب اسر  )جر ین   

 
ها را به کلام معیئله درآمیخ    ید: وظّام بسیاری ا  کیب فلاسفه را مطالعه کرد  و کلام آخشهرسیاو  م   .1

کنند رو ی جعفربن یحی  برمک  وئد وظّام ا  ارسط  سخن (. همچنین وقل م ۶7  ص1   13۶4)شهرسیاو    
کنررد کرره   ید که کیاب ارسط  را وقض کرد  اسرر . جعفررر ا  او سررؤا  م آورد. وظّام به وی م به میاخ م 

گرر اه  ای؟ وظّام در پاسررخ وی مرر    یررد: م که آخ را گ ب وخ اود  ال ث او  وقض کن   درط ر م چه
 (.۲۶4  ص1۹74کیاب او را ا  اوّ  ثا آگر بخ اوم یا ا  آگر به اوّ ؟! ... )عبدالجبار  
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(. ۲۶۲  ص  14۲۲کند )عبدالجبار   راض  عبدالجبار ویئ این مطلب را مطرح و آخ را ثایید م 

ش د که ایراخ رابطة سبب و مسبَب را ر که ث ضیح آخ گ اهرد آمرد ر بیاخ  معل م م با این  

 داوند.برگلاف رابطة عل  و معل    ضروری وم 

اود: »عل  آخ اس  کره  کرم به وقل ج ین   بیریر معیئله  »عل « را چنین ثعریف کرد 

  ص 14۲0کنرد« )جر ین    محل، را ثغییر داد  و آخ را ا   ال  بره  را  دیگرر منیقرل م 

اود: »عل   آخ چیئی اس  که با و  شدخ )ثغییر( آخ   کم (. برگ  دیگر ا  معیئله  فیه384

(. راضر  عبردالجبار ویرئ دربرارۀ 4۲۲  ص 3  ج 14۲3)آمردی     1یابد(«ش د )ثغییر م و  م 

  1۹۶5شر د« )عبردالجبار   در غیر م   ۲  ید: »عل   م جِب  الی  )صفی (ماهی  عل  م 

کنرد داود کره علر   آخ را ایجراب م (؛ وی همچنین معل   را آخ چیئی م 31۲  ص  4ج  

شر د کره مفراهیم »ثغیّرر«  (. با در  در این ثعاریف  ملا ظره م 38۶  ص  14۲0)ج ین    

»د ر  و « و »اویقا  ا   ال  به  ا  دیگر« آمد  اس  که واهر به علی  طبیعر  و اعِردادی 

بخرر  اسریعما  که چرا معیئله  علر  را بره معنرای هسی بخ،. ایناس   وه علی  هسی 

دلیل عدم باور به این و ع علی  ویس ؛  یرا ایراخ ا  اصطلا اا دیگری ماونرد اود  بهوکرد 

رسرد دلیرل کردود. به وظر م بخ، اسیفاد  م گل   سبب و ماوند آخ  به معنای عل  هسی 

 د  اس ؛  یرا در میر خ دینر   ایرن اصرطلاح بررای این امر  ثبعی  ایراخ ا  ادبیاا دین  ب

آیرد  ایرن دسر  م معنای م ک ر اسیعما  ورد  اس . وکیة دیگری که ا  ثعراریف فر ق به

اود؛  یررا »علر « اس  که ایراخ در ثعریف عل  و معل    میاتر ا  معنای لُغ ی آخ ویئ ب د 

واسرطة آخ  » را  کنرد و بها   یث لغ ی عبارا اس  ا  معنای  کره در محلر   لر   م 

ش د؛  یرا با  ل   مررض رو اس  که به »مرض«  عل   فیه م کند و ا اینمحل« ثغییر م 

  ص 15  ج 1414کنرد )واسرط   بیردی  در شخ    ا  او ا  ر ا به ضرعف  ثغییرر م 

عباد وری  ثفاوا میاخ جسم سراکن و میحررک (. با ث جه به این وکیه اس  که معمرّبن  517

 
چنررین آمررد   الرامل فرر   صرر   الرردیناین عبارا در وسخه چاپ   .ه  الیّ  ییجدّد الحکم بیجدّدها  العلّة  .1

در آخ  ثصحیف ص را رسد  (؛ اماّ به وظر م 384  ص14۲0ما ثحدّد الحکم بیحدّدها«)ج ین      العلّةاس : »
 اس . صحیح  « رفیه و واژۀ »ثجدّد

میّ یه  کند که البیه در اینجا هر دو به یک معناس  )ابناسیفاد  م  «صف »ا   « ا »جای کلمه میّ یه بهابن  .۲
 (.3۶  ص1۹75
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سراکن ویسر ؛  ش د که در جسم  ید در جسم میحرک  معنای  ایجاد م کند  م را بیاخ م 

شر د و  یرا ا  وظر وی  »معنا« همچ خ علی  اس  که م جب گص صیی  در یک شر ء م 

 (.۲۲۲  ص  3  ج 141۶ ئم اودلس    دهد )ابن ا  آخ را ثغییر م 

 

 و تفاوت آن با علیت  ت. سببی1-1

بخ، و معم لًا میکلماخ میقدم  اصطلاح »سربب« را بره معنرای علر  ایجادکننرد  و هسری 

بردود. علامه  ل  کار م دهندۀ صف  و  ال  یک چیئ بهاصطلاح »عل « را به معنای ثغییر

  ید: »در اصطلاح بصری خ  »م جِب« بر دو رسم ب د  اسر : معنرا و صرف ؛ بار  م دراین

اورد ا : علر  و سربب. »علر « آخ چیرئی اسر  کره باشد که عبارامعنا ویئ بر دو و ع م 

ش د و »سبب« آخ چیرئی اسر  کره م جرب ذاا اسر « ) لر   م جب صفی  در غیر م 

اود. ا  همین معنای م ک ر  این دو اصطلاح را اسیعما  کرد   (. معیئله ویئ به۲45  ص  1415

  14۲1محمرد   بنشر د )راسرمم  دید ا  ایراخ »سبب«  ذاث  اس  که م جبِ ذاا دیگری

(. 450  ص  1۹75می یره   شر د )ابنوج د آمردخ ذاا وم (  اما »عل «  م جرب بره۲8ص  

شر د  ماونرد   یرد: »سربب  م جرب ذاا م  اکم جرم  دربارۀ ثفاوا سبب و عل  م 

شر د  امرا علر   ش د و ماوند اجیماع اجئاء که م جب ثرالیف م ضرب که م جب درد م 

) ر ور   رردد«  ش د  ماوند  رک  که م جب میحرک شدخ یک ش ء م م جب صفاا م 

شر د کره منظر ر ا  ذاا  معنرای  های مر ک ر  معلر م م . با ث جه به ماا  (3۶3  ص1۹71

ویس  که در مقابل صفاا باشد و وج د ج هری داشیه باشد  بلکه هر  ادث دیگرری غیرر 

در مقابرل   1 ادت  غیر ا  ضررب و کَر خ هسریند؛ ا  گ دِ سبب اس   ماوند اَلم و ثالیف که

کند و با  ل   گ د  ثاتیر و ثغییری در آخ عل   آخ معنای  اس  که در یک ش ء  ل   م 

ش د. آورد  ماوند  رک  که با  ل   در جسم  م جب میحرک شدخ آخ م وج د م محل به

کند و ثاتیر عل  را فقرط در ایجراب ا ر ا  و ا کرام می یه ویئ به این مسئله ثصریح م ابن

 
دو وم ورره ا    «ثررالیف»و    «ک خ»یک و ع عرض رائلند که  وبندی فلاسفه به بیس میکلماخ برگلاف ثقسیم  .1

معنررای  )عرضرر ( اسرر  کرره   « کرر خ»(.  4۶8و    4۶7  ص1ج   1381: عل ی عامل    وکاین اعراض هسیند )
(. در اینجا منظ ر این اس  کرره در اتررر 448  ص1۹75می یه   ش د )ابنهنگام  دوث ج هر در آخ ایجاد م 

  آید و این دو عرض  غیر ا  هم هسیند.وج د م در جسم به «ک خ»عرض  ثالیف و اجیماع ج اهر فرد 
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 (.130  ص  1۹75می یه  داود وه در وج د ذواا )ابنذواا م 

راض  عبدالجبار  ایجاب سبب وسب  به مسبَب را غیر ا  ایجاب عل  وسب  بره معلر   

دهد که آوچه ایجاب، ث سرط علر  باشرد  ا  علر  گر د  جداپر یر داود. او ث ضیح م م 

آید و به همین دلیل اس  که محا  یا صرحیح بر دخ چیرئی وح  اثصا  پدید م ویس  و به

ا    1برای معل    ا  وا یة علی، اس ؛ اما آوچره ایجراب، ا  وا یره سربب باشرد )مسربَب( 

 یررد کره محرا  سبب، جدا اس ؛  یرا  ادث دیگری اس . وی در ادامه  چنین وییجره م 

ویس  سبب  م ج د باشد و مسبَب  معدوم؛ هر چند که وج د سبب  ربل ا  وج د مسربَب  

 (.  48  ص  ۹  ج 1۹۶5ضروری اس  )عبدالجبار   

وکیة دیگری که دربارۀ ثفاوا علی  با سببی  ا  دید ا  معیئله بیاخ شد   این اسر  کره 

ا  وظر ایراخ وسب  دادخِ ثحق  معل    به فاعل مخیرار جرایئ ویسر ؛  یررا معلر    هنگرام 

الیحق  اس ؛ اما وج د مسبَب با وجر د سربب  ضرروری ویسر ؛  یررا ثحق  عل   واجب

ممکن اس  ماوع  عارض ش د و مسبَب  ثحقر  پیردا وکنرد  بنرابراین  سربب و مسربَب را 

ث اخ به فاعل مخیرار وسرب  داد )سربب  بردوخ عن اخ دو  ادث و دو ذاا جدا ا  هم م به

 (.  ۲۶۲  ص  14۲۲ش د( )عبدالجبار   واسطه و مسبب  باواسطه  به فاعل وسب  داد  م 
 

 . تولد و تفاوت آن با علیت1-۲

میکلماخ معیئل   همچ خ سایر میکلماخ  افعا  صادر ا  فاعرل را بره دو ور ع فعرل  ثقسریم 

 کنند:م 

 ش د؛فعل  که بدوخ واسطه و در محل ردرا  محق  م   . فعل مباشر:1

شر د و فررر  وردارد کره ایرن فعرل واسطة فعل مباشر   ادث م فعل  که به . فعل متولد:۲

 (.141  ص  138۶ملا م   می لد  در محل ردرا یا گارج ا  آخ   ادث ش د )ابن

 کند:راض  عبدالجبار برای مقایسة علی  با ث لد  ایجاب را به دو و ع ثقسیم م 

 . ایجاب عل  وسب  به معل ل، که در بحث ربل  بیاخ شد؛1

 
ب باشد   یرا   ید: جایئ ویس  که سبب  م جب مسبَبنابه وقل اشعری  برگلاف بیریر معیئله  جبائ  م   .1

معل م   عبارااین (. ا  413ق  ص1400)اشعری   آخ ش ء اس  ۀم جبِ یک ش ء  فقط فاعل و ایجاد کنند
 داود.ب وم مسبَ ۀسبب را فاعل و ایجاد کنند اوش د که م 
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 وح  ث لد که این وح  ایجاب ویئ به دو   وه اس :. ایجاب به۲

وج د آیرد )عبردالجبار  وج د آید؛ ب( می لد در  ماخ آینرد  برهالف( می لد در  ماخ  ا  به

 (.171  ص 7  ج 1۹۶5

که می لد   اصل ورد  اسر ؛ به عقیدۀ معیئله  جایئ اس  که م لدّ  م ج د باشد در ال 

کنرد؛ کند ر ذاثاً وج د می لد را ایجاب وم   وه که عل   معل   را ایجاب م  یرا م لدّ ر آخ

بنابراین ا  دید ا  آواخ ثفاوا ث لد با علی   ماوند هماخ ثفاوث  اس  که سرببی  برا علیر  

که مفه م سبب و مسبَب  اعم ا  ث لد اسر  و شرامل افعرا  مباشرر و باواسرطه دارد  جئ آخ

 ش د  اما مفه م ث لد فقط شامل افعا  غیرمباشر اس .م 
 

 . اقسام علیت۲
صرا   بیراخ وررد  اسر   امرا برا ث جره بره   در آتار معیئله  چیئی دربارۀ ارسام علی   به

لای مبا ث   وا  و  که دربارۀ گلقر   ثراتیر و ثراتر مطالب  که   ش  و همچنین ا  لابه

ث اخ مطالب  را اسیخراج کرد و بر ارسام علیر  کره بیرریر اجسام و ماوند آخ آمد  اس   م 

 ث سط فلاسفه ثنظیم و ثنسی  شد  اس   ثطبی  کرد:

 . علت تامه و ناقصه۲-1
با ث جه به مطالب پیرین  معیئله اصطلاح »عل « را به همراخ معنرای »علر  ثامره« در ورئد 

اود؛ با این ثفاوا که ایراخ دایرۀ ثعریف گ د را محدود به صرفاا و فیلس فاخ ثعریف کرد 

عبارا دیگر  معیئله وج د یا عدم معل   را به هنگرام وجر د یرا عردم اود؛ به   الاا وم د 

داوند  اما مقص د ایراخ ا  وج د معل    وج د وصف  و عرض  اس  کره عل   ضروری م 

ها ا  کنند  وه وج د ج هری مسیقل؛ بنابراین  منظ ر آخا  آخ به »صف « و » ال « ثعبیر م 

ای اس  که ثاتیر  فقط ا   یرث عررض و وصرف اسر . مفهر م علیر  عل   عل  ثامه

ها وج د  لد« در وئد معیئله  سا  ار اس ؛  یرا آخوارصه ویئ ثقریباً با اصطلاح »سببی « و »ث 

داوند؛ اما ثصریح دارود که عکرس سبب و م لِّد را ربل ا  وج د مسبَب و می لد  ضروری م 

 ا   مسبَب یرا این رابطه ضرورا ودارد و ممکن اس  سبب یا م لِّد  م ج د ب د  و درعین

 می لد  معدوم باشد.  
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 . علت فاعلی و غایی۲-۲
در آتار داورمنداخ معیئل   علی  فاعل  و غای   در مبا ث گلق  جهاخ و افعا  اله  رابرل 

ها بررگلاف پیگیری اس . ا  دید ا  ایراخ  گداوود عل  فاعل  جهاخ اس ؛ هر چند که آخ

داونرد  وره »صردور«. فیلس فاخ  علی  فاعل  گداوود وسب  به جهاخ را ا  و ع »گلقر « م 

داوند و فعل  را کره علر  غرای  وداشریه معیئله همچنین افعا  اله  را دارای عل  غای  م 

جهر   همسر  (. ایراخ ا  این ۹۲  ص 11  ج 1۹۶5گ اوند )عبدالجبار  باشد  فعل عبث م 

ثفاوا که ا  وظر معیئله  عل  و اوگیئۀ گداوورد در افعرال، چیرئی با  کما هسیند؛ با این  

کره غررض داشرین   1اا(  برگلاف فلاسرفه و اشراعر جدا ا  ذاا اوس  )غرض  ائد بر ذ

افعا  را ورراوة وجر د وقر  و ویرا  در فاعرل داوسریه و اطرلاق آخ را برر گداوورد  جرایئ 

شمارود. ا  وظر معیئله  عل  غای  داشین افعا  اله  به این معناس  که گداوود  مخیرار وم 

کنرد )عبردالجبار  صر رث  معرین  اگییرار م اس  )وه م جَب( و با ارادۀ گ د  فعل  را بره  

 (.  ۹3  ص  11  ج 1۹۶5
 

 . علت مادی و صوری۲-۳
جای آخ  اجرئای اورد و برهمعیئله عل  مادی را رب   دارود  اما هی لای ارسط ی  را وپ یرفیه

داوند. بیریر معیئله معیقد به ج هر فرد )جئء لاییجئا( هسیند  امرا در اثم  را عل  مادی م 

  1۹75می یره   وظر دارود )ابنم رد کمیرین ثعداد ضروری این ج اهر در یک جسم  اگیلاف

وهایر  (. در میاخ معیئله  وظّام به ج هر فرد اعیقاد ودارد و جسم را رابل ثقسیم به ب 48ص  

وظرر اسر   امرا او ویرئ جه  با فلاسرفه هم( و ا  این  33  ص  ۲004داود )الخیاط   جئء م 

هماوند دیگر میکلماخ معیئل  رائل به ر   و فعرل ویسر  و همرة اجرئای مر ک ر را بالفعرل 

داود. ملاصدرا معیقد اس  که لا مة سخن وظّام  منیه  شدخ به جئء لاییجئاّ اس  و وظرّام م 

  1۹8۲که بفهمد   رفیار چیئی شد  که رصد فرار ا  آخ را داش  )صردرالمیالهین   بدوخ این

 (.  38  ص  5ج 

 
اس  که وظر فلاسفه در این م ض ع  با وج د اشرریراک عنرر او  بررا اشرراعر   کرراملاً میفرراوا ا    یادکردو   .1
 (.۲85  ۲84  ۲5۹   ص۲ج   1۹81: صدرالمیالهین  وکهاس  )برای وم وه آخ
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ث اوند عل  ص ری را هم رب   کنند؛ معیئله چ خ هی لای ارسط ی  را رب   ودارود  وم 

ثر اخ  فر  ثقابرل مراد  و صر را کننرد؛ بنرابراین م  یرا این دو با یکدیگر معنا پیردا م 

 دهد.ارسط ی  ا  وظر میکلماخِ رائل به ج هر فرد  جای، را به ثقابل »ذر  و عرض« م 
 

 . علت متافیزیکی و طبیعی  ۲-4

وام عل  فاعل  شرناگیه عل  فاعل   دو اصطلاح دارد: یک  فاعل طبیع  که در طبیعیاا  به

های اجسام اس  و دیگری فاعل الهر  کره در الهیراا ش د و منراء  رکاا و د ر  و م 

 بخرد.ش د و مقص د ا  آخ  فاعل و علی  اس  که به معل    هسی  م بحث م 

هرا علیر  گداوورد را برا گلر   عم م معیئله علی  میافیئیک  )اله ( را رب   دارود. آخ

وظرر کنند  اما در م رد محدودۀ علیر  گداوورد  اگیلافایجاد  ا داث و ماوند آخ  ثبیین م 

ها این اس  که گداوود در دایرۀ فعل مباشر اوساخ  هریچ وقرر  دارود. ردر مریرک اعیقاد آخ

هرا وظرهای  اس  که در ادامه به آخودارد  هر چند که در ثفسیر فعل مباشر اوساخ ویئ اگیلاف

ها مسیقیماً گداس ؛ مالاً ا  اشار  گ اهد شد  اما در افعا  دیگر  برگ  معیقدود که عل  آخ

کنرد« و یرا »گداوورد وسیلة آثر،  عر اب م وظر هرام ف ط   ا ر کس  بگ ید »گداوود به

کند« دچار گطا شد  اس   بلکه ا  دید ا  وی بایرد  فر : وسیلة باراخ   ود  م  مین را به

کند« و »گداوود هنگام وا   کردخ براراخ   مرین را »گداوود دشمناو، را در آث، ع اب م 

(. برگ  دیگر ماوند اصرحاب طبرایع  رائرل بره علیر  58  ص  ۲004کند« )الخیّاط    ود  م 

ها ررار داد  شد  باشند و هر چند معیقدود که طبیع  اجسام ث سط گداوود در آخطبیع  م 

دهنرد و اعرراض مخیلرف را اس   اما فعل  که این اجسام ث سط طبیع  گ دشاخ اوجام م 

وارع  ا  وظر ایراخ ثفاوا میاخ م جر داا   آورود  مسیقل ا  ارادۀ اله  اس . دروج د م به

کنرد  امرا در دومر   بره  ود  و اجسام این اس  که در اول   افعا  با اگییار ثحق  پیردا م 

هرای یرک ا  صرفاا و ویژ  اود کره گداوورد هیچاریضای طبع. برگ  چ خ معمرّ ویئ رائل

ها را ویافرید  اس  و برای همین اسر  اوساخ ماوند  یاا  مره  بینای   شن ای  و ماوند این

کنرد « معنرا م  یراءوام   تااةگلر  اممرا( را به »۲)الملک     (ةَوَالحَْیَاالْمَ ْاَ  گلََ َ  که وی آیة )

 (.۹۲  ص  ۲ق  ج   141۶)اودلس    
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 . فروعات علیت۳
معیئله  هر معل ل  را ویا مند به عل   هر مسبَب  را ویا منرد سربب  هرر می لردی را ویا منرد 

اود که هر معل ل   به معنرای ها رائلاین آخداوند؛ بنابرم لدّ و هر  ادت  را ویا مند محدِث م 

اعم که شامل مسبَب  می لد و  ادث ویئ بر د  ویا منرد علر   بره معنرای اعرم اسر  و در 

 داوند.وییجه  مفاد راعد  علی  را ا ییاج و ویا مندی هر معل ل  به عل  م 

ا  فروعاا مهم راعدۀ علی   اصل ضرورا و اصل ثقارخ میراخ علر  و معلر   و ویرئ 

راعدۀ ال ا د اسر . در دو مر رد وخسر   میراخ میکلمراخ معیئلر  اگریلاف وظرری دیرد  

هرا ش د؛ اما دربارۀ راعدۀ ال ا د  در میاخ ایراخ  ثفاوا آراء وج د دارد که میعارباً به آخوم 

 پردا یم:م 

 . ضرورت علت و معلول۳-1
داوند؛  یرا در وظر ایراخ  وج د عل  )ثامه( معیئله رابطة میاخ عل  و معل   را ضروری م 
 ا  ( و معل   ویئ  هیچ۲4  ص  138۶ملا م    بدوخ هیچ شرط   معل   را در پ  دارد )ابن

( و ا ر ثحق  معل    محا  باشرد  1۶۶  ص  ۶  ج  1۹۶5ش د )عبدالجبار   ا  علی، جدا وم 
رطعاً  ص   عل  آخ معل   ویئ  ا  آخ جه  کره م جرب ثحقر  آخ معلر   اسر   محرا  

(. همچنین ایراخ میاخ »م لّد و می لد« و »سربب 44۶و  78  ص 1۹75می یه   گ اهد ب د )ابن
و مسبَب«  که شامل عل  وارصه و معل ل، هسیند  رابطة ضرورا را ا  یرک طررف ربر   

ص را که هر چند ممکن اس  با وج د م لدّ و سبب  می لد و مسبَب  ثحق  دارود  به این  
 ها ضروری اس .  ویابند  اما ا ر می لد یا مسبَب  ثحق  یابند  وج د م لّد یا سبب  پی، ا  آخ

داونرد  یادکردو  اس  که معیئله ضرورا عل  و معل   را در علی  طبیع   صرحیح م 

بخ،. همچنین ایراخ ضرورا و ثلا م میاخ عل  و معل   را مخص ص وه در علی  هسی 

های مخیار  با ثحق  علر  ثامره  داوند  اما معیقدود در فاعلاگییار م های م جَب و ب عل 

همرین (. به  48  ص  ۹  ج  1۹۶5با  هم جای اگییار و اویخاب فاعل  بار  اس  )عبدالجبار   

داوند وه »وج ب«؛ بره ایرن دلیل  ایراخ ثعل  ردرا اله  بر گل  عالم را ا  را  »اول ی « م 

معنا که گداوود وری  داع  )باعث و براوگیئاوند ( بر فعل داشیه باشرد  وجر د آخ فعرل برر 

کند )وه وج ب( و پس ا  آخ  گداوورد ررادر اسر  کره آخ فعرل را عدم، اول ی  پیدا م 

  ییرد وجر د ملا م  در پاسخ به این ایراد که »شما گر د م اوجام دهد یا اوجام ودهد. ابن
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  ید: »منظ ر ما ا  این عبارا  این اسر  ش د« م فعل رادر هنگام ر ّا دواع   واجب م 

گاطر جایگا  و وق، مؤتر در آخ  چند بهکه باید فعل رادر هنگام ر ّا دواع  ایجاد ش د  هر

 (.34  ص 138۶ملا م   ایجاد وردو، محا  ویس « )ابن

 

 تقارن میان علت و معلول  .۳-۲

 دۀ »ثقارخراع  هاآخ  ا  جملة  که  ش دم   اسینباط  دیگری  ر اعد  معل     و  عل   ثلا م  دۀا  راع

کم یک  باشد و دس    ماو   م ج داا  ا   معل     هر  ا   کهآخ  ث ضیح.  اس   معل  «  و  عل 

 )مصرباح   ماخ ثحق  گ اهنرد یافر  ماو  باشد  عل  و معل   همویئ  ا  اجئای عل  ثامه  

 (.80  ص  ۲  ج 13۹1یئدی   

عباراا داورمنداخ معیئل  بیاوگر این اس  که ایراخ راعدۀ ثقارخ میاخ عل  و معلر   را 

محم د به ثقارخ و معی  میراخ علر  و معلر   ثصرریح کررد  و ا  اود. مخیاربن  رب   داشیه

 یرد که ثقارخ میاخ آید  وییجه م وج د وم که عل  بدوخ معل   و معل   بدوخ عل  بهاین

محمر د در جرای  دیگرر بره (. ابن33ق  ص    14۲0عل  و معل    واجب اسر  )عجرال    

شرمارد کنرد و ثراگر معلر   ا  علری، را محرا  م ثقارخ عل  ثامه و معل    ثصرریح م 

می یره ویرئ اوفصرا  و ثراگر معلر   ا  (. راض  عبدالجبار و ابن1۲0ق  ص    14۲0)عجال    

  ص 1  ج  1۹۶5دو معیقدود )عبدالجبار   آخ    وییجه  به ثقارخ  شمارود و درعل  را جایئ وم 

 (.  450  ص  1۹75می یه   ؛ ابن54
 

 قاعدۀ الواحد  .۳-۳

اسر .  ال ا د« قاعدةش د  »م های علی  مطرح یک  ا  ر اعد مهم فلسف  که در ذیل بحث

بررس  ثفصیل  این راعد  ا  دید ا  معیئله  ویا مند پژوهر  جدا اوه اس  و به همین دلیل 

دارای دو جهر    ۀ ال ا ردراعرد  اجما  به این بحث بپردا یم.کنیم در این مقام  به  سع  م 

»ال ا رد لایصردر   ا :  اسر   عبارا. اصل راعد   آخ  و دیگری عکس  راعد   یک  اصل  ؛اس 

 ویئ این چنین اس : عکس آخد.  ش ا  یک چیئ فقط یک چیئ صادر م ؛ یعن   ا ال ا د«عنه الّ

 د. دربارۀ اصرل شیک چیئ فقط ا  یک چیئ صادر م ؛ یعن   ا عن ال ا د«»ال ا د لایصدر الّ

 ش د:ار معیئله دید  م این راعد   سه ر   میفاوا در آت
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  خّ الفاعرل  یرد: »به  ئار  علامه  ل   اب هاشم جبائ  م   ،. قبول اصل قاعدۀ الواحد1

؛ ۶7ق  ص    14۲۶« ) لر    ا الفاعرلکر    واحاادة  صاافة  فکما  وّها لا ثؤترّ ف    ید من  كالعلّة

  ص 1۹75می یره   کنرد )ابنمی یه ویئ شبیه همین عبارا را ذکر م (. ابن115ق  ص    1415

ث اود در بی، اود که ثاتیر عل  وا د در معل ل، وم (. مطاب  عبارا م ک ر  ایراخ رائل70

ث اود در مقدور وا د  در بی، ا  یک صف  باشد. همچنین ذاا فاعل و رادر مخیار ویئ وم 

دهندۀ اعیقراد ا  یک صف   ثاتیر داشیه باشد.  ئار  فخررا ی  دلیل دیگری اس  که وراخ

  ید: »ا  وظر مرا جرایئ اسر  کره ا  علر   روه  ا  معیئله به راعدۀ ال ا د اس ؛ وی م 

ق  ص  1411وا د  بی، ا  یک معل   صرادر شر د  بررگلاف فلاسرفه و معیئلره« )را ی  

ث اخ  ف  که  دارل  روه  ا  معیئله  اصرل راعردۀ ال ا رد را پ یرفیره (؛ بنابراین  م 334

و  محم د  این راعرد  را مر رد وقرد رررار داد ب دود  البیه برگ  ا  ایراخ  همچ خ مخیاربن 

  ید گداوورد می یه م که ابن(. وکیة دیگر این140-13۹ق  ص    14۲0اود )عجال    وپ یرفیه

(؛ ا  7۶  ص  1۹75می یره   دهرد )ابنعن اخ رادر مخیار  فقط صف  وج د را بره اشریاء م به

( کره برا ث جره بره 81داود )هماخ  ص  س ی دیگر  او فاعل را در صفاا اجناط  مؤتر وم 

یک ا  صرفاا ش د که فاعل  غیر ا  وج د  در هیچعبارا ربل   معنای سخن وی چنین م 

که عل  )م جَب( ویئ فقط در صفاا و  الاا اشریاء مرؤتر دیگر اشیاء مؤتر ویس   همچناخ

می یه در فصرل  ا  (. البیه لا م به ذکر اس  که ابن130ها )هماخ  ص  اس   وه در وج د آخ

کنرد کره گداوورد « بیراخ م ک وه ثعرال  یفعرل بالأسرباب   الربه ف   فکیاب گ د با عن اخ »

دهد  ابیدائاً و بدوخ واسطه هم اوجام دهرد )همراخ  ص ث اود افعال  را که می لداً اوجام م م 

 ( که هاهر این سخن با عباراا ربل  وی واسا  ار اس .587

دلیل  دوترراخ  راضر  عبردالجبار اجسرام و اعرراض را بره  ،. انکار اصل قاعدۀ الواحد۲

داود و معیقد اس  که محدث اجسام و اعراض  عقل یرا وفرس ویا مند به محدث و فاعل م 

ق  ص   14۲۲یا طبیع  یا ثاتیراا ک اکب ویس   بلکه گداوورد میعرا  اسر  )عبردالجبار   

وییجره سلسرلة منیهر  بره هرا و درملا م  ویئ عقر   و افرلاک صرادر شرد  ا  آخ(. ابن75

وج د آورودۀ همة اجسام داود که بهال ج د را اوکار کرد  و گداوود را فاعل رادری م واجب

 (.  131-130  ص  1387؛  34  ص  138۶ملا م   و همة مخل راا اس  )ابن
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  یرد کره ورئد اصرحاب اب الحسرین گیراط م   ،. تفصیل بین فاعل بالطبع و فاعل مختار۳

طبایع  فاعل بالطبع فاعل  اس  که فعل، ثنها ا  یک جنس اس ؛ ماوند آث، که فعل، فقط 

ث اورد افعرا   رم کردخ اس  و برف که فعل، فقط سرد کردخ اسر   امرا فاعرل مخیرار م 

ث اخ  ف  که این  رو  ا  معیئلره (؛ بنابراین  م ۲3  ص  ۲004مخیلف  اوجام دهد )الخیّاط   

هرای برالطبع  بررگلاف )ماوند معمرّ  جا ظ  وظّام و...( اصل راعردۀ ال ا رد را دربرار  فاعل

 های مخیار رب   دارود.فاعل

ث اخ  ف  که معیئله در رالب »امیناع اجیمراع دو ررادر دربارۀ عکس راعدۀ ال ا د ویئ م 

اود؛  یرا ا  دید ا  ایراخ  ثحق  یک فعل ا  دو فاعل  محرا  بر مقدور وا د«  آخ را پ یرفیه

(. معیئله معیقدود که افعا  اوساخ  مخل ق گ د اوساخ اس   وه 8۲  ص  ۲004اس  )الخیّاط   

ا  اجیماع دو رادر بر مقدور وا رد گدا؛  یرا ا ر گدا ویئ در افعا  اوساخ  مؤتر باشد  لا مه

 (.۲33  ص  138۶ ملا م  اس  که محا  اس  )ابن
 

 ملاک نیازمندی معلول به علت. 4

داونرد. منظر ر بسیاری ا  داورمنداخ معیئله  مناط ا ییاج م ج داا به علر  را  ردوث م 

ب د  در این صر را  ایراخ ا   دوث   دوث  ماو  اس ؛  یرا ا ر مرادشاخ  دوث ذاث   

راضر  عبردالجبار اجسرام و   ر  و با سرخن فلاسرفه  ثفراوث  وداشر .به »امکاخ« با م 

داورد و معیقرد اسر  کره محردث دلیل  دوتراخ ویا مند به محدث و فاعل م اعراض را به

ها گداوود اس . وی معیقد اس  که امر  ادث  فقط در اصل  دوث و پیدای،  ویا مند آخ

و   73  ص  14۲۲به محدث و عل  اس   وه در اسیمرار عدم یا اسیمرار وج د )عبردالجبار   

فاعرل ویرا  دارد  وره در وجر د  می یه ویئ معیقد اس  کره فعرل در ایجراد  بره (. ابن75

(؛ بنابراین  مطاب  عقیدۀ ایرراخ  ویرا  معلر   بره علر  فقرط در 151  ص  1۹75می یه   )ابن

مرین فر  المیکلّ تحفااةکیراب ملا م  گ ار م  در بن دوث معل   اس   وه در بقای آخ. ا
کنرد: فعرل ا   یرث   در م رد ملاک ویرا  بره علر   چنرین اسریدلا  م الردّ عل  الفلاسفه

وج د   میعل  به فاعل، اس . این وج د  یا مطل  اسر  یرا مکیّرف؛ ا رر وجر د مطلر  

ال ج د هم به عل  و فاعل ویا  داشیه باشد  اما ا ر وج د مکیّف باشد  آخ باشد  باید واجب

کیفی    دوث اس  و  دوث هم در او   اِ  وجر د اسر   وره در بقرای، )گر ار م   
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پرس ا   الفرائ  فر  اصر   الردین(. جای ثعجب اسر  کره وی در کیراب  170  ص  1387

که عل  ویا  به محدِث   دوث اس   این ر   را وقرد ر   پیرواخ اب هاشم در م رد اینوقل

داورد کره همراخ معنرای « را ملاک ویا  بره علر  م ج ا   خ لا یحدثپ یرد و »کرد  و وم 

 (.۲۹-۲8  ص 138۶»امکاخ« اس  )گ ار م   

داورد کره ملاهادی سبئواری ثفاوا بین ر   علمای پیرین امامیه و معیئله را در ایرن م 
داونرد  بررگلاف علمرای امامیره و معیئله  معل   را فقط در  ماخ پیدای،  محیاج علر  م 

هرا  کما که چه در  ماخ پیدای، و چه برای بقا  معلر   را مسریند بره علر  و علر  عل 
ای ا  میکلمراخ (  اما با مراجعه به وظراا عد 371  ص  ۶  ج  1۹81داوند )صدرالمیالهین   م 

ش د که این اعیقاد در بین ایرراخ  عم میر  وداشریه اسر ؛ مرالاً بررربن معیئل   معل م م 
معیمر و اب القاسم کعب  در بحث کیفی  فنا و اعِدام  معیقدورد کره گداوورد وریر  بخ اهرد 

ها هرر کند؛  یرا در وظر آخچیئی را فاو  و معدوم بکند  عرض »بقا« را در آخ چیئ گل  وم 
ماود و ا ر گداوورد بخ اهرد سبب آفرین، »بقا« در آخ  بار  م ش د  بهچیئی که آفرید  م 

؛ بغردادی  443  ص  138۶ملا مر    کنرد )ابنچیئی را فاو  کند  »بقا« را در آخ گلر  وم 
(؛ بنرابراین مطراب  15۶  ص  1۹75می یره   ؛ ابن87ق  ص    140۹؛ ثفیا او    185  ص  ۲003

ثر اخ ا  دید ا  ایراخ  هر ش ء مخل ر  در بقای گ د ویا  به گل  پی سیة »بقا« دارد کره م 
دهد که برگ  ا  میکلماخ معیئل   ملاک ویرا  بره رد و این وراخ م آخ  به »عل  مبقیه« یاد ک

 داوند. ایرن مسرئله در دیرد ا  عجرال  )می فرای رررخ هفریم( برهعل  را  دوث  ماو  وم 
صرا   ذکر شد  اس ؛ وی ا  وظریة اکار معیئله در م رد مناط ویا مندی معل   بره علر   
عدو  کرد  و امکاخ را ملاک ویا  معل   به عل  داوسیه و بررای اتبراا آخ  اسریدلال  شربیه 

(. دید ا  دیگر در ایرن م ضر ع  80  ص  14۲0اسیدلا  فیلس فاخ ذکر کرد  اس  )عجال    
هاس . ا  وظر او عل  بقای اجسام  ایجاد وظریة وظّام اس  که بسیار میفاوا ا  سایر دید ا 

(. دربرارۀ ۶۹  ص  1۹75می یره   ن؛ اب443  ص  138۶ملا م    )ابن  1هاس لحظة آخبهلحظه  

 
پنداش  که آثررر  کرره او )وظّام( م »کند: چنین وقل م وظّام را  ةراوودی وظری اب الحسین گیاط ا  ر   ابن  .1

شرر د  غیررر ا   دو   تباا ودارد و آوچه ا  آث، در هر لحظه دید  م برهمیک چرم  ۀاودا   در فییله اس   به
دلیل دشررمن  بررا (. البیرره گیرراط برره3۹    ص۲004اط   )الخیّرر   «آخ چیئی اس  که ربل ا  آخ دید  شد  اسرر 

راوودی و ثعصب شدید و همچنین عدم درک صحیح ا  این مطلب  اویساب این اعیقاد به وظّررام را کرر ب ابن
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 این وظریّه  دو ثفسیر مطرح اس :

 کند؛ها را ایجاد م آخ  آخبهثفسیر او : گداوود هماوند ایجاد ا  عدم )ایجاد اولیه(  آخ 

ثفسیر دوم: جسم با بقای علی، ر که مؤتر در وج د  اس  ر بار  اس  و با معدوم شردخ 

 (.444  ص  138۶ملا م   ش د )ابنعلی،  معدوم م 

عبرارا   لحظه  چیئی ا  گ د ودارود و بهبه  بنابر ثفسیر او   اجسام غیر ا   دوثِ لحظه

دیگر  عین وابسیگ  و ربط به ایجاد عل  فاعل  و آفریننردۀ گر د هسریند و ا رر گداوورد  

ث اخ  ف  کره طبر  ایرن ثفسریر  ش ود؛ بنابراین م ها را ایجاد وکند  معدوم م ای آخلحظه

 رردد و ا  جهراث   شربیه ملاک ویا  عل  به معل     دوث ذاث  اس  که به »امکاخ« برم 

(. بنرابر 8۶  ص  1  ج  1۹8۲امکاخ وج دی یا امکاخ فقرری ملاصدراسر  )صردرالمیالهین   

ثفسیر دوم ویئ وظریة وظّام  هماهنگ با وظریة فلاسفه در مناط ویرا  معلر   بره علر  اسر ؛ 

ط ر که ا  جه   دوث به عل  ویا  دارد  بررای بنابراین  مطاب  هر دو ثفسیر  معل   هماخ

 ش .  بقای گ د ویئ به عل  ویا  گ اهد دا
 

 . مصادیق علیت5

 . علیت خداوند5-1

 علیت خداوند نسبت به افعال انسان  .5-1-1

داوند و معیقدود که گداوود در افعرا  اوسراخ  معیئله عل  افعا  اوساخ را فقط گ د اوساخ م 

هرا که »منظ ر ایرراخ ا  افعرا  اوسراخ چیسر ؟«  میراخ آخهیچ وقر  ودارد؛ البیه دربارۀ این

وظررر وجرر د دارد کرره در بحررث »علیرر  اوسرراخ در افعررا  می لررد« برگرر  ا  ایررن اگیلاف

 وظرها ذکر گ اهد شد.  اگیلاف

 کند:بار  ا  اب القاسم بلخى چنین وقل م راضى عبدالجبار دراین

وظر دارود که ثمام  افعا  بند اخ اعم ا  ثصرفاا و همة اهل عد  )معیئله( اثفاق

آید و گداوورد ایرن رردرا را بره وج د م ریام و رع دشاخ  ا  طرف گ دشاخ به

ها ای جرئ گر د اوسراخآورود وج د  ها داد  اس  و این افعا   هیچ فاعل و بهآخ

 
رسد وقل وظر م   اود  بهکه سایر میکلماخ معیئله ویئ این مطلب را ا  وظّام وقل کرد اما با ث جه به این  ؛داودم 
 راوودی صحیح اس . ابن
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ودارد و کس  که بگ ید: »گداوود  گال  و محدث افعا  بند اخ اس «  اشریباه  

بئره مرثکرب شرد  و  ردوث یرک فعرل را بره دو فاعرل  ارجراع داد  اسر  

 (.3  ص  8  ج 1۹۶5)عبدالجبار   

  ید: »افعرا  اوسراخ را راض  عبدالجبار در م رد وسب  دادخ افعا  اوساخ به گداوود م 

  ی  و آخ هم ثنها در افعرا  اطاعر ؛ ث اخ به گدا وسب  داد مگر ا  باب ث سّع و مجَا وم 

مالاً  فیه ش د: گداوود ما را بر این کار  کمک کرد  یا او بر ما لطف کررد و...« )عبردالجبار  

(. معیئله آیاث  ا  ررآخ را که مرب ط به فاعلیر  گداوورد وسرب  بره افعرا  5۲8  ص  14۲۲

ج اوح  و ج ار   اوساخ اس   ثاویل کرد  و کساو  را کره ایرن آیراا را ثاویرل وکننرد  

(. اب ه یل  وظّام  جا ظ و کعب  در باب ارادۀ 1۲۲-1۲0  ص  ۲004داوند )الخیّاط   عاجئ م 

رو معیقدورد کره اود که ارادۀ او امر  ائدی بر داع  بر فعل داشین او ویس  و ا ایرناله  رائل

ش د »گداوود افعا  دیگراخ را اراد  کرد  اس «  به این معناس  که »به اوجرام وری   فیه م 

 (. 4۲  ص  138۶ملا م   آخ افعا   امر کرد  اس « )ابن

وظر مریرک میکلماخ معیئل  این اس  که در دایرۀ فعل مباشرر اوسراخ  رردرا گداوورد 

وظر دارود. هیچ دگالی  ودارد  هر چند در رادر ب دخ گداوود بر عین افعا  بند او،  اگیلاف

ملا م  معیقدورد کره چر خ گداوورد ررادر  روه  ماوند اب ه یل  اب الحسین بصری و ابن

بال اا اس ؛ بنابراین بر عین افعا  بند او، ردرا دارد  اما ابر عل  و اب هاشرم جبرائ  و 

ش د  بلکه بر جرنس آوچره بنرد اخ  اود که گداوود به این ردرا  وصف وم پیرواوراخ رائل

 (. 84وهای  ردرا دارد )هماخ  ص  ص را ب رادر هسیند  به 

دلیل معیئله برای اوکار علی  گداوود در م رد افعا  اوساخ  اهمیر  عرد  الهر  و منرئ  

افعا   ش  اوساخ به  وپنداشیند که ا ر هلم  ب دخ پرورد ار ا  هلم و شر اس ؛  یرا آواخ م 

دار شدخ عد  اله  و هرالم شردخ گداوورد گ اهرد گداوود وسب  داد  ش د  م جب گدشه

گداوورد   وظّام ا  اساط این افعا   به بند اخ  عقاب و ت اب گ اهد داد.شد؛  یرا گداوود بر

  3  ج  141۶؛ اودلسر    331-330  ص  1  ج  1411بر اوجام هلم و شر  رادر ویس  )شرف    

 (.  1۲5  ص  138۶ملا م   )ابن  1ش د( و او به ردرا بر افعا  ربیح  وصف وم 1۲۹ص  

 
وظّام و پیرواو، معیقدود که ا ر گداوود ا  اوجام فعل  گبر داد  دیگر رادر ویس  گلاف آخ را اوجام دهد.   .1
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 علیت خداوند نسبت به اجسام .5-1-۲

معمرّ معیقد اس  که گداوود فقط جسرم الف( علیت خداوند نسبت به جواهر و اعراض:  

)ج هر( را آفرید  اس  و هیچ عرض  مخل ق گداوورد ویسر   بلکره همرة اعرراض  فعرل 
جسم هسیند  گ ا  ا  روی طبع باشد  ماوند س  اودخ وسب  به آث،؛ گر ا  ا  روی اگییرار 

؛ شهرسریاو   151  ص  13۶0باشد  ماوند  رک  و سک خ وسب  به  ی اخ )اشرعری رمر    
 داوس .  (؛ بنابراین او علی  گداوود را منحصر در ج اهر م 80  ص 1  ج 13۶4

های معین  دارود که رهری هسیند و ثردبیر ا  وظر وظّام ویئ اجسام  ر اوین تاب  و طبیع  

صر رث  آفریرد   معین  دارود. ا  دید ا  وی  گداوود برای سنگ  طبع  ررار داد  و آخ را به

کنرد و چر خ ویرروی آخ طرف بالا پرثاب کنند  رو به بالا  رک  م اس  که چ خ آخ را به  

 ردد؛ بنابراین هم وظّام و هم معمرّ معیقدود کره جای گ ی، برم ثمام ش د  به طبع گ د  به

هاس  و گداوود  ایرن طبیعر  را در اشیاء  »طبیعی « دارود که عل  پیدای، ثغییراا در آخ

دو در آخ اس  کره ها به ودیع    اشیه شد  اس   اما ثفاوا وظر این هنگام آفرین، در آخ

اود بردوخ هاس  و اعراض  افعا  اجسراماوود فقط فاعل اجسام و طبع آخ  ید گدمعمرّ م 

وج د آمدخ اعراض داشیه باشد؛  ی  در عقیردۀ او معجرئاا را که گداوود دگالی  در بهاین

 ساب آورد؛  یررا وجره اعجرا  ایرن اسر  کره جسرم در  رالی  ث اخ فعل گداوود بهوم 

غیرعادی باشد. مالاً آث، وس  اود که این امر با  ص   و ع  ا  اعرراض اسر  و اعرراض  

(؛ اما در وظرر وظرّام  طبیعر  محرل  143  ص  ۲003اود و وه فعل گدا )بغدادی   فعل اجسام

کند و ممکن اس  که این طبیع   مالاً در هنگرام آفریرد  شردخ ثح  وظارا گدا عمل م 

اس  کره وظریرة   معجئاا ث سط گدا  می رف ش د. همچنین وظریة دیگری منس ب به وظّام

هرا  ها   ی اخش د و مطاب  آخ  گداوود همة کائناا  اعم ا  اوساخ»کم خ و هه ر« وامید  م 

 یاهاخ و معادخ را در  ماخ وا د آفرید  اس ؛ بنابراین  گلق ِ هیچ چیئ بر چیئ دیگر ثقردم 

ودارد  اما چ خ برگ  چیئها در برگ  دیگر  وهفیه )کامِن( آفرید  شد  اس   ثنها با آشرکار 

 
عقیررد  وظّررام و پیرررواخ او های مخیلررف  هم  ید که بسیاری ا  مررردم ا  فررررهگیاط در ثایید این سخن م 

به ر   گیاط  ایراخ معیقدود که وری  گداوود گبر داد که بهر  و جهنم بررار  گ اهنررد ماوررد و   هسیند. بنا
دو  ود  گ اهند ب د  پس ا  آخ  ث صیف گداوود به رادر ب دخ بررر فرراو  کررردخ بهررر  و جهررنم و   اهل آخ

 (. ۲1   ص۲004اط  دو محا  اس  )الخیّ میراودخ اهل آخ
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کنرد  وره برا ایجراد و شدخ )هه ر( برگ  ا  اشیاء ا  برگ  دیگر  ثقدم و ثاگر معنا پیدا م 

 (.  51  ص ۲004ها )الخیّاط   آفرین، آخ

وج د آورودۀ همة اجسام و اعرراض اما راض  عبدالجبار معیقد اس  که گداوود میعا  به

وظر با راضر  عبردالجبار ملا م  ویئ در این م رد  هم(. ابن75  ص  14۲۲اس  )عبدالجبار   

( و معیقد اس  که ثاتیر رادر )به طری  اول  رادر مطلر ( 34  ص  138۶ملا م    اس  )ابن

. اتباا صف  و چگ وگ  در یک شر ء ماونرد بره  رکر  1بر یک ش ء  بر دو و ع اس :  

(. در وظر وی  وجر د ۹5. ایجاد ذاا ش ء )هماخ  ص  ۲درآوردخ جسم یا ساکن کردخ آخ   

 (.47ش ء  هماخ ذاا آخ اس  )هماخ  ص  
اود ج هر برای مطلب دیگر در این م ض ع  آخ اس  که برگلاف میاگراخ بصر  که رائل

ای واسررطهای ورردارد  میقرردماخ ایررراخ وجرر د جرر هر را مسرریند بهواسررطهوجرر د  ویررا  به
واسرطة معنرای  کردود. ا  وظر معمرّ  ج هر محردَث بهداوسیند که ا  آخ به »معنا« ثعبیر م م 

وهایر ؛ بنرابراین ا  وظرر او بررای واسطة معنای دیگرر ثرا ب ش د و آخ معنا ویئ به ادث م 
سرلیماخ ویرئ رائرل وهای  معنا ثحق  پیدا کند. هرام ف ط  و عبادبن   دوث ج هر  باید ب 
آید. اب ه یل این ا داث را معلّ  به ر   و وج د م واسطة ا دات  بهب دود که هر  ادت  به

(؛ یعن  با ر   و ارادۀ گداوورد  معنرای  154  ص  1۹75می یه   داوس  )ابنارادۀ گداوود م 
مکاخ اس  و در اتر آخ معنا  ج هر و یرا هرر  رادث آید که ب وج د م به اسم »ا داث« به
 ش د.دیگری م ج د م 

یک  ا  مسائل مهم  که م رد بحث میکلماخ بر د  ب( علیت خداوند و بقا و فنای اجسام: 

که پس ا   دوث  ثرین جئء جسم( برای ایناس   این اس  که آیا جسم یا ج هر )ک چک

اسیمرار وج د داشیه باشد  به علی  ویا  دارد یا گیر؟ و ا ر ویا منرد علر  باشرد  آخ علر  

چیس ؟ همچنین آیا جسم  رابل معدوم شدخ اس ؟ و ا ر ج اب ماب  باشد  عل  معدوم 

ها را در ذیرل بحرث ا  بقرا و فنرای شدخ آخ چیس ؟ میکلماخ  سؤالاا ف ق و پاسخ به آخ

اود که در ادامه  به ص را ک ثرا   بره بررسر  وظرراا میکلمراخ معیئلر  اجسام مطرح کرد 

 پردا یم.دربارۀ این م ض ع م 

که آیا جسم برای اسیمرار وج د پس ا   دوث  ویا  به عل  دارد یا وه  بین در م رد این

وظر اس .  روهر  همچر خ گیراط  ابر عل  و اب هاشرم جبرائ  و میکلماخ معیئله اگیلاف
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اود که جسم برای اسیمرار وج د  ویا ی به معنرا و عرضر  وردارد و پرس ا  میّ یه رائلابن

 دوث  به غیرگ د محیاج ویس . وظّام معیئل  ویئ معیقرد اسر  کره جسرمِ برار  ویرا  بره 

ویا  ا  علر  ط ر که   ش  رائل اس  که جسم برای بقای، ب »عرض بقا« ودارد  اما هماخ

 را  م جدۀ گ ی، ویس . لا م به ذکر اس  که ا ر ثفسیر او  ا  دید ا  وظّام را بپ یریم آخ

لحظه اس  که جسم  »بار « بره به  گاطر  دوث لحظه قیقیاً هیچ جسم  بقا ودارد  بلکه به

معیمرر  اب هر یل علّراف  معمّرر و کعبر  رسد.  رو  دوم ا  معیئله همچ خ بررربن  وظر م 

معیقدود که بقای جسم ویا  به عل  دارد و عل  آخ  عرض  اس  بره اسرم »بقرا«. اب هر یل 

دهد که بقا در  قیق  هماخ ر   »اِب «  یعن  بار  بماخِ گداوود وسب  بره شریئ  ث ضیح م 

 اس  که ارادۀ بقای آخ را کرد  اس .

می یه ادعا کرد  اس  که همه معیئله آخ در م رد رابلی  فنا و معدوم شدخ اجسام ویئ ابن

وظرر اود  اما در م رد عل  و چگ وگ  معدوم شردخ اجسرام  برین ایرراخ اگیلافرا پ یرفیه

داورد. برگر  وج د دارد. وظّام  بنابر ثفسیر او   عدم ا داث را عل  معدوم شدخ جسرم م 

وج د عرض بقا هسیند  عردم اعطرای بقرا بره جسرم معیمر و کعب  که رائل بهماوند برربن  

داونرد. برگر  دیگرر ویرئ همچر خ جبائیراخ و ث سط گداوود را علر  معردوم شردخ آخ م 

پیرواوراخ معیقدود که عل  معدوم شدخ جسم  ایجاد معنای  )عرض ( ث سط گداسر  کره 

آخ معنا اولًا ضدجسم اس  و تاویاً محلر  وردارد. البیره لا م بره ذکرر اسر  کره اب هاشرم و 

پیرواو، برگلاف اب عل  معیقدود که دلیل عقل  برای فنای اجسام وداریم و ا ر دلیرل وقلر  

داوسرییم کره ( و ماونرد آخ وبر د  جرایئ م 88ماوند آیة )کلُّ ش ءٍ هالکٌ الاّ وجهَه( )رص    

علر  فقرداخ آخ   غیرگ د محیاج ویسیند ثا بهاجسام ثا ابد بار  باشند؛  یرا در وج دشاخ به  

معدوم ش ود. اب ه یل ویئ معیقد اس  فنا  هماخ ر   »اِفن«  یعن  فاو  ش  ا  جاوب گداوود 

ملا مر   ؛ ابن۲0۹  ص 1۹75می یره  وسب  به شیئ  اس  که ارادۀ فنای آخ شد  اس  )ابن

(. بنابر  ئار  گیاط   روه  ویئ معیقدود که عرض فنا رائم به غیرر اسر   443  ص  138۶

(. معمرّ که ر   اگیرر را ربر   1۹  ص  ۲004ش د )الخیّاط   یعن  غیر ا  جسم  که فاو  م 

باید چیئی را گلر  کنرد ثرا  دارد  معیقد اس  که گداوود ا ر بخ اهد کل عالم را فاو  کند 

گاطر همرین  ا  دیرد ا  وی محرا  اسر  کره عرض فنای عالَم بر آخ چیئ  ل   کنرد. بره
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 ای کل عالَم را فاو  کند که ثنها گ د  بماود )هماخ(.   وهگداوود به

میکلماخ معیئله رائل بره  ردوث عرالم هسریند. برگر  ج( علیت خداوند و حدوث عالم:  

به رردیم داوسرین   1دلیل اعیقاد به شیئی  معدوم همچ خ اسفراین  و شهرسیاو   معیئله را به

که ا  وظرر (  در ال ۹1  ص  14۲5؛ شهرسیاو    53ثا  ص  کنند )اسفراین   ب عالَم  میهم م 

وج د آورد  اس . مقص د ایرراخ ا  معیئله  عالَم مخل ق گداس  و گداوود آخ را ا  عدم به

رو ایراخ عالَم را ثرثیب »عدم  ماو « و » دوث  ماو « اس  و ا این  »عدم« و » دوث«  به

  ینرد: »إخّ الله کراخ ولا داوند. گیاط پس ا  وقل سخن اهل ث  یرد کره م  ادث  ماو  م 

(. معیئلره 1۲۲  ص  ۲004داورد )الخیّراط   ش ء«  آخ را ثاییرد کررد  و سرخن صرحیح  م 

داوند کره ا رر بخ اهرد  فعلر  را اوجرام داوند و مخیار را کس  م گداوود را فاعل مخیار م 

 یرود که فاعل مخیرار  دهد. ایراخ ا  این ثعریف  وییجه م م وم دهد و ا ر بخ اهد اوجام 

ث اورد ا  ا    فاعرل رو گداوورد وم باید ا   یث وج دی  میقدم بر افعال، باشرد و ا ایرن

 (.43  ص ۲004ث اود ردیم باشد )الخیّاط   باشد و عالَم ویئ وم 
 

 . علیت انسان5-۲

 . استطاعت5-۲-1
معیئله معیقدود که ردرا اوساخ ا  جاوب گداس   اما این ردرا بره اوسراخ ثفر یض شرد  

اس  ثا افعا  گ ی، را اوجام دهد و گداوود در مقدوراا او وقر  ودارد.  ا  سرؤا  ایرن 

دهرد؟ و اوسراخ چره مر رع  اس  که گداوود چه  ماو  این ردرا را به اوساخ داد  و یا م 

کند؟ معیئله برگلاف اشاعر   که اسریطاع  اسیطاع  و ث اوای  وسب  به اوجام فعل پیدا م 

 
بغداد معیقد ب دوررد کرره  ةو ع اعیقاد به شیئی  معدوم وئد معیئله  میفاوا اس . بنابر وقل شیخ مفید  معیئل  .1

عدم  وه ش ء اس  و وه جسم و ج هر و عرض و وامیدخ عدم به یک  ا  این اسماء  ا  برراب مَجررا  اسرر . 
بلخ  معیقد ب د که عدم  ش ء اس  ول  جسم و ج هر و عرض ویس . جبائیاخ  عرردم را شرر ء  جرر هر و 

وج د این   (. با۹۹   ص1413داوس  )مفید  پنداشیند و گیاط ویئ عدم را ش ء  ج هر و جسم م عرض م 
بغررداد را  ة  معیئلرر لالأمرر  و المنية کیابار ا  و ثفاسیر میفاوث  ویئ در این م رد وقل شد  اس   مالاً صا ب 

داوررد و معیئلرره را هماونررد رائل به ذاا ب دخ عدم داوسیه و این اعیقاد را شبیه اعیقاد به هی لای ارسط ی  م 
داوررد   وه صررف  م معرردوم( م   ذاا گال  ا  هر   اول  )در اصطلاح ایراخ  ۀارسط   رائل به ردیم ب دخ ماد

 (.13۶   ص14۲5)عبدالجبار  
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(  معیقدود که اسریطاع  ربرل ا  فعرل ۹۲ثا  ص  داوند )اشعری  ب همرا  فعل جایئ م   را به

(. ایرراخ اسریطاع ِ همررا  فعرل را ۲30  ص  1400؛ اشعری   7۹  ص  ۲004اس  )الخیّاط   

  ید که ا رر اسریطاع   همررا  فعرل باشرد  داوند. اب عل  جبائ  م مناف  اگییار اوساخ م 

کنندۀ آخ فعل گ اهد ب د که در این ص را  فاعل این فعل  هماخ فاعل ردرا  یعن  ایجاب

اسیطاع   گ اهد ب د و آخ هم گداس  و در وییجه  گداوود سئاوار مدح و ذم گ اهد بر د 

(؛ بنابراین  ا  وظر معیئله  علی  اوسراخ وسرب  ۲43  ص  138۶ملا م    که محا  اس  )ابن

پی، ا  فعل اوس  که گداوود اصل آخ را بره اوسراخ  واسطة ردرا و اسیطاع ِبه افعال، به

کار برودۀ این ث اوای  در اوجام افعا  گ ی، اس . البیه در ایرن داد  اس  و اوساخ مسیقلاً به

بین  اب ه یل علاّف میاخ افعا  ج اوح  )رلب ( و جر ار    فررق   اشریه و معیقرد اسر  

ث اورد بردوخ ش د  اما افعا  ج ار   م افعا  ج اوح  بدوخ ردرا اوساخ ا  وی صادر وم 

 (.۶۶  ص  1  ج 13۶4ردرا و اسیطاع  ا  او صادر ش د )شهرسیاو    

وظرر وجر د مسئلة دیگر  چیسی  اسیطاع  اس  که در این م رد  میراخ معیئلره اگیلاف

دارد. بسیاری ا  ردمای معیئلة بصر  همچر خ اب هر یل  معمّرر و فر ط  معیقرد ب دورد کره 

کند و در اسیطاع   معنا و عرض  اس  که گداوود آخ را در جئئ  ا  جسم اوساخ  گل  م 

آید. این  ررو  ا  معیئلره  اسریطاع  را وج د م اتر آخ معنا  در اوساخ   ال  رادر ب دخ  به

ای همچ خ کعب   اب الحسین بصری داوسیند. در مقابل  عد غیر ا  صح  و سلام  بدخ م 

ملا م   ردرا و اسیطاع  را هماخ صح  و سلام  بدخ داوسیه و معیقد ب دود کره و ابن

کنرد. رر   وع  اگییار اوسراخ معنرا پیردا م با کامل شدخ شرایط صح  بدخ و  ایل شدخ م ا

دیگری ویئ ا  وظّام و اب عل  اس اری وقل شد  اس  کره ایرراخ  اوسراخ را بنفسره  مسریطیع 

داوسیند و به عبارا دیگرر  معیقرد ب دورد کره )داری اسیطاع  و ث اوای  بر اوجام افعا ( م 

  1400؛ اشرعری   ۲31-۲30  ص  138۶ملا مر    اسیطاع  هماخ وفس مسیطیع اسر  )ابن

 (.  ۲۲۹ص  
 

 . علیت انسان در افعال مباشر5-۲-۲
معیئله  علی  اوساخ در افعا  مباشر را ربر   دارورد  امرا چر خ اوسراخ را م جر دی مخیرار 

پندارود  لر ا در داوند و همچنین رابطة ضرورا میاخ عل  و معل   را مخل به اگییار م م 
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عبارا دیگر راعردۀ م رد فاعلی  اوساخ وسب  به افعال،  رابطة ضرورا را رب   ودارود. به 

همین اگییار رب   دارود و به  های م جَب و ب »الر ء ما لم یجب لم ی جد« را ثنها در فاعل

کنند. ا  وظر معیئلره  ذاا دلیل دربارۀ رابطة اوساخ و افعال، ا  اصطلاح »سببی « اسیفاد  م 

فاعل ا  طری  »اگییار«  سبب افعال، اس ؛  یرا فاعل وسرب  بره فعلر، اگییرار دارد و برا 

(  بررگلاف 37  ص  1۹۶۹ث اود فعل  را اوجام دهد یرا ثررک کنرد )ویسراب ری   ا  م اراد 

که رابطة عل  و معل   که در آخ  صدور معل   ا  عل   اضطراراً لا م اس . وکیة دیگر این

ا  دید ا  معیئله عل   ملا م با معل   اس  و ثقدم وج دی بر آخ ودارد )راسرمبن محمرد  

(  برگلاف ذاا فاعل )ماوند اوساخ( که میقدم بر فعل، اسر  و بایرد ربرل ا  ۲8  ص  14۲1

(؛ همچنین ذاا فاعل  م جرب صرف  و 43  ص  ۲004وج د فعل، م ج د باشد )الخیّاط   

ویژ   گاص  در فعل، ویس   بلکه ثاتیر آخ فقرط در محردودۀ »ایجراد و ا رداث« اسر  

که رابطة بین عل  و معلر   (  در ال 73  ص  1۹75می یه   ؛ ابن۲۲  ص  1۹۶۹)ویساب ری   

  1۹۶۹چنین ویس  و صف ِ صادر شد  ا  معل    منحصرراً ا  علر  اسر  )ویسراب ری  این

 (.53ص  
 

 . علیت انسان در افعال متولد5-۲-۳

داونرد  امرا جمه ر معیئله علی  اوساخ بر افعا  می لد را رب   دارود و آخ را امری بردیه  م 

داوند که در ذیل  به چند م رد اشار  ای ا  ایراخ  اوساخ را عل  و فاعل افعا  می لد وم عد 

 ش د:م 

معمرّ معیقد اس  که ثنها فعل اوساخ  اراد  اس  و غیرر  ،. انسان فقط فاعل اراده است1

  138۶ملا مر    پی ودد  اریضای طبیع  محرل اسر  )ابنا  اراد   هر فعل  که به ور ع م 

وظرر اسر  و هرر دو بار  برا معمّرر  هم(. جا ظ ویئ دراین314  ص  1413؛  ل    141ص  

شر ود و علر  ایرن جئ اراد   مجَا اً بره او وسرب  داد  م معیقدود که ثمام  افعا  اوساخ  به

ط اشرربن مة(. تما87ص   ۲  141۶وسب  مجا ی  هه ر این افعا  ا  اوساخ اس  )اودلس   

ث اخ معیقد به این دید ا  داوس ؛  یرا او بنا به وقل   اوسراخ را فقرط فاعرل افعرال  را ویئ م 

( و به  ئار  دیگرر  فقرط 314  ص  1413داود که در محل ردرث،  ادث ش د ) ل    م 

(؛ بنرابراین ا  وظرر وی محرل 11  ص  ۹  ج  1۹۶5شمارد )عبدالجبار   اراد  را فعل اوساخ م 
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ردرا اوساخ  هماخ ارادۀ او گ اهد ب د. ا  دید ا  تمامه  فعل  کره گرارج ا  محرل رردرا 

)اراد ( اوساخ باشد  هیچ فاعل  ودارد و افعا  می لد ا  ارادۀ اوساخ  بدوخ فاعل هسیند ) ل   

هماخ؛ عبدالجبار  هماخ(. او  ی  افعا  ج اوح  ماوند معرف  را که می لد ا  اودیرره اسر   

  ص 14۲5؛ عبردالجبار   85  ص  1  ج  13۶4شمارد )شهرسریاو    جئء افعا  بدوخ فاعل م 

ث اخ سرخن تمامره را (. با ث جه به ثعریف معیئله ا  »فاعل« و »عل « و فرق آخ دو  م 171

هرا ث اخ آخش ود  بنابراین وم ط ر فهمید که چ خ افعا  می لد  ا  اگییار اوساخ گارج م این

 را به فاعل )مخیار( وسب  داد  هر چند که دارای سببِ غیرمخیار هسیند.  

جئ فکر  فعل دیگرری وظر  روه  ا  معیئله  اوساخ به  به  ،. انسان فقط فاعل فکر است۲

  1413شر ود ) لر   ودارد. ا  وظر ایراخ  سایر افعا    اصل فکر هسیند و ا  آخ می لرد م 

 (.314ص  

وظّام معیقد اس  فعل اوسراخ  فقرط  ،. انسان فقط فاعل حرکات حادث در خود است۳

یابرد. ا  وظرر او هرر  رکاا  ادث در گ د اوساخ اس  که با اوگیئ  و ارادۀ گ د ثحق  م 

وج د آید  ماوند کیاب  و غیر آخ  فعل گداس  کره و بدخ به  1آوچه منفصل ا  مجم عة روح

 یابد )هماخ(.سبب طبیع  محل  ثحق  م به

فاعلی  اوساخ در می لداا  در وارع فقط فعل مباشری را که با اگییرار   اخمخالفراساط  ب

ای ثر اخ فاعرل افعرا  باواسرطهث اخ به فاعل وسرب  داد و اوسراخ را وم اوجام شد  باشد م 

دیگر  ایراخ فاعل باواسطه را  قیقیاً فاعرل عبارا    اود  بهداوس  که ا  اگییار او گارج شد 

 داوند؛  یرا اگییار فاعل فقط در افعا  مباشر  صادق اس .وم 
 

 نتیجه
و اصرطلاح   ئ«یرچ  کیرصرف  و  الر     ۀردهنردیی»ثغ  یمعیئله اصطلاح »عل « را به معنرا

علر  و معلر      اخیرم  راخی. در وظر ابرود کار مبه  بخ،« »عل  هسی  ی»سبب« را به معنا

 
؛ راض  ۹3   ص13۶4)شهرسیاو    داوس م روح  را ها  اک  ا  آخ اس  که وظّام  قیق  اوساخ  ئار   .1

جسررم لطیفرر    معیقد برر د روح داوس   بلکه  را امری مجرد وم   اما آخ(   310    ص11  ج   1۹۶5عبدالجبار   
 (.314   ص1413که با بدخ آمیخیه شد  و در آخ جریاخ دارد ) ل    اس 
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سبب و مسبَب را رابل اسیناد   راخیبرررار اس . ا  یضرور  یابرگلاف سبب و مسبَب  رابطه

به فاعل مخیار وسرب  داد. معیئلره  ث اخ که ثحق  معل   را وم  عیقدوداما م  داوند  به فاعل م

ثفراوا  نیراس   برا ا  یّسبب یکه به معنا  کنند اسیفاد  م  د«یبه وام »ث ل  یگریا  اصطلاح د

 اس .  رمباشریمخی  افعا  غ  د یکه ث ل

 یافعرا  او دارا  ةگال  جهاخ  اسر  و همر   عنی    معیئله  گداوود عل  فاعل  د ا ید  ا 

کررد  و عررض را   ریثفسر   اثمر  یرا بره اجرئا  یعلر  مراد  راخیا  ریریاس . ب  ی عل  غا

. میکلماخ سیندیو  ی رائل به ر   و فعل ارسط   رونیو ا ا  کنند م  ی ص را ارسط   نیگئیجا

  عریطب   یرعل  ۀو دربرار  کننرد م  نییو اِ داث ثب  جادیرا با گل   ا   کیئیمیاف   یعل   معیئل

فعل بالطبع اجسرام را مسریقل ا   گر ید یاآخ را به گداوود وسب  داد  و عد   یااجسام  عد 

 .  شمارود م   اله  ۀاراد

وره در   داونرد  م  حیصرح    عریطب   یرعل  و معل   را در عل  اخیضرورا م  ةرابط  هاآخ

. پندارورد م  اریراگی م جَرب و ب  یهاضرورا را مخص ص عل   نیو ا  بخ، هسی   یعل

 ۀ»عکس راعد  ئیعل  و معل   و و  اخیثقارخ م  ۀراعد  رفینیپ    اوگریب   عباراا میکلماخ معیئل

ا  داورمنداخ   یاریوظر دارود. بسال ا د« اگیلاف  ۀ»اصل راعد  ۀباردر  راخیال ا د« اس ؛ اما ا

ا  رردما و میراگراخِ  یاامرا عرد  داوند  م ج داا به عل  را  دوث م اجیمناط ا ی   معیئل

 .  داوند معل   به عل  م  یا مندی»امکاخ« را ملاک و  حاً یثصر  ای  حاًیها  ثل آخ

چنرد   وردارد  هرر   دگرالی  چیفعل مباشر اوساخ  گداوورد هر  ۀریمعیقدود که در دا  معیئله
معیقدورد  گرید یاافعا  بند او، ردرا دارد و عد  نیباورود که گداوود بر ع  نیبر ا  یاعد 

 ئیرگداوورد وسرب  بره اجسرام و   یرعل  ۀ. دربارش د وم  فیردرا ث ص  نیکه گداوود به ا
را هم در    یعل  نیا  گرید  یامخی  ج هر اجسام داوسیه و عد   هام ک ر را ثن   یعل  یاعد 

وظرر اگیلاف  هیاجسام به عل  مبق  ا یو  ۀمعیئله دربار  اخی. در مداوند ج هر و هم در عرض م
  یرهاس . معیئله علآخ  ةهم  ر یفنا و معدوم شدخ اجسام  م رد پ     یوج د دارد؛ اما رابل

رائرل بره   رونی( داوسیه و ا ا ا  عدم ) ماو  جادیو ا   داثگداوود وسب  به عالَم را ا  و ع اِ
 رراخیمعیئله معیقدود که اسیطاع   ربرل ا  فعرل اسر . ا  ریریب  عالَم هسیند.    دوث  ماو

 نیراوسراخ  ا  یبررا  اریوج د اگی  لیدلاما به   اوساخ وسب  به افعا  مباشر را رب   دارود   یعل
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اوساخ وسب  به افعا  می لد را    یعل   ا  میکلماخ معیئل  یاری. بسداوند وم  یرابطه را ضرور
  .داوند راخ  اوساخ را عل  و فاعل افعا  می لد ومیا  ا  یااما عد   اود؛رفیهیپ  

 منابع و مآخذ
 ررآخ کریم.
 .دارالکیب  :راهر    ص   الدین    بکار الأفکار ف (.14۲3) الدینآمدی  سیف

 :الدین  بیروا مد شمسا  با   اش    النحل  الأه اء و  الملل و   الفصل ف  (.141۶  ) ئم اودلسابن

 .ةالعلميدارالکیب 

دارالحكماة  : مررد عررارف  صررنعاءاثحقیرر    شرح الأسرراط الکبیررربن محمد    مدا  (.1411  )شرف

 .اليمانية

  .العلميّةبیروا: دارالکیب   ثاویل مخیلف الحدیث  (.140۶)  مسلم بنهعبداللّرییبه   ابن

وصر لطف و فیصررل    ثحقی  سام   الأعراض   کام الج اهر و    ف  ةالی کر  (.1۹75)  می یه   سنابن

 .الثقافةدار  :راهر    بدیر ع خ

ثحقی   سررن    ةسفالردّ عل  الفلا   ثحفة المیکلّمین ف  (.1387)  الدین  رکن الخ ار م   الملا مابن

 العررامطا  ةو مؤسس  ایراخ  ةو فلسف   کم    پژوهر   ةمؤسس  :ثهراخاوصاری و ویلفرد مادل وگ   
 .آ اد برلین   داورگا اسلام 

ویلفرررد مادل وررگ و   ثحقیرر    ص   الرردین    الفائ  ف  (.138۶)  الدین  رکن الخ ار م   الملا مابن

مطالعرراا اسررلام   ةمؤسسه پژوهر   کم  و فلسفه ایراخ و مؤسسرر   :مارثین مکدرم   ثهراخ
 داورگا  آ اد برلین. 

 المكتباة الأههریاة :ثعلی  محمد  اهد ک تری  ررراهر   الدین  الیبصیر ف  )ب  ثا(.  اسفراین   اب المظفر

 للیراث.

  ةغرابا  ةحماود  ثصحیح و ثعلیرر    البدع  هل الئیغ و الردّ عل      اللمع ف  )ب  ثا(.  اشعری  اب الحسن

 .للیراث المكتبة الأههریة  :راهر 

 ثصحیح رییر هلم ا  بیررروا:   اگیلاف المصلّین  مقالاا امسلامیین و  (.1400)  اشعری  اب الحسن

 .شیاینر  ئفراودار النرر 

مرکررئ  ثصحیح محمدج اد مرک ر  ثهررراخ:   الفرق  المقالاا و  (.13۶0)  عبدالله  رم   سعدبن  اشعری
 .اویراراا علمى و فرهنگى
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 .الهلا  مكتبة دار و :براهیم محمد رمضاخ  بیروااثحقی    و  امیماخا (.۲003) بغدادی  عبدالقاهر

  .الرریف الرض :  رم ثحقی  عبدالر من عمیر  المقاصدشرح (.140۹) ثفیا او   سعدالدین

 .العلميةدارالکیب   :بیروا  ص   الدینا  الرامل ف  (.14۲0) عبدالله  بنج ین   عبدالملک

 .دارالفکر  :بیروا  ثاج العروط من ج اهر القام ط م(.1414) مرثض   بیدی  سید واسط 
دار   :ثحقی  یعق ب جعفری  ثهررراخ   ص   الدینا   مناهج الیقین ف  (.1415)  ی سف  بن   ل    سن

 .ةالأس  
 ۀ اد سررن سررن ثحقیرر    شرح ثجریررد الاعیقرراد  کرف المراد ف (.1413) ی سف بن ل    سن

  .سلامالنرر ام مؤسسة :آمل   رم

 :ثحقیرر  فاطمرره رمضرراو   رررم  القرردط ةل   ظیرررإالنفس  کثسلی (.14۲۶) ی سف بن ل    سن

 .مام الصادقم سسة ام

الرردکی ر  مقدمرره و ثحقیرر   الملحررد یعل  بررن الرووررد  الردّ  الاویصار و  (.۲004)الخیّاط  اب الحسین  

 .بیبل خ مكتبة  دار و  :ویبرج  جبیل

 .ةمؤسسة الرسال راهر :  ثفسیر القرآخ   منهجه ف و  الحاکم الجرم (.1۹71)  ر ور  عدواخ محمد
  .الرریف الرض :بدراخ  رم ثحقی  محمد  النحل الملل و (.13۶4) عبدالکریم بنشهرسیاو   محمد

  ی مررد فریررد مئیررداثحقی     .علم الکلام   الأردام ف  یةوها  (.14۲5)  عبدالکریم  بنشهرسیاو   محمد

 .العلميةدار الکیب   :بیروا

دار   :بیررروا  ،ة الأربعاةالأسافار العقليّا  يالحكمة المتعالية ف  (.1۹81)  ابراهیم  صدرالمیالهین  محمدبن

  . یاء الیراث العربإ

 مؤسساةصداراا  إ  :ثصحیح و ثحقی  فیاض   رم   الحكمةنهایة  (.1388)  محمد سین  طباطبای   سید

 .البحث  للیعلیم و  اممام الخمین
الرردار   :ثحقی  ج رج رنرر اث   ررراهر    العد   ب اب الی  ید وا   ف   المغن  (.1۹۶5راض  )عبدالجبار   

 .ةالمصری

  . یاء الیراث العربإ دار :بیروا  الخمسةشرح الأص     (.14۲۲راض  )عبدالجبار  

 :ی سف ه بن  بیروا  جین  بثحقی  الأ  .المحیط بالیکلیف   المجم ع ف  (.1۹۶5)  راض عبدالجبار   

 .المطبعة الكاتوليكية

 .الجامعية المعرفة دار :الدین  اسکندریهعصام محمدعل   الأمل و المنية  (.14۲5)  راض عبدالجبار  
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 دارالرر  :فررؤاد سررید  ثرر وس  برره ک شرر،   المعتزلةطبقاا    عیئا  وفضل الا  (.1۹74)  راض عبدالجبار   

 للنرر.   الی وس
ثحقیرر  محمررد   .الاسیقصاء فیما بلغنا من کلام القدماء   الکامل ف  (.14۲0)  محم د  بن  عجال   مخیار

 .ميةللرئ خ امسلاالمجلس الأعلى   :شاهد  راهر 

اوجمررن  :ثصحیح و ثحقی   امد واج   ثهررراخ  الیجرید علاقة  (.1381)  محمد  عل ی عامل   میرسید

 .آتار و مفاگر فرهنگ 

 .الرا ی دار  :اثای  عماخ  سینمقدمه و ثحقی    المحصلّ (.1411)  ب عبداللها  یفخرالدین الرا 

 مكتباة ة:صاعد   ثعلی  محمدراسم عبدالله الهاشررم .الأساط لعقائد الأکیاط  (.14۲1)  محمد  بنراسم

  .الیراث امسلام
اویراراا مؤسسه آم  شررى و پژوهرررى امررام   :رم   آم    فلسفه  (.13۹1)  یئدی  محمدثق   مصباح

 .گمین 
  المررؤثمر العررالم  :رررم   المخیرراراا  المرر اهب و   وائل المقالاا ف (.  1413)  بن محمدمفید  محمد

 .للریخ المفید

 .الکیب  دار :ةالقاهرب رید   اثحقی  محمد    الی  ید  ف  (.1۹۶۹)ب رشید  اویساب ری   
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